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Vorwort zur dritten Auflage

Eine alte Pidagogik in neuer Auflage.

Der Zweifel liegt nahe, ob auf der reich gedeckten Tafel pida-
gogischen Schrifttums der Gegenwart ein wirkliches Bediirfnis vorliege,
'sie noch einmal herauszugeben. :

Man wird es dem Verfasser nicht verargen, wenn er der Uber-
zeugung ist, daB gerade wegen der Uberfiille moderner pidagogischer
Literatur die Herausgabe dieses Werkes notig sei, das 1902 zum ersten
Male im AnschluB an das encyklopddische Handbuch der Pidagogik
erschien.

Es wurde das Werk von einem Kritiker als »eine Art von Kodi-
fizierung der modernen Bediirfnissen angepaBten Herbartischen Pida-
gogik« bezeichnet. Der Verfasser nimmt diese Formulierung an, und
zwar aus mehreren Griinden. Erstens ist er davon iiberzeugt, daB in
unserer Zeit, die so stiirmisch nach pidagogischen Neuerungen ver-
langt, die hohere Pflicht der besonnenen Pidagogen darin bestehen
muB, an den bewihrten Grundlagen festzuhalten, statt jeder Mode-
torheit des Tages zu huldigen. Zweitens hélt er an dem Standpunkt
fest, daB die prinzipiellen Grundlagen, die durch Joh. Fr. Herbart als
Nachfolger Pestalozzis und Kants fiir Erziehung und Unterricht gelegt
worden sind, solange nicht fiir veraltet angesehen werden kdnnen, so-
lange nicht etwas Besseres an ihre Stelle gesetzt wird. Dies ist bis
jetzt nicht geschehen. Man darf sich nur nicht durch neue Termino-
logien blenden lassen. Drittens sind die gegebenen Grundlagen nicht
nur tragfihig, sondern auch beweglich genug, um neu auftretende
Forderungen, die aus der Weiterentwicklung unseres Volkslebens mit
Notwendigkeit herausgetrieben werden, in sich aufzunehmen und mit
sich zu verschmelzen.

Dies will das vorliegende Werk auch in der neuen Auflage ver-
suchen. Der Verfasser ist allem Bemerkenswerten der letzten Jahre
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aufmerksam gefolgt in dem Bemiihen, ihm gerecht zu werden und es
zu verwerten.

Vielleicht findet das Buch, das seinen neuen Gang antritt, im
Kreise der Pz'idagogischen Akademien und Erziehungsinstitute als will-
kommenes Lehrbuch Anklang. In dieser Hoffnung moge es aber-
mals hinausgehen und seine Aufgabe erfiillen.

Ich kann dieses Vorwort nicht schlieBen, ohne auch an dieser
Stelle meinen Dank Herrn Schulrat Scholz-Hildburghausen auszusprechen
fiir die gewissenhafte Durchsicht der Korrekturbogen, die er auch bei
dieser dritten Auflage iibernommen hat.

Jena, im August 1927.
W. Rein
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Einleitung

»Dafl die Jugenderziechung die Hauptsorge
fiir den Gesetzgeber sein miisse, dariiber ist gar
kein Zweifel ; und die Staaten empfinden die Ver-
nachldssigung derselben zu ihrem Schaden.«<

Aristoteles, Polit. VIII, 1.

»Keine Bemiihung ist eines Gesetzgebers
wiirdiger, als die Sorge fiir die Erziehung der
Jugend. Im zarten Alter sind die Pflanzen noch
jeglichen Eindrucks fihig. FI68t man ihnen
Liebe zur Tugend, zur Frommigkeit und zum
Vaterland ein, so werden sie gute Biirger und
— gute Biirger sind die sicherste Schutzwehr der
Reiche. Friedrich der GroBe.

S8
Volksleben und Erziehung

Die Bedeutung des gesamten Bildungswesens wird am schérfsten
dadurch beleuchtet, daB man der Frage nachgeht, wovon die Zukunit
eines Volkes abhingt. Jedem, der sein Volk lieb hat und wiinscht,
daB es unter den Volkern der Erde seine Aufgabe vollende, muB
sich dieses Problem aufdridngen.

Nun ist ohne weiteres klar, daB verschiedene Faktoren zusammen-
wirken, um die Zukunft eines Volkes zu bestimmen. Unter ihnen
tritt aber eine Macht besonders hervor. Es ist nicht etwa die Masse
und der Reichtum des materiellen Besitzes, den ein Volk sein eigen
nennt; denn dieser ist verginglich. Die Zukunft eines Volkes hidngt
vielmehr davon ab, wieweit die Arbeitskraft reicht, wie lebendig
und wirksam sie ist, ob sie die Bedingungen umschlieBt, sich weiter
zu entwickeln, ob sie groBe, wertvolle Ziele vor Augen hat.

Die Arbeitskraft ist das Kapital, auf dem die politische und wirt-
schaftliche Macht, die Selbstindigkeit und innere Grofie des Volkes
beruhen. Solange das Volk arbeitsfdhig bleibt, so lange wird es im
Ringen der Volker bestehen. Je mehr Arbeitskraft es entwicke]n.kann,
um so hoher wird es steigen, einen um so groBeren Anteil wird es
an der Kulturentwicklung gewinnen. Daher muB die Aufgabe aller,
denen das Wohl und der Fortschritt am Herzen liegt, darauf gerichtet

sein, dieses National-Kapital, von dem das Bestehen und die Weiter-

Rein, Pidagogik in systemat. Darstellung. 1. 3. Aufl. 1



2 Einleitung

entwicklung des Volkes abhingt, zu stirken und zu mehren und es
auf wertvolle Ziele hinzulenken.

Woher dieses Kapital stammt, wissen wir nicht. Eine giitige
Natur oder die Vorsehung, wenn than will, hat es den Vélkern in
in die Wiege gelegt, dem einen in groBerem, dem andern in geringerem
MaBe. Das deutsche Volk kann zufrieden sein mit dem Anteil, den
es empfangen hat, da in ihm eine schier unverwiistliche Arbeitskraft
steckt, die iiber die schrecklichen Zeiten des 30jahrigen Krieges, iiber
die Niederlage von Jena hinweggeholfen hat und auch iiber den letzten
Zusammenbruch hiniiberbringen wird. LBt die Arbeitskraft aber
nach, wird sie durch Wohlleben und GenuB geschwicht und durch
Zweifel an dem Aufkommen besserer Zeiten untergraben, will jeder
Volksgenosse nur an sein Wohlbefinden denkend sich das Leben
so bequem wie moglich einrichten, werden die hohen Ziele geistiger
und sittlicher Kultur dariiber vergessen, dann erheben kommende
Gefahren fiir den Fortbestand des Volkes drohend ihr Haupt.

DaB es nicht dazu kommt, dazu muB die Erziehung wirken.
Ihr ist die Jugend anvertraut, die mit jeder neuen Generation ein
Stiick der Arbeitskraft mitbringt, von deren rechter Entwicklung und
Einstellung die Zukunft des Volkes bedingt wird.

Nun betitigt sich die Arbeitskraft eines Volkes auf mancherlei
Gebieten. Sie lassen sich in zwei Gruppen zusammenfassen: Ein-
mal ist die Arbeit auf die Hebung und Mehrung der Geistesschitze
gerichtet, auf Kunst und Wissenschaft, Sittlichkeit und Religion. Das
andere Mal geht sie auf Ausbeutung, Verarbeitung und Verbreitung
der materiellen Giiter durch Urproduktion, Industrie und Handel.
Beide, duBere Zivilisationsarbeit und innere Kulturtitigkeit,
stehen in einem notwendigen, engen Zusammenhang, durch das Wesen
der menschlichen Natur sowohl, wie auch durch die geschichtliche
Entwicklung bedingt.

Je weiter wir in die menschliche Entwicklung zuriickschauen, in
die Anfinge der Arbeit, um so enger ist das Verhiltnis der beiden
Seiten menschlicher Betitigung. Zuerst herrscht naturgemiB die Sorge
um die Erhaltung des Lebens, um die &uBere Wohlfahrt und die
wirtschaftlichen Lebensbedingungen vor, wenn auch im Zusammen-
hang damit die ersten Anfénge religidsen Glaubens und kiinstlerischer
Betdtigung sich bereits zeigen. Aber erst nach der Sicherung der
materiellen Bedingungen des Daseins wagt sich die Arbeit mehr und
mehr auch an die Verschdnerung und Ausschmiickung des Lebens,
richtet sie sich auf den Anbau der Wissenschaften, die aus der Mitte
praktis.cher Aufgaben sich erheben, lenkt sich das Sinnen und Denken
 auf file Fragen des Woher und Wohin unseres ratselvollen ‘Daseins.

Damit bildet sich ein selbstindiger Gedanken- und Gefiihiskreis aus,
der von Gesghlecht zu Geschlecht sich forterbend mit zunehmender
Bereicherung immer hoher im Werte steigt, so sehr, daB man den Ver-

lu_st dieser idealen Kulturgiiter viel tiefer empfindet, als die Abnahme
wirtschaftlichen Besitzes.
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Mag also in den Anfingen der menschheitlichen Entwicklung die
Verbindung zwischen duBerer und innerer Kulturarbeit in der Tat so
eng gewesen sein, daB die wirtschaftliche Lage geradezu als Grund-
lage angenommen werden muB, von der die geistige Gestaltung ab-
hingig war, so ist doch der EntwicklungsprozeB in steigendem Grade
darauf gerichtet gewesen, ein von den materiellen Bedingungen un-
abhingiges Geistesleben zu gewinnen, in dem die wahre Bestimmung
und die wahre Heimat des Menschen gesehen wird.

Und ist es nicht auch so im Leben des Einzelnen? Mag der
Mensch in seiner Entwicklung noch so sehr gebunden sein an die
materielle Lage, in der er aufwichst, so kann er sich doch im Laufe
semnes Lebens immer unabhdngiger machen von jenen Fesseln, um
den idealen Maichten die Fithrung zuzuweisen. Er trotzt widrigen
O0konomischen Verhiltnissen im Gefiihl seiner inneren Kraft und
Selbstdndigkeit. Je mehr ihm das gelingt, um so hoher steht er.

So auch das Volk. Wie sehr seine gesellschaftlichen und staat-
lichen Einrichtungen und Verhiltnisse beeinfluBt sein mdgen von der
wirtschaftlichen Lage, so wird man doch niemals restlos nachweisen
konnen, daB ein Volk, so wenig wie der Einzelne, nichts weiter wire
als das Produkt der jeweiligen wirtschaftlichen Verhiltnisse. Dieser
einseitigen Geschichtsbetrachtung widerspricht sowohl Geschichte wie
Erfahrung, weshalb sie wissenschaftlich als erledigt betrachtet wird.

Vom Standpunkt einer umfassenden Auffassung der menschlichen
Geschicke aus sagen wir, daB die fithrende Rolle im Leben des
Volkes die idealen Maichte iibernehmen. Von ihrer Kraft, weit mehr
als von den wirlschaftlichen Bedingungen, hidngt die Erhaltung
des Ganzen ab. Das zeigt uns die Geschichte, die Lehrerin der
Menschheit, in ergreifender Weise. Wo religiése Uberzeugungen ver-
schiittet wurden, wo im Zusammenhang damit die sittlichen Spann-
krifte nachlieBen, wurde dem Volke das Herzblatt ausgebrochen. Es
war dem Untergang geweiht. Mit Recht ist das Wort gepridgt worden:
»Wenn ein Volk gottlos wird, so kann man ihm das Grabgeldute be-
stellen.« (Fr. Naumann.) »Jedes Menschenleben ist religids angelegt;
will man das leugnen, so gerit alles in Verwirrung.« (Séren Kirkegaard.)

Der Niedergang wird damit eingeleitet, daB die Arbeitskraft des
Volkes sich einseitig auf die Mehrung der wirtschaftlichen Giiter wirft
behufs Ausbildung einer raffinierten Lebensgestaltung. Dariiber werden
die hoheren Giiter des Menschenlebens vernachldssigt. Uberall pflegt
der bloBe Geschiftssinn, das Streben nach Gewinn und GenuB, die
Hiufung der materiellen Giiter eine innere Faulnis und Verweich-
lichung nach sich zu ziehen, im Leben des Einzelnen wie des Volkes,
die den endlichen Zusammenbruch herbeifiihrt.

Dagegen schiitzt allein tatkriftige Arbeit an der Mehrung der
idealen Giiter, das Streben, die religiosen Maichte und die S|ttl.1chen
Spannkrifte bei einfacher Lebensfiihrung frisch, stark und lebendlg zu
erhalten. Hierin liegt ihre Bedeutung im Haushalt des Volkes; hierin

die Wichtigkeit der Ooffentlichen Einrichtungen, denen die Pflege
1.
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dieser Michte anheimfillt, der religiosen Gemeinschaften und der
‘Bildungsanstalten. Erstere suchen ihr Arbeitsfeld in der Welt der
Erwachsenen, ohne die Jugendbildung aus dem Auge zu verlieren;
letztere sind auf die Welt der Unmiindigen gerichtet, ohne den Zu-
sammenhang mit den leitenden Schichten zu vernachlissigen.

Die Erwachsenen haben die Fithrung im Volk. Wie sie diese
Fiihrung auffassen und ins Werk setzen, hidngt von der geistigen
Verfassung ab, in der sie sich befinden. Diese aber ist wesentlich
bedingt durch die Einfliisse, die in der Zeit der jugendlichen Ent-
wicklung in sie eindrangen und ihr Inneres gestalteten. An dieser
Gestaltung ist die Erziehung in Haus und Schule hervorragend be-
teiligt. Sie trdgt also mit die Verantwortung an der Art, wie die Er-
wachsenen ihr Fiihreramt im Volke verstehen und ausiiben.

So steht die Arbeit des Erziehungs- und Bildungswesens in einem
groBen Zusammenhang. Sie ist ein wichtiger _Faktor im Leben des
Volkes. Sie hebt sich ab von einem miéchtigen Hintergrund. Deshalb
ist es eine wichtige Aufgabe, sie in rechter Weise zu organisieren
und durchzufiihren, damit die korperliche und geistige Gesundheit des
Volkes und damit seine Arbeitskraft erhalten, geférdert und in die
rechten Bahnen geleitet werde.

Noch von einer andern Seite her dringt sich die iiberwiegende
Bedeutung der idealen Kulturgiiter auf. In jedem Kulturvolk besteht
ein doppelter Erbgang. Finmal werden die materiellen Besitztiimer
von den Eltern auf die Kinder vererbt, das andere Mal werden die
vorhandenen Kulturschitze an Wissenschaft, Kunst, Sittlichkeit und
Religion von den Erwachsenen an die Unmiindigen weitergegeben.
Aber wie verschieden sind diese Erbgidnge! Bei ersterem ist nur der
zugelassen, der seine Berechtigung nachzuweisen vermag. Letzterer
aber steht allen Kindern des Volkes offen. Jeder ist eingeladen, an
die reich besetzte Tafel zu treten und soviel davon zu nehmen, als
er nur wiinscht, als seine Begabung fordert und seine Arbeitskraft zu-
laBt. Bei dem materiellen Erbgang werden ‘die Stiicke immer kleiner,
je mehr die Zahl der Beteiligten wichst; bei dem idealen Erbgang
aber quillt gleichsam der iiberlieferte Schatz auf, je mehr daran teil-
nehmen; immer groBere Kraft stromt von ihm aus, je zahlreicher und
fleiBiger aus jhm geschopft wird. DaB dies nicht in unzweckmaBiger,
planloser Weise geschehe von seiten der Jugend, deren Wissensdurst
zwar grofB8, aber noch nicht durch héhere Gesichtspunkte geregelt ist,
daB ihre Arbeitskraft auf das zweckmiBigste geordnet und geleitet
kwerdte, das gehdrt im weitesten Sinne in die Aufgaben der Staats-

unst.

_ Sie besitzt hierin eine ihrer wichtigsten Angelegenheiten. Denn
sie vs{ill ja micht nur bemiiht sein, Ziele, Mittel und Wege fiir die
Arbeit der Erwachsenen nach innen und auBen in bestimmten
Richtungen bereit zu halten, sondern sie will schon in der Beein-
{l/us"s(ung der l?eranwachsen(_ien Qeneration den kiinftigen Gang des
olkes vorbereiten und dahin wirken, daB es in den rechten Bahnen
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sich bewege. Die Tridger der Volkskraft sind die Einzelpersonlich-
keiten. Auf sie richten sich daher die erzieherischen Bemiihungen
in Haus und Schule. Die Ausgestaltung und Vervollkommnung der
lsetzteren in ihrem ganzen Umfang gehort zu den Obliegenheiten des
taates.

Der Staatskunst bietet sich nun die Péddagogik als Beraterin an,
so wie die Nationalokonomie einer rationellen Besorgung der wirt-
schaftlichen Aufgaben helfend zur Seite tritt. Und wie letztere allen
ihren Arbeitern die rechten Wege zur Mehrung der wirtschaftlichen
Giiter aufdecken will, so stellt sich auch die Pidagogik die Aufgabe,
Staatsmidnnern, Eltern und Lehrern eine Fiihrerin zu sein, nach deren
Ratschlidgen sie ihre Tatigkeit einrichten und sicher besorgen konnen,
um die Einzelnen, aus denen die Gemeinschaft sich zusammensetzt,
fir ihre Bestimmung im Leben und fiir die Arbeit der Gemein-
schaft auszuriisten.

Allerdings wird in Zeiten ruhiger Entwicklung die Stellung und
Bedeutung der Erziehung fiir das Leben des Volkes vielfach verkannt
oder nur gering gewertet. Am schérfsten tritt ihr Gewicht hervor,
wenn das Volk darnieder liegt, von duBeren und inneren Schicksalen
schwer getroffen. Miiten in den Bedringnissen des 30jihrigen
Krieges erhebt der pidagogische Seher A. Comenius seine Stimme,
weist das Volk nach innen und sucht durch die Bildung der Jugend
eine neue Zeit heraufzufithren. Unter dem Trommelwirbel der fremden
Eroberer ruft spiter J. G. Fichte, der begeisterte Philosoph der Frei-
heit, auf zu einer neuen Nationalerziehung, damit ein neues Geschlecht
die Fesseln brechen und eine neue ruhmreiche Periode des Staatslebens
einleiten konne.

Auch da, wo innere Schiden das Mark des Volkes zu verzehren
drohen, wird man sich mehr als sonst der Hilfe der Erziehung be-
wuBt. So begriiBt man sie von allen Seiten her, namentlich von
zahlreichen Reformern, als Bundesgenossin gegen hervortretende Schiden
des Volkslebens. An sie wendel man sich endlich, wenn es gilt, die
Liicken in dem geistigen Leben des Volkes auszufiillen und seinen
Bildungsgrad zu heben.

Deshalb richten vor allem auch junge aufstrebende Nationen ihre
besondere Aufmerksamkeit auf die Erziehung, wenn sie ihre Aufgabe
innerlich erfassen in dem Gedanken daran, daB dasjenige Volk
das leistungsfihigste und in sich gefestigste sein wird, das bis in
die untersten Schichten hinein eine vielseitige, tiichtige Bildung ge-
nossen hat.

Die Uberzeugung ist ein Gemeingut aller Kulturvolker geworden,
daB die Erziehung eine Macht ist in der Vorwirtsbewegung der
Geister und in der Vervollkommnung des Volkes. Daher auch das
eifrige Suchen nach Erziehungssystemen, die die hochsten Ziele und
die sichersten Wege aufdecken konnen.
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So umschlingt als gemeinsames Band alle Kulturvolker der Erde
der Gedanke, daB alles Hoffen auf bessere Zeiten vergeblich ist, wenn
nicht die Menschen selbst gebessert werden.

Fiir diese Besserung ist es nicht gleichgiiltig, wie die Jugend er-
zogen wird. Deshalb lenkt sich der Blick auf die Pidagogie als ein
wirksames Instrument der Emporentwicklung. Die Pidagogie aber
sucht, um dem Zufall zu entgehen, ihren sicheren Riickhalt in der
Pidagogik.

§ 2
AuBere Entwicklung der Erziehungswissenschaft

Drei Stufen hat die Erziehung und jhre denkende Befrachtung
durchlaufen.

1. Standpunkt der Naturvélker

Da, wo keine absichtliche, systematische Pflege der Erziehung ge-
widmet wird, ist der Fortschritt nur ein sehr langsamer, oft ver-
schwindend geringer. Das beweisen Naturvolker, die sich bei einer ge-
wissen Herrschaft iiber die Natur beruhigen, ohne das Streben zu spiiren,
iiber diese Stufe hinaus zu gelangen. Bei ihnen wichst die Jugend auf in
reiner Nachahmung dessen, was sie bei den Erwachsenen sieht. Individuelle
Ansichten treten nirgends hervor. Man kdnnte diese Anfangsstufe die
autoritative nennen. Von ihr ist eine neue Gedankenbildung irgend
welcher Art nicht zu erwarten, da das Gemeinschaftsleben in seinen
festgefiigten Formen religioser und sozialer Natur alles bestimmt und
den Entwicklungsgang der Jugend danach formt. Beispiel, Uber-
lieferung, Sitte und Gewohnung beherrschen die Gesamtanschauung,
tiber- die der Einzelne sich nicht zu erheben trachtet. Der Sohn
will werden wie der Vater, die Tochter gleich der Mutter. Hier spielen
die unbewuBten Erziehungsfaktoren, Natur und Umgebung, eine Haupt-
rolle. Es ist die Stufe der Nachahmung, der sozialen Einfiihlung, auf
der die Umwelt den Menschen bildet.

Auf dieser Stufe stehen die Volker in den Anfingen ihrer Kultur;
auf dieser Stufe standen unsere Vorfahren, ehe sie mit der romischen
Welt und mit dem Christentum in Berithrung kamen.

2. Ubergangszeit

_Erst durch die Einfliisse der romischen Kultur und durch das
Christentum wurde der Kuiturfortschritt unseres Volkes in ein rascheres
Tempo gedringi. Einzelne unseres Volkes fingen an, iiber Erziehung,
ihren Zweck und ihre Mittel nachzusinnen. Sie haiten bemerkt, daB nach
unfl nach die Sitte der Viter verlassen wurde, weil man sie als Fessel einer
fre_leren Bewegung empfand und weil man Gelegenheit hatte, Vergleiche
mit dem Fremden anzustellen. Nun regte sich der Gedanke, die neue
Generation iiber die alte hinauszufiihren; nun fing man an, der Erziehung
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Ziele zu stecken und neue Erziehungsgedanken zu verbreiten. Dies be-
zeichnet die zweite Stufe der Entwicklung. Man sammelt die bisherigen Er-
fahrungen, tritt ein in Reflexionen iiber die Erziechung und legt sie in
Schriften nieder. Aber so geistvoll und iiberzeugend auch diese Dar-
legungen sein mogen von: Xenophons Kyropéidie an bis zu Vincenz von
Beauvais, Montaigne, Locke, Rousseau; auf deutschem Boden von
Karl dem GroBen bis zu Comenius, Ratichius, A. H. Francke, Basedow,
Jean Paul u. a., so berithren sie doch nur einzelne Teile aus dem
groBen Gebiet und verzichten auf eine systematische Darstellung des
Ganzen. Der pidagogischen Weisheit, aus Jahrzehnten gewonnen und
erprobt, fehlt noch die begriffliche Ordnung.

3. Systematisierung

Die dritte Stufe wird da erreicht, wo man die Erziehung aus der
Idee des Menschen abzuleiten und die Uberlegungen iiber sie in ein
wissenschaftliches System zu bringen sucht, dessen allgemeine Gesetze
die Entwicklung jedes Einzelnen mit Beziehung auf das Gesamtleben
beherrschen sollen. Auf dieser Stufe wird die Pidagogik eine selb-
stindige Wissenschaft.

Der unmittelbare Vorliufer dieser Stufe ist Pestalozzi (1746 bis
1827). Er steht am Wendepunkt der zweiten zur dritten Periode und
leitet diese ein, insofern er bestrebt ist, die Empirie auf psychologische,
allgemein giiltige Grundlagen zuriickzufiihren, ohne jedoch das Ganze
der Erziehung systematisch durchzudenken und zu bearbeiten. Dies
tut zuerst der Philosoph Joh. Fr. Herbart (1776—1841), der somit die
dritte Entwicklungsstufe begriindet. Er hat die Pidagogik zur Wissen-
schaft erhoben, indem er zeigte, wie man pidagogische Lehrsitze
aus den wissenschaftlichen Primissen in folgerechter Weise ableiten
und das pidagogische Lehrgebiude auf dem Grund der gesamten
Philosophie unter besonderer Betonung der Ethik und der Psychologie
aufbauen kann.

In Herbart schlieBen sich die pidagogischen Bestrebungen des
18. Jahrhunderts, die mit den Namen, Lessing, Herder, Schiller, Goethe,
A. H. Francke, Basedow, Kant und Pestalozzi verbunden sind, zu einem
wissenschaftlichen Ganzen zusammen, das, wie gesagt, in Ethik und
Psychologie seine Haupt-Grundlage findet. Diese beiden Wissenschaffen
nehmen zunichst ihren Standort im Individuum;aber beide erweitern sich
bei Herbart zu einer Ethik der Gesellschaft und zur Sozialpsychologie. So
steht er an einem wichtigen Wendepunkt. Daraus wird erklirlich, daB alle
tiefer grabende pidagogische Untersuchung sich an ihm (_)rientiert_e und
ihn- als gemeinsamen Beziehungspunkt betrachtete; daB die Fortbildung
an ihn ankniipfte und immerfort sich mit ihm auseinandersetzte. Daran
konnten weder Fichte, Hegel und Trendelenburg, noch Schleiermacher
und Beneke etwas indern. Und auch die Neueren, die da meinen, an
Herbarts Werken voriiber gehen zu konnen, ohne sie eines Blickes zu
wiirdigen, wiirden gut tun, ihre padagogische Weisheit an den MaB-
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stiben zu messen, die der Begriinder der wissenschaftlichen Pidagogik
uns hinterlassen hat.

Herbart hatte das Grundproblem der Erziehung: Vereinigung viel-
seitiger Geistestitigkeit mit sittlicher Charakierstirke in Angriff genommen.
Er suchte die Wege vom Wissen zum Wollen, von der Vielheit zur
Einheit, und gewann dabei eine Reihe von ‘Begriffen, die als héochst
fruchtbar fiir Erziehung und Unterricht sich erwiesen haben, z. B. den
Begriff des Gedankenkreises, des Interesses, der Regierung und Zucht,
des erziehenden Unterrichts u. a. In seinen Briefen iiber die Anwendung
der Psychologie auf Pidagogik entwirft er auch die Grundlinien zu
einer Lehre von den Schiilercharakteren. Seine Schriften enthalten in
klassischer Klarheit und Tiefe eine Fiille feiner Bemerkungen und
Weisungen, denen man fortlaufend die Fiihlung mit der Erziehungs-
praxis anmerkt. Das hat seinen Werken die Anziehungskraft durch
das 19. Jahrhundert hindurch bis in unsere Tage bewahrt, nicht am
wepigsten auch ihre sittliche Grundlage. Mit Recht schreibt Jean
Paul: »Wo Herbart die Muskel- und Bogensehne des Charakters stirken
und spannen will, da tritt er kriftig in das Besondere und Bestimmte
hinein, und mit schénem Rechte, da sein Wort und sein Gedanken-
gang ihm selber einen zusprechen.«

Was hier besonders ins Gewicht fillt, ist dies, daB wir durch
Herbart nicht nur eine Fiille guter Gedanken iiber Erziehung und
Unterricht besitzen. Solche treten in der langen Zeit von Karl d. Gr.
bis auf Pestalozzi reichlich ups entgegen. Aber bei Herbart finden
wir zum erstenmal ein ethisch und psychologisch begriindetes wissen-
schaftliches Erziehungssystem, das, auf allgemein menschlicher Grund-
lage aufgebaut, frei ist von kirchlichen und politischen Sonderinteressen.
So hat er Grundlinien gezogen, die von ihm aus dem Wesen der
Erziehung und der Menschennatur abgeleitet, nicht willkiirlich oder
kiinstlich gefunden wurden. Ahnlich wie der Naturforscher den inneren
Bau eines Organismus nicht macht, sondern nur klarlegt, so hat
Herbart seine padagogischen Grundsitze entwickelt. Darin liegt das
Uberzeugende, das ihnen innewohnt. Daher kommt es auch, daB
Herbart, der am Anfang des 19. Jahrhunderts mit seiner padagogischen
Arbeit einsam steht, in steigendem MaBe die wissenschaftliche Pid-
agogik beeinfluBt, und zwar nicht im Gegensatz, sondern vielmehr in
engster Verbindung mit Pestalozzi.

Allerdings war Pestalozzi kein Systematiker der Péadagogik und
wollte es auch nicht sein, da ihm das wissenschaftliche Riistzeug ab-
ging. Wenn sein EinfluB trotzdem ein ungeheurer war, so verdankte
er das seinen genialen Intuitionen in Verbindung mit einer Herzens-
widrme, die alles besiegte, nicht aber einer in logischen SchluB-
folgerungen sich vollziehenden systematischen Darstellung. Wenn er
trotzdem als Bahnbrecher fiir eine verniinftige, natur- und kultur-
gemaBe Erziehung angesehen werden muB, und zwar in weit hoherem
MaBe, als dies durch Herbart geschehen ist, so darf man sich doch
andrerseits nicht verleiten lassen, geringschitzig von dem Versuch, die
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pidagogischen Materien wissenschaftlich zu bearbeiten, zu urteilen.
Man bedenke, daB die wissenschaftliche Bearbeitung nicht im Gegen-
satz zu der empirisch-intuitiven steht, sondern vielmehr bestrebt ist,
aus dem reichen Schatz von Erfahrung durch spekulative Bearbeitung
bleibende Ergebnisse herauszuarbeiten als ein Gemeingut, das kommenden
Geschlechtern die rechten Wege zu weisen vermag.

Und in diesem Bestreben setzt Herbart die Anstrengungen
Pestalozzis fort. Er steht auf den Schultern des edlen Schweizers
und erginzt ihn in der gliicklichsten Weise. Er hatte von seinen
Schriften und von seinem Besuch in Burgdorf so tiefe Eindriicke
empfangen, daB seine Studien noch mehrere Jahre hindurch, nachdem
er die Schweiz verlassen hatte, Pestalozzis Ideen zugewandt waren.

In seiner »Allgemeinen Pidagogik« aus dem Jahre 1806 legte
er zum erstenmal den Ertrag seiner pddagogischen Arbeit nieder.
Er betrachtete die Pidagogik als einen Teil der Philosophie, und
zwar der gesamten Philosophie unter starker Hervorhebung der
praktischen Philosophie, der Lehre von den Bestimmungen des L&b-
lichen und Schindlichen. Die Pidagogik ist nach ihm derjenige
Zweig der Philosophie, in dem sich die allgemeine praktische Philo-
sophie mit Psychologie und Erfahrung zur Kunstlehre der Jugend-
bildung verbindet, und zwar so, daB die allgemeine praktische Philo-
sophie als Fundamentallehre, die Psychologie als Hilfswissenschaft
auftritt. Koordiniert sind ihr die Politik als Staatskunstlehre und die
Religionslehre.

So die Bestimmung ihres systematischen Orts innerhalb des ge-
samten Systems der Philosophie. Aber ihre Bedeutung ist noch
groBer, als diese Ortsbestimmung anzeigt. Denn die Padagogik ist
nicht nur die erste und nichste Anwendung der praktischen Philo-
sophie, sondern zugleich fiir die Psychologie von grundlegender Be-
deutung, da sie den wichtigsten Teil der psychologischen Unter-
suchungen aufnimmt.

So stellt die Pidagogik fiir die gesamte Philosophie das einigende
Band dar. Sie vereinigt theoretische und praktische Philosophie,
deren Prinzipien streng geschieden sind, in ihren Ergebnissen. Die
Pidagogik verkniipft die Einsicht in die Natur des Menschen mit der
Einsicht in seine Bestimmung, um zu lehren, wie die kindliche Natur
der Bestimmung angendhert werden konne.

Die Pidagogik vereinigt die Forschung nach dem Sein und nach
dem Sollen und ist dadurch vorzugsweise berufen, zur Probe der ge-
samten Pilosophie zu dienen. Und zwar in doppelter Hinsicht. Einer-
seits nimmt die Losung des Erziehungsproblems alle Teile der Philo-
sophie in Anspruch, andererseits ist die Erziehung berechtigt, die Bg-
arbeitung der Begriffe als ein Bildungsmittel anzusehen, so da}B die
Philosophie in der Pidagogik nicht nur von der Schirfe und Richtig-
keit ihrer Bestimmungen, sondern auch von ihrer bildenden Kraft
Rechenschaft abzulegen hat. Durch die Péadagogik kann nach der
Meinung Herbarts selbst eine verdorbene Philosophie allmdhlich zur
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Wiederherstellung gebracht werden. Das Erziehungsgeschift zwingt
den denkenden Kopf, sich um praktische Philosophie und Psychologie
zu bekiimmern. Mit verworrenen und iiberstiegenen Begriffen ist da
nicht auszukommen.

4. Herbartische Schule

Herbarts EinfluB regte eine groBe Reihe von Philosophen und
Schulminnern an, seinen Gedanken weiter nachzugehen und sie
weiter auszubauen, um das Erziehungs- und Unterrichtsgebiet unseres
Volkes planmiBig zu beeinflussen. Seine Arbeit wurde nicht als ein
feststehendes dogmatisches System betrachtet, sondern als ein in stetem
FluB befindlicher Gedankenstrom, der allerdings durch einige grund-
legende Prinzipien in einer bestimmten Richtung gelenkt wird. Sie
haben sich so anpassungsfihig erwiesen, ohne ihren Kern abzuschwichen,
daB sie auch weiterhin als Richtung gebend betrachtet werden konnen
fiir alle, die Wert darauf legen, mit klaren Begriffen zu arbeiten und
bloBe Meinungen als wissenschaftlich unzureichend abzulehnen. Un-
beeinfluBt von politischen Parteidokirinen und konfessionellen Eng-
herzigkeiten kann sie den objektiven Boden abgeben, auf dem die
Jugenderzieher sich vereinigen kOnnen.

Wir stellen im folgenden die hervorragendsten Arbeiten, die von
Herbart ausgegangen sind, zusammen. Sie sind teilweise neu auf-
gelegt worden und haben bis in unsere Tage trotz vielfacher Anfeindung
ihre Anziehungskraft behauptet.

Zu den unmittelbaren Schiilern Herbarts, die mit groBeren pida-
gogischen Arbeiten hervorgetreten sind, gehdéren Th. Waitz, Professor
in Marburg (f 1864), L, Striimpell, zuletzt Professor in Leipzig
(t'1899) und K. V. Stoy, Professor in Jena (T 1885).

Th. Waitz schrieb eine »Allgemeine Pidogogik<, die 1842 zum
erstenmal erschien; die vierte, von Willmann besorgte Ausgabe wurde
1898 ausgegeben, ein deutliches Zeichen dafiir, daB das Werk einen
bleibenden Wert beanspruchen darf. L. Striimpell fithrte sich in die
pddagogische Literatur ein mit der Schrift »>Die Pidagogik der
Philosophen Kant, Fichte, Herbart«, 1843. Es folgen dann spiter
auBer kleineren Schriften die »Psychologische Pidagogik« 1880,
2. Aufl. von Dr. Spitzner 1909; und die »Pidagogische Pathologie«
1890, 4. Aufl. von Dr. Spitzner bearbeitet 1910, ein fiir die Erforschung
der Kindernaturen grundlegendes Werk, einer Zeit willkommen, die
mit Eifer dem Studium der psychopathischen Minderwertigkeiten nach-
geht. Eine systematische Darstellung des ganzes Gebietes wurde von
K_arl Volkmar Stoy in seiner »Encykloplidie, Methodologie und
Literatur der Péidagogik«, 1. Aufl. 1861, 2. Aufl. Leipzig 1878, ge-
geben. Wenn das Werk auch in manchen Partieen als veraltet an-
gesehen werden muB, so ist es doch in seinen allgemeinen, grund-
legenden Paragraphen, in dem logischen Aufbau des Ganzen und in
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den geistvollen Erlduterungen wertvoll genug, um auch jetzt noch
eingehenden Studiums gewiirdigt zu werden.

Von auBerordentlichem EinfluB fiir die Fortbildung der wissen-
schaftlichen Padagogik werden sodann die Schriften K. Magers, zu-
letzt Direktor in Eisenach ( 1858), T. Zillers, Professor in Leipzig
(f 1882), Fr. W. Dorpfelds, Hauptlehrer in Barmen (f 1893).

Die Hauptwerke Magers sind »Die deutsche Biirgerschulec,
1840, neu herausgegeben von Eberhardt (Langensalza, H. Beyer & Sohne,
1888); »Die modernen Humanitéts- Studien«, 1840—1846. Ferner
die Arbeiten in seiner »Pidagogischen Revue« (1840—1849). Die
Hauptwerke Zillers: »Grundlegung zum erziehenden Unterricht« aus
dem Jahr 1864, neu aufgelegt durch Prof. Vogt in Wien 1884, ferner
»Allgemeine Pidagogik« 1876, neu aufgelegt durch Direktor Just in
Altenburg 1884. Durch Begriindung des Vereins fiir wissenschaft-
liche Padagogik (1868) und durch die Herausgabe der Jahrbiicher des
Vereins ist der EinfluB der von Ziller vertretenen Pidagogik weiter ver-
breitet und vertieft worden. Von den Arbeiten Zillers, der in Leipzig
eine Ubungsschule a. d. Universitidt fiir sich und seine Schiiler ins
Leben gerufen hatte, sind die umfassendsten Anregungen zur Aus-
bildung der wissenschaftlichen Pidagogik ausgegangen, namentlich
nach der Seite der Didaktik. Doch sind ebenso die Probleme der
Schulverfassung, des Schullebens, der Schulorganisation, der Heil-
pidagogik u. a. von diesem Boden aus bearbeitet worden. Ferner
kommen die Schriften des niederrheinischen Schulmanns F. W. Dorpfeld
in Betracht. (»Gesammelte Schriften<, 12 Bde., Giitersloh, Bertelsmann.)
Seine Bedeutung muB vor allem in dem Ausbau der Schulverfassungs-
theorie gesehen werden.

Der EinfluB der Herbartischen Piddagogik wird dann noch in zahl-
reichen Lehrbiichern der Erziehungs- und Unterrichtslehre sichtbar,
die namentlich in den Lehrerbildungsanstalten benutzt wurden. Wir
brauchen nur an die Namen Leutz, Helm, Conrad, Voigt, Nieden,
Wendt u. a. zu erinnern.

Schon friihzeitig wirkten fiir die Verbreitung der Herbartischen
Pidagogik auch eine Reihe von Zeitschriften, von denen folgende
genannt seien:

Zentral-Bibliothek von Brzoska, 1836/38.

Pidagog. Revue von Mager, 1840—1849.

Allgem. Schulzeitung von Stoy, 1869—1881.
Erziehungsschule von Barth, 1880—1887.

Biindner Seminarblitter von Wiget u. Conrad, 1882—1891.
Praxis der Erziehungsschule von Just, 1887—1903.

Ev. Schulblatt von Dérpfeld, 1857—1919.

Deutsche Blitter fiir erziehenden Unterricht von Mann
seit 1874. j

Pidagog. Studien von Rein, seit 1875, jetzt herausgegeben
von Schilling und Fritzsch.

1O TR OV Ol G0 D i
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10. Lehrproben und Lehrginge von Frick u. Richter, dann von
Fries u. Menge, jetzt von Nebe, seit 1884.
11. Schulfreund von Jetter u. Gliick,”1888.
12. Zeitschrift fiir Philosophie und Pidagogik von Fliigel, Just
u. Rein, seit 1894, jetzt Vierteljahrsschrift fiir philosophische
Pidagogik, herausgegeben von G. WeiB, zugleich »Jahrbuch
des Vereins fiir wiss. Pddagogik<. (Ziller, Vogt, Rein, WeiB.)
Eine ausfithrliche Zusammenstellung der Herbart-Literatur ist
bei Hermann Beyer & Sohne (Beyer & Mann) in Langensalza heraus-
gegeoen worden. 1911.

5. Philosophische Pidagogik auBerhalb der Herbartischen Schule

Mit Recht ist Herbart der Philosoph unter den Pidagogen und
der Piddagog unter den Philosophen genannt worden. Letztere haben
mehr in gelegentlicher Weise sich um die Pidagogik bekiimmert,
wohl zumeist aus dem Grunde, weil ihnen die erzieherische Praxis
zu fern lag, die sie in ihre philosophische Reflexion hitten einbeziehen
miissen. So hat auch Kant, dessen Lehrauitrag ihn alle vier Jahre zur
Péadagogik fiihrte, kein zusammenhingendes, aus bestimmten philo-
sophischen Grundlagen abgeleitetes piadagogisches System gegeben,
sondern was uns in seinen Schriften und durch Rink (Ausgabe von
Vogt, Langensalza, Hermann Beyer & Sohne [Beyer & Mann]) gegeben
wird, trigt im wesentlichen empirischen Charakter an sich.

Ebensowenig bilden Fichtes Reden an die deutsche Nation ein
geschlossenes Ganze pidagogischer Begriffe (Ausgabe von Vogt,
Langensalza, Hermann Beyer & Sohne [Beyer & Mann]). Sie sind auch
nicht das Ergebnis eines philosophischen Systems, sondern das FEr-
zeugnis einer Zeit, die lingst hinter uns liegt. Ihre rednerische Kraft
und das Andenken an den deutschen Mann, der im Augenblick der
Gefahr so zu reden wagte, sichern ihnen eine lange Dauer. Trotz-
dem konnten sie, die politisches Heil fiir Deutschland in einer staat-
lichen Nationalerziehung suchten, weder auf Theorie noch Praxis
der Erziehung einen tieferen gestaltenden EinfluB gewinnen, da ihre
weitab von den wirklichen Verhiltnissen entworfenen Plane die Un-
ausfiihrbarkeit in sich trugen und damit die Unfruchtbarkeit einer ein-
seitigen politischen Betrachtung fiir die Pidagogik besttigten.

Ebensowenig konnte Schleiermacher (Péddagog. Schriften, Langen-
salza, Hermann Beyer & Sohne [Beyer & Mann]) auf die Praxis der
Erziehung EinfluB gewinnen, wiewohl wir jhm theoretisch manch
wichtiges Ergebnis verdanken, so die treffende Auseinanderhaltung
und Verkniipfung der individualen und sozialen Aufgabe der Erziehung
in der Formel: sie habe fiir die Herausbildung der Anlagen der
Einzelnen und fiir deren Hineinbildung in die sittlichen Gemein-
schaften zu sorgen, ein Gedanke, den Schleiermacher in anregenden
Erorterungen iiber das Angeerbte und Angeiibte durchfiihrt. Auch
trug er dadurch zur Erweilerung des Gesichtskreises der Erziehungs-
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fehre bei, daB er als Triger der Erziehung nicht blo8 Einzelne,
sondern die Generationen ins Auge faBte, wie er auch auf die
groBen Zusammenhinge der Didaktik mit dem Geistesleben und der
Wissenschaft hinwies.

Durch Hegel (Hegels Werke, Berlin 1832—1840; Thaulow,
Hegels Ansichten iiber Erziehung und Unterricht, Kiel 1853) hat
dann die geschichtliche Ansicht der Erziehung schitzbare Anregung
erhalten, vor allem durch den Gedanken, daB die Entwicklung jedes
Einzelnen in gewissem Betracht die geschichtliche Entwicklung im
GroBen wiederhole. Dieser Gedanke hat befruchtend auf die psycho-
logische Forschung der geistigen Entwicklung gewirkt und der
Didaktik ein wertvolles Hilfsprinzip fiir die Auswahl der Bildungs-
mittel gewdhrt.

Spiter hat Beneke (Erziehungs- u. Unterr.-Lehre, 3. Auil, Berlin
1864) eine gewisse Anerkennung in der piddagogischen Welt erlangt,
ohne doch tiefere Spuren seiner Arbeit zu hinterlassen. Es héngt
dies damit zusammen, daB seine bloB psychologische Piddagogik zwar
die Moglichkeit durchschaut, wie ein heranwachsender Mensch unter
Umsténden ein solcher oder ein anderer werde, aber diese psychologische
Pidagogik, die den Unterschied des Guten und Bosen iibersieht, ent-
behrt des sittlichen Riickgrates. Deshalb konnte sie hochstens auf-
klirend, nicht aber reformierend wirken.

Als genialer Fortbildner Pestalozzischer Ideen ist endlich noch
zu nennen: Friedrich Froebel (1781—1852). Er geht aus von einem
strengen Parallelismus des natiirlichen und psychischen Geschehens
und legt den Hauptnachdruck in der Erziehung auf das selbstindige
Tun und Schaffen des Menschen, das mit dem Erkennen stets Hand
in Hand zu gehen habe. Alle Mannigfaltigkeit der Erscheinungen
ist beherrscht von einem allgemeinen Gesetz, von einer Einheit des
Lebens, und diese ist Gott, der einzige Grund aller Dinge. Froebels
Hauptwerk ist »Die Menschenerziehunge, 1826. Die geistvollen An-
regungen, die hier gegevben sind, wurden vor allem verwertet fiir eine
methodische Ausbildung des Titigkeits- und Gestaltungstriebes des
Kindes in der Zeit vor der Schule. Froebel wurde der Begriinder
des >Kindergartens<, in dem der Grund fiir die Erziehung gelegt
werden soll. Er fand eine groBe Gemeinde begeisterter Anhanger,
vor allem auch in auBerdeutschen Léndern, und iibt dadurch einen
groBen und weitreichenden EinfluB noch jetzt aus.

6. Evangelische Pidagogik

Vom Boden der protestantischen Kirche aus sind der Pidagogik
ebenfalls wertvolle Arbeiten gegeben worden. Wir nennen vor allem
Chr. Palmer, Evangelische Pidagogik, 1852, 5. Aufl. 1882, ein Werk
von bleibendem Wert, wenn es auch verschmaht hat, sich mit der
philosophischen Pidagogik auseinander zu setzen. Dies tut K. Knoke,
»GrundriB der Pidagogike, 1894, der unter Benutzung Herbartscher
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Lehren das System der Pidagogik vom evangelischen Standpunkt aus
darzustellen unternimmt.

7. Katholische Pidagogik

Fast zur selben Zeit wie die Evangelische Pidagogik Palmers
erschien G. M. Durschs Pidagogik oder Wissenschaft der christlichen
Erziehung auf dem Standpunkt des katholischen Glaubens, 1851.
Dursch betrachtet die Erziehung als eine Nachbildung der piddagogischen
Tétigkeit der Kirche und teilt daher sein Werk nach der dreifachen
Wirksamkeit der Kirche ein. Von Palmer wird es eine schéne Gabe
christlicher Erziehungsweisheit genannt.

Unter den katholischen Pidagogen der neueren Zeit hat vor allem
Willmann Bedeutung und EinfluB erlangt. Als Schiiler Zillers folgte
er in seinen Erstlingsschriften ganz den Gedankengingen Herbarts
(Pédagogische Vortrige, Leipzig 1869, 3. Aufl. 1896; Der elementare
Geschichtsunterricht, 1872). Im Laufe seiner Entwicklung hat er sich
immer weiter von der philosophischen Pidagogik entfernt und sich
der kirchlichen Erziehungslehre angeschlossen, wie sie im Katholizismus
gepflegt wird (Didaktik als Bildungslehre nach ihren Beziehungen zur
Sozialforschung und zur Geschichte der Bildung, 2 Bde., Braunschweig,
4. Aufl. 1909). Vom protestantischen Standpunkt aus stehen wir der
philosophia perennis, d. h. der weisheitsmaBigen Gedankenarbeit, die
sich von Thomas von Aquino an durch die katholische Kirche hin-
durchzieht, ablehnend gegeniiber. Die sozialplastische Segensmacht
der katholischen Kirche, die nach Willmann allein imstande sei, die
beirrenden psychologischen und niederziehenden ethischen Anschauungen
fernzuhalten, wie sie modernes Halbdenken einzuschleppen drohe,
konnen Protestanten zwar bewundern, miissen sie aber ablehnen, weil
sie in Verbindung mit einer die geistige Selbstindigkeit und Freiheit
des Denkens einschrinkenden autoritativen Macht auftritt. Trotzdem
miissen die Arbeiten Willmanns hoch eingeschitzt werden, da sie eben-
so den historischen Zusammenhiingen der Erziehungsfaktoren bis in
ihre feineren Verzweigungen nachgehen, wie sie den systematischen

Gsdankenbau der Didaktik in fruchtbarster Weise zu fordern ver-
mogen.

8. Piddagogische Encyklopidien

Neben den systematischen Werken der Pidagogik trat auch das
Bediirfnis hervor, eine Ubersicht iiber das gesamte Gebiet zu geben.
Ihm kamen die padagogischen Encyklopidien entgegen. Lange schon
besaBen Theologie, Philologie, Medizin und Jurisprudenz ihre Ency-
klopddien, ehe die Pédagogik sich solcher Werke erfreuen konnte.

Zundchst nahm die Bearbeitung des Gebietes in alphabetischer
Ofdnung den Namen einer Encyklopidie in Anspruch. So Hergang,
Péd. Real-Encykl, 2. Aufl,, Leipzig 1851. Dann folgt: Schmid, EncykL
des gesamten Erziehungs- u. Unterrichtswesens, Gotha, 11 Bde. Es ist
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ein umfassendes Werk mit wertvollen Arbeiten. In vielen Artikeln,
namentlich in den psychologischen Partien, ist es allerdings veraltet
und zu einseitig in seinem theologischen Standpunkt. Da es die
neueren psychologischen und hygienischen Errungenschaiten noch
nicht beriicksichtigen konnte, ist es auch liickenhaft, das Gebiet in
der ganzen Ausdehnung nicht umspannend. Es war daher ein nahe-
liegender Gedanke, ein neues encyklopddisches Werk herauszugebemn,
das vom Standpunkt der Gegenwart aus das groBe Gebiet der Erziehung
zu umfassen und in griindlichen Einzelabhandlungen darzustellen ver-
suchte.

Dieser Versuch wurde von dem Herausgeber dieses Buches unter-
nommen. Das Werk erschien bei Hermann Beyer & Sohne (Beyer
& Mann) in Langensalza in sieben Bidnden, 1895—1900; die zweite
Auflage, in zehn Binden 1910, ist jetzt vergriffen. Eine kurze zusammen-
fassende Encyklopiddie wurde in zwei Bidnden von Landesschuldirektor
Loos bei Pichlers Witwe & Sohn in Wien 1906 herausgegeben.

Von katholischem Standpunkt aus gab S. M. Roloff ein »Lexikon
der Pidagogik« in 5 Binden bei Herder & Co. in Freiburg heraus.

In Vorbereitung befindet sich ein Pidagogisches Lexikon, im
Auftrage der Gesellschaft fiir evangelische Pidagogik. Verlag von
Velhagen & Klasing in Bielefeld und Leipzig.

Diese Werke dienen vor allem dem Stoffwissen. Sie wollen dem
materiellen Bediirfnis, Nachschlagewerke zu sein, entgegenkommen.
So schitzenswert sie sind, insofern sie mit ihrer griindlichen Be-
arbeitung einzelner Themen willkommene Auskunft geben, so wenig
konnen sie doch das Bediirfnis einer systematischen Darstellung be-
friedigen, da sie ihrer ganzen Anlage nach nicht auf eine durchgehende
Finheit berechnet sind. So tritt neben dem materiellen Bediirfnis auch
der Wunsch nach organischer und architektonischer Behandlung der
Wissenschaft hervor. Hier gilt es nicht, bloBes Wissen zu iiberliefern,
sondern in dem Stoff systematisch zurecht zu leiten, Einsicht in das
Gesamtgebiet der pidagogischen Wissenschaft zu verschaffen, iiber
ihre Einheit und den Zusammenhang ihrer Teile AufschluB zu geben.
Das System ist keine Musterkarte, sondern eine Landkarte, eine
Generalkarte des pidagogischen Arbeitsgebietes, wo alles seinen be-
stimmten Platz einnimmt und mit dem Ganzen genau zusammenhangt.
Das System soll aus der Idee der Erziehung heraus die Einzel-Teile,
die das Ganze ausmachen, entwickeln und im inneren Zusammenhang
der Probleme darstellen, wobei alles Wertvolle zu beriicksichtigen ist,
was die bisherige Arbeit hervorgebracht hat.

9. Verwaltungslehre und Padagogik

Auch vom Boden der Staatswissenschait aus wurde die Pidagogik
in Bearbeitung gezogen, und zwar derjenige Teil, der es mit der Or-
ganisation des Schul- und Bildungswesens zu tun hat. Denn sobald
der Grundsatz aufgestellt wurde, daB der Staat die Verpflichtung habe,
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sich der Verwaltung des &ffentlichen Bildungswesens anzunehmen,
muBte auch die Frage hervortreten, wie weit diese Verpflichtung reiche.
Es muBte das Problem untersucht werden, nicht bloB von seiten der
Padagogen, sondern ebenso von seiten der Staatsrechtslehrer, wie sich
das Verhiltnis von Staat und Bildungswesen zu gestalten habe. So
erhielten beide ein gemeinsames Feld der Forschung, wobei die
Staatsrechtslehrer mehr empirisch den geschichtlichen Zusammenhang,
die Pddagogen mehr spekulativ’ die philosophischen Grundlagen dieser
Frage beriicksichtigten.

Unter den Staatsrechtslehrern haben sich Pélitz, von Aretin,
von Mohl und vor allem Lorenz von Stein mit diesem Problem
beschiftigt.

Politz (Staatswissenschaften, Leipzig 1823, IL. Bd.) bestimmt den
Wert der Volksbildung fiir den Staat dahin: Das nach allen Kriften
des Korpers und Geistes gleichméBig gebildete und bis zur sittlichen
Miindigkeit gebrachte Individuum kann innerhalb des Staatslebens den
von ihm gewihlten oder ihm von der Regierung iibertragenen Beruf
am sichersten erfiillen und durch seine Handlungen den ersten und
unmittelbaren Zweck des Staates: die unbedingte Herrschaft des Rechtes,
nie beeintrichtigen, sondern mach der von ihm durch die sittliche
Miindigkeit erreichten personlichen Selbstindigkeit befordern, erhalten
und gewibhrleisten,

Bei von Aretin (Staatsrecht der konstitutionellen Monarchie,
Altenburg 1827) wird die Notwendigkeit der Volksbildung als gerade-
zu hervorgehend aus dem Wesen des konstitutionellen Staates be-
trachtet. Da die Wohlfahrt des konstitutionellen Staates von dem
Charakter der Mehrheit abhingig ist und da die Dauer der Verfassung
nur durch die zweckméBige Bildung der nachkommenden Geschlechter
gesichert werden kann, so ersicht man schon hieraus die Unentbehr-
lsichkeit einer dem Ganzen angemessenen Erziehung im konstitutionellen
taate.

Bei von Mohl (Die Polizei- Wissenschaft nach den Grundsitzen
des Rechtsstaates, 3. Aufl., Tiibingen 1866, 1. Bd. § 74 ff.) wird vor
allem der Wert der Bildung fiir die wirtschaftliche Entwicklung eines
Volkes dargelegt. Je groBer bei einem Volke der Wettbewerb mit
auslindischen Volkern ist, je gebieterischer die steigende Bevolkerung
eine gleichmiBige Entwicklung der Nahrungsquellen erfordert, desto
notwendiger ist ein moglichst vollkommener Unterricht des kiinftigen
Gewerbetreibenden, desto mehr macht die immer weiter gehende An-
wendung bewuBter Verfahrensweisen in den Gewerben eigene Vor-
bildung fiir dieselben zum unerldBlichen Bediirfnis.

L. von Stein (Die innere Verwaltung, V. Bildungswesen, Stutt-
gart 1883) sefzte diese Betrachtungen fort. In Geschmack und
'I_'echnik bil_den Kunst und Wissenschaft ihren wirtschaftlichen Korper;
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schaftlichen Wertes einen wirtschaftlichen Preis und werden damit
selbst zum wirtschaftlichen Einkommen und Kapital: der geistige
Reichtum der Bildung wird zum wirtschaftlichen Reichtum des Be-
sitzes, und jetzt ist die Bedingung des Erwerbes nicht mehr bloB das
duBere Gut, das in der Verteilung durch die Sitte und ihre Rechts-
ordnung dem Einzelnen zufillt, sondern die innere schaffende Kraft,
welche die freie Bildung gegeben. Mit der gesteigerten Bildung des
Volkes und der durch sie bewirkten Hebung der nationalen Arbeit
hingt aufs innigste zusammen die Hebung des wirtschaftlichen Zu-
standes der Arbeitenden selbst.

Aus dem Interesse, das der Staat an dem Bildungswesen hat,
folgert dann L. von Stein die Notwendigkeit der staatlichen Verwaltung
des Bildungswesens. Aber da Wilh. von Humboldt auf die Gefahren,
die aus der absoluten Verwaltung des Bildungswesens fiir die Indi-
viduen entspringen, aufmerksam gemacht hatte (Ideen zu einem Ver-
suche, die Grenzen der Wirksamkeit des Staates zu bestimmen,
1792), so warf er ‘die Frage auf: Wie hat sich die staatliche Ver-
waltung des Bildungswesens zu gestalten, damit der freien, selbstitigen,
vielgestaltigen und originalen Entwicklung der Individuen kein Ein-
trag geschieht. Die dlteren Staatslehrer Politz, Aretin, Mohl konnten
das rechte Verhiltnis zwischen Politik und Pidagogik nicht finden.
Lorenz von Stein nimmt in seiner Verwaltungslehre den richtigen
Standpunkt ein, weil er sich von der Einseitigkeit frei hilt, Bildung
und Bildungswesen als ein Erzeugnis des Staates anzusehen. Ihm
haben sich dann im wesentlichen die neueren Staatsrechtslehrer:
Loning (Lehrbuch des deutschen Verwaltungsrechts, 1884), Stengel
(Lehrbuch des deutschen Verwaltungsrechts, Stuttgart 1886), Meyer
(Lehrbuch des deutschen Verwaltungsrechts, 2 Bde., Leipzig 1893) an-
geschlossen.

10. Dichterische Darstellungen

Neben der ziinftigen Untersuchung und Darstellung der Er-
ziehungsprobleme lief eine Behandlung her, die, von den ersten Méinnern
der Nation ausgehend, das padagogische Interesse in eigenartiger Weise
zu fesseln und zu stirken vermochte, zugleich ein Beweis dafiir, wie
anziehend zeitweilig piddagogische Betrachtungen nicht nur auf die
dffentliche Meinung, sondern auch auf die stille Werkstitte dichterischer
Arbeit zu wirken vermégen. So war in der zweiten Halfte des
18. Jahrhunderts und bei dem Beginn des 19. Jahrhunderts die ganze
Atmosphire gleichsam durchsetzt von Gedanken, Vorschligen und
Plinen, die sich mit der Erziehung beschiftigten.

In welch gesteigerter Weise dies geschehen, geht aus der Rgihe
bedeutender Werke hervor, deren jedes den Bestrebungen einer Periode
deutscher Geistesentwicklung seinen Stempel aufgedriickt hat.

Lessing, der Erzieher seines Volkes zu geistiger Fr’eihe?t, faBte
die gesamte Entwicklung der Weltgeschichte in dem Begriff einer Er-
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ziehung des Menschen durch die géttliche Vorsehung auf. Seiner
Weisheit letzten SchluB bilden die tiefsinnigen Paragraphen der »Er-
ziehung des Menschengeschlechts« aus dem Jahr 1780: Dieselben
Stufen, die Gott in der Erziehung des Menschengeschlechts eingeschlagen,
hat die menschliche Erziehung nachzuahmen. Durch Herders Ver-
mittlung ging dieser Gedanke in die deutsche Philosophie iiber. Bei
Hegel und Lotze spielt er eine fithrende Rolle.

Nach Lessing ist dann Schiller zu nennen. Als die Entartung
der franzoésischen Revolution die innere Hohlheit und Haltlosigkeit der
herrschenden Zivilisation und den Mangel an wahrer Bildung im Volk er-
schreckend klar gemacht hatte, sah Schiller nur einen Ausweg, um
das Unsittliche und Vernunftwidrige der herrschenden Zustinde ohne
Gefahr einer alles vernichtenden Anarchie in befriedigende Verhilt-
nisse iiberzulenken, oder aus dem Notstaat den Vernunfistaat zu ge-
stalten: eine auf der Grundlage des Schonen beruhende Bildung miisse
die kiinftigen Biirger des Vernunftstaates erziehen. 1795 verdifent-
lichte er in den »Horen« seine »Briefe iiber die #sthetische Erziehung
des Menschen<, die den Stufengang der Entwicklung vom physischen
zum Aasthetischen und sodann zum moralischen Zustand darlegen.

Von Schiller wohl auch persénlich angeregt, ging Herbart dem
Gedanken einer sinnvollen Ineinsbildung des Guten und Schénen nach,
einem Gedanken, der fiir die Tiefe des griechischen Geistes so be-
zeichnend ist. Er deckte im 4sthetischen Urteil die gemeinsamen
Wurzeln des Schonen und Guten auf, um von hier aus den Aufbau
der Ethik zu verfolgen. 1804 schrieb er die »Asthetische Darstellung
der Welt als das Hauptgeschift der Erziehung« und leitete damit die
folgereiche philosophische Bearbeitung der Pidagogik ein, von der
wir oben gesprochen haben.

Neben Schillers &sthetischen Briefen nehmen dann die grofBlen
didaktischen Romane Goethes das Interesse fiir die Frage der Erziehung
in Anspruch. In beiden Teilen des »>Wilhelm Meister< verbindet sich
die Frage nach den Bildungsmitteln des Mannes und Staatsbiirgers
mit der darstellenden Entwicklung der Grundsitze iiber die Erziehung
der Jugend. Die Erziehung zum rein Menschlichen, zur Objektivitit
ist der leitende Gedanke von »Wilhéelm Meisters Lehrjahrenc, dieser
Odyssee der Bildung. Die Frage nach den Mitteln und Wegen der
menschlichen Bildung tritt in den Mittelpunkt des Ganzen. Waihrend
aber in den »Lehrjahren< es sich nur um die Erziehung des Indivi-
duums als Sonderwesen handelt, tritt in den » Wanderjahren< der Aus-
b'lick auf den Staat erweiternd hinzu. Soziale Probleme durchschlingen
sich mit rein pidagogischen. Und dabei durchschaut der Dichter
klar die schwere sittliche Gefahr, welche heranwachsenden Geschlechtern
droht; er stellt deshalb vor allem die Erziehung zur Ehrfurcht in seiner
piadagogischen Provinz als Hauptaufgabe hin.

Als dann auch in Deutschland das alte Staatsgebiiude zusammen-
gestiirzt war und die ersten Steine zum Neubau gehoben werden
sollten, forderte F ichte, der begeisterte Anhinger Pestalozzis, in den
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»Reden an die deutsche Nation« eine Nationalerziehung auf neuer,
verdnderter Grundlage. Nur aus einer neuen Erziehung des gesamten
Volkes konne der Gesamtheit neues Heil erwachsen. Wenn der in
Schillers Briefen mitwirkende politische Einschlag iiber der philo-
sophischen Kunstsprache zuriicktrat, in Fichtes Reden machte sich der
national-politische Gedanke mit voller Wucht geltend. Und wie die
Briefe iiber asthetische Erziehung eine unleugbare Verwandtschaft mit
»Wilhelm Meisters Lehrjahren« aufweisen, so sind Fichtes Ausfiihrungen
mit manchen wichtigen Schilderungen in »Wilhelm Meisters Wander-
jahren« zu vergleichen.

Ferner muBl Herder in diesem Zusammenhaug besonders hervor-
gehoben werden. Was er fiir die Pddagogik geleistet hat, steht in
keiner Weise dem nach, was er fiir das deutsche Geistesleben be-
deutet, wenn man sich auch seiner auBerordentlichen Wirkung spater
bewuBt geworden ist, als es sonst bei fiihrenden Geistern zu geschehen
pflegt. Allein die Schulreden Herders stellen eine Fundgrube pida-
gogischer Weisheit dar. Wie er die Berechtigung und vers6hnende
Vereinigung von Ideal und Natur auf die Erziehung anzuwenden und
in die Erscheinung einer wahrhaft groBherzigen und alles menschlich
Schone und Gute umfassenden Humanitit zu verschmelzen versucht
hat, darf einen bleibenden Wert beanspruchen.

Endlich ist auf Jean Pauls »Levana« hier hinzuweisen. (Ausgabe
von Lange, Langensalza, Hermann Beyer & Sohne [Beyer & Mann].)
Auch dieses Werk ist kein systematischer Bau, wie man aus dem
Untertitel Erziehlehre annehmen konnte, sondern eine geistvolle Be-
trachtung von Bruchstiicken und Erfahrungen aus dem weiten Gebiet
der Erziehung, vorgetragen mit der Kraft eines reichen Geistes und
der Wirme einer festen Uberzeugung.

Sie alle aber, Schiller wie Fichte, Goethe wie Herder, nehmen
ihren Ausgangspunkt in Rousseaus Theorien. Durch Rousseau hatte
das 18. Jahrhundert wieder an Rabelais, Montaigne und das 16. Jahr-
hundert angekniipft, das ja eine so lebhafte Teilnahme fiir die Unter-
weisung der Jugend gezeigt hatte. In Deutschland aber wurde die
pidagogische Arbeit nicht blo8 von Rousseau befruchtet, sondern zu-
gleich von den groBen Didaktikern des 17. Jahrhunderts, Ratichius
und Comenius, sowie von den Erziehern des 16. Jahrhunderts, den
Humanisten und Reformatoren. Dabei trat allerdings ein tiefgreifender
Gegensatz zwischen Deutschen und Franzosen hervor, insofern Rousseau
nur von einem volligen Preisgeben der herrschenden Kultur das Heil
erhoffte, wahrend in Deutschland auf die innere Umbildung des
Menschen unter Wahrung der alten Errungenschaften der Kultur ge-
drungen wurde. Rousseaus Theorien fiihrten auf franzt')sisch'em Boden
zur Revolution, in Deutschland haben sie Werkzeuge zu einer segen-
bringenden Reform geliefert, die auf eine stetige innere Emporentwick-

lung des Volkes gerichtet war. !
Vgl. R. Lehmann, Die deutschen Klassiker (Herder, Schiller,

Goethe) Leipzig 1921. i
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11. Neuere padagogische Arbeiten

Die neuere padagogische Literatur kann sich einer ungemeinen
Fruchtbarkeit riithmen. Allein es bleibt die Qualitit weit hinter der
Quantitit zuriick. Die Wissenschaft der Pidagogik kann geringe
Fortschritte daraus ziehen, da vielfach alte, gesicherte Gedanken in neuem
Gewand auftauchen, das sich vielfach mit Fremdwortern schmiickt.
Die pidagogische Praxis aber hat auf Grund revolutionirer Theorien
mannigfache Versuche unternommen, deren Ergebnisse der Wissen-
schaft vielleicht zugute kommen werden. Noch ist es zu friith, ein
Urteil dariiber zu fillen. In keinem Fall ist die Zuriickdringung der
Geschichte der Pidagogik zugunsten der mit Leidenschaft erfaBten
Neuerungen als ein Fortschritt zu begriiBen.

Eine Orientierung iiber die neueren Arbeiten findet man in der
Schrift von Prof. Messer-GieBen: Pidagogik der Gegenwart. Berlin,
Mauritius-Verlag 1926.

Ferner sei hingewiesen auf:

1. K. Kesseler, Pidagogische Charakterkopfe. 3. Aufl. 1921.
2. E. Saupe, Deutsche Pidagogen der Neuzeit. 4. Aufl. 1925,
3. E. Hahn, Die Pidagogik der Gegenwart in Selbstdarstellungen.
Leipzig, Meiner, 1926. 1. Bd.
4. R. Lehmann, Die pidagog. Bewegung der Gegenwart.
2. Bde. Miinchen 1922.
Unter den pidagogischen Schriften der neueren Zeit haben die
von Paul Barth, Gaudig, Kerschensteiner, Lietz, Matthias,
Sickinger, E. Weber u. a. wohl die meiste Beachtung gefunden. Aus

dem Kreise der Philosophen die Arbeiten von Litt- Leipzig und
Spranger-Berlin.

§3

Padagogik eine ‘Wissenschaft?

Im Hinblick auf den reichen Anbau der Piddagogik, den wir
bisher iiberschaut haben, erscheint es erstaunlich, daB immer wieder
die Frage aufgeworfen wird, ob die Padagogik iiberhaupt eine Wissen-
schaft sei. NaturgemiB richtet sich dabei der Blick auf unsere Uni-
versititen, welche als die hochsten Pflegestitten der Waissenschaften
angesehen werden, um zu erfahren, ob die Pddagogik in diesen Kreis
aufgenommen und welche Stellung ihr dort angewiesen sei.

__ Das Ergebnis war lange Zeit hindurch ein negatives, wenn auch
einige Universititen die Péddagogik in den Bereich der Universitits-
disziplinen zugelassen hatten. Dies beruhte einesteils auf einem Wider-
spruch seitens der Universititen, andernteils auf der Ablehnung der
Staatsbehérden, die sich den Gutachten der Hochschulen anschlossen.

Wenn nun heute der Widerstand seitens der Universititen so-
wohl wie seitens der Staatsregierungen zuriickgetreten ist, teils unter
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dem Druck der nationalen Verhiltnisse, teils unter dem FEinflu8
steigender Einsicht in die Grundbedingungen der Pflege fiir die Volks-
wohlfahrt, so ist es doch nicht iiberfliissig, der Untersuchung niher
zu ftreten, ob die Abweisung der Pidagogik als Wissenschaft seitens
der Universitidten wie der Staatsbehérden gerechtfertigt war oder nicht.

Wenden wir uns zunidchst dem Widerspruch der Staatsbehdrden
zu. Ein solcher ist schon sehr friihzeitig, z. B. in PreuBen zutage
getreten, wiewohl hier die padagogische Titigkeit J. Fr. Herbarts an
der Universitit in Konigsberg die hochste Anerkennung gefunden hatte
und zu einer andern Auffassung hitte fithren kénnen. Dies geschah
nicht, vielmehr gab Bonitz, vortragender Rat im PreuBischen Kultus-
ministerium, sein Urteil dahin ab, daB »die piddagogischen Seminare
ausschlieBlich von der Bedeutung einer bestimmten Personlichkeit ab-
hingen und sich nicht wohl iiber dieselbe hinaus fortsetzen lassen;
sie bediirfen einer Autorisation durch Offentliche Namen und Ein-
richtungen nicht. Aber andrerseits, wo man sie durch derlei Mittel
glaubt herstellen zu sollen und zu kdénnen, werde man viel mehr
einen schidlichen Mechanismus und padagogische Klugrednerei pflegen,
als wirklich tiichtige Lehrer bilden«. DaB spiter die PreuBische
Regierung die der Universitit Bonn angebotene Schenkung der pida-
gogischen Bibliothek des Professors J. B. Meyer dankend ablehnte,
darf wohl auf die gleiche Auffassung zuriickgefithrt werden. Auch
das Gutachten des Universitdtskurators von Halle aus dem Jahre 1897
iiber die Griindung padagogischer Lehrstiithle an unseren Universititen
verhilt sich durchaus ablehnend und glaubt durch Heranziehung eines
praktischen Schulmannes zu einigen padagogischen Vorlesungen an
der Universitdit im Nebenamt die Frage gelOst zu haben.

Wenn wir dieser Auffassung niher treten, so miissen wir zi-
nichst den tieferen Griinden ihrer Entstehung nachgehen.

Zu den Befugnissen der inneren Politik, die wir als Staats-
piadagogik bezeichnen konnen, gehort in erster Linie die Pflege der
idealen Michte im Volksleben, die Sorge fiir die Weitergabe der
Kulturschitze an die heranwachsende Generation und ihre Tiichtig-
machung fiir die Fortfithrung der Kulturarbeit. Seit Platos Politeia
gilt als unumst6Blicher Grundsatz: Der ideale Staat braucht ideale
Biirger. Fiir ihre Heranbildung aber ist besondere Fiirsorge zu
treffen.

Die Staatspidagogik erstreckt sich also nicht nur auf die Welt
der Erwachsenen, sondern auch auf den Kreis der Unmiindigen. Daf§
erstere sittlich gesund gehalten werde, ist ihre stete Aufgabe. Darum
die Beeinflussung der Presse, die den Gedankenkreis der Biirger be-
herrscht, der Kunst, die den Geschmack pflegt, der offentlichen Ver-
anstaltungen, die der Sitte dienen. So gro8 ihr Wirkungskreis hier
ist, so wird ihr EinfluB naturgemiB ein verhéltnismaBig geringer sein,
da Erwachsene in ihrem selbstindigen Ideenkreis erzieherischen Be-
einflussungen von auBen schwer zuginglich sind. Anders dagegen
steht es mit Riicksicht auf das heranwachsende Geschlecht. Hier
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kann die Staatspidagogik den Hebel ansetzen. Und sie tut es auch.
Ein zahireiches Heer von Schul-Beamten sieht seine Aufgabe darin,
das Schul- und Erziehungswesen in Gang zu halten, die Jugend von
Stufe zu Stufe, von Priifung zu Priifung in vorschriftsmiBiger Weise
hindurchzufiihren bis an die Schwelle zum Eintritt in den Beruf und
damit in den Kreis der Erwachsenen. '

Dieser Gang hat im Laufe der Jahrhunderte, vor allem im 19.,
immer festere und genauer abgegrenzte Formen angenommen. Die
Staatspddagogik hat sich nicht begniigt mit der Organisation des
Schul- und Bildungswesens, sondern hat auch titig eingegriffen in
den Schul- und Unterrichtsbetrieb bis herab zum Entwurf von
Lehrplinen und Methoden. Sie hat so in steigendem MaBe den
Kreis ihrer Betitigung erweitert und ihren EinfluB vertieft. Sie ge-
bietet iiber ein gewaltiges Aktenmaterial und iiber Binde gedruckter
Vorschriften.

Was soll diesem Schatz gegeniiber eine allgemeine Padagogik,
losgel6st von den speziell heimatlichen, historischen Bedingungen,
hineingestellt in die Freiheit der Universititen? Kann sie nicht eher
verderblich wirken, indem sie die gegebenen Bedingtheiten und die
realen Michte des Lebens iibersehend ein Reich von Idealen errichtet,
an dem gemessen die Zustinde der Wirklichkeit weit abstehen?
Daraus aber, so schlieBt man weiter, kdnne sich nur Unzufriedenheit
entwickeln und eine falsche Auffassung der Erziehungsfaktoren Platz
greifen. Was sich im 18. Jahrhundert auf der Biihne des Staatslebens
abspielte, da eine abstrakte, mit falschem Anspruch auf Allgemein-
giiltigkeit auftretende Theorie revolutionir und zersetzend auf die ge-
schichtlichen Ordnungen der Gesellschaft wirkte, kénne auf dem engeren
und stilleren Gebiet der Schule sich in Tagen wiederholen. Jeder
Irrtum in der pidagogischen Theorie werde zu einer Gefahr fiir unser
Schulwesen. (W. Dilthey, Uber die Niitzlichkeit einer allgemein-
gilltigen Wissenschaft. Sitzungsber. d. K. Pr. Akademie der Wissen-
schaften, Berlin 1888.)

Diese Auffassung, welche fiir die praktische Wirksamkeit einer
theoretischen Péidagogik sehr bemerkenswert ist, hat ohne Zweifel in den
Kreisen der Staatspidagogik nicht wenige Anhdnger. In ihr liegt die
E_rkléirung dafiir, daB man nicht geneigt war, einen Anbau der
padagogischen Wissenschaft neben den offiziellen Verwaltungsstellen
zu unterstitzen. Wenn man auch an einigen Universititen, wie
Bprlin und Halle, besondere Lehrauftrige fiir Gymnasial - Pidagogik
einrichtete, so wurden doch zugleich den Vertretern dieses Faches
Richtlinien nahe gelegt, die eine gewisse Beschrinkung der freien Be-
wegung in sich tragen. Die praktische Ausbildung aber der angehen-
gen Lehrer fiir hohere Schulen wurde den hdheren Schulen seit 1890
tiberwiesen, ebenfalls ein Zeichen dafiir, daB die Staatspidagogik, wie

sie wenigstens in PreuBen erkennbar ist, ihre Linie genau eingehalten
wissen will.
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In dieser Auffassung ist das Verhiltnis zwischen der Universitits-
und der Staatspddagogik nicht richtig bestimmt. DaB es ein feind-
seliges sei oder sein miisse, ist nicht in dem Wesen beider begriindet.
Auch bestiligt die Geschichte keineswegs eine zerstorende Wirkung
selbstindiger Erziehungs-Systeme. Rousseaus Erziehungsideale z. B. waren
gewiB tiefgreifend, aber sie haben die Erziehungswelt der Staaten nicht
aus den Angeln gehoben. Die wirklichen Verhiltnisse leisten gerade
Widerstand genug, um die Gesellschaft vor iibereilten Neuerungen
zu schiitzen. Dagegen konnen die Forderungen einer idealen Pidagogik
die wirksamsten Antriebe geben, daB die Staatspidagogik nicht in
Stillstand gerate, daB ibr neue Gedanken zugefiihrt werden, damit sie
nicht im Schreib- und Verwaltungswerke ersticke. Ein leuchtendes
Beispiel hierfiir bietet uns die Geschiehte der Pestalozzischen Be-
strebungen. Von Napoleon I. hohnisch beldchelt, wurden sie von
der Konigin Luise von PreuBen begeistert aufgenommen. Die
preuBischen Staatsminner, an der Spitze der Freiherr von Stein und
Wilhelm von Humboldt, schopften aus ihnen reiche Anregung, die
dem Schulwesen des preuBischen Staates zugute kam. Dieses Beispiel
deckt das rechte Verhiltnis auf, das zwischen Staatspiddagogik und all-
gemeiner Pidagogik stattfinden soll. Letztere hat die Rolle der Gebenden,
erstere die der Empfangenden zu iibernehmen. Dabei kann sie sich volle
Freiheit wahren, was sie nehmen will aus den Giitern, die die all-
gemeine Pidagogik verwaltet. :

Aber freilich muB dieser Gelegenheit gegeben werden, ihren
wissenschaftlichen Besitzstand zu erhalten und zu mehren. DaB
der preuBische Staat keine Schulgesetzgebung besaB, lag gewiB in
der Hauptsache an den Schwierigkeiten, die aus der Stellung der
Kirche und der Gemeinde zum Staat entspringen. Aber daneben
ist auch in Anrechnung zu bringen, daB von seiten der preuBischen
Universititen keine positive Unterstiitzung in die Wagschale ge-
worfen werden konnte. Da es hier an selbstindigen Lehrstiihlen
der Pidagogik fehlte, muBte die Staatspidagogik auf eine wirksame
Hilfe zur Losung des schwierigen Schulverfassungs-Problems ver-
zichten, zu einer Losung, die die Staatspidagogik iiber den Streit
der politischen Parteien hinausgehoben hitte.

Noch ein anderes Beispiel kann hier angefiihrt werden. Wenn
die Staatspidagogik in Ansehung der Lehrerbildung, bei der es sich
doch um Erlangung einer gewissen Kiinstlerschaft handelf, einen Weg
vorschreibt, der von diesem Ziele abfiihrt, wer soll dann die warnende
Stimme erheben? Aus der Mitte der Staatspidagogik selbst wird sich
schwerlich jemand finden, der dies iibernihme, da er entweder in den
gleichen Gedankenkreisen sich bewegend, die Fehlerhaf"ugkelt des
Weges nicht sieht, oder die Unfruchtbarkeit seines \X/lde.rspruchs
fiihlend, seine bessere Einsicht lieber dem Frieden opfert. Wird dapn
nicht im Interesse des sachlichen Fortschritts ein Einspruch will-
kommen sein, der von einer freien und unabhingigen Warte aus-
gehend, die Warnung eindrucksvoll zu begriinden versteht und damit
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zu erneuter Priifung auffordert? MuB nicht die Staatspddagogik selbst
eine solche Unterstiitzung von der Universitit her begriiBen? Mit
ihr im Bunde braucht sie nicht bloB empirisch zu tasten, unter dem
Eindruck der Tradition stehend, sondern sie kann vielmehr nach
bewuBtem Plan eine vorsichtige Weitergestaltung unseres nationalen
Schulwesens bewerkstelligen.

Dies setzt freilich voraus, daB die Universititen der Pidagogik
den Eingang nicht verweigern. Warum taten sie es? Welche Griinde
lagen dafiir vor?

Wihrend die Ablehnung seitens der Staatspidagogik verschiedenen
Motiven entspringen kann, kénnte man hier zunichst meinen: die
groBle Aufgabe, die Kant am Anfang des 19. Jahrhunderts gestellt
hatte, war im Laufe der Jahrzehnte vergessen worden. Kant hatte
gefordert: »Der Mechanismus in der Erziehung muB in Wissenschaft
verwandelt werden, sonst wird sie nie ein zusammenhéingendes Be-
streben.«

Nun, vergessen wurde diese Aufgabe nicht, aber es ist die Frage,
ob sie soweit geférdert worden ist, daB sie iibereinstimmend bejaht
und die Pidagogik als Wissenschaft in den Kreis der iibrigen Diszi-
plinen als selbstindiges Fach eingefithrt werden kann. In der Akademie
der Wissenschaften zu Berlin wurde diese Frage von Professor Dilthey
vor mehr als 10 Jahren aufgeworfen und zustimmend beantwortet.
(XXXV. Bericht) Professor Willmann gelangte dann von ganz ab-
weichenden Voraussetzungen aus zu dem gleichen FErgebnis. Aber
trotz dieser vereinzelten Zustimmungen und trotz der Bemiihungen
Herbarts, Hegels, Schleiermachers u. a. war, wie gesagt, bis in die
neuere Zeit die Frage doch eine umstrittene,

Dies muB mit besonderen Schwierigkeiten, die wohl in der Natur
der Sache begriindet sind, zusammenhéngen, vielleicht auch mit einigen

Vorurteilen, die durch die Tradition eine besondere Zihigkeit erlangt
hatten.

Fassen wir die letzteren ins Auge, wobei zugleich auf gewisse
Schwierigkeiten Licht fillt. Zu diesen Vorurteilen gehért vor allem
die Ansicht, Pidagogik sei nichts weiter als ein Konvolut individuell
verschiedener Erfahrungen und Meinungen. Dieses Vorurteil kann
leicht entstehen, da jedem aus dem eigenen Entwicklungsgang mancherlei

Und weiter konnte jene Ansicht sich festsetzen, da die Pidagogik
eine verhiltnismiBig junge Wissenschaft ist. Ihre Lehrsiize stehen,
wie dies bei jeder jungen Wissenschaft der Fall ist, nicht alle véllig
bestimmt da; ihre wohltitigen Wirkungen liegen nicht ohne weiteres
vor aller Augen. Rechtspflege und Verwaltungsdienst haben an alten,
anerkannten Wissenschaften ihre Hinterlage, wihrend der Lehrbetrieb
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nicht in demselben MaB festgesetzt sein kann, da seinen Vertretern ein
freier Spielraum gelassen werden muB.

Trotz der Jugend der piddagogischen Wissenschaft ist aber doch
ein gesichertes Wissen bereits vorhanden, an dessen Mehrung fleiBig
gearbeitet wird. Denn die Erziehungswelt weiB, daB den Gefahren,
die in einem dilettantischen Betrieb liegen, allein die Wissenschaft der
Erziehung entgegentreten kann. »Waissenschaft ist die HeerstraBe durch
den Wald des wild aufschieBenden Risonnements« (Herbart). Ebenso
wie Mediziner, Richter, Verwaltungsbeamte, Landwirte usw. ihren Riick-
halt an wissenschaftlich gesicherten Ergebnissen suchen, so will auch
der Lehrstand Sicherheit gewinnen, Rechenschaft von seinem Tun
geben konnen auf Grund gesicherten Wissens. Die Vorstellung, als
ob Pidagogik ein Konvolut verschiedener Meinungen sei, enthilt
keine Kritik der Pidagogik, sondern eine Selbstkritik, eine Kritik der
eigenen Vorstellung von Pidagogik. Sie ist durchaus falsch und muB
deshalb zuriickgewiesen werden.

Ebenso verbreitet wie dies erste, diirfte ein zweites Vorurteil sein,
das darin gipfelt: die Piddagogik sei iiberhaupt keine Wissenschaft,
sondern eine Kunst, aus der Praxis erwachsend und nur fiir dazu Be-
gabte geeignet.

Sie ist also nicht lehrbar, sondern beruht auf natiirlicher Begabung.
Damit wird der Begriff der gottbegnadeten Personlichkeit als Angel-
punkt der erzieherischen Tatigkeit betrachtet, die als kiinstlerische mehr
auf Eingebung als auf Wissen beruhen soll.

So hoch man nun auch die Macht der Personlichkeit einschitzt,
was alles man zum Lobe des gliicklichen Instinkts, des natiirlichen
Taktes als Helfer in kritischen Lagen sagen mag, zum bewuBten Er-
zieher erhebt sich nur der, dem die Wissenschaft den Weg erleuchtet,
der sein ethisches und psychologisches Wissen so fest und sicher ver-
ankert hat, daB es ihm klare Regeln fiir das piddagogische Handeln
darbieten kann.

Die pidagogische Wissenschaft hat eine praktische Spitze und
soll sie haben. Aber es ist doch gewiB kein Vorwurf fiir eine
Wissenschaft, daB sie praktisch verwendbar ist. Vielmehr wird man
darin einen besonderen Vorzug erkennen, daB sie enge Fiihlung mit
der Wirklichkeit besitzt und diese zu beeinflussen vermag. Die Pddagogik
steht mitten im vielgestaltigen Leben darin, Einwirkung empfangend
und EinfluB von sich ausstromend. Das aber ist ein gutes Zeichen
witkender Wissenschaft, daB sie mannigfache Fiden ins Leben hinein
besitzt und von hier aus wieder vielfache Anregung erfihrt, so daB
ein lebendiger Wechselverkehr zwischen beiden stattfindet. ;

Hierin liegt ein groBer Vorzug der Pidagogik, den sie vor allgm mit
der Nationalékonomie teilt, die ja auch in regster Verbipdung mit den
wirtschaftlichen Aufgaben des Tages steht und sie von prinzipiellen Grunq-
lagen aus zu bearbeiten und zu leiten versucht. Es kommt hiqzu, daB q:e
Pidagogik nicht beschrinkt ist auf einen kleinen ei.ngewelht.en Kreis.
Sie hat es nicht mit Mysterien zu tun, die nur wenig Sterblichen zu-
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teil werden konnen. Ihr Kreis ist ein ausgedehnter, da sie auf die
Jugend des Volkes blickt und durch sie zusammenhingt mit der Welt
der Erwachsenen in Staat, Kirche und Gesellschaft. Eine Wissenschaft,
die so eng mit dem Leben verkniipft ist, wird auch immer ein gut
Teil des Lebensodems in sich aufnehmen, der von dem Ganzen aus-
stromt. Darin kann sie ihre Kraft zeigen und ihre Bedeutung sich
sichern gegeniiber Wissenschaften, die diese Fiihlung nicht besitzen
und darum wohl mehr eine Dekoration fiir den Besitzer sind, ohne
nennenswerten EinfluB auf die Gestaltung der fortschreitenden geistigen
Bewegung im Volke.

In dem Sinne nun, daB die Pidagogik das Leben mit gestalten
hilft, mag ihr die Bezeichnung einer Kunst zufallen. Dabei darf aber
nie vergessen werden, daB das rechte Konnen durch ein sicheres
Wissen getragen werden muB. Die Kunst als eine Summe von
Fertigkeiten, die sich vereinigen, um einen bestimmten Erfolg herbei-
zufiihren, bewdhrt sich im Handeln. Dies aber sucht seine Begriindung
in wissenschaftlichen Lehrsitzen. So fiihrt die Erziehungskunst zur
Erziehungswissenschaft. Ahnlich ist es ja auch bei den Wissenschaften,
die ilter sind als die Pidagogik. Hier fiihrte die Ausiibung der
Kunst ebenfalls zur methodischen Forschung und zur systematischen
Verarbeitung der Forschungsergebnisse. So stiitzt sich innerhalb der
Theologie die Kunst der Predigt und des Religionsunterrichts auf
Homiletik und Katechetik; innerhalb der Medizin die Kunst des
Chirurgen auf Anatomie und Physiologie; innerhalb der Landwirtschaft
die kiinstliche Pflege des Ackerbaues auf Chemie, Mineralogie usw.
Jedes rationelle Verfahren, das sich irgendwie mit dem Lebensnery
uriserer nationalen Arbeit beriihrt, strebt nach festen wissenschaftlichen
Grundlagen. Hiervon sollte die Menschenerziehung allein eine Aus-
nahme machen? Dabei sei an ein Wort Ciceros erinnert: »Wollte
man behaupten, es gibe fiir die wichtigsten Dinge keine Wissenschaft,
da doch keine der unbedeutendsten der Wissenschaft entbehrt, so
wiirde man wenig besonnen reden und einen Irrtum in den héchsten
Dingen an den Tag legen.«

Auf dem Gebiet der Pidagogik konnte sich dieser Irrtum wohl
deshalb leicht einschleichen, weil man seinen Blick nur auf den
einzelnen Lehrer gerichtet hielt, bei dem sich jedem die Erfahrung
aufdringt, daB die natiirliche Mitgift das Haupterfordernis einer er-
sprieBlichen Titigkeit ist. Man gedenkt dabei des bekannten Spruches:
Poeta non fit, nascitur, und schitzt deshalb die wissenschaftlich-
methodische Beigabe sehr gering ein. Dabei begeht man aber einen
doppelten Fehler. Einmal nimmt man aus dem groBen Ganzen der
Erziehung nur einen kleinen Teil heraus, nimlich die Lehrtatigkeit.
Als ob hierin die Pédagogik auiginge! So wichtig die Lehrarbeit der
Schule ist, so umfaBt sie doch nur ein einzelnes Gebiet, dem andere
bedeutungsvolle zur Seite stehen.

_ Dann aber iibersieht man vollstindig, daB auch die natiirliche
Mitgift der Klirung und Vertiefung durch erworbenes Wissen bedarf,
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wenn sie auf die Hohe ihrer Leistungsfihigkett gehoben werden soll.
Das gilt fiir den Kiinstler, aber erst recht fiir den Erzieher. Sein
Objekt ist keine gestaltlose Materie, sondern ein natiirlicher Organis-
mus, der die Gesetze seiner Entwicklung in sich trigt, und noch
dazu der hochste, den wir kennen, und in diesem wieder die wichtigste
und schwierigste Seite, die seelische Entwicklung. Diesen Organis-
mus muB der Erzieher wissenschaftlich erforschen, wenn er plan-
voll auf seine Entwicklung EinfluB gewinnen und nicht bloB seinem
natiirlichen Takt folgen will. Der denkende Erzieher wird sich
Rechenschaft dariiber geben, wieweit eine bewuBte Einwirkung méglich
ist, wo sie einzusetzen hat, wie sie am besten durchzufiihren ist. Damit
wird er also von selbst zu wissenschaftlichen Betrachtungen gefiihrt.

Der Antrieb, seinem Tun einen wissenschaftlichen Riickhalt zu
geben, kommt ihm aber nicht nur aus dem Objekt der Erziehung,
sondern auch aus dem Endzweck seiner Tétigkeit, aus dem Ziel, das
er verfolgt. Hier hort des Pidagogen Kiinstlerschaft auf. Er kann
nicht wie der Kiinstler ein Bild schaffen nach seinen Intuitionen,
sondern er ist gebunden an die sittlichen Normen, die sich im Ge-
meinschaftsleben des Volkes entwickelt haben. Damit ist das Auge
von dem einzelnen, der erzogen werden soll, hingelenkt zur Gemein-
schaft, der er angehort. Von hier aus eroffnet sich der Blick in die
Kulturarbeit des Volkes, zu der die heranwachsende Generation tiichtig
gemacht werden soll, um sie fortzufithren und die Arbeit der Zu-
kunft in einer bestimmten Richtung zu erfassen. Soll dies auch
augenblicklichen Eingebungen kiinsterischer Einwirkung iiberlassen
oder gar von iibernatiirlichen Offenbarungen erwartet werden? Oder
ist hier nicht eine wissenschaftliche Untersuchung geboten, die der
Erziehungsarbeit einen bestimmten Platz in der Kulturarbeit des
Volkes anweist und das Kleine in dem Zusammenhang mit dem
Ganzen wertet?

Ein Vergleich mit der Stellung der Nationaldkonomie mag diesen
Gedanken erldutern. Sie strebt danach, die Gesetze des wirtschaftlichen
Lebens zu entdecken, nach denen sich die Erhaltung und Mehrung
des materiellen Erbes unserer Vorfahren richtet. Auf Grund der ge-
wonnenen FEinsicht sucht sie dann auch gestaltend einzuwirken auf
das wirtschaftliche Leben der Nation. Die Pidagogik hat es zu tun
mit dem geistigen Erbe des Volkes. Ihr ist die Weitergabe der
ideellen Giiter anvertraut, soweit die heranwachsende Generation in
Betracht kommt. Damit hingt die gesamte Organisation des Schul-
und Bildungswesens zusammen. Hier spielt die Kunst keine Rolle,
sondern allein die Wissenschaft. Erstere kommt bei der Bildungs-
arbeit in Frage; das aber ist eben nur ein Ausschnitt aus dem
Ganzen und auch dabei ist die wissenschaftliche Grundlage nicht
entbehrlich, wenn man iiber bloBe Erfahrung, iiber Impressionen,
Meinungen und Ansichten sich hinausheben will. dienits :

Auch ein Vergleich mit der Medizin liegt nahe. D}q Péidagogik
ist eine angewandte Wissenschaft genau so wie die Medizin. Letztere
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stiitzt sich auf die Naturwissenschaften, namentlich auf Anatomie und
Physiologie; erstere auf die Geisteswissenschaften, namentlich FEthik
und Psychologie. Die eine will die korperliche Gesundheit auf Wegen
bewahren und herstellen, die die wissenschaftliche Erkenntnis des phy-
sischen Organismus, seines Baues und seines Lebens, begriindet; die
andere will die geistige Gesundheit und Leistungsfihigkeit fordern auf
Wegen, die durch die Kenntnis des psychischen Lebens, seiner Ent-
wicklung und seirer Bediirfnisse gefordert werden. DaB sich hierbei
die beiden mannigfach beriihren, ergibt sich aus der engen Verbindung
des Seelischen mit dem Kérperlichen von selbst.

Wendet man aber endlich ein, daB trotz der Pidagogik nicht
selten schlecht erzogen werde, so ist doch wohl die Gegenfrage be-
rechtigt, warum trotz der Homiletik schlecht gepredigt, trotz der
Katechetik schlecht unterrichtet, trotz der Medizin falsch behandelt
werde, trotz der Landwirtschaftslehre der Acker geringe Frucht trage.
Man soll von der Pidagogik nicht mehr verlangen, als von den ilteren
Wissenschaften. Tut man es dennoch, so beweist man damit, daB
man der Piddagogik als Theorie abweisend gegeniibersteht vom ein-
seitigen Standpunkt der Praxis aus.

Was gegen die Pidagogik vorgebracht wird, erweist sich dem-
nach bei niherem Hinsehen als eine Summe von Vorurteilen, die in
keiner Weise berechtigt sind. Es sind hauptsichlich vier, die wir in
kurzer Ubersicht nochmals hier zusammenstellen:

1. Man spricht der Pidagogik den Charakter der Wissenschaft
ab. Allenfalls sei sie eine Kunstlehre, die am besten innerhalb der
Praxis der Schulen weiter gegeben werde, so wie sich etwa ge-
wisse Malrezepte innerhalb der Kunstwerkstitten vererben.

2. Als Kunstlehre gefaBt, sei die Pidagogik ein Anhingsel
an die einzelnen Wissenschaften und kénne von da aus am besten
bearbeitet werden. Das wiirde aber nichts anderes bedeuten, als
eine Aufteilung der Pidagogik auf die verschiedenen Disziplinen.
Sie wire dann zu einer speziellen Methodik ohne Zusammenhang
zwischen den einzelnen Bildungselementen zusammengeschrumpft.

3. Man meint, die Pidagogik besitze kein eigenes Forschungs-
gebiet; sie sei eine angewandte Disziplin teils der Fthik, teils der
Psychologie und kénne keinen selbstindigen Platz an unseren Uni-
versititen beanspruchen, weil sie mit ihrer praktischen Tendenz nicht
in den Kreis der theoretischen Wissenschaften gehore.

4. Dem widerspricht die Tatsache, daB an der Universitit nicht
nur Theorie, sondern auch ihre praktische Anwendung gelehrt und
gezeigt wird. Es sei an die Medizin mit ihren Kliniken, an die
Theologie mit ihrem homiletischen und praktischen Seminar, an die
Landwirtschaftslehre mit ihren praktischen Versuchsfeldern erinnert.
Es pedeutet daher eine grofe Inkonsequenz, wenn man der Pida-
gogik mit ihrem praktischen Versuchsfeld den Eintritt in die Uni-
versitit versagt und eine unbegreifliche Unterschétzung der Probleme,
die in dem Begriff der Volkserziehung eingeschlossen liegen.
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§ 4
Theorie und Praxis

Der Gegensatz zwischen Theorie und Praxis macht sich im
menschlichen Leben auf vielen Gebieten bemerkbar, nicht selten in
auBerordentlicher Schirfe, vor allem innerhalb der Erziehung. Immer
und immer wieder wird hier die Praxis gegen die Theorie ins Feld
gefiihrt, die Empirie gegen die Spekulation ausgespielt. Feindlich
stehen die Praktiker den Theoretikern, die Empiriker den Systematikern
gegeniiber. Woher dieser Gegensatz?

Beide Welten verstehen einander nicht oder wollen einander nicht
verstehen. Allerdings scheint die Hauptschuld auf Seite der Praktiker
zu liegen; aber gewiB tragen die Theoretiker auch ihr Teil Schuld daran.

Dies geschieht, wenn sie bei der Konstruktion ihrer Theorien
nicht nach der Mdoglichkeit ihrer Durchfiihrung fragen, wenn sie, ganz
verloren in die Schonheit und Folgerichtigkeit ihrer Gedanken, sich
gar nicht darum kiimmern, ob denn die bestehende Welt mit ihnen
etwas anzufangen wisse, ob sie in der Lage sei, diese Gedanken auf-
zunehmen und die Wirklichkeit darnach zu gestalten. Da liegt dann
der Vorwurf nahe genug: was soll uns diese weltiiberfliegende
Theorie, da sie nicht in unsere wirkliche Lage eingehen kann, um
als Fiihrer zu dienen? Und will man weiterhin bemerken, daB gute
Theoretiker nicht selten recht schlechte Praktiker sind, dann erhdlt die
Ablehnug eine noch schirfere Fassung.

Ferner kann es wohl vorkommen, daB der Theoretiker ver-
worrenen Tendenzen und Halbheiten der Praxis gegeniiber sich in
seine Idealitdt zuriickzieht und sich dann in seine Gedankenwelt so
verliebt, daB er hart und unduldsam gegen alles andere wird, daB er
hochmiitig aus seiner Gedankenburg herabsieht auf alle, die nach
seiner Meinung sich mit wenig ausgebildeten Laufgriben begniigen,
ohne Ordnung, ohne System. Auch kann er leicht den Eindruck
hervorrufen, als ob er seinen wohliiberlegten Gedankengéngen zuliebe
der wirklichen Welt Zwang antue, als ob er ihr eine bestimmte
Schablone aufpressen und sie vergewaltigen wolle. Damit, so sagt
man, gehe aber der Wirklichkeit das Leben, die Frische, das Ur-
wiichsige, das Personliche, die Gemiitstiefe verloren. Und nur zu
leicht greift der Praktiker dann das bekannte Wort des Mephisto auf
und verwendet es fiir sich, ohne daran zu denken, wem der Satz in
den Mund gelegt ist:

»QGrau, teurer Freund, ist alle Theorie,
Und griin des Lebens goldner Baum.«

In dem Urteil, die Theorie biete weiter nichts als tote Abstrak-
tion, sie sei eine dem Leben entfremdete Gelehrsamkeit, tritt der
Hochmut der Praktiker hervor. Er wird bestirkt noch durch fjen
Vorwurf, daB die Theorie in ihrer Aligemeinheit dem Praktiker
einesteils zu viel, andernteils zu wenig bote. Zu viel, weil die Theorie
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in ihrer Allgemeinheit sich iiber eine Weite erstreckt, von der jeder
einzelne in seiner Praxis nur einen kleinen Teil beriihre. Zu wenig,
weil sie in ihrer Unbestimmtheit alle Einzelheiten, alle individuellen
Umstinde, in die der Praktiker versetzt werden kann, alle die be-
sonderen MaBregeln, durch die er jenen Umstinden enisprechen soll,
nicht darbiete. Die Theorie, so heiBit es, 148t den suchenden Praktiker
iiberall im Stich. Deshalb wenden sich die Praktiker in oft recht
schlecht verhehlter Verachtung von ihr ab und berufen sich lieber
auf das Gewicht ihrer Erfahrungen. So stehen sich die beiden Welten
nur zu hiufig schroff gegeniiber, zu groBem Nachteil der Erziehungs-
titigkeit, die unter der Fiihrung reiner Theoretiker ebenso wie unter
den Hinden bloBer Praktiker leiden muB.

Deshalb erscheint die Frage durchaus berechtigt:

Gibt es eine Briicke zwischen diesen beiden Welten? Zur Beant-
wortung dieser Frage ist es zunichst notig nachzusehen, ob die Vor-
wiirfe, die der Theorie von der Praxis aus gemacht werden, verdient
sind oder nicht, und wie weit der Standpunkt der bloBen Empirie
berechtigt ist.

Allerdings konnen wir nicht einer Theorie das Wort reden, die
den Boden der Wirklichkeit unter den FiiBen verloren hat, die keinen
Zusammenhang mehr mit der Praxis aufweist, die als Utopie be-
zeichnet werden muB. Und gewiB gibt es utopistische Vorschlige
auch auf unserem Gebiet genug. Aber die Theorie als solche darf
man deshalb nicht zur Verantwortung ziehen. Denn sie bekimpft ja
selbst alle unniitze Projektenmacherei, alles In-die- Wolken-bauen und
stoBt, wenn auch nicht auf einmal, so doch mit der Zeit, alles das
ab, was keine Fiihlung zum wirklichen Leben besitzt und darum
nicht wirken kann. Weiterhin darf man wohl auch dem Praktiker die
Warnung Kants vor Augen stellen: »Ein Entwurf zu einer Theorie
der Erziehung ist ein herrliches Ideal, und es schadet nichts, wenn
wir auch nicht gleich imstande sind, es zu realisieren. Man muB
nur nicht gleich die Idee fiir chimirisch halten und sie als einen
schénen Traum verrufen, wenn auch Hindernisse bei ihrer Aus-
fithrung eintreten.«

Der Vorwurf aber, daB die pidagogische Theorie dem Praktiker
teils zu viel, teils zu wenig biete, ist nicht stichhaltig. So wenig
die Medizin alle Fille umfassen kann, die die Erfahrung zeitigt, ebenso-
wenig kann die Padagogik alle konkreten Einzelfille treffen, die den
Erzieher zum Handeln nétigen. Wollte die Theorie darauf ausgehen,
so wiirde sie ins Unendliche verlaufen, ohne doch die Wirklichkeit
jemals ganz zu umfassen. Dazu wire sie genotigt, so viele Regeln
aufzustellen, daB kein Gedéchtnis sie zu fassen vermdchte. Vollstindig-
keit kann also ‘nicht ihr Ziel sein, selbst auf die Gefahr hin, von
Praktikern gering geschitzt zu werden.

. Diese Geringschitzung der Theorie hilt gleichen Schritt mit der
.Uberschéitzung der Praxis, die, so hiufig sie auch sein mag, keine
innere Berechtigung besitzt. Denn wie steht es mit dem Pochen auf
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Erfahrung in unserem Gebiet? Genau so, meint Herbart, wie bei den
Erfahrungswissenschaften Physik und Chemie. Man erfihrt da nim-
lich, daB man aus einer Erfahrung nichts lernt und aus zerstreuten
Beobachtungen ebensowenig; daB man vielmehr denselben Versuch
mit zwanzig Abstufungen zwanzigmal wiederholen muB, ehe er ein
Resultat ergibt, das nun noch die entgegengesetzten Theorien jede
nach ihrer Art auslegen. Eine groBe Zahl unserer Pidagogen, die
sich mit einer dreiBig- und vierzigjihrigen Erfahrung briisten, sind mit
derselben soweit gekommen, daB sie eine fiir einen oder mehrere
Lehrgegenstinde gut oder schlecht abgesehene, brauchbare oder un-
brauchbare Manier fiir Pidagogik halten. Die vom Zufall zugefiihrten
Erfahrungen erhalten erst dann Wert und Bedeutung, wenn wir ihre
inneren Ursachen erforscht haben und ihnen einen Platz in den von
den Prinzipien aus entwickelten Ideen anweisen konnen.

»Nur Weise kann Erfahrung lehren, die Narren macht sie nie-
mals klug.« Erst die mit Uberlegung angestellte, mit Sorgfalt durch-
dachte, von Widerspriichen gereinigte Erfahrung ist giiltig. Wo nur
auf die reine Tatsache der Erfahrung der ganze Nachdruck gelegt wird,
kommt keine zusammenhingende Erkenntnis zustande. Dies geschieht
nur bei der Theorie, welche auf kontinuierlicher Erfahrung beruht,
die sich immer an der Erfahrung orientiert, stets aus der Erfahrung
bereichert und wiederum umgekehrt fortwihrend zu umfassenderen
Erfahrungen Mittel und Wege zeigt. Aber auch diese werden zur
Wissenschaft erst durch die Spekulation, welche die verschiedenen
Erfahrungen in ihrer notwendigen Folge aneinander reiht, erklirt und
erginzt. 1

Was von der bloBen Erfahrung zu halten sei, hat Herbart in
folgenden Worten sehr richtig gekennzeichnet: »Wollten wir nur simt-
lich bedenken: daB jeder nur erfihrt, was er versucht. Ein neunzig-
jihriger Dorfschulmeister hat die Erfahrung seines neunzigjihrigen
Schlendrians; er hat das Gefiihl seiner langen Miihe, aber hat er auch
die Kritik seiner Leistungen und seiner Methode?

Erfahrungen fiir sich allein beweisen und entscheiden gar nichts.
Wie oft steht Erfahrung der Erfahrung schroff gegeniiber. Wie stark
macht sich dann das Bediirfnis nach einem hoheren Standpunkt geltend,
der durch eingehende theoretische Erwigung gewonnen wird. Es
wird dann klar, das wertvolle, wirklich entscheidende und beweisende
Erfahrungen nur aus einem theoretisch durchgebildeten Gedankenkreis
hervorgehen. :

Dieser wird hergestellt durch eine wissenschaftliche Bearbentun_g
des Erfahrungsmaterials. Das aber will die Péidagogik leisten. Sie
ist mit Beziehung auf den methodischen Teil der systematisch geordnete
und ursichlich begriindete Inbegriff der reifsten Erfahrungen, wglcl]e
die besten Manner und Frauen vom Altertum bis auf die Neuzeit in
der Erziehung gesammelt und erprobt haben. 3 ;

Trotzdem wendet man ein, eine solche Wissenschaft sei unniitz,
denn jeder konne diese Erfahrungen bei der Erziehung selbst erwerben.
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GewiB, aber auf Kosten und zum Nachteil der zu Erziehenden. Nach-
dem so und so viele Fehler begangen worden sind, trifft der Erzieher
vielleicht das Richtige. Aber er hitte diese Fehler iiberhaupt nicht zu
begehen brauchen, wenn er sich aus dem Schatze wissenschaftlicher
Erfahrung, den die Pddagogik verwaltet, zuvor unterrichtet hitte. Die
Erfahrung des einzelnen ist stets eng und beschrinkt; die Wissen-
schaft ist die Erfahrung der ganzen Welt. Wer die Wissenschaft in
sich aufgenommen, hat sich die Erfahrung der Welt angeeignet. Er
tritt mit sehenden Augen den Erscheinungen der Wirklichkeit gegen-
iiber, also auch den Aufgaben der Erziehung.

Wenn ferner hervorgehoben wird, daB die Theorie dem Praktiker
leicht als ein Zwang erscheine, der die Freiheit der Bewegung hindert,
so ist auch dieser Einwand nicht stichhaltig. Freilich klingt es be-
stechend, daB Freiheit notig sei, wenn die Personlichkeit wirken solle;
da8 unter dem gleichférmigen Schritt der Methede die Méglichkeit
verloren gehe, der Gelegenheit, ja der Eingebung des Augenblickes
zu folgen und bald so oder so zu handeln. Unter dem Druck der
Theorie sei sowohl die Frische wie die.Lebendigkeit des Unterrichts
gefihrdet.

Das kann gewiB der Fall sein, solange die Theorie als Druck
empfunden wird. Wer sie sich aber zu eigen gemacht, wem sie in
der Wechselwirkung mit der Praxis gleichsam in Fleisch und Blut
iibergegangen ist, der wird die Theorie vielmehr als sicheren Fiihrer
begriiBen, der ihn durch den Wirrwarr augenblicklicher Einfille und
gelegentlicher EntschlieBungen auf den rechten Weg zu fithren vermag.
Theorie und Praxis haben sich dann im BewuBtsein des Erziehers
zu” einem sichern Taktgefithl verdichtet, das im rechten Augenblick
das Richtige und ZweckmiBige zu treffen weiB. Dieser Takt ist die
in Fleisch und Blut iibergegangene innigste Verbindung von Theorie
und Praxis, von Wissenschaft und Tat, von Kennen und Konnen.
Erst in der Betitigung dieses Taktes auf allen Gebieten des Erziehungs-
lebens erweist sich der Pidagog als echter Kiinstler.

Die Abneigung des Praktikers gegen alle Theorie wird vielfach
auch damit beschonigt, es sei eines freien Mannes unwiirdig, sich in
die Fesseln eines Systems schlagen zu lassen. Ganz recht, wenn dies
geschehen soll gleichsam wider Willen und wider bessere Ubet-
zeugung. Aber wer kann im Ernst daran denken? »FEin System hat
nur Wert fiir den, in dem es ward,« sagt Diesterweg mit Recht.
Auch die piddagogische Theorie, in systematische Form gebracht,
kann nur Bedeutung und Wert fiir den gewinnen, der die Miihe
nicht scheut, seine und anderer Praxis denkend zu verarbeiten. Wer
solche Miihe nicht anwenden will, braucht dann leicht als Deckmantel
seiner Trigheit das Wort von »Fesseln«, von der »Schablone«, von
der »>Starrheit des Systems«, ohne zu bedenken, daB all dies nur auf
den paBt, der eine Theorie ohne inneres Bediirfnis von auBen her,
o!me eigene Denkarbeit in mechanisch- geistloser Weise in sich auf-
nimmt.  Fiir einen solchen Erzieher erscheint die Theorie dann aller-
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dings wie ein Zwang, der sein geistiges Leben noch mehr in Starr-
heit verwandelt. Wo aber der theoretische Gewinn auf eigener
Arbeit beruht, da ist Leben, Biegsamkeit und Zusammenhang mit der
Erfahrung von selbst gewdhrleistet, da findet die rechte Wechsel-
wirkung von Theorie und Praxis statt, in der wir die Lésung der
Frage erblicken.

Allerdings scheint auf den ersten Blick auch hier der Eklektizis-
mus das Rechte zu treffen mit seinem bekannten Wort: Priifet alles
und behaltet das Beste. Wenn nur nicht mit solchem Tun eine ge-
wisse Willkiir und Zusammenhanglosigkeit verbunden wire. Denn
wer will sagen, was das Beste sei, wenn er nicht einen MaBstab be-
sitzt, an dem er die verschiedenen Vorschlige messen und sich
danach entscheiden kann? Und wer biirgt dafiir, daB die aus-
gewihlten Stiicke zusammenpassen, daB nicht etwa Widerspriiche heim-
lich sich einschleichen und den Zusammenhang aufheben? Wer
nicht einem falschen Freiheitsbegriff huldigt, wer nicht die Willkiir
liebt, wer nicht vor der geschlossenen Zucht einer mit innerer Not-
wendigkeit sich vollziehenden Gedankenfolge zuriickscheut, wird von
selbst dahin getrieben werden, nicht im Eklektizismus stecken zu bleiben,
sondern zu einer inneren Einheit zu gelangen, die in einer syste-
matischen Durchbildung seiner Gedanken wurzelt. Ein entschiedenes,
folgerichtiges Tun bedarf iiberall der Hilfe einer wohlerworbenen,
gut begriindeten Uberzeugung. Sie leistet dem Leben, dem sie
nicht feindlich, sondern recht hilfbereit gegeniibersteht, denselben
Dienst wie ein geschlossenes System ethischer und religioser Lebens-
anschauungen.

Diese Betrachtungen fithren- uns dazu, die Einseitigkeit des Her-
vorhebens entweder nur der Theorie oder nur der Praxis zu verwerfen,
vielmehr die rechte Verbindung von Empirie und Spekulation zu suchen.
Diesem Bestreben mochten wir den Satz Dorpfelds voranstellen: »Eine
richtige Theorie ist das praktischste, was es gibt.«-

Was soll das heiBen? In jedem Wirken, das der Mensch wihlt,
muB er, wenn er nicht mechanisch und ziellos arbeiten will; nach
Ideen sich richten, die sich um ein bestimmtes Ziel gruppieren. Unter
diesen Ideen sind selbstverstindlich nicht die Erzeugnisse bloBer
Willkiir gemeint, weil leeren Luftgebilden kein Verstindiger das Wort
reden wird, sondern Richtlinien, die aus Erfahrung und Spekulation
hervorgegangen, unter sich zusammenhingend und wohigeordnet dazu
dienen sollen, der Arbeit des Erziehers Sicherheit und Erfolg zu
verbiirgen. Denn wie man sich einen einsichtigen Erzieher ol'me
festgegriindeten Erziehungsplan denken soll, ist iiberhaupt une_rfmdllch.
Auch der, welcher glaubt den Einfallen und Intuitionen seiner Per-
sonlichkeit, fern von den Fesseln irgend einer Theorie, folgen zu
miissen, sieht sich zu theoretischen Uberlegungen gedrdngt, wenn er
nicht in Planlosigkeit untergehen will. Jedes enischiedene und kon-
sequente Handeln bedarf der Hilfe einer wohlerworbenen und gut

begriindeten Uberzeugung. Diese kann aber nur auf dem Wege ein-

Rein, Pidagogik in systemat. Darstellung. I. 3. Aufl. 3
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gehender Spekulation gewonnen werden, die die widersprechenden
Erfahrungen und Tatsachen von bestimmten wissenschaitlichen Grund-
sdtzen aus zu bearbeiten vermag. 4

Dabei wird die theoretische Uberlegung weitsichtig genug sein,
um den Schatz von Kenntnissen und gesichertem Wissen zu benutzen,
den vergangene Geschlechter erarbeitet haben. Denn es wire un-
gemein toricht, wenn jeder immer wieder von vorn anfangen, wenn
jeder innerhalb seines beschriinkien Erfahrungs- und Wissensgebietes
sich anmaBen wollte, das allein Ausschlaggebende zu besitzen. Aber
er wird allerdings auch nicht ohne weiteres der iiberkommenen oder
erworbenen Theorie vertrauen, sondern immerfort ihre Wahrheit und
ihre Tragkraft an der Hand der Praxis priifen und sie so zu ver-
bessern suchen.

Theorie und Praxis sind also keine Gegensitze, sondern zwei
Welten, die aufeinander angewiesen sind, die in steter Wechselwirkung
zueinander stehen, nachdem von dem Boden der Praxis aus die
theoretische Uberlegung und Zusammenfassung sich erhoben hatte.
Man hat sie deshalb ein Schwesterpaar genannt; zuweilen hat man
sie auch verglichen mit Mutter und Tochter, wobei die Rolle der
Mutter der Praxis, die der Tochter aber der Theorie zugeschrieben
wurde, weil lange erzogen worden sei, ehe die Theorie sich geltend
gemacht habe. Dieser Vergleich diirfte aber nur fiir die Anfinge der
Entwicklung stimmen. Denn sobald die theoretische Uberlegung her-
vorgetreten war, nahm sie gar bald neben der Praxis eine ebenbiirtige
Stellung ein.

In der Geschichte der Erziehung hat zuerst die Praxis die
fiihrende Rolle gespielt. Knaben und Maidchen wuchsen auf, wie
die Sitte, das Leben und Treiben der Umwelt, das Beispiel von
Vater und Mutter es geboten. Beispiel und Gewohnung ist das
allein MaBgebende. Eine Generation wichst in die andere hinein,
ohne sich iiber sie zu erheben. Es ist kein anderes Ideal vorhanden,
als so zu werden, wie die Eltern gewesen sind. Das ist der Stand-
punkt der Naturvolker, die deshalb Jahrtausende anndhernd auf
demselben Standpunkt verharren konnen, wie wir bereits oben ge-
zeigt haben.

Der Fortschritt stellt sich erst dann ein, wenn das Bediirfnis nach
Reflexion iiber die bestehende Sitte, ihre Geltung und ihre Brauch-
barkeit hervortritt. Es kommt die Zeit, wo der Praktiker aus der
Einsicht in die mangelhafte Losung seiner Aufgabe das Bediirfnis nach
theoretischer Uberlegung empfindet und zur Spekulation iiber seine
eigene Tatigkeit getrieben wird. Sobald dies geschieht, wird er auch
nach der Praxis und der Theorie anderer Gleichstrebenden fragen.
Es wird dann die Periode eintreten, wo man die Ergebnisse dieser
verschiedenen Arbeiten zusammenzufassen bestrebt ist in ein System
widerspruchsloser Begriffe, die durch fortgesetzte Denktitigkeit in Ver-

bir}dung mit einer ausgebildeten Praxis zy immer héherer Vollkommen-
heit gefiihrt werden sollen.
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Und hier stellt sich nun der umgekehrte Fall ein: Die Theorie
lauft der Praxis voraus; sie ist die Feuersiule, die ihr den Weg zeigt.
Sie ist reformatorisch und wirkt umgestaltend auf das Leben, das, mit
der Materie verquickt, mit historischer Fracht beladen, schwerfillig und
langsam, oft nur mit Widerstreben zu folgen vermag.

Auf dem Standpunkt unserer Zeit vollzieht sich nun jeder gesunde
Fortschritt in dem festgelegten Kreislauf: Von der Theorie zur Praxis
und von hier wieder zuriick zur Theorie! Beide entwickeln sich
immer an- und durcheinander, wihrend von der Theorie eine be-
stindige Orientierung ausgeht. In diesem ProzeB erfahren Dbeide
stete Umbildung und Vervollkommnung, wenn auch der Fortschritt
nicht immer gradlinig vor sich geht. Deshalb forderte Kant Experimentier-
schulen, Herbart Ubungsschulen an péddagogischen Seminaren der
Universitat. Hier sind die natiirlichen Stitten gegeben, wo unter dem
Schutz der Freiheit der Wissenschaft am besten jene innige Ver-
bindung von Theorie und Praxis unter fortwihrender gegenseitiger

. Kantrolle eingeleitet wird, die den pddagogischen Fortschritt am
sichersten gewdhrleisten kann, den Fortschritt der Theorie sowohl wie
der Praxis. 3

In solcher Verbindung prégt sich die Wahrheit tief ein, daB eine
bloBe Theorie einem Instrumente gleicht, dem die Saiten fehlen; um-
gekehrt, daB eine bloBe Praxis, auf individuellen Meinungen und viel-
leicht einzelnen Kunstregeln beruhend, doch nur ein mehr oder weniger
blindes Tappen bedeutet, dem das Licht theoretischer Erkenntnis fehlt.
Gerade auf dem Gebiet der piddagogischen Erfahrung, wo in dem
Kleindienst der tiglichen Arbeit der Gesichiskreis nur zu leicht sich
verengt und das Tun in gewissen Manieren verknochert, ist theoretische
Umsicht vor allem geboten. Mit vollem Recht hebt deshalb Herbart
hervor: »Im Handeln nur lerni man die Kunst, erlangt man Takt,
Fertigkeit, Gewandtheit, Geschicklichkeit; aber selbst im Handeln lernt
die Kunst nur der, welcher vorher im Denken die Wissenschaft gel_ernt,
sie sich zueigen gemacht, sich durch sie gestimmt und die kiinftigen
Eindriicke, welche die Erfahrung auf ihn machen sollte, vorbestimmt
hatte. «

Auch der Fortschritt auf dem Gebiet der Erziehur)g wird am
besten gewihrleistet an der Hand einer Theorie, djg in einem System
wissenschaftlich durchgebildeter und erfahrupgsmang durchgepriipfter
Begriffe besteht. Von ihnen wird immer ein fruchtbarer Anst9§ zur
Beseitigung von eingefleischten Vorurteilen und han‘dwerksn3a81_gem
Schlendrian ausgehen. Die Theorie bewahrt den Erzieher, blindlings
der Erfahrung zu folgen, und regt ihn immerfort an, alles was er
sieht, beobachtet und tut, immer in gewissem Sl_nne sub specie aete'rm
zu tun., Wie einem Kiinstler seine Theorie, so ist dem Erzieher seine
theoretische Uberzeugung eine Art Gewissen, das !hn in <‘ier Praxis
nicht ruhen liBt. Bei jeder Abweichung davon .w1rd er im Innern
einen Vorwurf spiiren. Um ihm zu entgehen, wird er Treue halten

auch im Kampf gegen widerstreitende ‘Michte. 5
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So erhellt, wie die Pidagogik immerfort von zwei Seiten Wir-
kungen erfihrt, von der Erfahrung und der Uberlegung. Sie darf
niemals allein der Empirie folgen, aber auch niemals allein der Speku-
lation. Empirie und Spekulation bilden keine Gegensitze, sondern
es sind Faktoren, die sich gegenseitig bestimmen. In der Pidagogik
werden sie zu einer hoheren Einheit verbunden.

Wer das Verhiltnis von Theoeie und Praxis in diesem Sinne be-
greift und wiirdigt, wird leicht die Haltlosigkeit der vulgiren Meinung
einsehen, die dahin geht, daB die Pidagogik allenfalls geeignete
Kriicken abgeben konue fiir diejenigen, denen ein hoherer Geistesflug
nicht beschieden sei. Er wird vielmehr zu einer richtigen, vorurteils-
freien Einschitzung der Wissenschaft der Pidagogik, ihrer Aufgabe
und ihrer Bedeutung gelangen. Er wird auch vor der Ubertreibung
bewahrt bleiben, daB die Persénlichkeit in der Erziehung alles bedeute.
Sie bedeutet das Meiste und Wesentlichste — aber nicht alles. Wer
so spricht, verkennt die Bedeutung der Wissenschaft in ihrer hebenden
und klirenden Wirkung auf den Geist und die Arbeit des Fr--
ziehers. i

Diese enge Verbindung von Theorie und Praxis, die sich nirgends
notiger macht als im Erziehungsgebiet, ist es aber gewesen, die der
Anerkennung der Pddagogik als Wissenschaft an den Universititen
schwere Hindernisse in den Weg gelegt hat. Man behanptete némlich,
daB die Pidagogik keinen Platz an der Universitit zu beanspruchen
habe, weil hier iiberhaupt nur theoretische Wissenschaft zu lehren sei.
Pddagogik mit ihrer praktischen Spitze gehdre nicht dahin; allenfalls
Geschichte der Pidagogik als Teil der Kulturgeschichte. S

Wenn diese Anschauung auch weit verbreitet ist, so ist sie doch
nicht gerechtfertigt.  Es wird in ihr einmal die rein wissenschaftliche
Seite der Pidagogik beiseite geschoben, das andere Mal ganz iiber-
sehen, daB unsere Universititen tatsichlich weit davon entfernt sind,
nur theoretische Wissenschaft zu lehren. Fs sei nur nochmals an die
praktische Theologie und an die Medizin mit ihren Kliniken erinnert.

Unsere Universititen tragen einen Doppelcharakter an sich. Er
liegt nicht nur darin, daB Forschung und Lehre sich in ihnen ver-
_einigen, sondern auch in der Natur der Wissenschaften selbst. Die
einen sind rein theoretischer Art. Ihr Auge ist nur gerichtet auf die
Forschung, unbekiimmert darum, was aus dem neuen Gedankengewinn
sich fiir das wirkliche Leben ergibt. Die anderen aber haben ihrer
Natur nach eine praktische Spitze. Sie sind es, die aus dem Zu-
sammenhang mit dem Leben entstanden, darauf bedacht sind, die engste
Fiihlung mit ihm zu behalten. Ihre Natur, ihr Wesen zwingt sie dazu.
.So wenig Genossen der Gelehrte zu haben braucht, der in der Stille
seiner Studierstube seine ‘Finsichten zu vertiefen und zu vergroBern
sucht, so viele muB er haben, wenn es sich darum hnadelt, die Vor-
_Efeile fiir das Leben der Gesamtheit daraus zu ziehen. Die National-
olfonomie z. B. kann ‘sich nicht darauf beschrinken, die Gesetze des
wirtschaftlichen Lebens zu " entdecken; sie sieht sich auf Grund der
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Einsicht, die sie erworben, genétigt, auch gestaltend mit einzuwirken
auf das wirtschaftliche Leben der Nation. Und es ist gut, wenn sie
diesem Drange folgt. UnterldBt sie es, dann flutet das Leben neben
ihr hin, empirischen Impulsen folgend und radikalen Theorien an-
heimfallend, unbekiimmert um die wissenschaftliche Arbeit an den Uni-
versititen, wie es Deutschland erlebt hat.

Genau so bedarf die Erziehungswelt der Nation eines wissen-
schaftlichen Regulators an den Zentralstitten unserer Bildung. Weisen
diese aber solche Aufgabe ab, dann begeben sie sich selbst eines
starken Einflusses auf die geistige Gestaltung des Volkes, und die Er-
ziehungs- und Bildungsarbeit seibst sieht sich gehemmt, unsicher und
gedriickt. Wer sich also auf nationalen Boden stellt, wer mit dem
Freiherrn v. Stein, Wilh. v. Humboldt, Fichte u. a. von der Uberzeugung
durchdrungen ist, daB die Organisation unseres Bildungswesens und
die Einrichtung unserer Erziehungsarbeit von weitreichendem EinfluB
auf die geistige Gestaltung unseres Volkes ist, wer einsieht, daB unsere
nationale Kraftentfaltung nicht unwesentlich davon mit bedingt ist,
wie die Bildungsangelegenheiten organisiert und die heranwachsenden
Generationen in die nationalen Aufgaben eingefithrt werden, der muB
wiinschen, daB nicht der Gedanke einer- falschen Vornehmbheit, die in
der Exklusivitdt ihr Ideal sieht, unsere Universitdten beherrsche. Nehmen
diese mit der Pidagogik eine neue Aufgabe in ihren Kreis auf, so
wird ihr EinfluB ohne Zweifel gesteigert und vertieft und ein neuer
Weg geoffnet, um Wissenschaft und Leben zu verkniipfen. Die Furcht
aber, daB etwa die Wissenschaft bei dieser Berithrung an Wiirde und
an Wert verliere, beruht lediglich auf dem mangelnden Vertrauen zu
der Kraft der Selbstbehauptung, wie sie jede echte Wissenschaft in
sich trigt. In begeisterten Worten hat Baco von einem Reich def
Philosophie und der Wissenschaften gesprochen. Es umf.’i_n.gt uns mit
iiberlegener Macht. In diesem Reich, das an den Universntate_n seinen
Sitz hat, fehlte die Pidagogik als anerkannte Wissenschaft bis in die
neuere Zeit, obwohl zur Geniige nachgewiesen sein dﬁrfte, daB sie
nicht »un mélange colossal des notions les plus hétérogenes« ist, sondern
ihr eigenes, wohl abgegrenztes Forschungsgebiet besitzt.

§ 5
Individual- oder Sozialpddagogik?

Es war natiirlich, daB mit dem Entstehen des vierten Standes und
dem Anwachsen der sozialen Strémung in der zweiten Halite des
19. Jahrhunderts auch die Wissenschaft davon beeinfluB't wurde: In
erster Linie die Nationalokonomie, die ja mnach der wirtschaftlichen
Entwicklung hin aufs engste mit dem gesellschaftlichen Leben und
Treiben verkniipft ist. Aber je mehr der Blick auf den gesellschaft-
lichen Organismus gerichtet wurde, um so stdrker machte sich das
Bediirfnis geltend, seine Grundlagen aufzudecken und den Gesetzen
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nachzugehen, nach denen dieser verwickelte Organismus arbeitet und
sich entwickelt. Es entstand eine neue Wissenschaft, seit A. Comte
Soziologie genannt, unter welcher Bezeichnung allerdings sehr Ver-
schiedenartiges verstanden wird. Im allgemeinen kann man darunter
die wissenschaftliche Erforschung begreifen, die nachzuweisen hat,
unter welchen Bedingungen die menschliche Gesellschaft lebt und sich
entwickelt.

Es lag nun nahe, auch die Erziehung in dem Zusammenhang
und der Wechselwirkung der sozialen Erscheinungen aufzusuchen
und ihrem Verstindnis im geschichtlichen Verlauf der Kollektiv-

erscheinungen neben den psychologischen Bestimmtheiten des einzelnen
nachzugehen.

Von hier aus ist es nun zu verstehen, daB der im Vordergrund
des Interesses stehende, scharf beleuchtete Begriff der Gemeinschaft,
des groBen sozialen Verbandes, auch auf das Gebiet der Erziehung
hiniibergriff und hier eine neue Darstellungsform prigte, die Sozial-
padagogik, von welcher man eine Fortbildung der bisherigen Paid-
agogik erwartete. Gegen diese wandte sie sich zunichst kritisch, indem
ihr einseitiger individualistischer Standpunkt getadelt wurde, sodann
verfuhr sie positiv bauend durch ihre Stellungnahme nicht im Einzel-
Individuum, sondern im gesellschaftlichen Verband. Allerdings geschah
dies nicht in iibereinstimmender Weise.

Eine Richtung ging dabei von folgenden Erfahrungssitzen aus, die
fiir sie maBgebend wurden:

1. Der sittliche und kulturelle Bestand der Gemeinschaft ist ab-
hingig von der Art und dem Grad der Bildung der ihr zuwachsen-
den jugend. Der groBe soziale Hintergrund gibt den Ausschlag fiir
die Betrachtung und Einrichtung von Erziehung und Unterricht.

2. Die Erziehung ist demnach eine Aufgabe der gesellschaft-
lichen Verbinde, der Gemeinde und des Staates und hat in ihrem
Sinne und fiir ihre Zwecke zu erfolgen, wobei der Staat, als der

umfassendste und machtigste Verband, die fithrende Rolle iiber-
nimmt.

3. Eine weitere Folgerung aus diesem Satz geht nun dahin, daB
von hier aus das Ziel und der Inhalt der Erziehung bestimmt wird.
Das gegenwirtige Fthos und die gegenwirtige Kulturhohe sind die
maBgebenden Faktoren fiir die Bestimmung des Erziehungszieles und
des Bildungsinhalts. Das Wissen und Konnen der heranwachsenden
Jugend hat sich in der Gemeinschaft und fiir die Gemeinschaft zu be-
taligen. Erziehung und Unterricht haben dafiir zu sorgen, daB die
Jugend zu ihr herangefiihrt werde und in sie hineinwachse.

Gehen wir diesen Folgerungen nach, so dringt sich sofort die
Frage auf, in welchem Geiste dieses Hineinwachsen geschehen soll.
Die Richtung der Sozialpidagogik, die wir hier im Auge haben, ani-
wortet: in dem Geiste des herrschenden Ethos. Aber was ist dieser
Geist? Wer bestimmt ihn? Haben wir iiberhaupt eine einheitliche
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sitlliche Grundanschauung in der Gesellschaft, die als Richtschnur fiir
die Erziehung gelten konnte? Wer besitzt die tiefe Einsicht und den
Mut, eine Zeichnung des gegenwirtigen Gesellschaftsgeistes zu geben?
Vorausgesetzt, daB wir eine solche Zeichnung besiBen, so wiirde das
Ergebnis kaum ein anderes sein konnen, als eine Darstellung ver-
schiedener sich bekdmpfender Strémungen, die, zum Teil weit zuriick-
reichend, auch heute noch ihre Kraft beweisen wollen. Waiirde sich
nun nicht sofort der Streit erheben, welcher der sich bekimpfenden
Richtungen die Erziehung sich anzuschlieBen habe? In Riicksicht auf
die Fragen der Sitilichkeit und der Bildung im Volke wiirde sogleich
der Zweifel entstehen: Soll die Bildungsscheu gewisser ldndlicher
Kreise oder der Bildungshunger der Industriearbeiter den MaBstab
abgeben, der sittliche Zustand der lindlichen oder der der stidtischen
Bevolkerung? Vielleicht denkt man daran, einen Querschnitt durch
die verschiedenen Anschauungen zu ziehen und von da zu einem
Kompromifl zu gelangen. Aber dies wiirde in der Tat nichts
weiter bedeuten, als eine Verleugnung der sittlichen Ideale. Wo aber
diese fehlen, wird die Erziehung nicht nur in ein stefes Schwanken
versetzt, sondern auch zur VerduBerlichung und Entsittlichung ihrer
Arbeit herabgedriickt. Einer Sozialpidagogik, die, von den Zustinden
der Gegenwart ausgehend, die Relativitit der sittlichen Werte als
Grunddogma einfiihrt, ist von vornherein das Riickgrat gebrochen.
Will sie aber den Inhalt eines bestimmten Kreises innerhalb der
Gesellschaft mit seinen Sonderzielen aufnehmen, so droht die Gefahr,
daB die Erziehung dem Egoismus dieses einzelnen Kreises mit Aus-
schluB der iibrigen ausgeliefert werde.

Am schwersten aber diirfte folgendes ins Gewicht fallen. Durch
die alleinige Anerkennung des gesellschaftlichen Organismus, durch
die einseitige Stellungnahme im sozialen Korper liegt die Gefahr nape,
die Bedeutung der Einzelpersonlichkeit mit ihrem Recht auf eigenartige
Ausbildung zu verdunkeln, wenn nicht ganz aufzuheben. Solche Sozlal-
pidagogik, konsequent bis zu Ende gedacht, darf iiberhaupt kel_ne
Einzelseelen kennen, mit Eigenleben ausgestattet und zur Eigenartig-
keit berufen. Der einzelne wird nur als Werkzeug der Gemeinschaft
betrachtet, der Kommunismus auf wirtschaftlichem Gebiet auf das
geistige Feld iibertragen. Man beruft sich dabei auf den Satz
Goethes: »Die Natur scheint alles auf Individualitit angelegt zu hgben
und macht sich nichts aus den Individuen.« In der Natur gllt jedes
Individuum nur als Glied einer unabsehbaren Kette, welche die Gene-
rationen der Vergangenheit mit jenen der Zukunft verbindet. l‘!.unc!erte
und Tausende von Individuen werden geopfert zum Heile (_:ler kun-ft!gen
Geschlechter. Daraus wird der SchluB gezogen, daB die kultivierte
Gesellschaft, um ihren Bestand zu sichern, weit mehr auf die natiir-
liche Ziichtung dieser Ketten, als auf die Entwicklung der einzelnen
Glieder Riicksicht nehmen solle. {

Hierdurch aber wird die Grundlage der gesamtep Erzjleh_ung ge-
nau ebenso verschoben, wie wenn der Standpunkt einseitig im Indi-
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viduum genommen wird. Dies geschieht, wenn die Gesamtheit mit
dem frechen Wort der Viel-zu-Vielen verichtlich gemacht und das
Recht der Existenz schlieBlich nur einer Geistesaristokratie zuerkannt
wird, die, auf das Ubermenschentum beschrinkt, keiner Herdenmoral
zu folgen verpflichtet ist.

Der rechte Standort kann fiir die Pidagogik nur iiber den beiden
Betrachtungsweisen genommen werden, wenn sie nicht einseitig werden
will. Von da aus kann sie am besten die stindige innere Wechsel-
wirkung verfolgen, die zwischen Individuum. und Gemeinschaft in
psychologischer und ethischer Beziehung spielt.

Diese Wechselwirkung ist so alt wie das Menschengeschlecht.
Soweit wir die Geschichte verfolgen kénnen, tritt uns der Mensch von
Anfang an in Gesellungen, in Familien, Stimmen, Gemeinden, also in
sozialen Verbinden entgegen. Er ist ein Doppelwesen. Und wenn
auch mit der steigenden Kultur die engen Beziehungen des einzelnen
zur Gesamtheit gelockert wurden und das Recht der individuellen Aus-
gestaltung immer mehr sich geltend machte, so hat doch niemals eine
vollige Loslésung des einzelnen aus dem sozialen Verband, weder
praktisch noch theoretisch, durchgefithrt werden kdnnen.

Als Einzelorganismus lebt der Mensch ein in sich geschlossenes
eigenartiges Leben fiir sich, verschieden von dem des andern. Als
Glied der Gesellschaft aber ist er mit dem groBeren Ganzen unauf-
16slich verbunden und ihm eingeordnet. Aus dieser Doppelstellung er-
geben sich vielerlei Probleme und Reibungen. Wie weit reicht die
Freiheit und wie weit die Gebundenheit des einzelnen — oder wie
groB ist die Macht der Gemeinschaft, die die einzelnen umschlieBt,
und wo liegen ihre Grenzen — diese Fragen, auf das Erziehungs-
gebiet angewendet, ergeben die Gegeniiberstellung der Individual- und
der Sozialpidagogik.

Auf den unteren Stufen der menschlichen Entwicklung besteht
das Problem noch nicht. Hier ist die Gebundenheit des einzelnen vor-
herrschend, weil die Sitte die Gesellungen der Menschen so stark be-
herrscht, daB individuelle Gedankenbewegungen, die aus diesem Kreis
herausstreben, nicht lebendig werden konnen. Einer erscheint wie der
andere und einer wird wie der andere unter dem FEinfluB der Ge-
wohnheit und der Sitte, deren Triger die Gemeinschaft ist.

Bei fortschreitender Entwicklung aber beginnen die Gedanken
einzelner sich freier und individueller zu regen. Wie aus dem wirt-
schaitlichen Kommunismus, der am Anfang der &konomischen Ent-
wicklung steht, sich das Privateigentum herausbildet auf Grund be-
sond.erer Arbeitsleistungen, die einzelne mit dem Grund und Boden;
der ihnen angewiesen ist, vornehmen, so wachsen aus dem geistigen
Gesamtzustand mit der Zeit individuelle Krifte heraus, die infolge be-
sonderer schopferischer Begabung die durch die Gemeinschaft gezogenen
Grfnzen sprengen und neue Entwicklungsphasen einleiten. In diesen
erfahrt_ das individuelle BewuBtsein eine solche Starkung, daB die
Riicksicht auf die Gemeinschaft mit ihren Forderungen als Fessel emp-
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funden wird, gegen die der kriftige Individualgeist anstiirmt. Er stellt
sich der Gemeinschaft entgegen, die ihm als trige, dumpfe Masse gerade-
zu Widerwillen einfloB8t. In dem »odi profanum vulgus et arceo« liegt
die individualistische Stimmung, die unter Standes- und Geistesaristo-
kraten hiufig die herrschende wird. Sie beruft sich darauf, daB aller
Fortschritt in der Menschheitsgeschichte nicht durch Massenbewegungen,
sondern durch die Genialitit einzelner hervorragender Menschen her-
beigefithrt worden sei. Sie beruft sich wohl auch auf die Tatsache,
daB es kein Massengehirn gibt, von dem groBe Gedanken aussiromen
konnten, sondern nur Einzelgehirne, die einer steten Entwicklung und
Verfeinerung fihig seien. Demnach wire die Auffassung im Recht,
die da meint, daB aller Fortschritt von der Arbeit einzelner iiber die
Masse hervorragender Menschen ausgehe. Daraus muBte auch die
Individual-Pidagogik ihre Berechtigung herleiten, auf die Erziehung der
einzelnen das Schwergewicht zu legen.

Aber allerdings, wenn man sieht, wie in der Geschichte nicht
selten die Pline einzelner, seien sie auch noch so gut begriindet,
scheiterten, weil die Gemeinschaft kein Verstindnis fiir sie haite, so
wird man darauf gefiihrt, die Bedeutung der Gemeinschaft zu erkennen
und zu schitzen. Wenn auch mit der fortschreitenden Differenzierung
der duBeren und innmeren Kultur gegeniiber dem Zwang und der
Hirte der die Sozietit beherrschenden Sitten und Gesetze den person-
lichen, individuellen Gefiihlen und Gedanken mehr Raum und mehr
Gewicht zugestanden wurde, so blieb doch die Wucht des Gemein-
schaftslebens bestehen. Dem handelnden Subjekt war allerdings die
Méglichkeit gegeben, aus seiner Kleinheit innerhalb der Gesamtheit
sich herauszuheben und zu einer selbstindigen, eigenartigen Person-
lichkeit sich auszubilden. Darauf beruht die Bedeutung der Sophisten
im griechischen, die Bedeutung der Renaissance im mittelalterlichen
Leben, sowie der Fortschritt vom Katholizismus zum Protestantismus.
Aber die Gewihrung einer groBeren individuellen Freiheit gegeniiber
den Bindungen, die Sitte und Gewohnheit des Gemeinschaftslebens mit
sich fiihrten, bedeutet doch keineswegs eine Losldsung von dem Gesami-
organismus. Soweit das Recht auf individuelle Ausbildung auch ge-
trieben werden mag, sie steht doch immer im Zusammenhang mit dem
Gesamtleben, bleibt darin und muB darin bleiben. Denn wir treffen
im Individuum bestimmte Grundlagen an, die ebenso der Erhaltung
des einzelnen dienen, wie direkt auf die Sozietét gerichtet sind:
Egoismus und Altruismus.

Letzterer sorgt dafiir, daB der einzelne in der Gemeinschaft bleibt,
mit der Gemeinschaft fiihlt, fiir sie sorgt, ohne seine Personlichkeit zu
verlieren. Aus der Gemeinschaft wichst ihm ein gut Teil seines
geistigen Eigentums zu; aber was die schopferische Kraft der Einzel-
seele daraus gestalten will, das bleibt ihr anbefohlen. Der Fortschritt
in der Entwicklung des Menschengeschlechts vollzieht sich in der
steten Wechselwirkung von Einzelpersonlichkeit und Massenarbeit. Hier
liegt nun der Gedanke nahe, alles GroBe in der Welt dem Genie und
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der Arbeit einzelner Manner und Frauen zuzuschreiben, die gegen die
Vorurteile der Masse ankdmpften, sie besiegten und den Fortschritt
herbeifithrten; andererseits die Ansicht, die Bedeutung der einzelnen in
der Vélkerentwicklung gering zu schitzen und den Fortschritt in die
Massenwirkung zu legen, die von wirtschaftlichen Grundlagen bedingt
sei, nicht von dem EinfluB einzelner.

Dieser Geschichtsmaterialismus war dazu berufen, die Aufmerk-
samkeit der Geschichtschreiber den wirtschaftlichen Bedingungen
und Verhiltnissen in der Volksentwicklung stirker zuzuwenden.
als es bisher geschehen, wurde aber in seiner Einseitigkeit erkannt
und abgewiesen als unfdhig, das historische Geschehen zu erkliren.
(S. W. Rein, Marx oder Herbart? Langensalza Hermann Beyer & Sohne
[Beyer & Mann]).

Ebenso muB eine rein individualistische Geschichtsbetrachtung
als verfehlt angesehen werden. Denn so hoch wir die Kraft
und Wirkung der fithrenden Geister stellen mogen, niemals kommen
wir iber die Tatsache hinweg, daB auch sie nur im Zusammen-
hang und in Wechselwirkung mit den treibenden Kriften ihrer
Zeit, die in den Massen wurzeln, zu verstehen sind. Die Wahrheit
liegt hier in der sorgfiltigen Aufdeckung dieser Wechselwirkung
zwischen Einzelgeist und Volksseele, nach ihren psychischen Be-
dingungen erwogen.

Ebenso verhilt es sich nun mit der Padagogik, die ihren Stand-
ort zwischen oder iiber der Individual- und Sozialbetrachtung zu
nehmen hat und beiden Seiten gerecht werden muB. Sie hat die
Erziehung der einzelnen in steter Beziehung auf die Gemeinschaft
darzustellen. Wie letztere erzogen werden kénnte ohne durch die ein-
zelnen hindurch, ist schlechterdings nicht einzusehen; ebensowenig ist
zu verstehen, wie der einzelne so losgelést werden konnte von der
Gemeinschaft, daB in ihm allein Ausgangspunkt, Verlauf und Endziel
genommen wiirde.

Wenn Aristoteles den Menschen als ein Cov molimizov bezeichnete,
S0 wollte er damit sagen, daB der Mensch nicht in erster Linie als
ein in sich abgeschlossenes Ganzes zu betrachten sei, das sich dann
spiter mit anderen gleichfalls abgeschlossenen menschlichen Einheiten
zu politischen Zwecken verbinde. Er wollte vielmehr hervorheben,
daB der Mensch von vornherein innerlich bestimmt sei, Glied eines
Ganzen zu sein, und zwar ein Glied, das nur in dem Ganzen, dem
€s angehort, seine Bedeutung zu erlangen, sein eigenartiges Wesen
zu entfalten vermag. Denn der einzelne wird erzogen mit Riick-
5|_cht auf sein Wirken in der Gemeinschaft; die Bildungselemente,
die seinen Gedankenkreis erfiillen sollen, sind ideale Giiter der Ge-
meinschaft, und das Hauptziel, dem der einzelne zugefiithrt werden
soll: charaktervolle Ausbildung seiner individuellen Personlichkeit,
wurz.elt ebenfalls in der Gemeinschaft. Fs wire toricht, das ganze
Gewicht auf die Erziehung des einzelnen gemil seiner Eigenart und
bloB um seiner selbst willen zu legen, wo doch die Riicksicht auf



§ 5 Individual- oder Sozialpadagogik 43

die Gestaltung der Gemeinschaft sich gebieterisch geltend macht.
Niemand wird leugnen wollen, daB die Erziehung des Individuums
sozial bedingt ist, wie umgekehrt die Gestaltung des sozialen Lebens
von einer hierauf gerichteten Erziehung abhingt. Die ethische Grund-
lage der Erziehung weist ganz unzweideutig darauf hin, daB die Ge-
staltung des individuellen und des sozialen Lebens denselben letzten
Gesetzen unterliegt, so daB keines von beiden ohne das andere in
seiner Tiefe erkannt und zu richtiger Ausbildung gebracht werden
kann. Allerdings nicht eine Ethik, die nur relative Werte kennt und
die sittlichen Niederschlige iibersieht, in denen als bleibender Gewinn
der Entwicklung die ethischen Normen fiir die Charakterbildung nieder-
gelegt sind. DaB die Kulturgemeinschaft eine objektive sittliche Ge-
setzgebung im Laufe der Jahrhunderte entwickelt hat, deren Haupt-
paragraphen im wesentlichen dieselben bleiben, wenn auch ihre Aus-
legung wechselt, ist eine Tatsache. Sie geht iiber die Lebensdauer
und den Wirkungskreis des einzelnen weit hinaus. Hierin liegt die
Bedingtheit der Bildung, an die der Erzieher und der heranwachsende
Zogling gebunden ist. In letzterem sind die Dispositionen fiir die
Aneignung der objektiven Normen angelegt; in welcher Weise sie
innerlich verarbeitet und zu eigenem Besitz gestaltet werden, hierin
liegt die subjektive Freiheit.

Die Erziehung ist darauf gerichtet, die Zahl der einzelnen zu
mehren, die die objekiiven Normen zu Lebensmichten fiir sich und
ihr Wirken zu machen bestrebt sind. Die Pidagogik will ihr die
rechten Wege dazu weisen. Nenne man sie darum individualistisch!
Weil sie aber nicht anders kann, als sich dabei an den bleibenden,
absoluten Gehalt der sittlichen, kulturellen Gesamtentwicklung zu halten,
nenne man sie sozial! Aber beide Benennungen fithren irre! Des-
halb sprechen wir nur von einer Padagogik, die beide Auffassungen
in sich vereinigt, so gut wie wir auch nur von einer Ethik reden, die
die Lehre der Individual- und Sozialideen umfaBt, die sich innerlich
wechselseitic bedingen, dhnlich wie es bei der Individual- und Sozial-
(Volker-)Psychologie der Fall ist.

Diese eine Pidagogik will die heranwachsende Generation so er-
ziehen und ausbilden, daB sie in das nationale Ganze hineinwachse,
um an der Kulturarbeit {eilzunehmen, sie in geistiger und wirtschait-
licher Beziehung zu fordern und sie einem klar erkannten Ideal
menschlicher Personlichkeit und menschlicher Gemeinschaft entgegen-
zufiihren. Zu dieser Forderung gehort nicht eine bloBe Anpassung
an das Gewordene, sondern ein fester Standpunki, der das Gewordene
nicht bloB zu begreifen, sondern auch zu beurteilen versteht. Dieser
Standpunkt kann nicht in der Kulturgesellschaft der Gegenwart ge-
nommen werden, oder er ist der Einseitgkeit und teilweiser Wirkungs-
losigkeit verfallen. Sondern er liegt iiber ihr, ist ein Ideal, das, wie
wir schon sagten, aus tausendjdhrigen Erfahrungen gewonnen und
durch die sittliche Genialitit hervorragender Personlichkeiten iiber
den Durchschnitt und das MittelmaB auf einen hdheren Standort
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gehoben worden ist. Nicht in die Wolken hinein, denn dann wiirde
es die Welt iiberfliegen, wohl aber geniigend hoch iiber die mensch-
lichen Niederungen hinaus, ohne den Zusammenhang mit ihnen zu
verlieren, zu dem Zweck, diese allmihlich zu sich emporzuziehen.

Die sittliche Bildung hat zwei Hauptseiten, einmal die innere
Vollendung des Individuums und weiter die Menschenliebe aus der
Erkenntnis, daB der einzelne nicht um seiner selbst willen in der
Welt sei und daB er sich selbst nur durch die Vollendung seiner
Briider vollende. Die sittliche Bildung ist Entwicklung von der Ab-
hingigkeit zur Selbstdndigkeit; aber diese bedeutet nicht Losung aus
der Gemeinschaft, sondern nur Erweiterung der Gemeinschaft selbst
zum Bunde der Freien.

Hierauf beruht der Fortschritt. Wenn zwar die Erziehung des
Individuums in allen wesentlichen Richtungen sozial bedingt ist, so hingt
umgekehrt die Fortbildung des sozialen Lebens in seinen verschiedenen
Gestaltungen von der Kraft, dem Verstindnis und der Energie der
einzelnen ab, auf welche die Erziehung gerichtet ist. Sie méchte
jedem den hochsten ihm erreichbaren Wert verleihen, um seiner selbst
und der Gesamtheit willen, in der er lebt. Sie will jedem helfen,
auf die Hohe des Menschentums hinaufzusteigen, um von hier aus
den Geist der Gemeinschaft mit zu bestimmen und weiter zu ent-
wickeln in dem Ausblick auf einen unendlichen Fortschritt.

Pestalozzi hat uns in »Lienhard und Gertrud< ein ergreifendes
Gemilde menschlichen Lebens gezeichnet, das die inneren Beziehungen
aufdeckt, die zwischen der Hebung eines Gemeinwesens und der
inneren Vervollkommnung der dazu gehérigen einzelnen bestehen.
Und wie recht hat er, wenn er 1809 an Nicolovius schreibt: »Der
Mensch als Masse hat keine Tugend, nur das Individuum hat sie. Der
Staat als solcher hat keine, er bhat nur die Kraft, die Tugend der
Individuen zu benutzen. Die muB aber vorerst da sein. Menschen,
die die Masse der Menschen tugendhaft und kraftvoll handeln machen
wollen, ehe Tugend und Kraft in den Individuen da ist, fishren den
Staat leicht irre, indem sie das AuBerliche der Tugend und Kraft den
Menschen einiiben, ohne das Wesentliche der Sache in ihrem Innern
vollendet sicher zu stellen.«

Es darf nie vergessen werden, daB die Elemente der sozialen
Organismen, die menschlichen Individuen, selbst organische Einheiten
sind und darum selbst Zwecke derart, daB sie niemals in dem sozialen
Leben als Mittel vollstindig aufgehen sollen. Das soziale Ganze
erhdlt erst Leben im BewuBtsein der einzelnen. Dieses BewuBtsein
steht dem sozialen Korper ganz anders gegeniiber wie die Zelle gegen-
iber dem korperlichen Organismus. Denn dieses FinzelbewuBtsein
ist nicht bloB Bestandteil des Ganzen, sondern eine selbstandige
Kraftquelle innerhalb des gesellschaftlichen Organismus. Wie reich
sie flieBt, das ist fiir die Gesamtheit sehr bedeutungsvoll; darum muB

sie sorgfiltig gehiitet werden in ihrem individuellen Leben, das in
unergriindliche Tiefen hinabreicht.
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Mit Recht ist gesagt worden, daB am Anfang allen Fortschritts
die Erziehung der einzelnen Seele stand. Das war das groBe Gliick
der deutschen Entwicklung, daB wir vor der Entfaltung der wirt-
schaftlichen und politischen Ziele eine Periode gehabt haben, die alles
auf die Vervollkommnung der Einzelmenschen durch Erziehung absah,
in der die Losung galt: Schafft Menschen, die an etwas GroBes
glauben, an ihre eigene Pilicht und an ihre Kraft! Als dann der
Sozialismus aufkam und verkiindete, daB der einzelne nichts sei
und daB er nur in der Menge und in der Organisation etwas
bedeute, daB der Mensch ein Produkt der Verhdltnisse sei und
daB ihm durch Anderung der Verhiltnisse geholfen werden miisse,
wurde diese Wahrheit verschiittet. Wer aber soll die Verhiltnisse
indern? Andern sie sich von selbst? Und nach welcher Richtung?
Bei Beantwortung dieser Fragen wird man bei der Wahrkeit anlangen,
daB die einzelnen erzogen werden miissen, damit iiberhaupt die
Organisationen und Einrichtungen so gestaltet werden konmnen, daB
sie Segensreiches zu schaffen vermogen. Dazu gehort Charakter und
Hingabe. Beides ist aber nicht Produkt der Verhiltnisse, sondern
beides will sorgfiltig geweckt, gepflegt und gesteigert werden durch
die Ideen der Pilicht und der Verantwortung. Auf diesem Wege
konnen die Gegensitze von Einzelwesen und Gesamtheit, die unleug-
bar vorhanden sind, Gegensitze von personlichem Wert und dienst-
barer Einordnung, von sittlicher Freiheit und geschichtlicher Gebunden-
heit zur Versdhnung gebracht werden.

Es ist ein bekanntes Wort, daB die moralische und die psycl.lo-
logische Welt in zwei Spitzen auslaufen, in eine individuale und eine
soziale. Wir sprechen von Einzelseelen und der Volksseele; von Qer
Sittlichkeit des einzelnen ~und dem sittlichen Zustand der Gemein-
schaft, Aber beides schlieBt einander nicht aus. Vielmehr 'besteht
zwischen beidem eine stete innige Wechselwirkung. Die Gemeinschaft
ist doch nicht eine bloBe Summe von Einzelposten, sonc}ern eine
organische Zusammenfassung von Gliedern, von denen jedes ein
eigenartiges Innenleben fiihrt, das zwar in Beziehung zum Gesamt-
leben steht, gebend und nehmend, aber doch Wert und Bedt_eutung
fiir sich zu beanspruchen ein Recht hat. Der einzelne ist in ge-
wissem Sinne nicht bloB Mittel fiir einen auBer ihm liegenden Z_weck,
sondern er ist auch Zweck fiir sich. Deshalb kann- auch der Geringste
eine Ausbildung seines Innern zur Hohe des Menschentums hin
heanspruchen. e s

Und diese Fiirsorge fiir den einzelnen _steht naturgemaﬁ im
Vordergrund der erzieherischen Téatigkeit und Uberlegung. Diese hat
es mit einzelnen Individuen zu tun, die sich empor enthclfeln sollen
unter planmiBiger Leitung. Thnen ist das Herz des Erziehers zu-
gewendet, verbunden mit der Teilnahme fiir die Gemeinschaft. Will er
diese aber tugendhaft und kraftvoll handeln .machen, so kann es nur
(dadurch geschehen, daB Tugend und Kraft in dem einzelnen sicher-
gestellt sind. Die Beeinflussung der Masse fithrt, wenn es nicht ein
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bloB #uBeres Inbewegungsetzen sein soll, durch die Beeinflussung
der einzelnen hindurch. So nehmen wir notwendigerweise den Aus-
gangspunkt im einzelnen. Und auch der Verlauf der erzieherischen
MaBnahmen wird durch die Riicksicht auf den einzelnen beeinfluBt,
insofern seine physische und psychische Beanlagung fortwihrende
Aufmerksamkeit fordert, wenn der Plan gelingen soll. Wir stimmen
hierin Professor Natorp bei, wenn er in seiner Sozialpddagogik
S. 215 schreibt: »Nun handelt es sich hier um nichts anderes als
die Vollendung menschlicher Bildung. Es handelt sich darum, daB
als Zweck des Menschendaseins, und zwar jedes, auch des geringsten,
nicht Wirtschaft und Recht, nicht das Leben der Arbeit allein und
das offentliche Leben, sondern die Hohe des Menschentums selbst
tatsichlich und nicht bloB theoretisch zur Anerkennung gebracht
werden muB.«

Das alles aber heiBt den Zogling nicht loslosen aus der Ge-
meinschaft. Kein Mensch lebt fiir sich allein. Alles, was er kann,
hat er von andern gelernt; alles, was er leistet, ist nur Fortsetzung
von Arbeiten, die vor ihm bzsgonnen wurden. Alle jene Geschlechter,
die vorzeiten den Urwald gerodet haben, die den ersten Acker
pfliigten, die erste Axt erfanden, unsere Dorfer und Stiddte bauten,
unsere Sprache bildeten, wirken in uns und durch uns weiter. Wir
fangen da an, wo sie aufhorten. Wir fithlen uns damit hineingestellt
in den langen Zug derer, die der Zukunft entgegen wandern. Dann
erst werden wir ganze Menschen, die des Lebens Last und Miihe
tragen im Glauben an gemeinsame Ziele, die dem Leben Sinn und
Wert . verleihen. Das ist auch der geheime Sinn der Religionen, daB
sie den Menschen in die Gemeinschaft hineingebunden haben. Wir
alle wandern in gewissem Sinne im Dunkeln, nur soviel ist fiir
jeden deutlich, daB er seine nichste Umgebung zu erkennen vermag..
Er kennt seine Familie, seinen Arbeitskreis, seine Mitkdmpfer, sein
Volk, ja er wird beriithrt von groBen, allgemeinen Menschheits-
bewegungen. In dieser Umgebung strebt er auf zur Vollkommenbheit,
bis er soviel aus sich heraus schafft und niitzt, als ihm maéglich ist.
Mag er stark oder schwach sein, etwas kann er immer tun. So fiihlt
er sich als Mitarbeiter am gemeinsamen Fortschritt. Es ist, als horte
er Tone der groBen Weltmusik und brichte es fertig, seine Schritte
nach dem Rhythmus dieser Tone einzurichten. FEr steht nicht allein,
hinter ihm, neben ihm, vor ihm sind viele andere. Alle strecken sich
nach vorn, suchend nach dem hohen Ziele der Vervollkommnung.

So ist es ein Ding der Unméglichkeit, den Menschen aus der
hi§torischen und der sozialen Bedingtheit herauszunehmen, selbst wenn.
wir es wollten. Durch die Geburt in eine religibse und nationale
Gemeinschaft hineingestellt, wird es dem Erzieher von selbst zur Pilicht,
den Zogling in die Arbeit dieser Gemeinschaft einzufiithren, in Wirt-
sghaft und Recht, Kunst und Wissenschaft, Sittlichkeit und Religion..
Die Hauptsache dabei aber ist und bleibt dies: Zu einem sittlichen
Charakter soll der Zogling herangebildet werden. Darin liegt die Hohe-
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der Einzelbildung und zugleich die Wechselwirkung mit der Gesamt-
bildung. Denn der Charakter muB sich betdtigen im Leben: in der
Mitarbeit innerhalb der sozialen Faktoren, die, unabhingig vom einzelnen
entstanden, ihn in ihre Mitte aufnehmen und von ihm riistiges Mit-
schaffen erwarten. Dieser Ausblick auf die Lebenskreise, in denen
der einzelne arbeiten wird, gibt der Individualerziehung das Geprige
der Gemeinschaftserziehung. Der Inhalt, den die Kulturgemeinschaft
verwaltet, schreibt bestimmte Richtlinien fiir die zunehmende Bindung
des heranwachsenden Geschlechts an die groBen Gemeinschaften vor,
in denen das Offentliche Leben des Volkes sich bewegt.

Erziehung findet statt um des einzelnen und um der Gemeinschaft
willen. Die Erziehung des einzelnen verlduft sozial, die der Gesell-
schaft individual, d. h. durch den einzelnen hindurch.

So 16st sich uns der Streit der Individual- und der Sozialpida-
gogik in der Formel auf, daB es nur eine Pidagogik geben kann,
die beide Betrachtungen in das rechte Verhdltnis zu setzen weiB. Die
Individualauffassung betont das Recht der Einzelpersonlichkeit und
heiBt den psychologischen Bedingungen des Einzelwachstums bis in
die feinsten Veristelungen nachgehen; die Sozialbetrachtung verhiitet
eine Uberspannung des Einzelrechts und legt die Beriicksichtigung
der sozialen Kreise, in denen der Zogling spéter wirken soll, nahe.
Beide aber werden zusammengehalten durch eine Ethik, die fir das
Einzelleben ein Idealbild der Personlichkeit und fiir das Gemeinschafts-
leben ein Idealbild des gesellschaftlichen Organismus zu zeichnen ver-
steht, um von dem Boden der Wirklichkeit aus die Jugend weiter zu
fiilhren, auf daB von Geschlecht zu Geschlecht ein sicherer Fortschritt
gewidhrleistet sei. 2

Damit wird ausgesprochen, daB die Erziehung des Individuums
in jeder wesentlichen Richtung sozial bedingt ist. Hierin {ritt der
erziehliche EinfluB der Gemeinschaft auf das Individuum hervor.
Andererseits wird die wissenschaitliche, - kiinstlerische, religiose, mora-
lische und wirtschaftliche Gestaltung des sozialen Lebens von Grund
aus bedingt durch eine darauf gerichtete Erziehung der einzelnen.
Hierin wird die Erziehung der Individuen fiir die Gemeinschaft be-
tont und der Gedanke einer steten inneren Wechselwirkung der beiden
Faktoren festgehalten.

Blicken wir aber von hier aus zuriick in die Geschichte der
Pidagogik, so treffen wir auf einen Wechsel in den Anschauungen,
die bald mehr der individualen, bald mehr der sozialen Betrachtungs-
weise zuneigen. :

Im Laufe der Jahrhunderte ist bald die eine, bald dx'e ar_ldere-
stirker hervorgetreten im Zusammenhang mit herrss:hen_den klrchllch.en.
oder politischen: Stromungen. Zuweilen haben sie S-lCh so eng in-
einander verschlungen, daB es schwer ist, die Faden voneinander zu 16sen.

1. DaB im Altertum die Bedeutung des Individuums hinter der
sozialen Betrachtung zuriickstand,; beweist die Tatsac}_le, daB, wenn
die Griechen iiber Jugendbildung sprechen, es zu praktischen Zwecken _
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geschieht und in engem Zusammenhang mit Untersuchungen, die auf
Gesellschaft und Staat gerichtet sind. Die Erziehungsschule des Pytha-
goras zu Kroton verfolgte bestimmte sittliche und politische Grund-
sitze zu dem ausgesprochenen Zweck, durch Zucht und Unterricht
eine sittliche und politische Wiedergeburt des griechischen Volkes
herbeizufiihren.  Platons »Politeia< vertritt die Forderung: Der ideale
Staat braucht ideale Biirger — darnach richtet sich das Erziehungs-
system. Auch die Erzichung des Aristoteles hat einen sozialphilo-
sophischen Charakter. Die Erziehung richtet sich nach der Verfassung
und ist deren erhaltendes Moment.

2. Mit der antiken Anschauung hat das Christentum vollstindig
gebrochen. Es verkiindete das Recht jeder einzelnen Menschenseele,
die weder eine Ware ist, die man beliebig verduBern, noch ein Glied
unter vielen, das man einfach einordnen kann, sondern jede einzelne
Menschenseele besitzt einen selbstdndigen Wert fiir sich. Damit war
das Recht des einzelnen gegeniiber den sozialen Gebilden hoch ge-
hoben und der. Ausbildung des einzelnen um seiner selbst willen die
Bahn frei gemacht. Nicht das Staatsinteresse, dem der einzelne sich
unterzuordnen hat, das den einzelnen vernichten kann, wenn er un-
tiichtig erscheint, gibt den Ausschlag, sondern die Bedeutung der
Einzelseele, die vom Diesseits in die ewige Heimat schaut und fiir
diese, fiir das Gottesreich, sich vorzubereiten hat.

Damit wird eine Auffassung auch in die Ausbildung der Jugend
thineingetragen, die bis in unsere Tage fortwirkt, wenn sie auch zeit-
‘weise vergessen wurde.

Je mehr ndmlich das Christentum in Kirchentum aufging, um so
mehr wurde die Wahrheit der christlichen Lehre verdeckt. Galt im
Altertum der einzelne nur so viel, als er zum Wohl und Gedeihen
-des Staates etwas beizutragen vermochte, so wurde seine innere Selb-
standigkeit im Laufe des Mittelalters immer mehr in Frage gestellt,
weil der einzelne der einen groBen Erziehungsanstalt, der Kirche, voll-
standig unterworfen wurde. Auch die Entwicklung des Ritterstandes
4nderte daran im wesentlichen nichts. Wenn die Jugend dieses Standes
zundchst in diese soziale Schicht hineinwuchs, so ordnete sie sich da-
mit zugleich dem kirchlichen Staate ein. Und mit dem Aufblithen
des Stadtewesens und dem Emporkommen des biirgerlichen Standes
ggschah ein Gleiches mit der Jugend der stidtischen Gemeinwesen.
Qle Kirche war die oberste, alles beherrschende Macht; ihr hatten sich
die einzelnen zu beugen, wenn sie micht gebrochen sein wollten.
Sie bildete ein geschlossenes System kirchlicher Sozialpiddagogik aus.

Schon aber war durch den EinfluB humanistischer Ideen das
Recht der menschlichen Personlichkeit an Freiheit der Wissenschaft
und Kunst zu neuer: Anerkennung gekommen; Luther hob nun das
urchristliche Prinzip der Gewissensfreiheit, das durch die kirchliche
~Autoritdt verschiittet worden war, ins volle Licht.

‘ Aus - der Emporung gegen eine verdorbene Geistlichkeit und
- gegen eine von apostolischen Traditionen so weit abgefallenen Kirche
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trat Luther fiir die Freiheit eines Christenmenschen ein und machte
dadurch die Bahn frei fiir die Bewegung aufstrebender Geister. Man
muB die Gebundenheit des einzelnen im Mittelalter ins Auge fassen,
die Gebundenheit des Handwerkers an die Zunft, des Bauern an den
Grundherrn, des Vasallen an den Lehnsherrn, der Wissenschaft und
Kunst an die Kirche, der Schule an die Kirche, jedes einzelnen an
den Beichtstuhl, man muB diese durchgingige Unfreiheit betrachten,
um die Tat Luthers recht wiirdigen zu konnen. Es ist kein Zufall,
daB die Reformation der Kirche, d. h. die Beseitigung des Gewissen-
zwanges, von einem Deutschen vollzogen wurde. In ihm bricht die
Emporung der germanischen Seele gegen ungermanische Seelentyrannei
durch. Und diese Befreiung der Personlichkeit iibt eine ungeheure
Wirkung auf das geistige Leben der Volker aus. Das sollten alle die
sich vor Augen stellen, die geneigt sind, Luthers Person und Werk
gering zu schitzen, weil sie nur den Rest von Gebundenheit in
Luther sehen, von dem er sich als ein Kind seiner Zeit nicht befreien
konnte. Nicht des Abendmahlstreites darf man sich erinnern, wenn
man Luthers gedenkt, sondern dessen, daB er in dem Kampf zwischen
Freiheit und Unfreiheit sich auf die Seite der Freiheit gestellt und
ihr zur Macht verholfen hat trotz seiner Theologie, die in einer
historischen, aus Judentum und Griechentum hervorgewachsenen
Dogmatik wurzelt.

3. Seit den Tagen der Reformation erhilt das Erziehungsziel
eine individuelle Fassung. Es heiBt nicht mehr: Gldubige Unter-
werfung unter die Autoritit der Kirche, sondern es heiBt: Ein Christen-
mensch, der aller Dinge Herr ist durch den Glauben und aller Dinge
Knecht durch die Liebe. Es wird damit das hochste Ziel aller
Menschenbildung: Religidse und sittliche Freiheit, festgelegt. Damit
hatte Luther die menschliche Personlichkeit in ihre unverduflerlichen
Rechte wieder eingesetzt. DaB sie unverlierbar wurden, dafiir muBte
immer und immer wieder die Erziehung sorgen. Und zugleich
durfte sie die soziale Seite dieses Zieles nicht verschiitten lassen.
Denn wenn auch die individuelle Bildung des Menschenkindes zur
christlichen Freiheit zum Ausgangspunkt der neuen Erziehung gemacht
wurde, so verbanden sich damit soziale Forderungen: nicht fiir die
Kirche allein, sondern auch fiir das Leben in der Familie, im Staat
und im Beruf soll die Jugend geschickt gemacht werden. Die Bildung
sur Freiheit schlieBt die Betitigung in den gesellschaftlich - kultu-
rellen Aufgaben ein und verleiht ihrer Kraft erst den ndtigen
Wirkungskreis.

Diese eigenartige Verbindung von individualer und sozialer Be-
trachtung hat vor allem Comenius, der groBe Prophet des 30jdhrigen
Krieges, betont. Seine Schulorganisation geht unter den unsagbaren
Wirren und Greueln jener Zeit von dem Gedanken einer Rettung
der Gemeinschaft durch die Erziehung aus. Aber ihren psychologischen
Bedingungen nachgehend, wird er auch in Lutherschem Geist der indi-

viduellen Aufgabe gerecht, die ihr gesteckt ist. Dadurch unterscheiden

Rein, Pidagogik in systemat. Darstellung. I. 3. Aufl. 4
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sich seine Forderungen aufs schirfste von den Zielen und Wegen der
jesuitischen Sozialpiddagogik, die nichts weiter will als Unfreiheit des
einzelnen, blinde Unterwerfung unter die Autoritit der Kirche, durch-
gehenden Gehorsam unter ihre Anordnungen. Jesuitenpidagogik ist
in der Tat konsequente Sozialpidagogik in kirchlichem Gewand. Der
einzelne gilt nichts, der kirchliche Verband alles.

Der EinfluB des Comenius, der im Herzogtum Gotha unter
Herzog Ernst dem Frommen feste Wurzeln geschlagen hatte, machte
sich spiter in der Wirksamkeit A. H. Franckes in Halle geltend. In
dem tiefinnerlich empfundenen Glaubensleben des Pietismus, dessen
Ziel auf die Brechung des dem Menschen innewohnenden bdsen
Eigenwillens gerichtet war, um dem Geiste der Heiligung Raum zu
schaffen, schien die Auffassung der Erziehung einseitig dem Individuum
zugewendet zu sein. Es darf aber nicht iibersehen werden, daB
A. H. Franckes Blick auch auf die praktisch-sozialen Pflichten des her-
anwachsenden Zoglings gerichtet war. Wie hitte er sonst die Realien
pflegen und der Sorge fiir die Volksbildung nachgehen kdnnen? Bei
seinen Nachfolgern hat sich der Pietismus allerdings in einseitige Be-
tonung der inneren Erweckung verloren. Mit ihrer Weltfliichtigkeit
haben sie aber auch dem Pietismus den Boden entzogen.

4. Die Aufklarungszeit beriihrt sich mit dem Pietismus insofern,
als sie auch ihren Standort im Subjekt nimmt. Sie ist wesentlich
individualistisch und muBte es sein, da sie ja auf die Beseitigung der
Vorurteile und die Aufhellung der Kopfe gerichtet war. Von ihr hat
auch der Liberalismus seinen individualistischen Zug erhalten, von dem
er sich nur schwer befreien kann. Die Piddagogen der Aufklirung
betrachteten die Jugendbildung ebenfalls unter individualistischem Ge.
sichtswinkel. Sie untersuchen nur die Verhiltnisse, die zwischen Er-
zieher und Zogling spielen. Damit wird aber die Betrachtung un-
gebiihrlich eingeengt. Am schirfsten tritt dieser Standpunkt bei
Rousseau hervor, der seinen Zogling losreiBien wollte von Vergangen-
heit, Zivilisation und Gesellschaft, weil er diese fiir verdorben hielt,
um den so Isolierten an der Natur gesunden zu lassen. Er glaubte
das Erziehungswerk in seiner Eigenart zu fassen, stellte es aber damit
abseits vom Leben und entzog ihm den Boden. Das vermeiden die
Philanthropisten, obwohl sie in seiner Atmosphire atmen. Sie sind
aber zu praktisch gerichtete Leute, um die individualistischen Ver-
Irrungen gutzuheiBen! Nicht fiir den Himmel der Theologen, sondern
fiir das diesseitige Leben, ist ihr Losungswort. So wertvolle und
gliickliche Anregungen sie im einzelnen gegeben haben, konnten sie
wegen ihres utilitaristischen Zuges doch keinen dauvernden und ge-
schlossenen EinfluB ausiiben.

5. Dies fiel dem edlen Schweizer Pestalozzi zu. Er gehort zu
den Pfadfindern einer naturgemiBen individuellen Erziehung und zu
den Bahnl?rechem fiir eine gesunde soziale Bildung. Die Einseitigkeit
der Aufklirung ist bei ihm iiberwunden. Volkserziehung von unten
und von innen heraus ist das Thema seines Lebens und seiner Lehre.
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Diese ist ganz durchsiitigt von sozialem Geiste. Durch Erziehung
zur Selbsthilfe will er das Volk retten. Mittel hierzu ist die Arbeit.
Sie weckt die physischen und geistigen Krifte des Menschen. Das
BewuBtsein ihres Wertes wird zu einer Macht, die die Menschen ver-
bindet und das bloB &duBerliche Tun zu einem sittlichen erhoht.
sLienhard und Gertrud« ist ein Gemilde menschlichen Lebens, das
die inneren Beziehungen uns zu zeigen versucht, die zwischen der
Hebung eines Gemeinwesens und der inneren Ertiichtigung der dazu
gehorigen einzelnen besteht. 3

BeeinfluBt von Pestalozzi entrolite Fichte in seinen »Reden an
die deutsche Nation« das Ideal einer Staatserziehung, um ein neues
Volk auf neuer Grundlage zu schaffen. Der national-politische Ge-
danke, aus dem Druck der Fremdherrschaft erwachsen, wird zum
filhrenden Gesichtspunkt. Das war das Gegenstiick sowohl zum
Individualismus der Aufklirung, wie zu dem aristokratischen Indi-
vidualismus des Neu-Humanismus, der in der Bildung zur klassischen
Hohe des Helenentums das Ziel des einzeluen sah.

6. Schleiermacher bringt zwar auch die Erziehung in ein ndheres
Verhilltnis zum Staat, aber er bestimmt die Aufgabe der Erziehung
doch als eine doppelte: 1. Die Entwicklung der Personlichkeit des
einzelnen: die individuelle Aufgabe und 2. die Ausbildung desselben
zur Ahnlichkeit mit dem groBeren moralischen Ganzen, dem er an-
gehort: die soziale Aufgabe. Die Erziehung soll nach ihm den Men-
schen bilden fiir die eigentiimliche Beschaffenheit der verschiedenen
groBen Lebensgemeinschaften, aber auch zugleich die Kraft und _die
Freiheit in dem Zogling entwickeln, um den Unvollkommenheiten
entgegen zu arbeiten. Individuale und soziale Erziehung sollen sich
also nicht ausschlieBen, sondern sie sollen ineinandergreifen. Dem
Rechte des Individuums soll nicht in groBerem MaBe Rechnung ge-
tragen werden, wie dem Rechte des moralischen Ganzen, fiem der
cinzelne zugehort. Die moralische Welt dreht sich um zwei Angel-
punkte: um die sittliche Hohe der Einzelpersbnhchkel_t u_nd_ um die
sittliche Kraft des sozialen Organismus. Beide stehen in mt_nger_und
steter Wechselwirkung. Die Frziehung hat den Zogling in diesen
Zusammenhang hineinzufiihren. . .

7. Einen ahnlichen Standpunkt nimmt Herbart ein. Wenn seine
pidagogischen Schriften allerdings im wesentlichen dem binédren Ver-
hiltnis zwischen Erzieher und Zogling nachgehen, wodurch eine Ver-
tiefung, Bereicherung und Sicherung der r‘nethodlsghen M"aBnahmen
dem Erzieher dargeboten wird, die man m&_:ht gering sc.hatzen darf,
so fehlt doch auch der soziale Charakter. seiner Pad_ago"glk Elurchal.ls
nicht. Dies wird schon durch seine Ethik, die ihm ja fiir Pédagogik
als zielsetzende Grundwissenschait gilt, gewihrleistet. Denn sie hat
nicht nur die Normen fiir das Einzelleben, sondg:m et?enso fur.das
Gemeinschaftsleben zu entwickeln. Im ersten Kapitel seines Umrisses

padagogischer Vorlesungen ,ihlt er die individual- und sozialethischen

Ideen auf und fordert, daB die Erziehung damit in Einklang g4e*setzt
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werde. Namentlich hat das Verwaltungssystem (§ 15) einen wich-
tigen Bezug auf Piddagogik, indem jeder Zogling, ohne Unterschied
des Standes, gewOhnt werden muB, sich anzuschlieBen, um fiir ein
geselliges Ganze brauchbar zu sein. Wenn Herbart ferner ausdriick-
lich eine Erziehung im engeren und weiteren Sinn unterscheidet, so
denkt er bei letzterer an die Riicksichtnahme auf die sozialen Faktoren.
Seine Unterrichtslehre bestimmt als Ziel: Erweckung eines vielseitigen
Interesses. Unter den Interessengruppen nimmt das soziale Interesse
einen hervorragenden Platz ein. Der Inhalt der Bildung wird aus
dem Schatz dessen genommen, was Menschen je empfunden und
erdacht haben. Um die ethische Bildung der heranwachsenden Ge-
neration zu iibermitteln, will er, daB sie die Hauptformen der Gesell-
schaft auf klassischem und nationalem Boden durchlaufe, um mit den
Pilichten verlraut zu werden, die jeder gegen die Gemeinschaft zu er-
filllen hat. So verbindet sich die Sorge fiir das Heil des einzelnen
auch bei Herbart mit der Sorge fiir den einzelnen als Mitglied der
Gemeinschaft, wobei die Fiirsorge des Erziehers sich unmittelbar auf
den einzelnen, mittelbar auf die Gemeinschaft richtet.

Einer seiner Anhinger scheint allerdings einen schroff indivi-
duellen Standpunkt einzunehmen: Ziller. Er schreibt in seiner Ein-
leitung in d. Allg. Pid. (Leipzig 1856) S. 2: »Wir werden ferner nicht
daran denken, den Zweck der Erziechung auBerhalb des einzelnen zu
suchen, Wir werden diesen also nicht dazu benutzen wollen, um
aus der Familie, aus dem Staate, aus der Menschheit etwas zu machen
und sie bestimmten Zielen entgegenzufithren. Die erziehende Tiatig-
keit muBl in dem einzelnen ihren Ausgangspunkt, ihren Verlauf und
ihr Ende haben. Eine Titigkeit, die durch den einzelnen hindurch
auf die Gesellschaft zu wirken sucht, ist keine erziehende. Den Et-
zieher als solchen geht es nichts an, daB die Bildung, die der einzelne
in sich triagt, auch der Gesellschaft zugute kommt, ja daB die Er-
hebung der letzteren von dem einzelnen auszugehen hat. Es sind
das politische Reflexionen, die auBerhalb des pédagogischen Gesichts-
kreises liegen.« :

Hier ist der Standpunkt der Individual-Pddagogik in schroffer,
an Rousseau erinnernder Weise ausgesprochen. Sie nimmt ihr Ziel
aus der Individual-Ethik und sucht das Idealbild menschlicher Person-
lighkeit im Zogllng zu verwirklichen, unbekiimmert um alle die Kreise,
die den Zogling spiter erwarten. Rousseau begriindete sein Recht
hierzu dadurch, daB er die gesellschaftlichen Kreise als verdorben

_chargkterisierte. Er muBte demnach seinen Zobgling moglichst fern
vonllhnen halten, ihn zuriick zu der Natur fithren, um ihn hier gesunden
zu lassen.

Zu einer solchen Auffassung hat Ziller kein Recht. Denn
wenn wir auch die Schiden der Gesellschaft in der zweiten Halfte
des 19. Jahrhunderts sehr scharf beurteilen, so wiirden sie doch nicht
begrunQen, unsern Zogling aus der Gemeinschaft zu 16sen.

Wir stimmen Ziller nur insoweit bei, als er von dem einzelnen
erwartet, daB er nicht ohne weiteres den schidlichen Einfliissen der
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Gesamtheit sich hingibt, daB er den Mut hat, herrschenden Stromungen
sich enigegenzustemmen und seine bessere Uberzeugung iiberall zu
vertreten.

Den schroffen Standpunkt, den Ziller in der Einleitung in bezug
auf den Erziehungsbegriff einnimmt, hat er spiter iibrigens nicht auf-
recht erhalten, ein Zeichen dafiir, daB eine konsequente Individual-
Pidagogik an sich ein Unding ist. Sowie er der Erziehungsarbeit
ndher tritt, dringt sich ihm die Wahrheit auf, daB der sittlich-religiose
Charakter auBerhalb der Gemeinschaft gar nicht in Erscheinung treten
kann, Der Charakter der einzelnen kann sich nur im Zusammenleben
mit andern vollstindig entwickeln, und die Erziehung muB daher schon
frith auf die sozialen Faktoren Riicksicht nehmen.

Deshalb wird auch von Ziller das Gemeinschaftsleben in der
Schule eifrig gepfiegt (Schulwanderungen, Schulfeste, Schulgarten,
Schulwerkstatt usw.) und ihre soziale Bedeutung von ihm betont. Auch
er will, daB der Zogling eine ethische Bildung empfange und zu
diesem Zwecke die Hauptformen der Gesellschaft auf biblischem und
nationalem Boden durchlaufe, um die Pflichten kennen zu lernen, die
er gegen die Gemeinschaft zu erfiillen hat. Und indem er den Begriff
der Arbeit in den Mittelpunkt des naturkundlichen und des geschicht-
lichen Unterrichts riickt, zeigt er deutlich an, wie das Individual- und
Sozialprinzip sich fortwihrend gegenseitig durchdringen.

8. Der geschichtliche Riickblick lehrt, daB in der Auffassung der
Pidagogik bald die Individual-, bald die Sozialbetrachtung vorwiegt.
Nachstehende Ubersicht zeigt es uns. Erstere fithrt sich mit dem
Christentum ein als ein notwendiger Riickschlag gegen die Einseitig-
keit des Altertums, letztere pflegt mit besonderer Stirke da wiederzu-
kehren, wo die Not des Ganzen und der Gedanke an seine Rettung
und Erhaltung alle Blicke gefangen nimmt. Aber in hervorragenden
Vertretern der Erziehungswissenschaft finden wir auch bereits einen
Ausgleich und eine Vereinigung der beiden Standpunkte in Angriff
genommen. Sie sind uns vorbildlich. Auch unsere Pidagogik ver-
sucht es, beide Seiten der Erziehungstitigkeit, die Riicksicht auf das
Recht des einzelnen und die Riicksicht auf die Bediirfnisse der Ge-
meinschaft, in das rechte Verhiltnis zueinander zu setzen und ihren
inneren wechselseitigen Beziehungen nachzugehen.

Pidagogik
Individual-Betrachtung Sozial-Betrachtung
Verbindung
— - Altertum: Staat
Christentum Luther Mittelalter: Kirche
(Einzelseele) Comenius (Jesuiten-Padagogik)
A. H. Francke
Rousseau Philanthropisten ' ]
Aufklarung Pestalozzi Fichte (Staa_tsgmehung_)
Neu-Humanismus Schleiermacher Marx, (sozialist. Partei-

»>Vom Kinde auss« Herbart erzichung)
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§6
I. Verhiltnis der Piddagogik zu den Grund- und Hilfswissen-
schaften: Ethik, Psychologie, Medizin (Physiologie
und Hygiene)

Die systematische Piddagogik ist in ihrem Ausbau auf die Gesamt-
Philosophie, im wesentl. auf die beiden Grundwissenschaften, Ethik
und Psychologie, ferner auf eine Hilfwissenschaft, die Medizin
mit der Physiologie und Hygiene angewiesen. Wenn sie das Ziel
ins Auge faBt, beriihri sie sich mit der Ethik, der Wissenschaft, die
das Ziel alles Menschenlebens zu bestimmen sucht; wenn sie nach den
Mitteln und Wegen der Erziehungsarbeit forscht, wird sie einesteils auf
die Gesetze hingewiesen, die dem geistigen Fortschritt zugrunde liegen,
andrerseits auf die korperlichen Bedingungen, die das physische Wachs-

tum bedingen. Damit bieten Psychologie und Physiologie ihre
Dienste an.

1. Verhiltnis der Piadagogik zur Ethik

Waihrend die theoretische Philosophie die Normen fiir das Er-
kennen behandelt, will die praktische Philosophie oder Ethik die
Normen fiir das Handeln des Menschen aufsuchen. Sie erkldrt nicht
das, was ist, sondern sie zeigt das, was sein soll. Sie stellt die MaB-
stibe fiir die Bestimmung von Wert und Unwert der Dinge zusammen;
sie umfaBt die Wertschitzung des Seienden. :

Niemand kann sagen, woher wir gekommen sind und wohin wir
gehen. Das gehort zu den unerklirbaren Weltritseln. Aber wir sind
da, und weil wir da sind, versuchen wir es, unserem Dasein einen
Sinn zu geben. Dies tun wir damit, daB wir nicht planlos in den
Tag hineinleben, sondern daB wir uns Ziele stecken, denen wir nach-
eifern. Die praktische Philosophie will uns das hochste Ziel mensch-
lichen Lebens, in dem die tiefste Beseligung liegt, aufzeigen. Damit
ist gesagt, daB sie die Fiihrung unter den philosophischen Disziplinen
tibernimmt. In ihr liegt der Schwerpunkt jeder Weltanschauung, insofern
von ihr das praktische Verhalten des Menschen prinzipiell bestimmt
und zur Lebensauffassung wird.

Da wir Menschen aber wollende Wesen sind, so konnen wir uns
bei der Zeichnung eines solchen Zieles nicht beruhigen. Durch unsere
Arbeit wollen wir eine Gestaltung der Dinge, angemessen dem hochsten
m?nschlichen Zwecke, herbeifithren. Wir wollen das menschliche Leben
seinem Zweck, seiner Bestimmung gemiB einrichten. Darin eben liegt
die hochste Befriedigung unseres réfselvollen Daseins.

Als Ergebnis der Spekulation iiber den Zweck des menschlichen
Lgbens legt nun die praktische Philosophie als Ideenlehre gefaBt
eine Zeichnung von sittlichen Idealen vor, zu denen wir uns erheben
sgllen, um unserer Aufgabe gerecht zu werden. In diesen Idealen
sind die Musterbilder gegeben fiir den Willen, fiir das Einzel- wie
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fiir das Gesamtwollen; sie bilden ein System von Willensbestimmungen,
die als Niederschlag der sittlichen Entwicklung einen selbstindigen, ab-
soluten Wert fiir sich in Anspruch nehmen.

Die Ethik gibt diese Zeichnung, aber sie kiimmert sich nicht dar-
um, wieviel oder wie wenig von ihren Idealen jemals ausgefiihrt
werde; ihr ist es vollkommen gleichgiiltig, wie groBe oder geringe
Schwierigkeiten mit der Einfiihrung der Ideale ins Leben verbunden
sind. Deshalb bedarf die Ethik einer Erginzung durch eine Wissen-
schaft, die zu zeigen hat, wie die idealen Forderungen dem Leben ge-
nihert und in ihm immer mehr eingebiirgert werden konnen. Diese
Aufgabe fillt der inneren Politik mit Beziehung auf das Leben der
Erwachsenen und der Pidagogik zu, die dem nachgeht, wie durch
rechte Erziehung der Jugend die Herrschaft der sittlichen Ideen ein-
gebiirgert und verbreitet: werden kann. So treibt die Ethik von selbst
zur Pidagogik. Sie ist demnach in gewissem Sinne angewandte Ethik.
Sie will dieser zur Wirksamkeit im Leben verhelfen, den Abstand
zwischen Ideal und Wirklichkeit verringern, mit daran arbeiten, daB
die theoretische Ethik zur Kulturmacht werde. Denn das Leben und
der Weltlauf stellen der Verwirklichung der sittlichen Ideen sowohl
suBere als innere Hindernisse in den Weg, die durch angestrengte
Arbeit beseitigt werden miissen. An der Beseitigung dieser Hindernisse
arbeitet die Erziehung mit, die in rationeller Weise nach den Weisungen
der Pidagogik verfihrt.

Sie bemiiht sich um die Gestaltung des werdenden Geschlechts
und arbeitet damit der inneren Politik vor, die eine Beeinflussung der
Erwachsenen, ebenfalls auf der Grundlage der Ethik, anstrebt. Wenn
ihre Titigkeit zunichst auf die einzelnen jugendlichen Geister gerichtet
ist, so wird damit zugleich ihr Blick auf die gesellschaftlichen Kreise
gedifnet, in denen spiter die einzelnen sich betitigen sollen. Damit
tritt sie in Verbindung mit Untersuchungen, die auf die sozialen Phino-
mene gerichtet sind.

Bei diesem engen Verhiltnis zwischen Ethik und Pédagogik ist
es Sache der letzteren, genau zu priifen, welchen ethischen Standpunkt
sie einnehmen soll. Denn die ethische Grundlage bestimmt den Cha-
rakter des padagogischen Systems.

Hierbei erhebt sich nun eine Schwierigkeit, die hier nur kurz
umschrieben werden soll, da sie im nachfolgenden Teil, in der
sGrundlegung«, eingehender Betrachtung unterzogen wird. Sie be-
steht in der Frage: In welcher Ethik soll die Pidagogik ihre Be-
griindung suchen?

Die bekannte Skepsis Schleiermachers, die es aufgab, an eine
bestimmte Ethik sich anzuschlieBen, da es kein von allen anerkanntes
ethisches System gébe, ist von Neueren, namentlich von Dilthey, wiec{er
aufgenommen worden mit der Behauptung, daB die Ethik das Ziel
des Lebens nicht allgemeingiiltig zu bestimmen vermoge. Dasselbe
sei immer historisch bedingt und deshalb nur von relativer Giiltigkeit.
Mit dem Wechsel der Kulturepochen sei es selbst einem bestindigen
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Wechsel unterworfen. Infolgedessen sei auch das vom Lebenszweck
abhéngige Ersiehungsziel durchaus historisch bedingt.
Diese ethische Skepsis hat unzweifelhaft recht, wenn sie ein

. historisch bedingtes Ziel nicht als ein allgemeingiiltiges gelten lassen

will, aber sie hat durchaus unrecht, wenn sie die in den wandelnden
- Erziehungsidealen bleibenden, konstanten Elemente vollig iibersieht.

. Es ist die Aufgabe einer positiven Ethik, diese bleibenden Elemente,

die aus der Entwicklung sich mit innerer Notwendigkeit ergeben haben,
klarzulegen und damit genau zu scheiden zwischen dem Absoluten
und dem bloB Relativen.

Das Relative haftet an den wechselnden Bildungsidealen der ver-
schiedenen Zeitepochen, an der verschiedenen Anwendung der sich
gleichbleibenden Werte innerhalb der wirklichen Welt. Das Absolute
besteht aus den durch die Zeiten hindurch dauernden gleichméBigen
konsequenten Wertungen, wie sie in der Sittenlehre Jesu, in Kants
und Herbarts Ethik uns entgegentreten.

Aus diesen Bestandteilen setzt die Ethik die Zeichrung dessen
zusammen, was als sittlich gilt. Um es zu erkennen, miissen wir in
unser Inneres hineinhorchen. Dann werden wir die wahren Werte,
die Hohepunkte unseres inneren Lebens erkennen, in denen unser
Selbst ruht. Sind wir zu dieser Erkenntnis gelangt, dann miissen wir
den Mut und den festen Willen besitzen, diese inneren Werte als das
wahrhaft Seiende gelten zu lassen und unser Leben darnach einzurichten
in dem Glauben an die allmihliche Emporentwicklung der Geister.

Eine Ethik, die diese hochsten sittlichen MaBstibe fiir Gesinnung
und Handlung klarlegt und in der Form sittlicher Musterbegriffe
ordnet, wird fiir die Erziehungslehre die geeignetste Grundlage sein.
Wie in der Entwicklung der Menschheit diese Begriffe mit steigender
Klarheit hervorgetreten sind, so sollen sie nun in der Einzelentwick-
lung durch den EinfluB der Erziehung als bestimmende Michte mit
steigender Kraft sich geltend machen.

Wo auf die absoluten sittlichen Michte verzichtet wird, wo man
glaubt, mit der psychologischen Grundlage der Pidagogik auszukommen,
liegt die Gefahr nahe, Meinungen anheim zu fallen, die nach relativistischer
Art einem falschen Freiheitsbegriff huldigen. Von hieraus lehnt man
ein feststehendes Erziehungsziel ab, weil es der Kindesnatur Zwang
antue und gibt sich zufrieden, aus den jeweiligen Stromungen der
Gesellschaft gewisse Richtlinien herauszufinden. Damit wird der Boden
der wissenschaftlichen Pidagogik verlassen, um einer Vulgirpidagogik
zweifelhaften Charakters Geltung zu verschaffen.

In ihr macht sich die Meinung breit, daB die Ethik un-
zureichend sei, das Ziel der Erziehung zu bestimmen. Dann wird man
ihr auch die Aufgabe absprechen miissen, die Bestimmung des Mensch-
heitszieles festzulegen. An die Stelle der Ethik soll die Kulturphilosophie
treten. Dagegen ist nichts einzuwenden, wenn nur zugegeben wird,
daB in ibr die Ethik die fithrende Rolle spielen muB, weil sie allein
die festen Grundlagen fiir die Sicherung des Lebens zu bieten vermag.
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2. Das Verhiltnis der Padagogik zur Psychologie

- Wesentlich anderer Art ist das Verhdltnis der Pidagogik
Psychologie. Wenn die Aufgabe bekannt ist, welche die Erziel
16sen soll, so gilt die nichste Frage den Mitteln zu ihrer
wirklichung. Die Ethik gibt, wie wir sagten, die Zielpunkte ¢
ziehung an, enthdlt aber nichts iiber den Zusammenhang &€
zieherischen Titigkeit mit dem zu erziehenden Subjekt und
iiber die Méoglichkeit eines Erfolgs. Dieser hidngt davon a
von der Psychologie iiber die Moglichkeit geistiger Kultivierun
lehrt wird.

Von hier aus sind die Mittel zu bestimmen, die der Erzieher in
Bewegung setzen muB, um das klar erkannte Ziel zu erreichen.

Und zwar ist nicht blo8 zu untersuchen, welche Mittel iiberhaupt
dahin fithren, sondern es handelt sich vor allem darum zu wissen,
in welcher Reihenfolge, in welchen Kombinationen, unter welchen
Umstinden, in welcher Stirke wir sie wirken lassen miissen, um die
einzelnen Zwecke zu erreichen. \

Dariiber kann nur diejenige Wissenschaft Auskunft geben, welche
von den allgemeinen Sitzen handelt, denen das innere Leben des
Menschen unterworfen ist, die Psychologie. Diese entscheidet also
iiber die Mittel, welche anzuwenden sind, und gibt Auskunft iiber
ihre Wirksamkeit. Sie lehrt uns die geistige Beschaffenheit des Indi-
viduums kennen. Denn der Stoff, den ein Kiinstler in der Erziehung
zu bearbeiten hat, ist, wie wir gesehen haben, zundchst das Individuum.
Letzteres liegt nie in allen seinen eigentiimlichen Ziigen ausgebreitet
vor, 148t sich auch nicht a priori konstruieren; es mufB vielmehr in
dem Innern eines jeden Kindes gesucht werden, noch dazu unter dem
FinfluB aller seiner Umgebungen. Das geschieht mit Hilfe der Psycho-
logie. Jeder Kiinstler muB aufs speziellste mit seinem Stoff be-
kannt sein, um ein Kunstwerk aus ihm zu bilden. Ebenso wird der
Erzieher nichts mit BewuBtsein im Zogling erreichen konnen, wenn
er nicht die psychischen Gesetze kennt, die das Innere regeln.

Dies ist von groBSter Bedeutung. Denn in der Erzlehung.hand‘elt
es sich um Hervorbringung und Gestaltung psychischer Gebilde in-
folge duBerer Einwirkungen. Diese Einwirkungen sind nur mpghch,
soweit es unverdnderliche Gesetze gibt, an welche die En!wn_cklung
unseres inneren Lebens gebunden ist. Eine Erziehungstheorie ist nur
denkbar unter der Voraussetzung, daB unsere psychisghen. Funktionen
und Zustinde einer durchgingigen inneren GesetzmiBigkeit folgt?n.

Wir gehen von der Annahme aus, daB in der Bes_chaffenhelt des
psychischen Vorganges an sich genommen niemals ein Grund vor-

liegen kann, das eine Mal so und ein anderes Mal anders zu funk-

tionieren. Die Gesetze, nach denen Empfindungen, \{orslellungen,
Gefithle und Strebungen in unserm Bewu_Btsein manmgfgchf Yer-
bindungen eingehen und in ihren Assoziationen die mer!(wurdlgen
Erscheinungen des reich verzweigten Seelenlebens erzeugen, sind Natur-
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gesetze, gleich fest und stetig, wie jene, nach denen die Himmelskdrper
ihre ewigen Bahnen ziehen. Es ist notwendig, daB der Erzieher mit
der GesetzmiBigkeit des geistigen Geschehens, soweit sie sich uns
enthiillt, sich vertraut macht, um von hier aus das Individuelle, das
etwa Abweichende und Eigenartige des einzelnen fassen und ver-
stehen zu lernen.

Hierin liegt die tiefe inuere Verbindung zwischen Pidagogik und
Psychologie, die ‘durch keinerlei Dialektik verdunkelt werden darf.
Und wenn auch nicht bestritten werden kann, daB die Eigenart des
geistigen Lebens vielfach noch in geheimnisvolles Dunkel gehiillt ist,
so ist doch die Psychologie bemiiht, in dieses Dunkel immer mehr
das Licht der Erkenntnis zu tragen. Sie will das Zustandekommen
und die Entwicklung derjenigen Vorginge als gesetzmiBiger Prozesse
bloBlegen, als deren Ergebnis sich das innere Leben dem -einzelnen
in jedem Augenblick als der ihm zugehorige einheitliche Besitz
darstellt.

Die Psychologie ist demnach als eine Selbsterkenntnislehre auf-
gefaBt worden. Allerdings nicht in dem Sinne, daB der Mensch seine
geheimsten Gedanken und Wiinsche aus stiller Verborgenheit hervor-
zieht,"um sie vor den Richterstuhl des Gewissens zu stellen — sondern
in dem Sinn, daB er einen Blick wirft in das Getriebe seines inneren
Lebens, seiner kunstvoll ineinander gegliederten Mannigfaltigkeiten, daB
er das Spiel der Krifte beobachlet, ihre gegenseitigen Beeinflussunger,
ihren’ Streit um die Herrschaft, daB er nach den Gesetzen forscht, die
das Auf und Nieder der psychischen Zustinde regeln.

Je Klarer nun die Psychologie die GesetzmiBigkeit des geistigen
Lebens durchschaut, je deutlicher die einzelnen Vorginge dargelegt
werden konnen, um so bestimmter und sicherer wird die Piadagogik
ihre MaBnahmen ftreffen kénnen. Von der Psychologie empfingt die
Pédagogik die Erkenntnis, wie die Einzelvorginge im Seelenleben
einer den andern beeinfluBt. Damit ist die Moglichkeit gegeben, in
diesen Kausalzusammenhang absichtlich durch MaBregeln der Erziehung
einzugreifen, wenn man auch nicht erwarten darf, daB jeder Gemiits-
zustand des Zoglings so bekannt sei, daB jede mogliche Einwirkung
im voraus berechnet werden konne.

Die Verbindung von Psychologie und Piadagogik ist also eine so
enge, daB der Fortschritt der letzteren von den Fortschritten, die die
erstere macht, geradezu abhingt. Das Schicksal der Padagogik ist
mit dem Schicksal der Psychologie innig verkniipft. Pidagogik ist
in Anbetracht der anzuwendenden Mittel angewandte Psychologie.
Jeder Fortschritt in der psychologischen Erkenntnis muf auch seine
Riickwirkung #uBern auf den Fortschritt der Pidagogik.

Dies ist deutlich bei Herbart zu sehen. Seine Reform  der
Psychologie entsprang dem Bediirfnis der Padagogik, die Vorstellungen,
die nach ihm nicht nur intellektueller Art sind, sondern auch
Gemiits- und Willenselemente enthalten, als Krifte aufzufassen
und die Erscheinungen des Seelenlebens aus den gesetzlichen Be-
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ziehungen dieser Krifte zueinander abzuleiten. Seitdem ist die
Pidagogik in engem Zusammenhang mit der Psychologie geblieben,
und gerade unsere Zeit sucht diese Verbindung immer enger zu
gestalten durch Erdffnung neuer Wege, wie sie auf dem Boden
der physiologischen Psychologie und in dem Studium der Kinder-
seele zutage treten. Ja, aus dem groBen Allgemeingebiet der Psycho-
logie hat sich ein besonderer Zweig, die Psychologie des Kindes,
herausgebildet mit dem ausgesprochenen Zweck, sichere Grund-
lagen fiir erzieherische und unterrichtliche Einwirkungen zu schaifen,
und zwar nicht nur auf Grund der Beobachtung, sondern auch unter
Anwendung des psychologischen Experiments, iiber dessen Tragweite
allerdings die Ansichten weit auseinandergehen.

Die wissenschaftliche Pidagogik ist dadurch, daB sie einem Teil-
gebiete, der psychologischen Grundlegung alle Sorgfalt zuwandte, nicht
der Gefahr entgangen, zu entgleisen. Denn je mehr dieses Teilgebiet,
das ganz in der Psychologie aufging, als das Ganze der padagogischen
Wissenschaft angesehen wurde, wurde die Hauptgrundlage, die ethische
Fundamentierung, beiseite geschoben. Diese Absicht lag nicht in
dem Geiste des Begriinders der experimentellen Psychologie W. Wundt,
wurde aber von seinen Anhidngern zu einer experimentellen Padagogik«
fortgebildet.

Das war eine Verirrung. Denn wichtige Teile der Padagogik
sind von der experimentellen Methode, nach der man das Ganze
filschlicherweise benannt hat, von vornherein ausgeschlossen. In
Wahrheit vermag die experimentelle Psychologie nur gewisse Grund-
lagen fiirr Erziehungs- und Unterrichtsmethoden bereitzustellen. Man
kann allenfalls von einer experimentellen Didaktik sprechen, aber es
zeugt von geringem Verstindnis fiir die Weite und Tiefe der padagogischen
Probleme, wenn man glaubt, mit der Psychologie als alleiniger Grund-
lage der wissenschaftlichen Piadagogik auszukommen.

In Verbindung mit dem naturwissenschaftlichen Positivismus ging
die Erkenntnis verloren, daB das wichtigste Stiick der wissenschaft-
lichen Padagogik, die Zielsetzung, von der Ethik aus zu gewinnen ist.
Die -Psychologie ist dazu als Naturwissenschaft nicht imstande. Sie
gehort nicht zu den Wertlehren und kann daher nur als Grundwissen-
schaft fiir die Bestimmung der piadagogischen Methoden herangezogen
werden.

Gestiitzt wurde die psychologische Richtung von radikalen Re-
formen, in denen Rousseauscher Geist lebendig ist, deren Kennzeichen
ein unpsychologischer Optimismus ist gegeniiber der Kindesnatur, der
nur die Rechte des Kindes vertritt, ohne von Pilichten zu reden und
Sturm liuft gegen die iiberlieferten Formen des Gemeinschaftslebens,
Familie und Schule. Diese Ausartung einer psychologischen Padagogik
iibersieht, daB der Mensch nicht bloB als ein psychophysischer Organis-
mus zu betrachten ist, sondern als Glied einer lebendigen Kultur-
gemeinschaft, in deren Lebensgebiete die Jugend hineinwachsen soll.
Dies kann nur geschehen uunter der Fithrung feststehender Normen,
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die allein von der Ethik aus zu gewinnen sind. Ihr bleibt daher
unter den philosophischen Disziplinen die fithrende Rolle. Wer die
Psychologie an ihre Stelle setzen will, befindet sich auf einem ver-
héngnisvollen Irrweg.

3. Das Verhiltnis der Padagogik zur Medizin (Physiologie und
Hygiene)

Von besonderer Bedeutung ist ferner die Beziehung der Pidagogik
zur Medizin. Von ihr nimmt die Piddagogik die Begriindung aller
der MaBregeln und Gesetze, welche sich auf die Grundlage des
geistigen Lebens, auf den korperlichen Organismus des Zoéglings, auf
sein leibliches Wachsen und Gedeihen beziehen. Auf die innige Ver-
wandtschaft des Geistigen und Korperlichen deutet schon der viel
zitierte Spruch Juvenals »mens sana in corpore sano« hin. Die fort-
wihrende Wechselwirkung zwischen Kérper und Geist zeigt sich ja
deutlich in der Behinderung des Geistes, sobald der Kérper sich nicht
in einer ihm angemessenen Verfassung befindet, und in seiner Férderung,
sobald fiir das leibliche Wohlbefinden ausreichend gesorgt ist. In
keinem Fall darf sich ein andauerndes MiBverhiltnis zwischen den
geistigen und korperlichen Zustinden ausbilden.

Die Erziehung muB daher fortwihrend das korperliche Befinden
der Zoglinge im Auge behalten. Dabei handelt sie nicht selbstindig
und kann sie nicht selbstindig handeln; ohne in die schwersten Fehler
zu verfallen. Sie sieht sich vielmehr an die Physiologie und Hygiene
gewiesen, um nach ijhren Anordnungen zu handeln. Diese erscheinen
demnach als Hilfswissenschaften der Pidagogik, insofern aus ihnen
die Leitsitze fiir die physische Pflege der Zoglinge entnommen
werden.

Aber es sind nur Hilfswissenschaften, nicht Grundwissenschaften,
wie Ethik und Psychologie es sind. Denn die Piddagogik hat es mit
der geistigen Bildung zu tun. Sie wiirde ihren Charakter verschieben,
wenn sie statt der ethisch-psychologischen eine physiologische Basis
sich geben wollte, Die Ziele und Wege der geistigen Bildung stehen
an sich fest; die Theorie der Erziehung und des Geisteslebens bildet
sich selbstindig neben der Physiologie und Hygiene aus. Letztere
treten dem Erzieher bei seinem praktischen Tun helfend zur Seite,
aber konnen nicht die prinzipielle Grundlage bestimmen. Im psycho-
logischen Materialismus allerdings wiirde die Physiologie alleinige
kGrundwissenschaft sein, weil dieser ja kein selbstédndiges Seelenwesen
ennt.

Solange aber an einer spezifischen Verschiedenheit des Geistigen
und Korperlichen festgehalten werden muB — und das tut doch auch
die Lehre vom Parallelismus der psychischen und physischen Zu-
stinde — solange wird die Pidagogik ihre Prinzipien in den Geistes-
wissenschaften, der Ethik und der Psychologie, suchen. Von der
Physiologie und Hygiene kann und soll sie nur praktische Ratschlidge
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empfangen, die fiir den Triger des geistigen Lebens maBgebend sein
sollen.

Die Pidagogik muB es also ablehnen, als ein Teil der Natur-
wissenschaft angesehen zu werden. Von einer physiologischen Péda-
gogik wiirde erst dann die Rede sein konnen, wenn die Naturwissen-
schaften in der Lage wiren, iiber die ethische Bestimmung des
Menschen AufschluB zu geben. Das werden sie aber ihrer Natur
nach nie konnen. Aus dem, was ist, kann niemals das, was sein soll,
empirisch abgeleitet werden.

Wenn von physiologischer Piddagogik die Rede ist, kann nur daran
gedacht werden, mit ihrer Hilfe die Erziehungswege sicherer zu be-
stimmen. ;

Wo es sich um rechte Erndhrung und Pflege des Korpers handelt,
da muB sich die Pidagogik an die Medizin wenden. Wo krankhafte
Nervenzustinde vorkommen und das geistige Leben belastet erscheint,
da wird die Medizin helfend eintreten. Wo es sich um Herstellung
all der duBeren Bedingungen handelt, die zum korperlichen Gedeihen
in Haus und Schule nétig sind, da muB die Medizin gehort werden.
Ein weites und wichtiges Gebiet der Erziehung féillt ihr zu; aber
damit muB sie sich begniigen. Sie kann nicht beanspruchen, das ganze
Gebiet der Erziehung zu ihrer Doméne zu machen, so wenig wie die
Theologie dies fiir sich allein in Anspruch nehmen darf,

§ 7
II. Verhiltnis der Padagogik zur Theologie, Religions-
philosophie, Asthetik und Logik

1. Verhiltnis der Padagogik zur Theologie und Religionsphilosophie

Es gibt zwei Wege, die Pidagogik zu bearbeiten; .entwec_ier
vom Standpunkt der Philosophie oder von dem_der Theologie. Beldg
haben gleiches Recht; es kann nur der Sache dienen, wenn von zwel
Seiten her das Feld bestellt wird. ) : )

Allerdings tritt dabei ein tiefgehender Untfzrschlefi pervor. Bei
der theologischen Bearbeitung verengert sich- die Basis insofern, als
ein geschlossenes religioses System als Grundlage und Ausgangspunkt
genommen wird. Wir haben oben auf Vertreter der katholischen ul}d
evangelischen Pidagogik bereits aufmerksatp gemas:hft. Dadux.‘ch erhilt
die Pidagogik ein bestimmtes, nur fiir gewisse 'Rellglonsgememsgha;ten
giiltiges Gepriige. Man stiitzt sich dabei auf die Tatsache, daB in den
religiosen Uberzeugungen die tiefsten und festesten Qrunfjlagen es
Menschenlebens niedergelegt sind; daB eine Erziehung, die diese Funda-
mente iibersicht oder vernachldssigt, auf Sand baut; daB_ demnafh eine
Pidagogik, die nicht auf die letzten Waurzeln alles Daseins zufuckgeht
und sich nicht eine religiose Unterlage gibt, als oberflichlich und
friigerisch angesehen werden muB.
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Deshalb soll die Piadagogik — wenn sie sich nicht direkt an ein
kirchliches Lehrgebidude anschlieBen will — die Religionsphilosophie
als eine weitere Grundwissenschafl heranziehen. Die philosophische
Pidagogik lehnt dies ab, weil es eine allgemein anerkannte Religions-
philosophie nicht gibt, auf die sie sich stiitzen konnte. Sie zieht es vor,
von dem allgemeinen, in Ethik und Psychologie gesicherten Besitz
auszugehen, auf den der Kreis der Kulturvolker sich zu stiitzen ge-
drungen fiihlt. Erst in ihrer Anwendung auf historisch, religios und
national bedingte Verhiltnisse, wie sie in der Praxis sich ergeben,
erhilt sie eine notwendige Einschrankung durch religiose Gegebenheiten.

Wie die ethische Ideenlehre einen MaBstab aufzustellen versucht,
an dem Voélker und Zeiten Gesinnungen und Handlungen messen
konnen, um zu erfahren, was sittlich wertvoll sei und was nicht, so
konnte die allgemeine Religionslehre das zusammenfassen und fest-
halten, was als innerste religiose Uberzeugung, als allgemein giiltiger
Schatz religioser Vorstellungen dem religiosen Bediirfnis der Menschen-
natur sich anbietet.

Wo aber ist diese allgemeine menschliche Religion? Wo finden
wir die Summe der religiésen Wahrheiten, die den gebildeten Vélkern
gemeinsam sind, so systematisch geordnet, daB sie als wertvolle
Grundlage eines Erziehungssystems gelten konnte? Oder wo ist die
Religionsphilosophie, die als hochstes Produkt der religions-geschicht-
lichen Entwicklung um ihres idealen Wertes willen die Gemiiter der
Volker in ihren Bereich zu zwingen verméchte? Und wiirde sie die
Kraft besitzen, die Glaubensbekenntnisse, die in den religidsen
Gemeinden gelten und in denen die Jugend aufwichst, in sich auf-
zuldsen?

Solange diese Schwierigkeiten bestehen, wird die Pidagogik gut
tun, sich bei ihrer Fundamentierung auf die ethische Grundlage zu
beschrinken, die, wie spiter gezeigt werden muB, von sich aus zu
einer religiosen Verankerung hindringt. Uberdies muB hier noch-
mals gesagt werden, daB die Pidagogik, sobald sie an die Ausfithrung
ihres Erziehungsplanes herantritt, genotigt wird, sich auf den Boden
einer bestehenden Religionsgemeinschaft zu stellen.

Gegeniiber subjektiv konstruierten Religionsphilosophien wird die
Pédagogik nie vergessen diirfen, daB sie es in der Religion mit einer
komplizierten historischen GroBe zu tun hat, die mit ethischen An-
schauungen vielfach durchflochten ist. Letztere konnen aus der Ver-
flechtung herausgeschilt und systematisch fiir sich behandelt werden,
wodurch die Pddagogik das eine notwendige Fundament ihres Systems

Erl;téilt, die Ethik, deren Tragkraft stark genug ist, das Gebdude zu
alten.

2. Verhiltnis der Padagogik zur Asthetik und Logik

_ Der .Gedanke, nicht bloB einzelne Teile, sondern die gesamte
Philosophie der Pidagogik zugrunde zu legen, hat zu der Forderung
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gefithrt, auch die Asthetik und Logik als ihre Grundwissenschaften
neben Ethik und Psychologie einzufiihren. Man beruft sich darauf,
daB im Zo6gling Denken, Fiithlen und Wollen gepflegt und ausgebildet
werden sollen, da sie die Grundfunktionen des seelischen Lebens aus-
machen. Deshalb miiBten auch die Waissenschaften herangezogen
werden, die sich auf diese Téatigkeitsweisen beziehen: die Ethik, die
es mit dem Wollen, die Logik, die es mit dem Denken, und die
Asthetik, die es mit der schaffenden Phantasie zu tun hat.

Dabei darf man aber grundlegende Unterschiedz nicht iibersehen,
die sich vom Standpunkt der Pidagogik aufdringen. Die Ethik ist
eine normative Wissenschaft in einem andern Sinn als die Logik und
Asthetik. Sie beschreibt nicht nur die Sittlichkeit, sondern dringt zu
dem Wesen des Sittlichen vor und deckt hier das GesetzmiBige auf,
das sie in der Form von Tugenden, Giitern, Pilichten, oder Ideen zu-
sammenfaBt. Aus dieser Normierung ergeben sich unmittelbar gewisse
Forderungen, die sich an den Willen richten, der die Handlungen
bestimmt. Der Wille ist der den Menschen beherrschende Faktor,
also die oberste Instanz seines Innern und der Regent seiner Lebens-
filhrung und -gestaltung. Darum nimmt die Ethik die oberste, domi-
nierende Stellung ein innerhalb der Philosophie und ebenso fiir die
Pidagogik. Diese Stellung verdunkeln, sie zugunsten anderer Teile der
Philosophie abschwichen, heiBt, die Kraft der Erziehung ldhmen,
der inneren Politik wie der Pidagogik ihren Schwerpunkt nehmen.

Neben der Ethik spielen Logik und Asthetik eine untergeordnete .
Rolle. Erstere zeigt die Bedingungen auf, denen das Denken geniigen mu3,
um richtig zu sein. Deshalb ist sie fiir jede Wissenschaft grundlegend.
Letztere deckt die Merkmale auf, durch die ein Werk als Kunstwer_k
angesprochen werden kann. Nun weiB jeder, wie sch_\_/vankgnd f:he
Bestimmung dieser Merkmale ist. Deshalb kann die Asthetik sich
nicht zu Vorschriften erheben und dem Geschmack gebieten wollen.
Will sie aber trotzdem sich zu einer fiihrenden Rolle im Menscher.l-
leben aufwerfen, so tont ihr das Wort des Dichters entgegen, daB dl.e
Muse wohl zu begleiten, aber nicht zu leiten verstehe. l?xe Wahrheit.
dieses Wortes wird solange bestehen, solange das Gememschaf"ts:leben
die Fithrung ethischer Normen fordert. Die kiinstlerische Betatigung
ist zwar eine willkommene Zugabe, ihr Fehlen kann als ein schv\{_erer
Mangel, aber doch nicht so stark empfunden werden, als ob diese Liicke
dem Leben jeden Halt zu rauben vermoge. Die menschliche Ge-
meinschaft kann wie der einzelne sehr wohl ohne Kunst auskon3mgn-
— niemals aber ohne Sittlichkeit. Ihr ist die Kunst als Begleiterin
willkommen, die Freude und Schénheit verbreitet, aber _mit dieser
Rolle muB sie sich begniigen, wenn sie nicht Unheil anrichten will.
Hierin sind Schiller und Herbart als Vorbild anzusehen. _

Nicht anders steht es um die Logik. Sie ist ebensowerpg normativ
wie die Asthetik und keine Gebieterin der Gedanken. Sie kann quf
Klarheit und Sicherheit des Denkens dringen uqd a'uf Ordnung im
Reichtum zusammenhingenden Wissens. Will sie sich aber an die
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Spitze stellen, so wird die Gefahr heraufbeschworen, die Zahl der
Verstandesmenschen, denen die Logik der Tatsache iiber alles geht,
zu vermehren, und die Instanz einer hoheren Wert-Beurteilung zum
Schweigen zu bringen.

Wer letztere als Leiterin des Einzel- wie des Gemeinschaftslebens
anerkennt, wird immer darauf bedacht sein, der Ethik die fiihrende
Rolle zuzuweisen, Logik und Asthetik aber bei den Erwigungen heran-

zuziehen, die auf die Erkenninis der Mittel und Wege der Erziehung
gerichtet sind.

§ 8
Vom Verhiltnis der Pidagogik zur Politik

Auf die nahen Beziehungen zwischen Pidagogik und Politik
wies schon Kant hin mit den Worten: »>Zwei Erfindungen der
Menschen kann man wohl als die schwersten ansehen, die der Re-
gierungs- und die der Erziehungskunst.« Dabei wird selbstverstindlich
nur an die innere Politik gedacht; denn die duBere ist die Sache der
Diplomatie — wieweit in diese aber ethisch-padagogische Prinzipien

hineinspielen sollen oder kénnen, das ist eine sehr fragliche und um-
strittene Sache.

Anders steht es mit der Regierungskunst im Innern. Hier tritt
die nahe Verwandtschaft zwischen Pédagogik und Politik darin zutage,
daB beide denselben Zweck verfolgen: Innere Politik und Pidagogik
bewegen sich in einem Kreise, dessen Radien von dem einen Mittelpunkt
der Moralitdt ausgehen. Einerlei praktische Philosophie zeigt beiden
das Ziel; einerlei Psychologie beiden die Mittel und Hindernisse.
Ohne praktische Philosophie und Psychiologie sind beide nichts als
duBere Mache, die — wenn vielleicht auch groBen und genialen
Kiinstlern nachgeahmt — sich doch nicht zu allgemeinem Wissen er-
hebt. Beide verfolgen ein Ideal: ein gewisses Gemeinschaftsideal. Die
Erziehungskunst steht damit im Dienste der Staatskunst. Sie ist das
vorziiglichste Mittel der innern Politik, ohne das diese nichts Dauerndes

zu schaffen vermag. Daher ist die Volkserziehung eine so wichtige
Angelegenheit des Staatsmannes.

Innere Politik und Pidagogik haben das gleiche Gebiet. Denn zu
den Befugnissen der inneren Politik, die wir als Staatspidagogik be-
zeichnen kénnen, gehért in erster Linie die Pflege der idealen Michte
im Volksleben, die Sorge fiir die Weitergabe der Kulturschitze an die
heranwachsende Generation und ihre Tiichtigmachung fiir die Fort-
filhrung der Kulturarbeit. Die Staatspidagogik erstreckt sich also nicht
nur auf die Welt der Erwachsenen, sondern auch auf den Kreis der
Unmiindigen. Die physische und sittliche Gesundheit beider ist ihre
stete Aufgabe. Darum im Kreis der miindigen Welt Beeinflussung der
G_esetzgebung und Presse, die den Gedankenkreis der Biirger lenkt,
die Pflege und Unterstiitzung der Kunst, die den Geschmack bildet; die
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Uberwachung all der offentlichen Veranstaltung, die der Sitte dienen.
Aber so groB ihr Wirkungskreis auch hier sein mag, so wird ihr Ein-
fluB naturgemiB immer ein verhilinisméBig geringer bleiben, da Er-
wachsene in ihrem selbstindigen Gedankenkreis erzieherischen Be-
einflussungen von Staats wegen schwer zuginglich sind.

Anders dagegen steht es mit Riicksicht auf das heranwachsende
Geschlecht. Hier kann die Staatspidagogik kriftig den Hebel ansetzen.
Und sie hat es in reichlichem MaBe getan und tut es noch.

Hat neben dieser Staatspidagogik eine wissenschaitliche Pida-
gogik noch Platz? Wir bejahen diese Frage und betonen, daB die
aligemeine Padagogik der Staatspidagogik gegeniiber eine groBe und
schone Aufgabe zu erfiillen hat. Sie vermag ndmlich die wirksamsten
Antriebe zu geben, daB die Staatspidagogik nicht in Stillstand gerate,
daB ihr neue Gedanken und Vorschlige zugefiihrt werden, damit sie
nicht im Schreib- und Verwaltungswerk ersticke. Erstere hat also die
Rolle der Gebenden, letztere die der Empfangenden zu iibernehimen.
Dabei steht ihr ja vollig frei, was sie von den Ergebnissen sich an-
eignen will, die die wissenschaftliche Pidagogik erarbeitet hat. Sie
sollte aber nie vergessen, daB sie ohne richtige theoretische Prinzipien
nur verderblich wirken kann. S

Der Staatspidagogik liegt iiberdies die Gefahr nahe, daB sie zu
stark von politischen Betrachtungen beeinfluBt wird, weil sie die regle
Macht zur Durchsetzung ihrer Absichten besitzt. Diese Gefahr steigt
in den Staaten, die einer Form des Parlamentarismus huldigen, welche
den Minister fiir Volksbildungswesen in die Fesseln e?nes bestimmten
Parteiprogramms schldgt. Die wissenschaftliche Pidagogik Fiagegen kann
nur eine ideale Kraft entfalten durch die Geschlossenheit und Folge-
richtigkeit ihrer Gedanken. Der politische Gesichtspunkt vermag nur
zu leicht das Verstindnis fiir den sozialen Charakter der Erziehung zn
verdecken, weil er die anderen an der Erziehung beteiligteq Faktore.n
feils iibersieht, teils geringschatzt: Familie,-Gem.emde und Kirche. Die
politische Padagogik tritt diktatorisch auf im Dienste einer Partei, um
die Jugend dieser Partei gefiigig zu machen. Die w1ssen§chaftllche
Pidagogik soll dagegen als Regulator dienem, und zwar nicht bloB
fir das Gebiet des Bildungswesens, sondern_vor _allerr} auch fur' das
Feld der Erziehungsarbeit. Hier muB die Fr.elhext \ylssenschafthcher
Bewegung herrschen; hier hat die Padagogik ihre urelgenstehAlllfga]ze,
die ihr die Staatspidagogik nicht abnehmen kann. In der Schulgesetz-
gebung, Verfassung und Verwaltung treff_en beide so eng zqsamrlr]le_n,
daB die Politik nur zu leicht veranlaBt wird, das nglet .fur sich allein
in Anspruch zu nehmen. In der Hodegetik und I?ldaktl}(_ aber hi.gﬂ;
fiir die Padagogik so intime Aufgaben vor, daB die P?}ll‘t‘k. fiwalgéih?s-
. verspiirt, auch ihrer sich zu bemdchtigen, doch geht ihr jede g
keit dazu ab.

Ein durchaus falsches
wo die Pidagogik in den C rOUH
die Erziehung zu einer ergebenen Dienerin €ine

Rein, Pidagogik in systemat. Darstellung. I 3. Aufl.

altni ird i i instellen

Verhiltnis wird immer da sich eins :

i r Politik gestellt wird, d. h. wo

Piessiads r bestimmten Interessen
5
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politik innerhalb des Staatsganzen herabgewiirdigt und die Pida-
gogik zur Sanktion dieses Vorhabens angerufen wird. Weicht sie
diesem Verlangen, so begibt sie sich selbst ihrer Wiirde und ver-
zichtet auf allgemein giiltige Grundlagen innerhalb des Wechsels
der Anschauungen der verschiedenen politischen Machthaber. Die
philosophische Pidagogik behauptet ihnen gegeniiber ihre Unab-
hingigkeit und leistet damit dem Staatsganzen weit groBere Dienste,
als wenn sie sich jeweiligen inner-politischen Strémungen fiigsam er-
weisen wollte. Die Pidagogik wird durch die Politik nur zu leicht ver-
dorben. Deshalb ist es durchaus nétig, neben der Politik eine unab-
hingige, objektive, parteilose Piddagogik zu pflegen, aus der eine ver-
dorbene Politik immer neue Verjiingung und Verbesserung zu schopfen
vermag. |

Eine einsichtige Staatskunst wird daher besorgt sein miissen, daB
die Pflege der wissenschaftlichen Pddagogik nicht zu kurz komme, daB
vor allem an den Hochschulen ihre Bedeutung gewiirdigt und ihr
Ausbau gefordert werde, auch wenn diese Zentralstitten des geistigen
Lebens kein Verstdndnis fiir die Bedeutung der Probleme besiBen, die
in den Aufgaben der Volkserziehung eingeschlossen sind.

Uberblicken wir zum SchluB den Zusammenhang, in dem die
Pédagogik zu anderen Wissenschaften steht, so ergibt sich, daB sie
auf die Hilfe einiger grundlegender und unterstiitzender Wissenschaften
angewiesen ist, deren Ergebnisse sie in einer ihrem Forschungsgebiet
angemessenen Weise verwertet. Man kann sie daher zu den an-
gewandten Wissenschaft rechnen, ohne daB sie dadurch an Wiirde
verliert, Zhnlich wie die Medizin, die Landwirtschaftslehre 1. a., und
ohne damit ihre Selbstindigkeit aufzugeben. Aufgebaut auf Ethik
und Psychologie steht sie in naher Verbindung mit der Medizin
und hat enge Berithrungspunkte mit der Religionsphilosophie, der
Asthetik, Logik und inneren Politik.

Als angewandte Wissenschaft hat sie aber auch vielfache Gelegen-
heit, ihre grundlegenden Disziplinen zu bereichern. Der Ethik und
der Psychologie kann sie nicht nur Fragen und Aufgaben fiir neue
Untersuchungen stellen, sondern sie kann selbstindig an der Be-
reicherung dieser Gebiete teilnehmen, z. B. in Untersuchungen, die
auf die Grundlagen der Sittlichkeit und ihre Entwicklung im Kinde
zielen, in Forschungen, die auf die physische und psychische Ent-
wicklung des Kindes gerichtet sind. Der Theologie aber kann sie
nach der praktischen Seite hin wertvolle Hilfe leisten, wenn sie
ihr eine Unterrichtslehre vom psychologischen Standpunkt aus dar-
bietet, die einer veralteten Katechetik neue Anregung zu geben
vermag. .

Wegen dieses nahen Zusammenhanges, in welchem die Péidagogik
zu verschiedenen Wissenschaften steht, glaubte man iibrigens ihr selbst
die Daseinsberechtigung absprechen und ihr Gebiet aufteilen zu kdénnen,
etwa in folgender Weise: Die Geschichte der Erziehung gehort der
Kulturgeschichte zu; die Organisation des Bildungswesens ist Sache:
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der inneren Politik; die Bestimmung iiber das Erziehungsziel fallt
der Ethik anheim, die das Ziel alles Menschenlebens festlegt; die
Erforschung des menschlichen Geistes, seines Wesens und seiner
Funktionen ist Aufgabe der Psychologie; die Pflege des Korpers
besorgt die Hygiene; die Methodik der einzelnen Unterrichtsficher
wird am besten den einzelnen Fachwissenschaften iiberlassen, die von
ihren Wissensgebieten aus die rechten Wege anzuweisen vermogen.

DaB eine solche Aufteilung erfolgen kann, ist unbestreitbar; daB
sic aber im Interesse der Erziehungsangelegenheiten unseres Volkes
liege, diirfte kein Einsichtiger behaupten wollen. Bei einer solchen
Aufteilung geht notwendigerweise die Hauptsache verloren, die Be-
sinnung auf das geistige Band, das die einzelnen Faktoren umschlingt,
die bei der Erziehung ineinandergreifen, und ihre gegenseitige Wirkungs-
weise regelt, so daB sie nicht gegeneinander arbeiten. Gerade aus der
Fiille und Reichhaltigkeit des Erziehungsgebietes, in dem sich so viele
Fiden aus dem individuellen und gesellschaftlichen Leben des Volkes
kreuzen, steigt das Bediirfnis zu einer philosophischen Betrachtung
empor, die Einheit in das Mannigfaltige und Zusammenhang in das
Widersprechende zu bringen vermag.

Denken wir daran, daB das Objekt des pidagogischen Wissens
der Mensch ist, soweit er zielbewuBter Einwirkung zuganglich ist, so
liegen die Voraussetzungen hierfiir in seiner physischen und psychischen
Konstitution. Denken wir an das Ziel, dem der Mensch zuzustrgben
hat, so fithrt uns dies auf den Menschen in ethischer und soznal?r
Gebundenheit. Hiermit ist das selbstindige Gebiet der Padagogik
scharf umschrieben: Es ist das Feld, das zwischen ihrerp Ausgangs-
punkt, dem erziehungsbediirftigen Zogling, und ihrem Ziel, dem er-
zogenen, zur individualen Selbstindigkeit und sozialen Mitarbeit ent-
wickelten Menschen liegt. Dies Gebiet bleibt ihr unbestritten. Hier
liegen ihre Aufgaben. Ihrer Darstellung wenden wir uns nun zi, um
zunichst den Gesamtplan der Pidagogik in iib'erswhﬂlcher.Welse
aufzurollen, ehe wir uns der Betrachtung der einzelnen Teile zu-

wenden.

§ 9
Aufgabe und Plan der Pidagogik
Die Pidagogik faBt wie jede Wissensch.aft eine doppelte Aufgabe
in sich, 1. eine historische, 2. eine systematische.
1. Historische Padagogik
Erziehung

Als historische Padagogik sieht sie die vgrhandene.
als etwas Gewordenes an und sucht den Bedingungen lhr_e;l Ent-
wicklung nachzugehen. Sie entwirft Bilder vergangener Erzie urjgs-
zustinde und groBer Erzieher; sie verfolgt die Entwicklung pada-

gogischer Ideen von ihrem Ursprung an bis zur Gegenwa;t* im
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Zusammenhang mit den wirtschaftlichen und geistigen Bewegungen.
Namentlich geht sie der Entwicklung des Unterrichts in unseren
Schulen, sowie der zunehmenden Gliederung des Bildungswesens im
Zusammenhang mit den wechselnden Bildungsidealen der aufsteigenden
Perioden nach. Dabei untersucht sie die Beziehungen, in denen Er-
ziehung und Unterricht zu den Mittelpunkten der duBeren Organisation
der Gesellschaft: Familie, Gemeinde, Kirche und Staat stehen. Die
historische Pddagogik kann so zur Lehrerin der systematischen werden.
Umgekehrt kann letztere, die nach festen MaBstiben sucht fiir die Ge-
staltung der Erziehung in Gegenwart und Zukunft, auch den Blick
schirfen fiir das, was in der Vergangenheit in Erziehungs- und Unter-
richtsdingen geleistet worden ist.

Die Aufgaben der historischen Pidagogik sind mit regem Eifer
im Zusammenhang mit dem Aufschwung der historischen Studien in
Angriff genommen worden. Man hat begonnen das archivalische und
gedruckte Material, Schulordnungen, Schulbiicher, Biographisches usw.
sorgfiltig zu sammeln und zu unserer Kenntnis des Kulturzusammen-
hangs in Beziehung zu setzen, um iiberall zu quellenméaBiger Bearbeitung
der einzelnen Zeitabschnitte vorzudringen.

Dabei wird die historische Pidagogik, so gut wie die syste-
matische, gendtigt, iiber die nationalen Grenzen hinauszuschauen und
sorgfiltig die Entwicklung der Erziehung und des Unterrichts auf
fremdlindischem Boden zu verfolgen, um die auslindischen Bildungs-
bestrebungen mit den unsrigen zusammenzuhalten und aus dem Ver-
gleich zwischen beiden tiefere Einblicke in die Entwicklung unseres
Gebiets und wertvolle Anregungen fiir die Fortbildung zu gewinuen.
Vor allem muB die Schul-Geschichte der Ausland-Deutschen in den Be-
reich der historischen Pidagogik einbezogen werden.

Da die Gegenwart nur verstanden werden kann als Ergebnis der
Vergangenheit, so wendet sich das Interesse riickwirts zu vergangenen
Zeiten und Erscheinungen. Gerade die neuere Zeit zeigt auf allen
Gebieten eine groBe Regsamkeit, dem Werden aller der Bewegungen
nachzugehen, welche in die Gegenwart miinden; letztere aus dem Ver-

gangenen begreifen zu lernen und damit zugleich divinatorische Blicke
in die Zukunft zu verbinden.

Im Zusammenhang hiermit tritt auch in der Pidagogik das
Streben hervor, die geschichtlichen Zusammenhinge aufzusuchen und
alle die Fiden aufzudecken, welche zwischen den einzelnen Erschei-
nungen spielen, ihre gegenseitige Beeinflussung, ihr Wachsen und
Werden darzustellen. Denn die Erziehungszustinde sind Faktoren
von GrdBen, die mitten im sozialen und politischen Leben des Volkes
liegen und nach den Gesetzen einer Physik der Geseilschaft bestimmt
werden. l_)le eigentlichen Quellen der Geschichte der Pidagogik liegen
demnach in denselben Gegenden, in denen die Kulturgeschichte arbeitet,
mag man die Gesamtheit der zusammengehorigen Dinge in ihrer
Wechselwirkung und Aufeinanderfolge betrachten oder ein Element aus
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der Mehrheit herausheben und die Fortbewegung und Fortentwicklung
dieses einen im Laufe der Zeiten verfolgen.

Vor allem wird der Zusammenhang der philosophischen mit den
padagogischen Theorien scharf hervortreten miissen, insofern ja alle
pidagogische Reflexion, soweit sie auf Wissenschaftlichkeit Anspruch
macht, aus der Philosophie sich erhebt und in die Philosophie ein-
miindet. Kann ja doch, wie wir gesehen haben, dhnlich wie die
Medizin als angewandte Naturwissenschaft, so die Pidagogik ais an-
gewandte Philosophie angesehen werden. So vielseitiger, im innersten
Wesen begriindeter Zusammenhang muB natiirlich in der geschicht-
lichen Entwicklung hervortreten in allerlei Wirkungen, vorzugsweise
in dem abhingigen Gebiete, also in dem der piddagogischen Lebens-
anschauung. Mit dem philosophischen Gedankenkreis einer Zeit dndert
sich auch der piddagogische. Andrerseits iiben die politischen Ver-
hiltnisse und die jeweiligen Staatsformen ihre Einfliisse aus. Zwischen
dem Charakter der Staatsverfassung und dem Wesen der Erziehung
ist die Wechselwirkung deutlich genug zu erkennen. Aber noch andere,
tiefer liegende Krifte machen sich geltend. Die gesellschaitlichen Zu-
stinde mit ihren wirtschaftlichen Vertiltnissen, in denen ja die
politischen Formen ihre Wurzeln haben; die mit ihnen zusammen-
hingenden Sitten, ihr Charakter, ihre Festigkeit oder Beweglich!(elt er-
fordern gebieterisch, daB die heranwachsenden Glieder der Gemeinschaft
ihnen entsprechen. Die jeweilig der Gemeinschait vo.rschwebenden
Bildungsideale machen sich auch in der Gestaltung des Bildungswesens
mil Notwendigkeit geltend. i

All diese mehr oder weniger deutlichen Wechselwirkungen hat
die genetische Geschichtschreibung hervorzukehren. Mit einem blo@en
Zusammenfassen der Tatsachen ist hier nichts getan, wo es sich vngl-
mehr um ein Beziehen der einzelnen Tatsachen aufeinander, um ein
Verstehen des Werdenden und Gewordenen handelt. Es ist eine alte
Behauptung, daB die menschlichen Dinge nur langsam wachsen upd
nur allmihlich reifen. Dem unkundigen Auge entschwindet das ein-
zelne, gehen die Fiden verloren, an denen die Schicksgle der emze!nen
wie die der Volker forilaufen. Je mehr der Historiker dem _silllen
Keimen und Wachsen nachzugehen und gleichsam das Werden inner-
lich nachfiihlend und abbildend dazrustellen vermag, desto mehr fesselt
und lehrt er. Solche genetische Geschichtschreibung ist auch das
Ideal fiir die historische Pidagogik. Sie ist auch geelgnet, die durch
ihre Nihe leicht verwirrenden pidagogischen Erscheinungen der Gegen-
wart verstindlich zu machen und den Betrachter iiber sie zu erheben.
Die Beschiftigung mit der Geschichte der Padagogik ist vor allem
einem pidagogischen Zeitalter zu empfehlen, das in dem Drangi] rflfeue
Verhiltnisse im Bildungswesen und in der Blldungsa_rbelt zu scha end,
glaubt an dem Alten voriibergehen zu diirfen, weil es veraltet un
ginzlich unbrauchbar geworden sei. DaB. bei splcherp unbeson;ene_n
Streben nach vorwirts mannigfache Irrgdnge sich einstellen, die in
der heranwachsenden Jugend schwere Schiaden verursachen konnen,
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wird von den Neuerern nicht beachtet, da ibr fanatischer Eifer ihre
Augen geblendet hat.

So iibt die Geschichte der Pidagogik einen wohltitigen EinfluB
aus, welcher ebensowohl vor voreiliger Bewunderung, als vor un-
zeitigem Hochmut und dreistem Absprechen bewahrt. Wo beides
stattfindet, da fehlt es an historischem BewuBtsein, das von einem
hohen Standpunkte aus allein die Orientierung zu leiten imstande ist,
das da zeigt, wie die lebensfihigen Gedanken durch keine Torheit
der Menschen, durch keine Ungunst der Zeiten vernichtet werden
konnen, sondern oft genug gerade da, wo man ihr Erscheinen am
wenigsten erwartete, wie lautere Quellen aus tiefem Schutt des Irr-
tums wieder hervorbrechen. FEine Geschichte der padagogischen
Ideen wiirde nur das bekannte Wort des alten Gamaliel abermals be-
stitigen konnen.

DaB hierbei eine moglichst objektive Darstellung vorherrschen
soll, ist eine oft gehérte Forderung. Die Tatsaschen an sich sollen
verstandlich sein, alles Aufgedrungene, alles Subjektive muB fern bleiben.
Es sollen die Ereignisse selbst sprechen. Aber nur scheinbar sprechen
die Tatsachen allein, objektiv. Sie sind stumm ohne den Erzihler,
der sie sprechen l4Bt. Objektiv ist nur das Gedankenlose. Es ist
toricht unter dem Namen der sogenannten Objektivitit eine erzwungene
Farblosigkeit vom Historiker zu verlangen. Andrerseits wolle man
hierin nicht einen Freibrief fiir Parteigezink und Sonderzwecke finden.
Aber einen eigenen, festen Standpunkt inmitten der widerstreitenden
Meinungen ist man vom Historiker zu fordern berechtigt. Ohne
subjektiven Beigeschmack wird dies freilich nicht abgehen, da absolut
objektive Geschichtschreibung nicht im Bereich menschlichen Kénnens
liegt. Moge nur jede tendenziose Firbung dem pddagogischen Ge-
schichtschreiber fern bleiben und das Bestreben vorherrschen, die pida-
gogischen Forschungen aus den gegebenen historischen Bedingungen
heraus zu erkliren und zu wiirdigen!

Aus der Auffassung, daB wir erst sehen miissen, was bis jetzt ge-
schehen und wie wir zu unserer Bildung gelangt sind, bevor wir er-
kennen kénnen, was wir zu tun haben, um die heranwachsende
Generation gut zu bilden und zu erziehen, hatte sich fiir den Lehr-
plan der Lehrerseminare die Anordnung herausgebildet, zuerst Geschichte
der Pidagogik einzustellen, um dann die Systematik folgen zu lassen.

Wir nehmen in dieser Frage der fritheren Anordnung gegen-
iiber eine entgegengesetzte Stellung ein, insofern wir verlangen, daB
erst eine durch Spekulation und Erfahrung gleichmiaBig durchgebildete
Theorie erworben sein muB, ehe die Geschichte der voraufgegangenen
Versuche mit Erfolg studiert werden kann. Der eigene, in strengem
Nachdenken und praktischen Versuchen gewonnene Standpunkt bildet
den MaBstab, an dem die vorausgegangenen Bestrebungen gemessen
werden konnen. Dabei wird dieser, da er ja niemals als ein ab-
geschlossener und dogmatisch kodifizierter gelten darf, immerhin in
einzelnen Punkten einer Fort- und Umbildung unterworfen werden,



§ 9 Aufgabe und Plan der Pidagogik 71

wenn aus der Kenntnis der Geschichte der Piddagogik die betreffenden
AnstoBe dazu hervortreten. Aber durch das eigene pidagogische
Denken, Fiithlen und Wollen werden erst die Augen geoffnet fiir die
Bestrebungen der Fritheren. Nur zu oft bleiben letztere unbeachtet
oder lassen den Schiiler kiihl, weil eine apperzipierende Vorstellungs-
masse in seinem Innern nicht bereit steht; weil sein eigenes Denken
keine bestimmte Richtung, keinen Halt besitzt und nach Art eines
charakterlosen Eklektizismus bald hierhin, bald dorthin schwankt. Wo
eine solche Unsicherheit herrscht — und sie wird iiberall da herrschen,
wo man erst in die Geschichte sich vertiefen und dann erst zusehen
will, wie etwa der eigene Standpunkt sich gestalte —, da wird der
Betreffende immer geneigt sein, die Ansicht des Pidagogen fiir die
richtige zu halten, die er gerade kennen lernt, um, wenn er ans Ende
gelangt ist, ziemlich ratlos zu sein, wem er denn nun folgen solle.
Anders bei dem, der zuerst einen durch Ethik und Psychologie wohl
begriindeten Standpunkt sich zu verschaffen suchte — ihm wird dann
die Geschichte eine wahrhafte Lehrerin sein kdnnen.

Wie die bedeutungsvollsten Ereignisse der Geschichte an einem
Ungebildeten spurlos voriibergehen, so bleiben auch hervorragende
Momente der Erziehungsgeschichte bei dem péddagogisch nicht Ge-
schulten unbeachtet. Dieser kann daraus fiir sich keine Belehrung
schopfen. Es ist hinreichend bekannt, wie mehrere sehr ver.schieden
sehen und horen, obgleich sich dasselbe Objekt auf gleiche Weise ihnen
darbietet. Das gebildete Auge und Ohr nimmt viel mehr und Be-
deutungsvolleres wahr als das ungebildete, weil bei dem Wahr-
nehmenden von innen her durch Reproduktion vielerlei enigegen
kommt, wodurch es geistig aufgefaBt und in seiner Bedeutung ver-
standen wird. Alles Verstehen entspringt aus dem geistigen Vorrat,
den jemand besitzt.

Aus dem Gedankenkreis springen die Vorstellungen her_vor, durch
die jeder das in der Geschichte Niedergelegte zu begreifen sucht.
Je nach der Beschaffenheit des Gedankenkreises fallt dgher das'Ver-
stindnis fiir das Geschichtliche aus. Wer also die ndtigen Gesichts-
punkte nicht hat, der kann aus der Geschichte nichts lernen oder nur
Unrichtiges, weil er das Gelesene falschen Gesichtspunkten gnterordnet.
Wo der feste MaBstab nicht vorhanden, stellen §ich m(_imduelle, zu-
fillige Meinungen ein, wie sie im Volk, im Zeitalter, in der Tages-
literatur gerade herrschen und aufgenommen sind. Diese Melngﬂge“
bestimmen deshalb auch das Verstindnis des Gelesenen. Sie konnen
und diirfen es aber erst dann, wenn sie griindlich gepriift und durch-
gebildet und in ihrem Zusammenhang iiberdacht worden.smd. Ohnte
solche theoretische Vorbildung kénnen wertvolle und entscheidende Kenn -
nisse aus der Geschichte nicht gewonnen werden. Letztere grst befr.elt L(lins
von der Beschrinktheit, in die uns der individuelle' G@Slchtskrejs; Cr
Zeit- und Nationalkreis bannt. Sie vermittelt erst das richtige Verstindnis.

Die Geschichte der Pidagogik — hierauf hat Herbart aufmerksam
gemacht — enthilt ohne Zweifel eine Menge von Versuchen, um
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zur Wissenschaft zu gelangen. Wer aber vermag den Wert dieser
Versuche zu wiirdigen; wer vermag zu entdecken, was dabei gefehlt,
was gut gemacht sei? Ohne Zweifel der, der den besten und kiirzesten
Weg iibersiecht, den diese Versuche zu ihrem Ziel nehmen konnten.

Daher wird die Geschichte der Piddagogik erst dann interessant
und verstindlich, wenn man der Hauptideen michtig ist, nach denen
die mannigfachen Versuche beurteilt werden konnen, von denen die
Geschichte erzihlt. Wenn man bei unrichtigen MaBregeln die richtigen
Absichten herausfinden und schitzen kann, wenn man demjenigen,
was Ubertreibung und Schwiche verfehlten, das rechte MaB nachzu-
weisen versteht, wenn man das Wahre, Wichtige vom Unbedeutenden,
Irrigen und Gefdhrlichen gehorig zu trennen weiB, erst dann wird
das Studium der Geschichte wahrhaft wertvoll sein.

Also ist die methodologische Forderung dahin zu verstehen, das
Studium der Geschichte der Pidagogik erst dann eintreten zu lassen,
wenn man durch das Studium der systematischen Piddagogik der Haupt-
ideen michtig ist, d. h. wenn man einen theoretisch begriindeten MaB-
stab besitzt. In unserer nachfolgenden Ubersicht stellen wir deshalb
die systematische Piadagogik voran.

2. Systematischer Teil

So wertvoll auch historische Arbeiten “auf Grund eines wohl-
gesichteten Quellenmaterials sind, wir wollen doch nicht nur wissen,
wie die Dinge geworden sind, sondern auch, wie wir sie gestalten
soilen. Darin liegt der Sinn und die Aufgabe des Lebens. Vor allem
die Gegenwart bedarf fester Richtlinien fiir das erziehende Handeln. Wenn
es wahr ist,” daB wir uns in einer Periode des Ubergangs befinden, in
der alte gewohnte Werte ins Wanken geraten, wihrend neue an-
stirmende Gedanken zunichst mehr durch ihr Tempo als durch ihren
Wahrheitsgehalt bestechen, sieht sich auch die Pidagogik scharf vor
die Frage gestellt: was soll gelten? In dem BewuBtsein, daB sie an
der geistigen und sittlichen Entwicklung des Volkes mitzuarbeiten hat,
steht die Pddagogik den Aufgaben des Tages nahe und kann sich
ihnen nicht entziehen, wenn sie nicht auf ihren FEinfluB verzichten
will. Wer fiir seine Zeit arbeiten will, muB die Erscheinungen dieser
Zeit beriicksichtigen, wenn auch das Gerdusch des Tages Gefahren in
sich birgl. Ist sich aber die Pidagogik bewuBt, nach der Vergangen-
heit hin in groBen Zusammenhiingen zu stehen, von denen sie sich nicht
ungestrait losmachen kann, so erlangt sie dadurch die nétige Festigkeit
und Ruhe zu einem wissenschaftlichen Ausbau, der, wurzelnd im Boden,
den Volkstum und Christentum geschaffen, nicht fremd ist den Ent-
wicklungen, die eine neue Zeit herauffiihrt.

_ Hierin ist sie der Nationalokonomie verwandt, die, vielfach in die
wirtschaftlichen Kédmpfe verwickelt, doch die prinzipielle Fortbildung
eines Wirtschaftssystems nicht aus dem Auge verliert, das allein feste
Stiitzpunkte abgeben kann fiir die Schlichtung der Interessenkdmpfe
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und fiir eine rationelle Organisierung des wirschaftlichen Lebens der
Nation. Der Pidagogik ist die Pflege der ideellen Interessen an-
verfraut, soweit sie das Leben der heranwachsenden Generation be-
stimmen. Damit ist ihre Aufgabe umschrieben. Mitten aus dem
Leben sich erhebend hat sie engste Fiihlung mit ihm. Zwar droht
ihr auch die Gefahr, weltabgewandten Theorien und kiinstlichen,
wenn auch scharfsinnigen Spekulationen zu verfallen, aber das Leben
kimmert sich entweder nicht um sie oder weist sie sofort zurecht.
Freilich kann sich das Leben selbst in seiner Vielgestaltigkeit bei der
bloBen Empirie nicht beruhigen; es dringt zu einer hoheren Be-
sinnung in einer systematischen Zusammenfassung der Richtlinien hin,
die fiir das Handeln gelten sollen. Aus diesem natiirlichen Bediirfnis
entspringt auch die Pidagogik. Und sie tut gut daran, diesen Zu-
sammenhang nicht zu verlieren.

Wie jede Wissenschaft, so hat auch die Pidagogik ihre Auf-
merksamkeit auf zwei Dinge zu richten: einmal das Ganze zu iiber-
blicken und andrerseifs das Einzelne zu durchschauen mit Riick-
sicht auf die durchgehenden Zusammenhinge, in denen es steht. Mit
dem Blick fiir das Ganze verbindet sich das Interesse fiir das Ein?elne.

Die pidagogische Betrachtung, auf die Gesamtheit gerichtet,
fiihtt, wie wir soeben darlegten, hinein in die Welt, in der die Er-
ziehung wirkt; in die sittliche Welt, in der das Leben in seiner
ganzen Tiefe in Erscheinung ftritt. Dieses Leben pulsiert in mannig-
fachen Verhiltnissen, gibt vielfache Inhalte und Giiter, an denen der
einzelne teilnimmt. P :

Aus der Lebensgemeinschaft, die mit ihren Wurzeln in weite, un-
erreichbare Fernen zuriickgeht, entwickelt sich fiir die Jugendbildung
ein objektives Moment: das Ziel der Erziehung. Innerhalb fjer Lebens-
gemeinschaft findet, wie oben schon dargelegt wurde, ein Erbgang
statt, der den Zusammenhang in der Entwicklung verbﬁrg_t. Bel'dlesem
Erbgang handelt es sich um zweierlei: einmal um die W eitergabe
materieller Giiter. Das ist es, was die Masse der Menschen hervor-
ragend beschiftigt. Aber diese Weitergabe wire wertlos, wenn nicht
ein zweiter Erbgang hinzutrite: die Uberlieferung von F_erhgkelten,
Kenntnissen und vor allem von Gesinnungen, die erst eine zweck-
miBige Verwendung des materiellen Erbgutes sichern. Diese Qufgabe
iibernimmt die Frziehung als Uberlieferung der gelstl_gen Giiter an
die heranwachsende Generation. Ohne solche 'Uberlleferung keine
stetige Fortarbeit und keine ' geschichtliche Entwicklung! Durch die
Erziehung wird die Kontinuitdt der Kulturarbeit in dem Wechsel der
Generationen gesichert und fiir den Erneuerungsprf)zeB des qu:al-
korpers gesorgt. Er kniipft sich an die Zusamtqenhange der sozialen
Verbinde: an Familie, Gemeinde, Staat und Kirche. Von h}e;‘] aus
erhilt die Pidagogik als Lehre vom Bildungswesen eine Reihe wic hger
Aufgaben: Die Zeichnung der Grundlinien .fur_dle Organisation ej
Bildungserwerbs, des pélitisch-sozialen in'-l Hl.l’lbll?k auf Gemgmd; fun
Staat, des religiésen mit Beziehung auf die kirchlichen Gemeinschaften.
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Der Schwerpunkt der piddagogischen Aufgabe wird hier in der
Darstellung der Schulverfassungstheorie liegen. Durch sie sind Rechte
und Pflichten der an der Erziehung beteiligten Faktoren genau ab-
zuwidgen und zu bestimmen. Die Familie stellt das Element der
«charaktvollen Ausbildung der Einzelpersonlichkeit dar. Die Gemeinde
erstrebt die Brauchbarkeit und Tiichtigkeit in der wirtschaftlichen Be-
tatigung. Der Staat fordert die Fihigkeit, fiir das Ganze leistungs-
fidhig zu sein, seinem Gesetz sich einzuordnen, seine Einrichtungen
maBvoll fortzubilden. Die religiose Gemeinschaft endlich weist auf
das Zentrum der PersOnlichkeit hin, auf das geheimnisvolle tiefinnerste
Erlebnis, das den Menschen aus der irdischen Umgebung heraushebt
und ihn in eine {ibersinnliche Welt versetzt.

Wie diese Faktoren in ein gewisses Gleichgewicht gesetzt werden
konnen, von wo aus ihr Ioeinandergreifen ohne Storung erfolgen
kann, dies zu zeigen ist Aufgabe der Schulverfassungstheorie. In
‘Verbindung mit ihr stehen die Fragen nach der Regelung der Lehrer-
bildung, der Schulaufsicht, der Schulausstattung unter der stindigen
‘Voraussetzung, daB die Produktivkraft des Volkes durch seinen
Bildungsgrad und durch seine siitliche Kultur im ganzen wie im ein-
zelnen bedingt ist. Damit gewinnt die Piddagogik eine Reihe von
Beriihrungspunkten mit der Nationalokonomie, denen namentlich
Lorenz von Stein in seiner Verwaltungslehre nachgegangen ist. In
unserem vielgestaltigen Schulwesen handelt es sich darum, durch plan-
volle Organisation solche Beziehungen unter den einzelnen Schul-
gattungen herzustellen, daB jede individuelle Kraft ihren Weg zu dem
Beruf finden kann, der ihr entspricht. Denn in dem Wettkampf der
Volker wird die Nation einen Vorsprung gewinnen, die haushilterisch
in einer planvollen Okonomie ihrer Krifte jede Einzelkraft zur hochsten,
ihrem Wesen entsprechenden Leistung auszubilden und in Wirkung
zu setzen vermag.

Als erste Aufgabe tritt uns demnach die Gewinnung der richtigen
Gesamtansicht der Erziehung entgegen, ihre Bedeutung im Haushalt
des Volkes und ihre Organisation in verschiedenen Formen mit Be-
ziehung auf die Arbeit der einzelnen Berufszweige.

Das ist zusammengefaBt in der Lehre vom Bildungswesen,
die den zweiten Teil dieses Werkes umfaBt.

Als weitere Aufgabe erscheint die Zerlegung der Er-
ziehungsarbeit in ihre Bestandteile. ;

Geschichte und Kultur sind nicht die letzten Punkte, bei denen
die pidagogische Uberlegung anlangt. Im Mittelpunkt der Kultur
steht die moralische Gesinnung, die zwar ihre eigenen Wurzeln be-
sitzt, aber, um sie fester zu verankern, tief in die Religion eingribt.
Von hier aus sehen wir iiber alle geschichtliche Entwicklung die Idee
von der Bestimmung des Menschen heraufsteigen. Sie beruht in dem
nicht abzuweisenden Bediirinis, dem Menschenleben einen absoluten
Wert zu ver.leihen. Einen solchen verbiirgt nur die Uberzeugung von
der Tatsichlichkeit und Stetigkeit eines Fortschritts zu hoheren Stufen
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sittlicher Vollkommenheit. Hieran erkennt man, wie diese Ansicht
nicht ein Ergebnis des Wissens, sondern ein Postulat des Glaubens
ist. Leben und Erziehung miissen in das Licht, das von hier aus
stromt, geriickt werden, um ihren Sinn in der Tiefe zu fassen. Hier
liegt der AbschluB fiir den Gedankenkreis, den die Pddagogik festhalten
und umschreiben soll.

Er enthilt ein vielfiltiges und verwickeltes Ganzes. Es gilt,
dessen Bestandteile herauszuheben und einzeln zu betrachten. Einmal
wird der Standort inmitten des sozialen Korpers genommen, das
andre Mal im Individuum. Denn ihm gilt die Erziehung. Sorgend
und unterstiitzend geht sie den physischen, geistigen und sittlichen
Bedingungen des heranwachsenden Lebens nach. Damit sind drei
Gebiete fiir die Untersuchung gedfinet: die Pflege, der Unterricht
und die Fithrung. Die Lehre von der Pflege, Diiletik, stiitzt
sich auf die Hygiene; der Lehre vom Unterricht, Didaktik, und von
der Zucht, Hodegetik, wird die Psychologie zugrunde gelegt, da
Bildung und Versittlichung auf; seelischen Vermittlungen beruhen.
Dabei werden die Probleme der Vererbung, der Gewohnung, des
Beispiels, die Fragen von Lohn und Strafe als den Mitteln, in das
Innere des heranwachsenden Menschen einzugreifen, besprochen.

Die systematische Pidagogik gibt also den geordneten Inbegriff
aller der wissenschaftlichen Kenntnisse und Kunstregeln, die fiir eine
rechte Organisation und Leitung der Erziehung in allen Teilen unseres
Volkes und fiir jeden einzelnen notig sind.

Die systematische Pidagogik orientiert iiber das gesamte Feld der
Erziehung und des Unterrichts. Nachstehende Tabelle entwirft den
Gesamtplan in Haupt- und Nebenteilen auf Grund vorstehender Richtlinien.

Durch das System der Pidagogik wird vor allem auch eine ge-
meinsame begriffliche Grundlage fiir alle geschaffen, die auf dem Ft_zlde
der FErziehung arbeiten. Ohne eine solche gemeinsame begriffltche
Grundlage ist alle pidagogische Zusammenarbeit mehr oder weniger
gefihrdet. Wie oft verlaufen pidagogische Verhandlungen und Dis-
kussionen vollkommen ergebnislos, weil bei den Teinehmern so wenig
eine gemeinsame Uberzeugung vorhanden war, daB sie einander nicht
verstanden. Sie sprachen untereinander in fremden Zungen und
redeten aneinander vorbei.

Wo eine gemeinsame begriffliche Grundlage fehlt, d:_i darf man
nicht hoffen, daB ein gemeinsames Verstindnis und eine frucht-
bringende Zusammenarbeit erstehen kann. Bei jede'r Frage sn§ht man
sich, sobald sie tiefer und prinzipieller angefaft wird, auf 'dle theo-
retischen Voraussetzungen gewiesen. Uber diese muB man sich zuvor
verstindigen, ehe man auch nur einen Schritt weiter gel'len kann. Die
prinzipiellen Grundlagen miissen zuerst zugestanden. sein, von dgnen
aus die weiteren Griinde konnen entwickelt und geprﬁft.werden. Hierzu
gehdren die Prinzipien iiber die Endabsicht der Erzxghung ung des
Unterrichts, iiber den Zweck der Schulen u.a. Diese wiederum hingen
ab von tieferen Prinzipien iiber den Wert des Menschen, den Beruf
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des Biirgers, d. h. man muB, ehe man iiber piddagogische Dinge einig
werden will, sich iiber die letzten Quellen der Erkenntnis, der theo-
retischen wie der praktischen, geeinigt haben. Diese aber liegen im
‘Gebiet der Philosophie; durch sie muB Umgestaltung und Ordnung
in der Gedankenwelt herbeigefithrt werden. Durch sie auch wird die
Grundbedingung gegenseitigen Verstindnisses gewonnen: die Uber-
einstimmung des Gedankenkreises. Deshalb konnte Herbart mit Recht
in seiner Allgemeinen Pidagogik schreiben: »Nur wenn die Besseren
eins sind, kann das Bessere, nur wenn die Verniinftigen eins sind,
kann das Verniinftige siegen.«

Ferner wird durch die systematische Grundlegung auch der
MaBstab gewonnen fiir die Beurteilung der reichen Literatur, deren
sich die Pidagogik zu erfreuen hat. Ohne solchen MaBstab wird
man in diesem Labyrinth ratlos umbherirren. An ihm kann erkannt
werden, was aus der ungeheuren Masse vor Vergessenheit bewahrt
werden muB. Es kann nur das sein, was einen wesentlichen Beitrag
zur Losung einer pidagogischen Frage geliefert hat, dem deshalb
ein fortwirkender FEinfluB bis in unsere Tage nicht abzusprechen
ist. Der durch eindringende Uberlegung gewonnene MaBstab wird das
Vorziehen und das Verwerfen der literarischen Leistungen erleichtern
und das Subjektive an solcher Arbeit moglichst zuriicktreten lassen.

Die falsche Objektivitit, die alles MittelmaBige, ja sogar Schlechte
und Unbedeutende mit warmen Lobspriichen bedenkt, die Proletarier
und Heerfithrer auf einer StraBe vereint, wird damit abgewiesen. Das
System der Pidagogik gewihrt also den kritischen MaBstab, der .not-
wendig ist, um sich in der Flut der andringenden Erziehungsschriften
zurechtzufinden. 2

Das System spiegelt den gegenwdrtigen Standpunkt der_ Pfada-
gogik wider, obwohl es nicht bloB eine Darstellung de§ jetzigen
Zustandes der Wissenschaft ist, sondern auch dessen, wie er sein
sollte. FEs stellt sich uns somit dar als das Verstdndnis des Gewordengn
im Lichte des Zukiinftigen. Sein Endzweck ist nicht .sowphl die
Masse alles Wissenswiirdigen auf pddagogischem Gebiet in sich
zu vereinigen, als vielmehr auf dem geschichtlich gegebenen Qrunde
.das weitere Ziel der Wissenschaft nach seiner prinzipiellen und idealen
Seite zu begreifen, sowie durch richtige Absteckung der Grenzen
nach auBen und innen Gestalt und Umfang derselben zu l?es_chrelben.

Die Wissenschaft ist ja nichts Abgeschlossenes, sondern ein in stetem
Wachstum und Fortschreiten Begriffenes. Das Ideale tritt dabei in
klarer Bezeichnung des Zieles hervor, wonach sie zu streben hat und
wie sie zu vervollkommnen ist. Es verbindet sich im Systgm die
Zusammenfassung dessen, was schon geleistet worden ist, mit dem,
was noch zu arbeiten iibrig ist. Uberall werden §1ch Ausblicke er-
geben in die kiinftige Arbeit, die das System weiter ausbauen und
immer mehr vervollkommnen soll.
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Einleitende Betrachtungen

Sobald wir - den Begriff der Erziehungsarbeit ins Auge fassen,
riickt die Beziehung auf das Einzelwesen, wie es innerhalb der Ge-
meinschaft wichst und wird, in den Vordergrund. An der konkreten
Einzelpersonlichkeit vollzieht sich die erzieherische Tatigkeit. Hier hat
sie ihren natiirlichen Ausgangspunkt, hier ihren Verlauf und ihr Ende.
Allerdings nie so, — wie oben hervorgehoben wurde — als ob dieses
Einzelwesen ein aus der Gemeinschaft losgeloster Organismus wdre,
nein, vielmehr im steten Zusammenhang mit der Lebensgemeinschaft;
in welcher der einzelne aufwichst, und unter fortgehender Beriick-
sichtigung der Wechselwirkungen, die zwischen dem einzelnen und
der Gesamtheit spielen, eingedenk der Wahrheit, daB unser Leben in
zwei Spitzen ausliuft, in die Hohe der inneren Einzelbildung und in
die Breite des Gemeinschaftslebens. Kann auch der einzelne als Selbst-
zweck angesehen werden, so dient er doch zugleich als Mittel fiir die
Erreichung der Gemeinschaftsziele. Es handelt sich hier nicht um
ein Entweder- Oder, sondern um ein Sowohl-Als auch.

Die Fiille, die Lebendigkeit und die Kraft unseres Gemeinschafts-
lebens besteht in dem Reichtum an Personlichkeiten, die, ausgestattet
mit vielseitigen Kenntnissen und Fertigkeiten, in der sicheren Tiefe
sittlicher und religioser Uberzeugungen wurzelnd, dem Volksleben
Richtung und Charakter geben und der Kulturarbeit ihren stetigen
Fortschritt sichern.

Das Wesentliche ist und bleibt, daB, wie Friedrich Lienhard mit
Recht sagt, ein Mensch in sich selber, im Gottlichen, das in uns allen
lebt und uns fithren will, den Sammelpunkt gefunden hat, so daB er
nun eine Welt fiir sich bildet, micht zwar trotzig abgesondert, wohl
aber in sich geschlossen und freiwillig sich eingliedernd ins Ganze,
in die Nation, in die Menschheit.

Wenige haben die Gottesgabe, Kunstwerke zu schaffen; alle aber
haben wir die Mbglichkeit, Kunstwerke zu sein. Wahre Kultur hat
nur ein Volk, das méglichst viele starke und tiichtige Personlichkeiten

besitzt. Der Mensch steht im Mittelpunkt der Kultur und das Gott-
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liche im Menschen ist das Zentrum der Persénlichkeit. Die AuBeren
Organisationen sind wertvoll und notwendig als Férderungsmittel und
Regulatoren menschlicher Betitigung. Ausschlaggebend aber ist und
bleibt die innere Kraft, die jeden einzelnen zu einer geschlossenen
Welt mit eigner Art und umleuchtender Wirme macht. Die in sich
gefestigten und geschlossenen Naturen verleihen erst den Organisationen
Kraft und Wirkung. Sie sind die wahren Kulturtriger. Nichts besseres
kann die Erziehungsarbeit tun, als aus den heranwachsenden Genera-
tionen eine moglichst groBe Zahl solcher Kulturtriger heranzubilden.

So macht sich die Notwendigkeit fiihlbar, dem bindren Verhiltnis
zwischen Erzieher und Zogling nachzugehen. Hier gilt es, in stiller
und enger Begrenzung das Werden und Wachsen der Einzelseelen zu
verfolgen, die berufen sind, kiinftige Kulturarbeit zu leisten. So wie
wir aber diese Aufgabe ins Auge fassen, machen sich sofort zwei
groBe und weitreichende Probleme geltend:

1. Die Frage, wie weit der Erzieher dieses Werden zu beein-
flussen vermag, und

2. die Untersuchung, auf welches Ziel hin der Erzieher seinen
EinfluB geltend machen soll.

Diese Aufgabe, das Ziel der Erziehung zu bestimmen, ist von
groBter Bedeutung. Sie muB uns darum zuerst beschaftigen. Ist sie
gelost, so greifen wir auf das Problem zuriick, das sich mit der Frage
der Moglichkeit der Beeinflussung der Jugend beschiftigt, und zwar
in der Formulierung, ob und wie weit das aufgestellte Ziel durch eine
planméBige Einwirkung seitens des Erziehers erreicht werden kann.

DaB wir die Aufgabe, ein fest umrissenes Erziehungsziel zu
gewinnen, an die Spitze unserer Untersuchungen stellen, ist nicht
zufdllig, sondern im Wesen der Sache begriindet. Der Erzieher muf
vor allem wissen, was er bezweckt, ehe er seine Titigkeit beginnt.
Denn von dem, was er will, hingt der Geist und der Sinn seiner
Arbeit ab. Die Zielsetzung verleiht ihr eine bestimmte Richtung und
gibt ihr ein festes Geprige. Wie der weitschauende Feldherr stra-
tegische Ziele vor sich erblickt und darnach seine Pline entwirtt, wie
der Bildhauer ein Idealbild vor seinem inneren Auge stehen sieht und
danach seine Arbeit einrichtet, so muB auch der Erziehungskiinstler
sein Ziel klar vor Augen haben, um darnach seine Wege zu bestimmen.
Er darf es weder dem Zufall, noch der Eingebung des Augenblicks
wihrend seiner Arbeit iiberlassen, wohin er seine Zoglinge fithren
will, da er fiir sie verantwortlich ist.

Sehr wahr hat ein fritherer preuBischer Unterrichtsminister (v. Zedlitz)
dies in folgenden Worten hervorgehoben:

>Wer die Schule hat, der hat die Jugend und mit ihr die Zu-
kunft des Volkes. Darin liegt eine groBe Wahrheit. Ich bin in
meinen Staatsstellungen, wenn ich so sagen darf, iiberall und immer
Schulmann gewesen — ich sage nicht Schulmeister, denn es wire
vermessen — aber Schulmann bin ich noch heute. Immer aber habe
ich es als einen der schwersten und verantwortungsvollsten Posten
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gefunden, die ich zu bekleiden hatte. Wie schwer muB erst die Ver-
antwortung auf einem jeden lasten, der berufen ist, an der Jugend
unseres Volkes fiir das Wohl des Vaterlandes zu arbeiten! Welche
Pflicht lastet auf ihm und wie bedriickt jede Verletzung sein Gewissen!
Das muB er erkennen. Es ist wahr, daB der, welcher die Schule hat,
das Leben des Volkes hat, und ein jeder, der mit diesem wichtigen
Amte betraut ist, sollte diese Wahrheit erkannt haben. Sie gilt ins-
besondere auch fiir die Kleinkinderschulen. Da wird immer gesagt,
und die meisten Menschen denken es, die Kleinkinderschulen spielen
eine Nebenrolle, sie zihlen nicht so recht als Schulen mit. Das ist
aber so grundfalsch, daB man dieser Ansicht nicht energisch genug
entgegentreten kann. Gerade die Kleinkinderschule ist eine der be-
deutsamsten und, ich mochte sagen, der wichtigsten Schule im Vater-
lande; sie tritt an die Mutterstelle. Ihre Arbeit ist dieselbe schwierige
und verantwortungsvolle, wie die unserer Volksschullehrer; sie ist Lehr-
arbeit, wie die, welche die Lehrer der hoheren Lehranstalten und Uni-
versititen zu entfalten haben. Die Kleinkinderschullehrerinnen miissen
sich als Ziel entgegenhalten, daB der Same, den sie in die Kinderherzen
pflanzen, aufgehen muB und wird, ob zu Gutem oder zu Bosem, das
steht in Gottes Hand. Jeder aber, der Samen auszustreuen hat, der
{rage Sorge dafiir, daB es guter Same sei, damit auch die Frucht gut
werde.«

Das BewuBtsein der groBen Verantwortlichkeit, das jeden Erzieher
und Lehrer, an welcher Stelle innerhalb der Bildungsarbeit er auch
stehen mag, beseelen soll, wird ihn vor allem antreiben, sich um die
Feststellung des Erziehungszieles zu kiimmern, um so mehr, als die
Gewinnung dieses Ziels sich nicht von selbst ergibt, sondern mit
mancherlei Schwierigkeiten verkniipft ist, vorausgesetzt, daB der Er-
zieher von dem Streben beseelt ist, ein hohes und wiirdiges Ziel sich
zu stecken, das iiber die Niederungen des Menschenlebens hinausweist.

Wo das Gefithl der Verantwortlichkeit abhanden gekommen ist,
wird man sehr leicht sich mit bestechenden, aber innerlich unwahren
Auskiinften abfinden. So, wenn man auf ein festes, gleichbleibendes
Erziehungsziel Verzicht leistend den Rat erteilt, der Erzieher solle aus
den jeweiligen wirtschaftlichen Verhiltnissen der Gesellschaft seine
Gesichtspunkte herholen. Das ist eine ebenso oberflidchliche, wie
volksverderbende Anschauung, die nicht dadurch ihre Sicherheit und
Tragkraft erhilt, daB sie vielfach nachgesprochen und von libertinistisch
gerichteten Geistern geglaubt wird.

I. Die Gewinnung des Erziehungszieles

DaB die Aufstellung und Formulierung des Erziehungszieles nicht
der Willkiir des einzelnen Erziehers iiberlassen bleiben darf, ist von
vornherein klar. Denn da Erzieher und Zogling nicht fiir sich allein
stehen, sondern einer Gemeinschaft angehéren, so sind sie auch an die
notwendigen Bedingungen des Gemeinschaftslebens gebunden. Lebten

6*
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sie beide fiir sich auf einer einsamen Insel, so wire die Willkiir des
Erziehers fiir Erziehungsziel und Erziehungsplan selbstverstindlich. Es
wire gleichgiiltig, wie beides eingerichtet wiirde. So aber, als Glieder
eines groBeren Ganzen, in dem sie leben und arbeiten, sind sie mit
den Lebensbedingungen dieser Gemeinschaft so eng verkniipft, daB
es ein verwegenes Unternehmen wire, sich auBerhalb dieses Kreises
zu stellen. '

Wenn so der Erzieher vor einem selbstgewihlten Ziele im Sinne
schrankenloser Willkiir zuriickschrecken muB, sieht er sich darauf
angewiesen, Wege zu suchen, die ihm die Sicherheit gewihren, ein
allgemein giiltiges Erziehungsziel zu finden. Zunichst liegt der Ge-
danke nahe, sich an den Erfahrungsbegriff der Erziehung zu wenden,
-um durch eingehende Analyse desselben die ‘notigen Merkmale zu
gewinnen, aus denen das Ziel fiir erzieherische Titigkeit zusammen-
gestellt werden kann.

1. Vom Erfahrungsbegriff der Erziehung

Wenn wir den Erziehungsbegriff auseinander legen, wie er sich
aus der Beobachtung der Tatsachen ergibt, so werden wir folgende
Ziige unterscheiden konnen:

1. Als erstes finden wir sogleich, daB Erziehung nur bei Menschen
stattfindet; nur bei ihnen kann von Unterricht und Erziehung die Rede
sein; bei den Tieren sprechen wir von Abrichtung. Rosenkranz weist
auf diese Wahrheit in dem Satz hin: sDer Mensch wird von Menschen
fiir die Menschheit erzogen.«

2. Ferner wissen wir, daB die Erziehung — von der Selbst-
erziehung, die das Leben hindurch dauert, abgesehen — sich nicht
auf die Erwachsenen, sondern auf die Unmiindigen erstreckt. Diese
unterliegen der Fiirsorge der Alteren. Jean Paul driickt dies in dem
Satze aus: »Der Geist der Erziehung ist nichts als das Bestreben,
den Idealmenschen, der in jedem Kinde verhiillt liegt, frei zu machen
durch einen Freigewordenen.« Der Freigewordene ist der Erwachsene,
der der Jugend helfen will, zu gleicher Freiheit zu gelangen.

3. In dem Begriff der Erziehung liegt, daB der Frzieher den,
welchen er erziehen will, nicht sich selbst iiberlassen darf. Sonst
finde ja keine Erziehung statt. Vielmehr hat der Erzieher die be-
stimmie Absicht, etwas aus seinem Z6gling zu machen. Er sucht
dahin zu wirken, daB seine Absichten auch verwirklicht werden; und
zwar ist es nicht ausreichend, wenn die Einwirkung von seiten des
Erziehers bloB hie und da einmal, also gleichsam ruckweise geschieht,
dann wieder aussetzt, je nach Laune und Zufall, sondern daB sie nach
einem bestimmten Plan, in welchem alle Absichten des Frziehers wohl-
geordnet beisammen sind, erfolge. Dann erst, wenn alle Krifte und
Mittel, die angewendet werden, ein System bilden, also gegenseitig in
rechtem Verhiltnis zueinander stehen, so daB sie sich unterstiitzen und
stirken; wenn sie ferner lingere Zeit hindurch in bestimmter Weise
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in Tétigkeit erhalten bleiben — dann erst kann die Erziehung eine
solche Stirke gewinnen, daB ein Erfolg in Aussicht steht. Daher sagt
Th. Waitz: »Das Erziehen ist ein planméiBiges Einwirken auf das noch
bildsame innere Leben eines andern, wodurch diesem Leben eine be-
stimmte Gestalt gegeben werden soll und wirklich gegeben wird.«

4. Hier ist bereits das vierte Moment, das im Erfahrungsbegriff
der Erziehung liegt, ausgesprochen: Der Seelenzustand des Zoglings
soll nicht bloB wihrend der Einwirkung des Erziehers sich gestalten,
auch nicht trotz dieser Einwirkung und im Widerstreit damit, sondern
es soll eine bleibende Gestalt im Zogling erreicht werden. Die Bildung,
die der Unmiindige durch den Erzieher gewinnt, soll eine gewisse
Festigkeit und eine gewisse Dauer erhalten.

Aber welche Gestalt, welche Bildung soll bei dem Zoégling er-
reicht werden? Diese Frage bleibt vorldufig noch eine offene. Wir
werden sehen, ob wir aus dieser Unbestimmtheit durch weitere Unter-
suchung des Erfahrungsbegriffes herauskommen koénnen.

5. Die Erziehung will in erster Linie das Innere des Kindes
bilden. Die Sorge fiir den Korper tritt hinzu, insofern es sich darum
handelt, ihn zu einem gewandten und brauchbaren Werkzeug der
geistigen Tatigkeit zu gestalten.

Hierin liegt keineswegs eine Geringschitzung der korperlichen
Pflege, sondern nur eine gerechte Wiirdigung der beiden Seiten der
Erziehung. Bei der innigen Wechselwirkung, welche zwischen Korper
und Geist stattfindet, sieht der Erzieher sich veranlaBt, das leibliche
Wohl des Kindes immerfort im Auge zu behalten; aber er kann hier
nicht selbstindig vorgehen, sondern, wo es sich um Auferziehung
des Leibes, um Pflege und Gedeihen des Korpers handelt, wird der
Arzt und Physiolog die erste Stimme haben.

6. Ferner gibt die Erfahrung an die Hand, daB die erziehende
Titigkeit in engerem Sinne in dem einzelnen ihren Ausgangspunkt und
ihren Verlauf nimmt. Das soll jedoch nicht heifen, daB die histo-
rische und die gesellschaftliche Bedingtheit geleugnet werden solle und
daB die Erziehung diese Zusammenhinge etwa geringschitzen diirfe.
Denn es kann ihr unmoglich gleichgiiitig sein, welche Stellung der
Zbgling dereinst als Glied der Gesellschaft einnehmen werde. Wir
diirfen nur nicht in die Fehler des antiken Staates, der mittelalterlichen
Kirche und des sozialistischen Staates verfallen, die alle nur insoweit
um das Kind sich bemiihen, als sie hoffen ein brauchbares Glied fiir
ihre Kreise zu gewinnen. Wenn daher Schleiermacher sagt: Das Ende
der Erziehung ist die Darstellung einer personlichen Eigentiimlichkeit des
einzelnen, so stimmt die erfahrungsmiBige Vorstellungsweise dem Dbei.
Wenn er dann fortfihrt: Die Erziehung soll den einzelnen ausbilden
in der Ahnlichkeit mit dem gréBeren moralischen Ganzen, dem er an-
gehort, so stimmen wir ebenfalls zu, aber allerdings mit der Ein-
schrankung, daB die Ahnlichkeit mit dem groBeren moralischen Ganzen
nicht ein kritikloses Aufgehen in dasselbe bedeuten darf, sondern dafB
es sich bei der Erziehung zunichst um das Heil der einzelnen Menschen-
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seele handelt. Dies fordert vor allem der Geist der Reformation.
Pestalozzi faBte den Gedanken dahin zusammen: Die Erziehung soll
sich dem einzelnen als Menschen widmen; diesem soll eine allgemeine
Menschenbildung zuteil werden.

7. Endlich sei noch hervorgehoben, daB in dem Begriff der Er-
ziehung der Hinweis liegt, daB der aufwachsende Mensch, wenn mog-
lich, hinausgehoben werde iiber den Zustand des FErziehers. Die
Tochter soll die Mutter iiberfliigeln; der Sohn soll besser werden, als
der Vater. Wir gedenken hierbei des riihrenden Bildes aus der Ilias,
wie Hektor beim Abschied von seinem Séhnlein die Bitte zum Vater
Zeus emporsendet (Ilias VI, 475 f.): »Zev édhot 7e Feof, dére 07 za
70vde yevioSor maid 2udy, “egimgenin Towecow, we xul 2ye) meo woe Biyy
Tayador xoilliov g oviooey ol moté Tig dlnot, mazeds y 60 molhov
auelvor.e  Auch erinnern wir uns des Goetheschen Wortes, daB der
Sohn dem Vater nicht gleich sei, sondern ein Bess'rer.

Den gleichen Gedanken faBte Chr. Fr. Krause in der Formel
zusammen: »Erziehe dein Kind so, daB es besser wird, als sein Er-
zieher.«

So liegt neben anderen Merkmalen im Begriff der Erziehung vor
allem das der Weiterentwicklung, der Vervollkommnung. Damit ist
auf das letze Ziel der erzieherischen Titigkeit hingewiesen, aber aller-
dings in so unbestimmter Weise, daB die Aufgabe, die wir uns hier
gestellt haben, ein fest umrissenes, klares, inhaltlich bestimmtes Er-
ziehungsziel zu gewinnen, noch als eine offene zu betrachten ist. Denn
was man unter Vervollkommnung zu verstehen hat, unterliegt ebenso
starken Zweifeln wie die Pestalozzische Formel: Harmonische Entfaltung
aller menschlichen Krifte.

Die Analyse des Erfahrungbegriffs der Erziehung hat uns nicht
zum Ziel gefiihrt. Sehen wir zu, ob aus der Geschichte der Erziehung
uns GewiBheit fiir unsere Aufgabe geboten wird.

2. Die in der Geschichte der Erziehung erkennbaren
Erziehungsziele

Wir richten unsere Aufmerksamkeit auf die Geschichte der Er-
ziehung, und zwar auf die wichtigsten Formulierungen, die uns in
den Bildungszielen gegeben wird. Wir wollen sie kennen lernen, um
in ihnen das bleibend Wertvolle von dem Voriibergehenden zu
scheiden. Denn so viel Wandel in den Bildungsidealen auch statt-
gefunden hat, so gehen doch durch diesen Wandel bestimmte bleibende
Ziige hindurch, die den Wechsel der Stimmungen und der Zeiten
tiberdauern und darum fiir die Kulturentwicklung besondere Kraft und
Bedeutung beanspruchen. In diesen bleibenden Ziigen werden wir
die Elemente eines absoluten Erziehungszieles erfassen. Der ober-
flachliche Blick sieht gewohnlich nur die Wandelbarkeit der geistigen
LebensiuBerungen; der tiefer Schauende stoBt auf die im Wechsel ver-
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harrenden Krifte, die damit den Wert bestimmender Normen ge-
winnen. Darauf aber kommt es der Pidagogik an.

Uberblicken wir die verschiedenen Bildungsideale, wie sie inner-
halb unseres Volkes im Wechsel der Zeiten uns entgegentreten, so
fallt uns zunidchst auf, wie tief sie mit den herrschenden Strémungen
in der Kulturbewegung zusammenhidngen und durch sie bestimmt sind.
Und weiterhin bemerken wir, daB, wenn sie auch von anderen Rich-
tungen verdridngt werden, sie darum nicht vernichtet sind, sondern neben
den neu auftauchenden sich weiterhin zu behaupten suchen. Das deutet
abermals auf Werte unseres Daseins hin, die eine bleibende Bedeutung
beanspruchen. Aus ihnen werden wir Fingerzeige gewinnen, die fiir
die Formulierung unseres Erziehungszieles von EinfluB sind. So kann
uns die Geschichte auch hier zur Lehrerin werden, wenn wir uns
nur Miihe geben, ihren Sinn zu verstehen.

Dabei sei vor allem darauf aufmerksam gemacht, daB man sich
vor der Verwechslung von Bildungsideal und Erziehungsziel hiiten
mufB. Es ist von grundlegender Bedeutung, sich iiber den Unter-
schied dieser Begriffe volle GewiBheit zu verschaffen.

DaB sie sich keineswegs decken, kann schon daraus erkannt
werden, daB der Begriff Bildung erst im 19. Jahrhundert unter dem
EinfluB des Goetheschen Sprachgebrauchs sich eingebiirgert hat,
wihrend der Erziehungsbegriff ins klassische Altertum zuriickgeht.
Unter Erziehung versteht man allgemein die absichtliche Einwirkung
auf den einzelnen in seiner Entwicklungsperiode zum Zweck person-
licher Innengestaltung. Bildung aber ist ein Begriff, der auf Korper
und QGeist, auf Sinn und Verstand, auf den einzelnen und die Gesell-
schaft, auf Ursache und Wirkung des Bildens bezogen werden kann.
Erziehung bedeutet immer eine absichtliche Tatigkeit; Bildung kann
auch unabsichtlich zustande kommen, auch im Gegensatz zur Erziehung
nicht bloB auf einzelne und nicht bloB auf die Jugendzeit des
Menschen bezogen werden. Auffallend ist dabei, daB die sittliche
Ausgestaltung in die geistige Bildung nicht eingeschlossen zu sein
braucht. Denn wer Bildung besitzt, hat deshalb noch keinen Charakter,
wihrend umgekehrt Menschen von Charakter unter den sogenannten
Ungebildeten nicht selten sind. Bildung wird im wesentlichen auf die
Intelligenz des Menschen bezogen, auf seine Sprachfertigkeit, auf seine
Umgangsformen, kurz auf das, was der Welt am meisten sichtbar
wird, wonach sie die Menschen einzuschitzen pflegt.

Man bedenke ferner, daB Erziehung sich auf alle Glieder des
Volkes erstreckt, zur Bildung aber nur ein kleiner Teil vordringt. So
steckt in Erziehung etwas ungleich Hoheres, etwas, was allen Volks-
genossen gleichmiBig angehéren soll, die moralische Tiichtigkeit,
wihrend im Begriff Bildung immer etwas Werdendes, im FluB Be-
findliches, Relatives, auch AuBerliches liegt. Die Erziehung ist vor
allem auf die Begriindung einer vornehmen Gesinnung, einer Festig-
keit des Wollens gerichtet, wihrend Bildung auf Aneignung von
Kenntnissen und Fertigkeiten mancherlei Art zielt. ~Die Erziehung
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will dafiir sorgen, daB die h6chsten und besten Werte des Menschen-
tums den kommenden Geschlechtern nicht verloren gehen, da8 sie
lebendig erhalten werden im Leben der einzelnen wie des gesamten
Volkes, daB die ethische Gesinnung herrschend bleibe gegeniiber den
Einfliissen einer intellektuellen und 4sthetischen Bildung. Diese kénnen
als Bildungsideale zusammengefaBt erst dann volle Geltung bean-
spruchen, wenn sie in das hochste Erziehungsziel hineingefiihrt und
mit ihm in organischer Weise verbunden worden sind.

Wer sich die tiefgehenden Unterschiede zwischen den beiden
Begriffen, Erziehung und Bildung, klar vor Augen stellt, wird gewarnt
sein, Erziehungs- und Bildungsideale ohne weiteres fiir gleichbedeutend
zu halten und damit einer Verirrung entgehen, die von weittragenden
Folgen ist.

Die Bildungsideale sind wandelbar, weil der Inhalt der Bildung
mit den Zeiten wechselt. Die Entwicklung des Volkslebens in Wissen-
schaft und Kunst, Industrie und Technik spiegelt sich im Bildungsideat
und dieses in den Lehrplinen unserer Schulen wider. Die Geschichte
der Lehrpldne ist zugleich eine Darstellung wechselnder Bildungsideale.
Aber iiber den Lehrplinen und iiber den Bildungsidealen steht der
Geist der Erziehung, der jenseits des Wechsels alles Wissens steht und
die ewigen Grundlagen alles Menschenlebens durch die Entwicklung
der Zeiten festhdlt. Es ist derselbe fiir alle Erziehungsschulen, fiir die
Volksschule so gut wie fiir das Gymnasium, fiir die Knaben so gut
wie fiir die Méadchen.

Das Erziehungsziel, als hochstes Idael gedacht, kann nur eines
sein, da es die bleibenden Werte des Menschenlebens umfa8t und iiber
den Zeiten schwebt, um sie zu sich emporzuziehen. Die Bildungs-
ideale sind streng genommen gar keine Ideale, sondern Niederschlige
wechselnder Zeitstromungen und Stimmungen, wie sie aus der Volks-
entwicklung sich ergeben. Im Erziehungsziel und im Bildungsideal
tritt das Verhiltnis des geschichtlich Individuellen zum Allgemeinen
und Bleibenden, des zeitweise Geltenden zum zeitlos Giiltigen zutage.
Im Erziehungsziel gilt es die bleibende Wesenheit der sittlichen Ge-
filhle und der ihnen entspringenden Werturteile in den Einzelziigen
wie in dem Gesamtverlauf der fortschreitenden Entwicklung zu
erfassen. Thr Wandel ist vor allem durch den FEinfluB fithrender
Stinde bedingt, der Geistlichkeit, des Adels, des Biirgertums, des
Arbeiterstandes.

Den tiefgreifendsten Unterschied beider erblicken wir also darin,
daB Bildungsideale mit den Zeiten und den Vélkern wechseln, wihrend
das Erziehungsideal zeitlos ist, absoluter Natur, dem Wechsel entzogen,
das Feste und Bestehende in der Erscheinungen Flucht. Das Bildungs-
ideal ist in seiner inhaltlichen Fiille und Wirklichkeit historisch
bedingt und geartet, wihrend das Erziehungsziel die absoluten
Werte des Menschenlebens, die als unveriinderlich und allgemein

giiltig anerkannt werden, festhilt und von Generation zu Generation
weitergibt.
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Bildungideale in Verbindung mit Erziehungszielen
Vorherrschende Strémungen in der Kulturbewegung fallen zu-
sammen mit den Anspriichen der jeweilig fithrenden Gesellschafts-
klassen. Unter den herrschenden Stinden iibernahmen zuerst die
Geistlichkeit, dann der Adel, weiter das Biirgertum und zuletzt der
Arbeiterstand eine fithrende Rolle. Darnach kdnnen wir vier Gruppen
von Bildunigsdealen mit ihren besonderen Erziehungszielen unter-
scheiden:
1. das Klerikale, das in der Form des kirchlich -lateinischen bis
in das 17. Jahrhundert hinein herrschte und sich in den
kirchlichen Kreisen bis heute erhalten hat;

2. das Staatliche, Hofische, das in franzdsischem Gewande bis
zum 19. Jahrhundert galt, jetzt iiberwunden ist;

3. das Biirgerliche, das in vier Hauptgestaltungen im 19. Jahr-
hundert hervortrat:

a) in der humanistisch- hellenistischen wihrend der ersten
Hilite,

b) in der naturwissenschaftlich-realistischen wihrend der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts.

) Das asthetische Bildungsideal finden wir am Beginn des-
selben; es ist vom 20. Jahrhundert mit besonderem Interesse
wieder aufgenommen worden.

d) Das moralische Bildungsideal, das wihrend des 10. Jahr-
hunderts Vertretung hauptsichlich in Kants und Herbarts
praktischer Philosophie gefunden hat;

4. das sozialistische Bildungsideal, das im vierten Stand ver-
breitet ist und in der materialistischen Geschichtsauffassung
seinen Stiitzpunkt hat.

Von diesen vier Hauptgruppen vertreten die beiden ersten
Richtungen ein Ziel, das auf einen bestimmten Kreis der menschlichen
Gesellschaft gerichtet ist, wihrend in der dritten Abteilung Zwecke,
die aus dem Wesen der allgemeinen Menschennatur mit innerer Not-
wendigkeit herausflieBen, verfolgt werden. Hierbei bieten sich ver-
schiedene Wege fiir eine freie, humane Entwicklung dar. Deshalb
hier ein Auseinandergehen, ein Abweichen, wihrend in den beiden
ersten Gruppen eine strengere Geschlossenheit herrscht. In dem einen
Fall bildete der Gedanke, daB die eigentliche Heimat des Menschen
im Jenseits liege, zu dem die Kirche die beste Vorbereitung biete, den
einigenden Mittelpunkt. Im andern Fall wurde das Diesseits bevorzugt,
und zwar in der Tiichtigmachung fiir die hochste irdische Macht, fiir
den Staat mit besonderer Beziechung auf die fiihrenden Kreise, die
durch ihre Geburt dem Fiirstenhaus nahe standen.

In der vierten Richtung wird entweder kein festes Erziehungsziel
mit absoluten Werten festgelegt, sondern der relativistischen Auf-
fassung gehuldigt, die das Erziehungsziel von jeweils herrschenden
Strémungen in der menschlichen Gesellschaft abhingig macht, oder es
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wird utilitaristisch bestimmt und in dem Begriff des »brauchbarenc
Menschen gesehen.

Im Nachfolgenden sollen diese verschiedenen Gruppen etwas
eingehender charakterisiert werden.

a) Das klerikale Bildungsideal

Es behauptete Jahrhunderte hindurch eine unbestrittene Herrschaft,
da die Seelen keine andere Verankerung des Lebens kannten und
suchten, als die in der kirchlichen Lehre gegebene Wahrheit und die
im kirchlichen Leben dargebotenen Wohltaten. Und noch heute wird
dieses Ideal festgehalten: In der Kirche findet die gedngstete, irrende
und suchende Seele ihre Ruhe. Sie gewinnt hier Befreiung von der
Siinde, Trost im Leiden, Kraft fiir das Leben und Hoffnung fiir die
Zukunft. Aber all das findet nur der, der sich der Kirche hingibt,
indem er sich ganz einlebt in ihre Dogmen, freudig teilnimmt an
ihren Gnadenmitteln und sich bedingungslos ihr unterwirt.

Von diesem Standpunkt aus kann es nichts Hoheres fiir den
Menschen geben, als ein lebendiges Glied des Gottesreiches zu sein,
das seinen sichtbaren Ausdruck in der Kirche gefunden hat. Deshalb
ist auch fiir die Erziehung kein kostlicheres Ziel denkbar, als die
Jugend i diese groBe, gottliche Heilsinstitution hineinzufithren und sie
immermehr in ihr heimisch werden zu lassen.

Diese Aufgabe iibernahm zuerst und vor allem die katholische
Kirche. Sie wendete sich mit Erfolg dem heranwachsenden Geschlecht
zu. Einen groBen Teil ihrer Krifte richtete sie auf die Erziehung der
Jugend mit dem klar erfaBten Zweck, lebendige, gliubige und gehor-
same Glieder der Kirche auszubilden.

In konsequentester Weise wurde innerhalb der romisch-katholischen
Kirche ein Erziehungs-System von dem Jesuiten- Orden ausgebildet,
das formal betrachtet in seiner durchgehenden Folgerichtigkeit Be-
wunderung hervorrufen muB. Die Grundlage hierfiir bildete die im
Jahre 1599 in endgiiltiger Redaktion erschienene »Ratio studiorumc,
eine Schrift, die im wesentlichen auch in den folgenden Jahrhunderten
die padagogische Gesetzgebung des Ordens blieb.

Sie gipfelt darin, daB durch eine Glaubenslehre auf die Jugend
eingewirkt wird, welche eine unantastbare Autoritit besitzt. Hierdurch
soll der kiinftigen Lebensfiihrung ein sicherer Boden bereitet werden.
Um jeder Erschiitterung dieses Glaubens vorzubeugen und die Jugend
vor jeder Anfechtung zu schiitzen, will man sie von der AuBenwelt
vollkommen abschlieBen, die Lektiire wie das gesamte Verhalten der
Zoglinge genau kontrollieren, jeden auftauchenden Zweifel im Keime
ersticken. Alles dies im Hinblick auf das Ziel der kirchlichen Er-
ziehung, wie es der rémischen Kirche vorschwebt und von ihren
Grundlagen aus vorschweben muB.

Anders steht die evangelische Kirche hierzu. Zwar finden wir
auch bei ihr ein kirchlich umgrenztes Erziehungsziel, aber doch in
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einem ganz anderen Sinne. Sie entscheidet sich bei dem Widerstreit
der religiosen Dogmen mit den Gedanken und Ergebnissen der Wissen-
schaft und des weltlichen Lebens zwar auch zugunsten der Religiositit,
aber sie sieht diese Religiositit nicht in duBerem Gehorsam und
blinder Unterwerfung unter die Satzungen der Kirche, sondern in
einer cultura animi, d. h. in einer Erziehung zu tief innerlicher
Frommigkeit, verbunden mit wissenschaftlicher Freiheit. Die religitse
Idee behauptet ihr Recht und bestimmt das oberste Ziel der Erziehung,
das auf die Ehre Gottes gerichtet ist. Bei A. H. Francke und dem
Pietismus tritt diese Auffassung uns am klarsten entgegen. Er stellt
wie der Jesuitenorden das gesamte Leben und die ganze Erziehung
unter ein religidses Prinzip; aber es bleibt doch ein groBer Unterschied
bestehen zwischen der »Ehre Gottesc und der »Ehre der Papstkirches.

In der Mitte des 19. Jahrhunderts hat dann Chr. Palmer-
Titbingen die evangelische Pidagogik vom Standpunkt der protestan-
tischen Kirche vertreten, und zwar in der erweiterten Fassung: »Der
Zogling ist zu einem Christen zu erziehen, dem nichts Menschliches
fremd ist, der aber alles durch den Geist Christi heiligt und verklart.«
Ihm méchten wir O. Willmann, den Katholiken, zur Seite stellen,
der sich die Formel von Palmer zueignen koénnte, nur mit der Ein-
schrinkung, daB unter dem Christen der gliubige Katholik zu ver-
stehen sei.

So ist bis in unsere Tage aus beiden kirchlichen Lagern das
Erziehungsziel religios- kirchlich bestimmt worden. Aber auch der
Kampf gegen diese Fassung ist niemals verstummt. Denn man kann
sich nicht verhehlen, daB von diesem Standpunkt aus alles, was nicht
mit der Ehre Gottes und der Ehre der Kirche, oder mit der Anleitung
zu einem rechtschaffenen Christentum in Beziehung steht, als iiber-
fliissig oder schiddlich verworfen wird. Unter dem kirchlich be-
stimmten Erziehungsziel verengert sich der Gesichtskreis; die Schopfungen,
die nicht von spezifisch religiosen Kriften herrithren, auf dem Gebiet
der Kunst, der Philosophie und der Wissenschaften, der Sitte und
Gesittung laufen Gefahr, gering geschitzt, wenn nicht gedchtet zu
werden. Das Menschenleben mufBi unter solch engherziger Fiihrung
innerlich und &uBerlich verkiimmern und verarmen. Und auch das
Religiose selbst entgeht der Verflachung nicht, wenn es nur in kirch-
lichem Gewande einhergeht und auf Schritt und Tritt dem Menschen
Zwang auferlegt. Es wird ihn leicht zur Weltflucht oder zur Heuchelei
oder in inneren Tod treiben. Deshalb wendet sich die philosophische
Pidagogik gegen die spezifisch kirchlich-dogmatische Zuspitzung
des Erziehungszieles, wobei sie aber besonders betont, daB die
letzte und tiefste Verankerung des Menschenlebens auf religiosen
Urgrund hinweist.

Das einseitig kirchliche Erziehungsziel war auch nur in einer Zeit
moglich, als die Kirche in der Tat die eine groBe, allumfassende
Lebensform war, die das Dasein aller umspannte; als die gesamte
geistige und kiinstlerische Bildung im Schatten der Kirche erwuchs.
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Es muBte zuriicktreten, als neben der Kirche weltliche Bildungs-
bestrebungen sich emporrangen, deren Pflegestitte nach der Innenseite
die Universititen wurden. Nachdem sie sich vom kirchlichen Bannkreis
gédnzlich losgelost hatten, botihnen der Staat den duBeren Rahmen dar,
mnerhalb dessen die neuen Forschungsarbeiten Platz und Raum zur
Auswirkung fanden. Neben die Kirche stellte sich der Staat, womit
eine neue Wandlung und eine neue Auffassung auch in Erziehungs-
angelegenheiten vollzogen wurde.

b) Das staatliche Bildungsideal

An die Stelle der Kirche, die das gesamte Leben beherrschte,
schiebt sich vom 17. Jahrhundert ab der Staat. Die evangelische
Kirche zieht sich auf Predigt und Seelsorge, also auf das speziell
religiose Gebiet, zuriick, gibt auch den Jugendunterricht zum gréBten
Teil preis und iiberldiBt dem Staate die fithrende Rolle. Damit tritt
gleichsam eine Sikularisierung des geistigen Lebens ein. Die Theo-
logie muB ihre bevorzugte Stellung aufgeben. Der Staat wird all-
michtig; er benutzt die Kirche, namentlich -die evangelische, in seinem
Dienst und fiir seine Interessen.

Damit ist ein Wandel im Bildungsideal und Erziehungsziel ver-
bunden. Letzteres findet seine Spitze in der Bildung zum Hof- und
Herrendienst, fiir die Zivil- und Militirstellen des Staates. Wo die
Staatszwecke als die allein maBgebenden angesehen werden, spitzt
sich die Erziehung auf die Vorbereitung fiir diese Zwecke von selbst
zu. Der Begriff des Staatsbiirgers wird der herrschende. Wenn
die Kirche es auf die Erziehung glidubiger Gottesverehrer abgesehen
hatte, so nun der Staat auf die Bildung gehorsamer Untertanen, die
geschickt sind, dem Staate zu dienen und fiir ihn zu wirken.

Das alte Sparta hat uns in einem Beispiel praktisch gezeigt,
wohin die staatliche Erziehung fithrt. Theoretisch aber hat Platon
in seiner Staatslehre die Konsequenzen des Staatsprinzips in aller
Schirfe gezogen. Er schreckte nicht davor zuriick, nur solche geistige
und kiinstlerische Erzeugnisse anzuerkennen, die dem Staatszweck
nicht gefihrlich werden kénnen. Er will damit dem kiinstlerischen
Schaffen und dem wissenschaftlichen Denken ebenso Zaum und Ziigel
anlegen, wie es uns in der kirchlichen Pidagogik entgegentritt. In
der Unterdriickung des freien Denkens und des lebendigen Innenaus-
tausches treffen beide zusammen und fordern deshalb in gleicher Weise
die Kritik heraus.

Auf deutschem Boden hat Joh. Gottl. Fichte die politische Auf-
fassung der Pidagogik vertreten. Sein Erziehungsziel leuchtet aus
dem groBartigen Entwurf einer deutschen National-Erziehung hervor.
In den »>Reden an die deutsche Nation« schwebt ihm dies als héchstes
vor, daB alle Erziehung Ooffentlich sein soll, wie bei Platon. Nur
solle nicht wie bei letzterem eine geringe Zahl der Bildung teilhaitig
werden, sondern die Erziehung miisse eine allgemeine sein. Der Staat
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mit all seinen Zwangsmitteln miisse sich als Erziehungsinstitut be-
trachten und Anstalten errichten, die abgesonderte und fiir sich be-
stehende Gemeinwesen bilden. Jeder Vater, der mit seiner Einsicht
und seinem Willen auf das geistige Wohl seiner Kinder bedacht sein
wolle, miisse daran gehindert werden.

Die politische Erziehung legt damit der freien Entwicklung 4hn-
liche Fesseln auf wie die kirchliche.  Der Staat 148t nur die Gedanken
und Ideen zu, die seine Zensur gebilligt hat. Er iibt ebenso wie die
Kirche eine geistige Tyrannei aus. Die rein politische Erziehung muB
mit gleicher Folgerichtigkeit, wie die kirchliche auf ihrem Gebiet,
alles im Menschen unterdriicken und ersticken, was mit dem Staats-
zweck, d. h. mit der Auffassung der jeweiligen Staatsregierung nicht
iibereinstimmi.

Der Gedanke mag fiir viele etwas Anziehendes haben, die Jugend
der Nation in groBeren Massen unter einer gemeinschaftlichen staat-
lichen Fiihrung heranwachsen zu lassen. Damit aber wird der freien
Bewegung der erzieherischen Krifte eine Beschrankung auferlegt, die
nicht im Interesse unserer Volksentwicklung liegt. Das Richtige in
dieser Ansicht besteht einmal in dem Gedanken, daB der Staat als
Schulherr die oberste Aufsicht iiber das gesamte Bildungswesen zu
fithren hat, andrerseits in der Forderung, daB die Jugend, friihzeitig
verbriidert und durch gemeinsame Bildung gleichgestimmt, in das
‘Staatswesen die nationale Stimmung wmitbringen soll, die das politische
‘Gemeinwesen fiir sein Gedeihen nétig hat.

Neben der Pflege des religiosen Interesses wird die Erziehung
darauf dringen miissen, daB eine tiefe und nachhaltige Vaterlandsliebe
als die Quelle aller staatlichen Erziehung in die Herzen der heran-

wachsenden Jugend gepflanzt werde.

c) Das biirgerliche Bildungsideal

Mit der Renaissance und der Reformation beginnt die Mobilisierung
der Geister. Damit geht zwar die einheitliche Grundstimmung des
Mittelalters verloren, aber die Regsamkeit des geistigens Lebens nimmt
an Tiefe und Beweglichkeit zu. Daher bleibt auch das Bildungsideal
keiri einheitliches mehr, sondern es spaltet sich in verschiedene
Richtungen. Aber man kann doch bei ihnen in der Wendung gegen
das einseitig klerikale und politische Bildungsideal einen gemeinsamen
QGrundzug leicht auffinden. Dieser besteht darin, daB die Erziehung
nicht um des Staates, nicht um der Kirche, sondern um der Kinder
willen, wegen ihres eignen Wertes und aus Liebe zu ihnen einzusetzen
hat. Bei den Eltern spielt zunichst weder die Riicksicht auf den
Staat, noch auf die Kirche eine Rolle, sondern das rein menschliche
Interesse, das sie an der Entwicklung ihres Kindes nehmen, fiillt ihre
Gedanken aus. Das ist die natiirliche Grundwurzel aller erzieherischen
Titigkeit. Da nun aber das, was das reine Menschentum ausmacht,
verschiedene Auslegungen zuldBt, so ist es erkldrlich, daB auch ver-
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schiedene Bildungsideale auf dem biirgerlichen Boden erwuchsen, die
noch heute sich wirksam erweisen, wenn ihr Inhalt auch teilweise
verdndert oder abgeschwicht erscheint.

@) Das humanistisch-hellenistische Ideal

Die Triger dieses Ideals sind Winckelmann, Lessing, Herder,
Schiller, Goethe, Fr. A. Wolf, Wilh. v. Humboldt und ihre Nach-
folger. Humanitatsbildung ist das Losungswort, das von Herder ge-
pragt wird: Bildung des Menschen von innen heraus zu vollkommener
menschlicher Gestaltung, d. h. Entwicklung des Sinnes fiir das Schone,
Wahre und Gute. Da nun von den geistigen Fiihrern des Volkes
im Hellenentum die hochste Verkérperung des reinen Menschentums
gesehen wurde, so drang der Gedanke durch, daB die jungen Deut-
schen zu Hellenen gebildet werden sollten, um Menschen zu sein.
Im Gymnasium setzte man sich die Verwirklichung dieses Zieles zur
Aufgabe. Und dieses Ziel blieb fiir die hoheren Kreise das herrschende,
bis die Wiederaufrichtung des Reiches die nationalen Gefiithle ver-
stirkte und die Vorherrschaft der Naturwissenschaften den Blick vom
Altertum hinweg in das Gegenwartsleben hineinzwang. Drastischen
Ausdruck fand diese Stimmung in den Worten: »Wir miissen
als Grundlagen fiir das Gymnasium das Deutsche nehmen; wir sollen
nationale junge Deutsche erziehen und nicht junge Griechen und
Romer.« (Berlin, Dezember-Konferenz 1890.)

So wurde die Herrschaft des humanistisch- hellenischen Bildungs-
ideals gebrochen mit Hinblick auf die Gefahren, die eine einseitige
Verfolgung dieses Ideals mit sich fithrt: Beeintrichtigung des National-
gefiihls, Zuriickdriangen der christlich-religiosen Gesinnung und Ver-
kiimmerung der realistischen Bildung. Die aus der Gestaltung des
personlichen Wertes herrithrenden und die aus dem Gemeinschafts-
leben stammenden Forderungen gerieten in Konflikt und bedrohten
den Bestand dieses Bildungsideals, das in seiner einseitigen Schitzung
des Gelehrtentums durchaus aristokratisch, nur einen verhiltnismaBig
kleinen Kreis des Volkes umspannen konnte. Von hier aus war ein
allgemein giiltiges Erziehungsziel nicht zu erwarten. Wenn es ge-

schah, blieb dieses auf die diinne Schicht der klassisch Gebildeten
im Volke beschrinkt.

#) Das realistische Bildungsideal

Suchte das humanistische Bildungsideal seinen Schwerpunkt im
klassischen Altertum, so stellt sich umgekehrt das realistische mitten
in die Verhiltnisse des modernen Lebens hinein: Der praktisch ge-
richtete Mensch, der sich dem heutigen Weltgetriebe am besten anpaBt
und fiir seinen Vorteil sorgt, ist der erstrebenswerte Typus. Herrschaft
ﬁper die Mittel, die er in Bewegung setzt, wird ihm gegeben durch
dlfa Kenntnis der Natur und ihrer Krifte. Daher werden die Natur-
wissenschaften als die hervorragendsten Bildungselemente fiir die
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Jugend betrachtet. Sie riicken in die maBgebende Stellung im Lehr-
plan ein neben den modernen Fremdsprachen die als Ersatz fiir die
alten angesehen werden und einer andern humanistischen Bildung
dienen sollen. Allerdings liegt die Gefahr nahe, daB gegeniiber der
weltfremden althumanistischen Richtung aus solcher Schulung Menschen
erwachsen, die einseitig auf das Niitzliche und Alltigliche sehen
und allen hoheren Geistesflug gering schitzen. Idealismus wird von
diesem Standpunkt aus fiir unniitze, torichte Schwirmerei verlacht; der
Realismus allein, der mit der Wirklichkeit rechnet und sich auf ihrem
Boden bewegt, wird als die Lebensmacht angesehen, die dem Menschen
das ersehnte Gliick bringt. Mit den Weltleuten ist die Welt im Bunde,
sagte Locke; daher kann die Erziehung nichts Besseres tun, als in
dieser Richtung ihre Aufgabe suchen. Auch Spencer folgt dieser
praktisch niichternen Richtung, die zwar dem natiirlichen Egoismus
des Menschen entgegenkommt, aber nichts in sich trigt, um ihn in
Schranken zu halten. Gewinnsucht und Selbstsucht finden in diesem
Boden nur zu leicht ihre Nahrung; gewissenlose Ausbeutung der
Schwicheren wird sogar als Triumph der Klugheit gefeiert.

Vom modernen Standpunkt aus wird diese Richtung zuweilen
auch in die Formel gekleidet, daB die Forderung der Kultur als das
Hauptgeschift des Menschenlebens und der Erziehung angesehen
werden soll. Dabei wird freilich im Ungewissen gelassen, welchen
Inhalt man dem vieldeutigen Begriff der Kultur zu geben habe. Er
besitzt in der Tat eine sehr ungleiche Tiefe, je nachdem man darunter
eine mehr duBerliche Zivilisation oder eine wabrhaft innerliche Geistes-
kultur, die in religiosen und ethischen Uberzeugungen ihren Herz-
punkt besitzt, begreift. Die Fassung des Zivilisationsziels umgeht die
Schwierigkeiten, da die Richtung in einem gewissen Dunkel gelassen
wird, die darin zutage treten soll. Oder, wo sie offenbar wird, pflegt
man das Leben im Sinne eines plan- und ziellosen Fortschreitens.
aufzufassen, dem gegeniiber es von vornherein als widersinnig er-
scheint, von planvollen Veranstaltungen der Erziehung zu sprechen,
wie sie aus einer klaren Zielsetzung sich ergeben.

Der Blick auf die GréBe und die Kraft des menschlichen Geistes,
der sich in den technischen und industriellen Fortschritten der Zeit
mdchtig zeigt, ist besonders geeignet, den Zivilisationsgedanken mit
der Forderung des Werteschaffens in unseren Tagen als den herrschenden
zu betrachten. Ihm gegeniiber aber muB daran festgehalten werden,
daB in ihm sehr ungleiche Werte umschlossen sind, und daB es darauf
ankommt, die echten von den unechten zu scheiden in Erinnerung an
das biblische Wort: Was hiilfe es dem Menschen, wenn er die ganze
Welt gewinne und litte doch Schaden an seiner Seele.

y) Das dsthetische Bildungideal

Bei den Romantikern tritt uns auf deutschem Boden dieses
Bildungsideal entgegen. Der &sthetische Mensch gilt als das Idealbild
der Erziehung. Er ist der wahrhaft freie Mensch. Er gibt sich seine
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Gesetze selbst, nach denen er sich auslebt. Das Sittengesetz hat keine
‘Gewalt iiber ihn, denn es beschrinkt ihn, legt ihm Fesseln an, hindert
ihn an der Entfaltung des Genies: eine Anschauung, die man nicht
selten unter Kiinstlern antrifit. 1

Hier aber ist auch deutlich wahrzunehmen, wohin solche Uber-
spanntheit in der Auffassung der isthetischen Werte fiithrt. Wird das
Menschenleben auf diese eine Spitze gestellt, so ist es nur zu natiirlich,
daB es ins Schwanken gerit. Denn diese Spitze besitzt keinen trag-
fahigen Untergrund. Es richt sich, wenn dem Menschen das ethische
Riickgrat ausgebrochen wird; wenn er glaubt, iiber die Normen, die
das Gemeinschaftsleben der Menschen regeln, sich hinwegsetzen zu
konnen; wenn er im »Ausleben<, in GenuBsucht und Ziigellosigkeit
eine Genialitit sucht, die ihm die Natur versagt hat.

Auf Schiller kénnen sich die Vertreter dieses Bildungsideals
nicht berufen. Er hat zwar in seinen Briefen iiber isthetische Er-
ziehung des Menschen an den Herzog von Augustenburg als Ideal
aller Bildung den é&sthetischen Menschen aufgestellt. Aber er meint
darunter nicht den Menschen, der die Kunstbetitigung als das Hochste
ansieht, sondern den Menschen als Kunstwerk, d. h. einen Menschen,
der seine Anlagen und Fahigkeiten vielfach und in harmonischer
Weise ausgebildet hat, gleichsam in sich vollendet ruht und SO nach
auBen den Eindruck eines Kunstwerkes hervorruft. Als Schiiler Kants
vergifit er in dieser Entwicklung des Menschen zum Kunstwerk das
Sittliche nicht. Wie groB auch der Einflu8 der Kunst in ihren ver-
schiedenen Zweigen auf die Bildung des Menschen ist, so gilt die
Beschiftigung mit dem Schénen doch nur als ein wirksames Instru-
ment fiir die Charakterbildung. Schillers #sthetischer Mensch unter-
wirft sich willig dem Sittengesetz.

Der natiirlich-sinnliche Mensch soll unter die Herrschaft - des
geistig - sittlichen gestellt' werden, eine Wahrheit, welche bei den
Romantikern vergessen war und von ihren Nachfolgern, die uns
heute in verschietenen Gewandungen begegnen, nur zu oft ver
schiittet wird. So hoch wir die Kraft der dsthetischen Werte fiir
das Einzelleben einschitzen, so konnen wir ihnen mit Riicksicht
auf das Gemeinschaftsleben niemals eine filhrende Rolle zusprechen.
Die Muse kann den Menschen auf seinem Lebensweg begleiten, darf
ihn aber nicht leiten. Die fithrende Rolle kann allein den moralischen
Normen zuerkannt werden. Deshalb liegt auf der Ethik, als Grund-
wissenschaft der Pidagogik, aller Nachdruck, wihrend die Asthetik
sich bescheiden muB, bei den Fragen nach der kiinstlerischen Er-
ziehung in methodischer Hinsicht sorgfiltig gehort zu werden.

d) Das moralische Bildungsideal

. Bei ihm wird der Standort in der Sittlichkeit genommen. Hier
hggt de'r Schwerpunkt der menschlichen Personlichkeit. Deshalb mu8
die Erziehung hierauf das Hauptgewicht legen.



I. Die Gewinnung des Erziehungszieles 97

Aber Verirrungen sind auch hier nicht ausgeschlossen. Es kann
dieses Ideal auch in einseitiger Weise aufgefaBt werden, wie es bei
den Rationalisten geschehen ist. Bei ihnen artet die Erziehung zu
einem trockenen Moralisieren, zu einer verstandesmiBigen Auseinander-
setzung und Begriindung der sittlichen Gebote aus, zu einer Ver-
herrlichung des Verstandes unter Vernachlissigung der lebendigen
Quellen des Gemiites und der Phantasie. Die Verkndcherung in einem
starren Rigorismus, den auch Schiller miBbilligte, liegt allzu nahe.

Damit aber entfernt man sich von dem echten Ideal des Moralismus,
wie es uns im Christentum und dann bei Kant und Herbart ent-
gegentritt. An diese Vertreter der Gesinnungsethik schlieBen wir uns
bei der Zeichnung des Ideals menschlicher Persdnlichkeit und mensch-
lichen Gemeinschaftslebens an. Von hier aus gewinnen wir die Grund-
lagen unseres Erziehungszieles.

¢) Das sozialistische Bildungsideal

Die materialistische Geschichtsauffassung, die von Marx und Engels
vertreten wurde, hat zu einem Bildungsideal gefiihrt, das im Bunde
mit dem vulgdren Materialismus eines Moleschott, Vogt und Biichner
die atheistisch - materialistische Welt- und Lebensauffassung auf den
Schild erhob. In der Uberzeugung, daB die wirtschaftlichen Verhilt-
nisse die menschliche Entwicklung bestimmen, wird der Mensch nur
als ein Produkt dieser wirtschaftlichen Verhiltnisse angesehen. Die
Macht der Ideen ist aufgehoben und der freie Wille gebunden.

Die furchtbaren Folgen dieser Auffassung, die dem Relativismus
Tiir und Tor Offnet, zeigen sich in erster Linie in der Rechtsauffassung.
Wenn das Recht nur als Niederschlag der politischen Machtverhiltnisse
und diese nur als Ausdruck der wirtschaftlichen Lage angesehen werden,
so féllt die Achtung vor Gesetz und Recht dahin. Der Verbrecher,
das Produkt der wirtschaftlichen Verhiltnisse, erscheint als ihr Opfer.
Von Schuld und Strafe ist dann keine Rede mehr; das Verantwortungs-
gefiihl verschwindet. Ebenso auch das Gerechtigkeitsgefiihl. In der
Verneinung aller hoheren Werte, die in Religion und Sittlichkeit dem
Menschen einen festen Halt geben, in der Verweisung auf die materiellen
Bedingungen des diesseitigen Lebens schrumpft das Bildungsideal des
marxistischen Systems zu der Formel zusammen, das Leben zu ge-
nieBen, solange es dem Menschen gegonnt ist. Insoweit Kunst und
‘Wissenschaft zum GenuB beitragen konnen, werden sie gepflegt.

Das sozialistische Bildungsideal auf Marxistischer Grundlage wurde
in den Arbeiterkreisen Deutschlands herrschend. Als diese nach der
Revolution 1918 zur Herrschaft gelangten, wie z. B. in Braunschweig,
Sachsen und Thiiringen, konnten sie in kurzer Zeit den schlagenden
Beweis dafiir liefern, daB aus einem materialistisch -atheistischen Boden
kein Aufstieg erwartet werden kann, der zu einer hoheren Kultur die
Gemeinschaft emporheben soll. Bisher hat das materialistische Bildungs-

ideal nichts anderes erreicht als dies: es hat die Religion erschlagen,

Rein, Pidagogik in sys emat. Darstellung. I. 3. Aufl 7



08 Erster Teil A. Grundlegung

die Sittlichkeit getdtet und die Vernunft verblddet. Dafiir setzte der
Schrei nach Macht ein, die Finanz und Industrie sich dienstbar macht
und die Masse der Menschen zu Material in den Hinden der Macht-
haber erniedrigt.

Das materialistische Bildungsideal kann nur da Platz greifen, wo
die Seelen vollstindig ausgehohlt sind. Aber es ist ein zweifelhafter
Ersatz, der nur das erreichen kann, die Menschheit génzlich zu verdden.

Deshalb ist dieses Bildungsideal von einer Pidagogik abzuweisen
und zu bekimpfen, die von dem Boden eines ethischen Sozialismus
aus, tief verankert in religiosen Uberzeugungen, entworfen und aus-
gebaut ist.

Uberblicken wir, ehe wir weitergehen, noch einmal die Reihe
der Bildungsideale, wie sie aus der Geschichte des Geisteslebens uns
entgegentreten, so stellen wir nochmals fest, daB, so verwerflich
sie in zugespitzter Auffassung uns erscheinen, ein berechtigter Kern
jedem einzelnen innewohnt. Aus dem staatlich - politischen Ziel ent-
nehmen wir das Nationale, die Betonung des Volkstiimlichen, wie es
in der Eigenart der Rasse und ihrer Entwicklung begriindet ist; aus
dem Kirchlichen die Bedeutung und Kraft der religiosen Uberzeugung,
die dem Menschen den Fintritt in eine hohere Welt 6ffnet und den
Zusammenhang mit ihr gewdhrt; aus dem realistischen Ziel die Rich-
tung auf das Praktische in dem Gedanken, daB unsere Zdglinge in
die Arbeit der Gegenwart hineinwachsen und hier dereinst wirken
sollen. Aus dem klassisch - humanistischen Ideal bewahren wir uns
die Pietit gegen die Kunst- und Literaturerzeugnisse des Altertums;
aus dem realistischen die Ehrfurcht vor den ehernen Gesetzen der
Natur; aus dem Zsthetischen die Begeisterung fiir die Schépfungen
der Kunst in Poesie, Musik, Plastik und Malerei; aus dem moralischen
Bildungsideal halten wir die Grundrichtung fest, welche fiir die Aus-
bildung der Pers6nlichkeit ausschlaggebend ist; aus dem sozialistischen
Bildungsideal entnehmen wir die Mahnung, die individualistische Aui-
fassung der Ethik mit der sozialen zu verbinden und letztere in einen
ethischen Sozialismus ausklingen zu lassen.

So kann uns die historische Betrachtung vor der Einseitigkeit
bewahren, das volle, reiche Menschenleben in eine enge Formel,
die einem jeweiligen Bildungsideal entspricht, spannen zu wollen. Sie
kann uns vor falschem Subjektivismus schiitzen, selbst auf die Gefahr
hin, von denen gescholten zu werden, die das Suchen nach einem
vollwertigen Erziehungsziel fiir eine vergebliche Arbeit erkliren, da es
ja kein Erziehungsziel geben konne, das von der Bestimmtheit und
Beschrankung durch Nationalitit, durch Abstammung, Zeitalter und
geschichtliche Entwicklung unabhingig wire,

Solche Skepsis ist oft gehort worden und nicht selten von Stellen
aus, denen eine gewisse Autoriit zuerkannt wird. Sie hat darum auch

hidufig Anklang gefunden, namentlich bej Kopfen, denen die Flachheit
solcher Auffassung zusagte,
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DaB diese Skepsis nicht in die Tiefe geht, ist schon daraus er-
sichtlich, daB sie den Unterschied zwischen Bildungs- und Erziehungs-
ideal iibersieht. Bildungsideale sind wandelbar, wie wir gesehen haben,
Sie wechseln mit den Zeiten und den Vélkern, denn sie haften an dem
jeweiligen Kulturinhalt, der sich fortwahrend dndert. Das Erziehungs-
ideal ist unwandelbar, denn es umfaBt die bleibenden Bestandteile der
sittlichen Aufwirtsbewegung der Menschheit.

Aber gibt es solche Bestandteile? Das ist die Frage, die von
unserer weiteren Untersuchung aufgenommen wird. Ehe wir uns ihr
zuwenden, sei vorher noch eines Rates gedacht, der gegeniiber dem
Bestreben, zu einem idealen Erziehungsziel zu gelangen, allerdings
etwas wohlfeil erscheint. Es wird vorgeschlagen, von diesem Be-
miihen iiberhaupt abzusehen und nur im allgemeinen zu bestimmen,
welche Richtung die Erziehung nehmen solle. Wer sich damit be-
gniigt, wird aus der Unsicherheit und UngewiBheit kaum herauskommen.
Gerade der Erzieher braucht, um es nochmals zu sagen, wenn er Herr
seines Planes sein will, ein klar gedachtes, scharf umrissenes Ziel, in
dem die hochsten Werte des Menschenlebens eingeschlossen liegen.

Aber vielleicht sind diese viel zu hoch, als daB sie von der
Erziehung erreicht und verfolgt werden konnten? Das ist wahr. Sie
liegen jenseits der erzieherischen Titigkeit, wie die Schneeberge iiber
den Voralpen thronen. Aber deshalb sind sie doch micht in unerreich-
bare Ferne geriickt. Die Vorberge miissen durchwandert werden, ehe
man das Hochgebirge ersteigen kann. Hier nun sind die Krifte un-
gleich verteilt. Die einen erklimmen die Gipfel, wihrend die anderen
mit niederen Ho6hen sich begniigen miissen. So wird gewiB auch
nur ein Teil der Jugend, in das gereifte Alter einfretend, zu den Hohen
der Menschheit sich erheben, wihrend andere zuriickbleiben. Verlieren
diese Hohen dadurch an Wert, daB nicht alle sie erreichen? Bleiben
sie trotzdem nicht die idealen Zielpunkte fiir alle, die ihre Kifte an
ihnen messen wollen? Ist nicht die Welt so schon geneigt, von den
idealen Forderungen Abstriche zu machen? Wenn der Erzieher sich
darauf einldBt, wenn er zu handeln und zu markten anfingt, um im
allgemeinen eine praktisch-ausfiihrbare Richtung zu gewinnen, so wird
er bald merken, wieviel ihm verloren geht an idealer Spannkraft. Sie
wichst ihm nur zu aus einem ideal gedachten Ziel, das hoch genug
schwebt, um die Blicke aufwirts zu ziehen, und nahe genug liegt, um
den Zusammenhang mit der Wirklichkeit nicht zu verlieren.

Es gibt Zeiten, die von solcher Zielsetzung nichts wissen, die
sich nur an die gegebenen Verhidltnisse halten wollen. Sie entwickeln
viel Geschiftssinn, aber keine schopferische Kraft. Ihnen darf die Er-
ziehung nicht folgen. Sie muB inmitten der Weltleute den Sinn auf
Héheres gerichtet halten. Und dieses Hohere, wer zeigt es ihr?

Die praktische Philosophie ist es, die damit in den Kreis unserer
Betrachtungen eintritt. Von ihr erwarten wir, daB sie uns eine ideale
Zielsetzung an die Hand gibt. Mit ihrer Hilfe wollen wir diese Auf-
gabe zu leisten versuchen.

7*
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3. Von der ethischen Zielsetzung

Die praktische Philosophie oder Ethik ist die Wissenschaft von
den hochsten, bleibenden Werten, die unser Menschenleben erfiillen,
deren Erfassung das Ziel unseres Daseins bildet. Konnen diese in
klaren Ziigen umschrieben werden, so ist damit ein fester Boden fiir
die Aufstellung des Erziehungszieles gegeben.

Auch hier tiirmen sich gewisse Schwierigkeiten auf, die der
Betrachtung unterzogen werden miissen. Die erste besteht darin, daB
solche hochste, bleibende Werte iiberhaupt geleugnet werden. Es
wird die Moglichkeit einer absoluten Ethik mit normativem Charakter
bestritten. Angesichts der verwirrenden Mannigfaltigkeit der ethno-
logischen und geschichtlichen Verschiedenheiten wird der Versuch
unternommen, die Rechtsphilosophie in Rechtsgeschichte, die Asthetik
in Kunstgeschichte, die Ethik in Sittengeschichte aufzulésen. Diese
Wissenschaften, so heiBt es, normieren nichts, sie konstatieren bloB.
Die Ethik hat nur AufschluB zu geben, wie gewisse Handlungen mit
gewissen Lebenszwecken zusammenhdngen; die Lebenszwecke selbst
kann sie weder beweisen noch widerlegen. Damit zieht sich die prak-
tische Philosophie auf den Standpunkt einer beschreibenden Wissen-
schaft zuriick, die es darauf abgesehen hat, das Ethos der Gegenwart
zu schildern und nach riickwirts seine Entwicklungsstadien bis in die
vorgeschichtliche Zeit hinein zu verfolgen.

Zu dieser Auffassung der Ethik, die man als evolutionistische
bezeichnet, haben wir zuerst Stellung zu nehmen, zumal sie immer-
fort auf die padagogische Uberlegung EinfluB zu gewinnen sucht.

a) Die evolutionistische Ethik

Sie zieht ihre Beweiskraft vor allem aus dem Begriff der Ent-
wicklung. Das, was wir sittlich nennen, ist von diesem Standpunkt
aus ebenso dem Wandel unterworfen, wie alles, was auf menschlicher
Arbeit beruht. Geschichte und Erfahrung, so heiBt es, kdnnen dies
bestitigen. Mit den Zeiten und mit den Volkern haben bestindig die
Anschauungen iiber Gutes und Boses, iiber Erlaubtes und Unerlaubtes
gewechselt. Man braucht nur den Standpunkt eines kultivierten Volkes
mit dem Zustand eines Naturvolkes zu vergleichen. Der gewaltige
Abstand in der Auffassung des Sittlichen wird sich sofort bemerklich
machen. Und innerhalb eines Volkes wechseln die Anschauungen
ebenfalls, so daB man von einer besonderen Moral des Kaufmanns,
des Unternehmers, des Arbeiters, des Landwirts zu sprechen berechtigt
ist. Auch hinsichtlich der Beurteilung einzelner Handlungen, Ein-
richtungen — man denke nur an die Duellfrage — und Personen
gehen oft die Wertschitzungen sehr weit auseinander.

Wo aber Ubereinstimmung in den Urteilen stattfindet, ist diese
ﬁrscheinung nach der Meinung der Evolutionisten rein zufillig. Zu
einer objektiven Wertschitzung bieten Dinge und Personen keinen ge-
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niigenden Anhalt. Nur wo die duBeren Lebensverhiltnisse sich gleich
bleiben, wo die Bediirfnisse und Amnschauungen die gleichen sind, da
kann auch die Wertschitzung eine gewisse Stetigkeit annehmen. Andern
sich aber jene, dann 4ndert sich auch diese.

Diese Anschauung hat auf den ersten Blick etwas ungemein Ein-
leuchtendes. Zudem kommt sie dem ethischen Libertinismus, der dem
sittlichen Ernst einer gleichmiBigen Pflichterfiillung abhold ist, ent-
gegen und Offnet den freien Launen und Geliisten Tiir und Tor.

Dies war schon der Fall bei den Sophisten in Athen, die iiber
die Relativitit menschlicher Werturteile nicht hinauskamen. Aus dem
Mangel eines fiir alle Welt gleichlautenden Sittengesetzes schlossen sie
auf die Willkiirlichkeit und Nichtverbindlichkeit der moralischen Urteile.
Der Unterschied von Gut und Bose sei rein konventionell, von
wechselnden Zeitstromungen und lokalen Verhiltnissen bedingt, dem
einzelnen von auBen her aufgendtigt, fiir diesen also nicht verbindlich.
Der einzelne kann ganz nach Willkiir bestimmen, was wahr, recht
und gut sein soll.

Die Sophistik zu Athen beriihrte sich hierin mit dem allgemeinen
ZeitbewuBtsein. Das offentliche Leben war dort wihrend und nach
dem peloponnesischen Kriege zu einem Tummelplatz der Leiden-
schaften und der Selbstsucht geworden. Die Sophisten fanden nur
die theoretische Formel fiir die sittliche Verderbnis der damaligen
Welt, die das bloBe Niitzlichkeitsprinzip vertrat und eine reine Inter-
essenpolitik verfolgte.

Von Zeit zu Zeit ist nach den Sophisten der ethische Relativismus
immer wieder aufgetaucht. Er findet leicht da seinen Nihrboden, wo
die religiosen Wurzeln abgestorben sind und damit der ideale Sinn
ausgel6scht ist. Mit dem Aufschwung der Naturwissenschaften, mit
der Herrschaft der Entwicklungstheorie, mit der Verbreitung der
materialistischen Geschichtsauffassung, wurden ihm in unsrer Zeit neue
Stiitzkrafte zugefithrt. Und die Folgerungen hiervon? Wenn alles dem
Wechsel und dem Wandel unterworfen ist, dann ist kein Platz fiir
bleibende Ideale. An ihre Stelle tritt der Gedanke des Fortschreitens,
der Entwicklung ohne bestimmtes Ziel, ohne wiirdigen Zweck. Nur
Leben und Bewegung, kein Stehenbleiben; ruheloses Vergehen und
Werden von einem zum andern, ohne Plan und ohne Ziel.

Dieser Anschauung kommt dann noch eine iibertriebene, einseitige
Einschitzung der Personlichkeit entgegen. Man behauptet, daB aller
Kulturfortschritt auf dem Ausleben der Individualitit beruhe. Was in
jedem Menschen Besonderes stecke, miisse aus ihm heraustreten und ein
Bestandteil des Entwicklungsprozesses werden. Eine allen Menschen
gemeinsame Moral sei der Tod allen individuellen Lebens. Sie be-
deute eine fade Einférmigkeit alles menschlichen Handelns. Dagegen
miisse der Satz aufgestellt werden: Handle so, wie nach deiner be-
sonderen Individualitit nur gerade du handeln kannst. Dann trigst du
am meisten zum Ganzen bei; denn du vollbringst dann, was ein andrer
nicht vermag. Der christlichen Moral darfst du nicht folgen; sie ist
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eine Sklavenmoral. Jenseits von Gut und Bose liegt der Boden, auf
dem eine hohere Spezies Mensch, der Ubermensch, gedeiht.

Dagegen ist aber einzuwenden, daB, wo eine Umwandlung sitt-
licher Anschauungen stattgefunden hat, sie mit den Wandlungen der
Lebensverhdltnisse der Gesamtheit zusammenhing, die der Willkir und
dem subjektiven Empfinden des einzelnen entzogen sind. Deshalb
wird auch der einzelne es niemals vermégen, die Gemeinschaft zu
iiberwundenen sittlichen Standpunkten zuriickzufiihren. Ahnlich wie
korperliche Organe, die nicht mehr in die verinderten Lebens-
bedingungen passen, rudimentir werden, geht es auch mit den sitt-
lichen Anschauungen. Mit der wachsenden Einsicht in die sozialen
Bedingungen der Lebensgemeinschaften verirdgt sich immer weniger
die Richtung, den einzelnen zum selbstherrlichen Mittelpunkt der Welt
zu machen. Jede »Umwertung der Werte« in dieser Richtung ist
nichts weiter als eine Riickbildung.

Der Evolutionismus gibt aber vor allem ein ganz falsches Bild
vom Menschenleben. Da er keine bestimmten Ziele anerkennt, so
scheint nach ihm das Menschengeschlecht einer Masse zu gleichen,
die sich zweck- und ziellos hin und her treiben 148t. So ist es aber
nicht. Wir legen selbst Hand an die Entwicklung und suchen sie zu
bestimmen, ja wir erblicken hierin den eigentlichen Sinn unseres
Lebens. Zu einem kraftvollen Handanlegen bedarf es aber allerdings
einer gesammelten Selbstbesinnung, der eine Ethik entspricht, die
dem Wollen letzte greifbare Ziele oder Ideale darbietet.

Das Volk wird nicht von den in der Entwicklung wirksamen
Stromungen von selbst bestindig oben gehalten und vorwirts ge-
schoben, sondern es bedarf dazu der Aufbietung aller verfiigbaren
Eigenkraft. Wir sind auch gar nicht gewillt, in dem Vorwirtsstreben
auf das eigene Wollen und auf Aufstellung bestimmter Ziele und
Ideale fiir dieses Wollen zu verzichten. Der Gedanke an die Ent-
wicklung spornt uns vielmehr an, unsere Krifte moglichst selbsttitig
anzuspannen und auf groBe Ziele hinzurichten, in deren Verwirklichung
wir uns dem Ideal menschlicher Daseinsfithrung zu nihern glauben.

Hierin suchen und finden wir die GréBe und die Befriedigung
des menschlichen Lebens. Aus dem Reich der Gebundenheit, in der
die iibrigen Geschopfe befangen sind, erheben wir uns in das Reich
der Freiheit, das die Setzung von Zwecken kennt und die planmaBige,
bewuBte Verwirklichung derselben anstrebt. Es kommt nur darauf an,
die denkbar hochsten Ziele aufzufinden, sie uns in voller Klarheit vor
Augen zu stellen und die Wege zu ebnen, die zu ihnen hinfiihren.

Endlich ist gegen den Evolutionismus zu sagen, daB, wenn die
Pidagogik es unternehmen wollte, verdnderliche Meinungen an die
Spitze ihrer Untersuchungen zu stellen statt feststehender Prinzipien,
sie damit sich selbst zur Unwissenschaftlichkeit verurteilen wiirde. Gibt
sie der evolutionistischen Ethik recht, dann verzichtet sie auf feste
Grundlagen. Es kann aber nicht zugestanden werden, daB die Ethik
das Ziel unseres Lebens nicht allgemein giiltig bestimmen konne; daB
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jede inhaltliche Formel iiber den letzten Endzweck unseres Lebens sich
als historisch bedingt erwiesen habe; daB kein moralisches System
bisher zu allgemeiner Anerkennung gelangt sei. Denn es wird dabei
ganz iibersehen, daB mitten in dem FluB wandelbarer Wertschitzungen
auch solche sich finden, die dem Wechsel der Zeiten und Auffassungen
entzogen in unwandelbarer GewiBheit durch die Jahrhunderte hindurch
sich erhalten. :

Diese darzustellen, zusammenzufassen und zu ordnen ist Sache
der absoluten Ethik. In ihr allein kann die Piadagogik die sichere
Grundlage finden, die sie als Wissenschaft notig hat. Thr haben wir
uns zuzuwenden.

b) Die absolute Ethik

Damit, daB wir sie als Grundlage heranziehen, ist aber noch nicht
jede Schwierigkeit beseitigt. Nachdem wir die evolutionistische Ethik,
die von vornherein auf feste, unwandelbare Normen Verzicht leistet,
von der Schwelle der Pidagogik zuriickgewiesen haben, gilt es zu den
verschiedenen Auffassungen des Absoluten in der Moral Stellung zu
nehmen. In der Tat gehen die Ansichten iiber das absolut Wertvolle
im Menschenleben weit auseinander. Sie zerfallen in zwei Haupt-
gruppen: 1. in die des Egoismus, und 2. die des Altruismus. Erstere
spaltet sich wiederum in zwei Richtungen, insofern einmal der Individual-
Egoismus, das andere Mal der Sozial- Egoismus zum Bestimmungs-
grund erhoben wird, so daB wir im ganzen drei Haupt- Richtungen
unterscheiden konnen.

Wir bezeichnen sie als Eudimonismus, Energismus und Moralismus.
Sie gilt es, kurz zu charakterisieren, um den rechten Standpunkt zu
finden, von dem aus das wertvollste Erziehungsziel sich ergibt.

@) Der Eudimonismus

Die Auffassung, die man als eudidmonistische bezeichnet, beruft
sich darauf, daB Lustgefithle das sind, was uns das Leben lieb und
lebenswert macht. Sie stromen teils aus den sinnlichen Empfindungen,
teils aus der Beschiftigung mit Wissenschaft und Kunst. Daher unter-
scheidet man eine sinnliche und eine geistige Lust, eine niedere und
eine hohere. Letztere ist nach der Auffassung der Eudidmonisten die
wahrhaft befriedigende. Von der Stunde der Geburt an fliecht der
Mensch die Unlust und strebt nach Lust. In diesem Streben nach
Lust bemerkt er sehr bald, daB MéiBigung im GenieBen die reinste,
durch keine iiblen Folgen getriibte Lust gewdhrt. Auf diesem Wege
wird er sein Ziel, ein Minimum von Unlustgefiithlen, ein Maximum
von Lustgefithlen am sichersten erreichen. Die wahre Lebensweisheit
lauft also darauf hinaus, alles aufzusuchen, was uns Lust gewihrt, und
alles zu fliehen, was Unlust verursachen kann.

Das Streben des Menschen nach Gliickseligkeit sei das einzige
Prinzip aller Handlungen. Hierbei konne aber die Erkenntnis den
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Menschen lehren, sein Privatinteresse mit dem Interesse der Gesellschaft
zu verbinden, weil dadurch unsere Lustempfindung gesteigert werde.
Eine ungliickliche Umgebung konne den Menschen nur zu leicht in
seinem Gliicke storen.

Die Eudimonisten berufen sich darauf, daB ihre Lebensauffassung
die bei weitem verbreitetste unter den Menschen sei, unter kultivierten
und unkultivierten. Aber deshalb ist sie noch keineswegs die richtige.
Sie hat auch sehr starke Gegnerschaft gefunden.

Schon im Altertum wurde der Eudidmonismus, der bei den Epi-
kureern seine Vertretung fand, bekdmpft, so von Plato und Aristoteles.
In Deutschland aber ist ihm vor allem Kant mit gré68tem Nachdruck
entgegengetreten. Aber trotzdem erhebt er sich immer und immer
wieder. Deshalb ist auch heute noch die Frage berechtigt: Was ist
gegen diese Richtung geliend zu machen?

Das Lustprinzip ist durchaus egoistisch. Es wire berechtigt, wenn
die Menschen nichts als Egoisten wiren. Dann wiirde der Egoismus
das einzig mogliche Moralprinzip sein. Aber die Menschen sind nicht
bloB Egoisten, sie denken nicht bloB an sich, sie sind auch Altruisten;
sie denken an das Wohl anderer. Die Reitung eines Mitmenschen
z. B, der in Gefahr schwebt, wird das eine Mal verweigert, weil der
Rettende selbst Gefahr lduft und sein Leben zu verlieren fiirchtet. Das
andere Mal wird die Rettung unverweilt vorgenommen, ohne mnach
der eigenen Person zu fragen, weil ein Menschenleben in Gefahr
schwebt.

Nun wird dagegen eingewendet: Auch der Altruist sei im Grunde
genommen nichts weiter als ein Egoist. Ihm gewidhre die Rettung
des Nebenmenschen eine hohere Befriedigung. Also auch er sei ge-
leitet durch die Riicksicht auf seine Lustempfindung. Wer im Handeln
Befriedigung suche, handele egoistisch. Und dies tue jeder.

Bei diesem Einwand wird aber das Wichtigste iibersehen. Denken
wir an das oben angefiihrte Beispiel. Die Rettung des andern wird
nicht unternommen, um sich ein Lustgefithl zu verschaffen, sondern
um ein Menschenleben zu erhalten. Das Lustgefiihl, das mit psychischer
Notwendigkeit sich dem BewuBtsein des Gelingens beigesellt, ist neben-
sdchlich. Gegenstand des Wollens ist die Rettung; die Befriedigung
ist im Wollen mitenthalten, spielt aber als ungewollte Zugabe eine
untergeordnete Rolle.

Es ist keinem Zweifel unterworfen, daB das Streben nach immer
hoheren Stufen der Sittlichkeit der sichere Weg ist, auch zu immer
zunehmender Gliickseligkeit zu gelangen. Letzteres ist aber nur eine
Begleiterscheinung, denn gerade eines der wesentlichsten Momente
echter Sittlichkeit ist dies, daB man dabei an das eigene Gliick gar
nicht denkt.

Der umgekehrte Satz, daB das Streben nach héchstem Gliick die
héchste Sittlichkeit einschlieBe, hat keine Giiltigkeit. Wenn das Sitt-
llqhe zum Zweck der Steigerung der eigenen Gliickseligkeit verfolgt
wird, so wird man bald gewahr werden, daB das Streben nach Lust
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uns unfdhig macht, uns zu jener reinen Sittlichkeit zu erheben, die
allein vollendete, unzerstorbare Befriedigung gewihrt.

Dies ist entscheidend gegen allen Eudimonismus, mag er selbst
in der feinsten Form uns entgegentreten. Deshalb kann auch die Er-
ziehung, die als Fiihrerin zu einer hoheren Sittlichkeit dienen soll,
nicht dem Lustprinzip, wenn es auch in idealster Vollkommenheit ge-
dacht wird, zustimmen.

Woher es aber kommt, daB egoistische und altruistische Triebe
und Strebungen so eng miteinander verflochten sind, hingt damit zu-
sammen, daB, soweit wir in die Geschichte zurﬁckblicken koénnen, der
Mensch nicht als isoliertes Geschdépf uns entgegentritt, sondern als
Glied einer Gemeinschaft. Im Gemeinschaftsleben aber entwickelt sich
neben dem Selbsterhaltungstrieb, den jedes Geschépf mit auf die Welt
bringt, das Bemiihen, die Gattung zu erhalten. Sie ist verbunden mit
der Sympathie, zunichst innerhalb der Familie, dann erstreckt sie sich
auf den Stamm, auf das Volk, endlich auf die Menschheit. Dieses
Mitgefiihl ist nicht aus dem Egoismus abzuleiten, wie zuweilen ver-
treten wird. Denn bei der reinen Sympathie ist jeder Gedanke an
egoistische Interessen, an Nutzen oder Schaden, ausgeschlossen. Die
Sympathie als Wurzel des Altruismus ist eine selbstindige GroBe.

Egoismus und Altruismus stehen in der Seele des Menschen
nebeneinander, ersterer mit einem natiirlichen Ubergewicht. Das hingt
damit zusammen, daB das Ich alles besonders lebhaft fiihlt, was das
personliche Leben, das eigene Wohl und Wehe, unmittelbar trifft. In
allen meinen Interessen bin ich jederzeit mir der Nichste. Dieses
Erleben ist das frischeste und darum das eindruckvoliste. Als Altruist
muB ich mich erst in das Seelenleben anderer hineindenken. Ich
trage meine eigenen inneren Erlebnisse in andere hinein. Das aber
sind Reproduktionen, die immer von schwicherer Wirkung sind, als
das tatsichliche, auf mein Ich direkt wirkende Geschehnis. Ich kann
mich wohl in die Lust und in das Leid anderer mit groBer Leb-
haftigkeit hineindenken, aber es ist eben doch nur ein Hineinversetzen,
das die Stirke des auf das eigene Ich bezogenen Erlebens nicht er-
reicht.

Daher ist es erklirlich, daB der Naturmensch und das Kind von
Haus aus Egoisten sind. Die altruistische Anlage ist zwar vorhanden,
aber nur schwach ausgebildet. Erst in der Entwicklung wird sie
kraftiger und wirkungsvoller, so daB das geistliche Gesetz in uns
wider das fleischliche zu streiten beginnt. Das egoistische Interesse
behédlt dabei freilich nur zu oft die Oberhand. Aber es wire durch-
aus falsch, aus der Tatsache, daB die Mehrzal der Menschen Egoisten
sind, herzuleiten, da8 man den Egoismus zum Moralprinzip erheben
miiBte. . Wiirde dieser Grundsatz durchdringen, so wiirde das die
Auflésung des Gemeinschaftslebens bedeuten. Denn wenn ich fir
mich den Egoismus als leitendes Prinzip anerkenne, so muB ich es
auch fiir jeden andern zulassen. Wenn aber jeder nur nach egoistischen
Motiven denkt und handelt, dann muB sich das Gemeinschaftsleben
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auflésen in einen Kampf aller gegen alle. Der Alfruismus erscheint
demnach als Gegengewicht, als das erhaltende Prinzip, das die un-
berechtigten Ubergriffe des Egoismus bindigt, wie er auch in der
Formel des Klassenkampfes hervortritt,

Endlich muB noch hervorgehoben werden, daB vom Standpunkt
des Euddmonismus, der die Wohlfahrt des Ich in den Mittelpunkt
schiebt, der Kreis des Sittlichen so erweitert wird, daB schlieBlich die
ethischen Werte lauter Lustwerte sind. In das Gebiet des Sittlichen
wird auch das Angenehme und das Niitzliche hereingezogen. Damit
wird es unmoglich, das sittliche Handeln von dem natiirlichen abzu-
grenzen. Auch das der Sitte gemiBe Handeln fillt dann unter den
Begriff des Sittlichen. Es ist aber keine Frage, daB das von der Sitte
geforderte Tun sehr oft unserem sittlichen Gefiihl widerspricht.

So erscheint also der Eudimonismus unfihig zur Begriindung
sittlicher Normen, damit auch unfihig, das Erziehungsziel zu bestimmen.

@) Der Energismus

Von diesem Standpunkt aus ist dasjenige Handeln sittlich, das auf
Erzeugung oder Forderung der Zivilisation, eines duBerlich gehobenen
Zustandes der Gesamtheit, hinzielt. Damit wird der Schwerpunkt des
Menschenlebens zumeist in Ausbildung und Betitigung der intellek-
tuellen Fahigkeiten gelegt. Die héochsten Aufgaben des Menschen be-
stehen in der Ausbildung von Wissenschaft und Kunst, vor allem aber
in der Erkenntnis der Naturkrifte und ihrer technischen Anwendung
zur Beherrschung der Erde, in der Schaffung von Werten, in der Aus-
breitung des Volkstums.

Diese Ansicht hat namentlich in neuerer Zeit Verbreitung ge-
funden. Aber sie ist auch schon im Altertum vertreten worden und
hat im Laufe der Zeiten verschiedene Formen angenommen. So ist
die Grundanschauung des Aristoteles auf wissenschaftliche Kultur
gerichtet; neben ihr steht, aber geringer geschitzt, die staatliche Titig-
keit. Hierin liegen die Hauptaufgaben des Menschen, fiir die aller-
dings nicht alle in gleicher Weise berufen sind. Damit die hoher
Begabten sich ihrem eigentlichen Berufe widmen koénnen, muB ihnen
alle niedere Beschiftigung abgenommen werden, wozu weniger Intelli-
genz als Korperkraft nétig ist. Von diesem Gesichtspunkt aus er-
scheint die Sklaverei als eine sittliche Einrichtung, weil sie eine Menge
Menschen da verwendet, wo ihre natiirliche Stelle ist.

Der Zivilisationsgedanke findet dann in dem rémischen Reich
einen welthistorischen Ausdruck. Das héchste Ziel des Romers ist:
Weltherrschaft. Diese bedeutet wenigstens nach der Auffassung der
ideal Denkenden soviel als den Erdkreis in Ordnung halten. Dazu
war notig die Durchbildung der militirischen Macht und die Aus-
bildung des Rechts.

Der Gedanke der Weltherrschaft setzt sich dann bei den Franzosen
seit den Zeiten Ludwigs XIV. um in das Ziel, an der Spitze der Zivili-
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sation zu schreiten. Zivilisation heiBt hier vor allem Verfeinerung
des Lebens und der Umgangsfcrmen; Ausbildung der Kiinste und der
W issenschaften.

Bei den Englindern aber kehrt der gleiche Gedanke wieder in
der Forderung des Welthandels und der Seeherrschaft. Hierin wird
Englands Gr6B8e gesehen; hier liegt das hochste Ziel und die hochste
Lebensaufgabe der Englander.

Auf deutschem Boden wurden die zivilisatorischen Menschheitsziele
nicht in greifbar praktische Formen gegossen, sondern von den Philo-
sophen die technische, adsthetische und intellektuelle Kultur als sittliche
Aufgabe vertreten. Bei Fichte tritt der Gedanke hervor, es solle die
Sinnenwelt immer mehr unter den EinfluB der menschlichen Technik
gebracht und nach menschlichen Zweckbegriffen bearbeitet werden,
damit sich darin immer vollstindiger die Selbstindigkeit der Vernunft
darstelle. Bei Schelling wird die dsthetische Kultur als héchstes Ziel
aufgestellt, weil in der Schénheit die Durchdringunrg von Geist und
Natur, Idealem und Realem am vollkommensten zutage trete. Bei
Hegel ist der Gipfelpunkt: wissenschaftliche Erkenntnis. Recht, Staat,
Kunst, Religion sind Entwicklungsstufen des in der Welt sich aus-
wirkenden Geistes. Die hochste Entwicklungsstufe ist die Philosophie,
das Wissen in der Form der Begriffe. Bei Schleiermacher tritt
eine umfassende Kulturansicht hervor. Die ethischen Gebiete sind
Verkehr, Eigentum, Denken, Gefiihl, denen als ethische Verhiltnisse
Recht, Geselligkeit, Glaube, Offenbarung entsprechen, mit denen
wiederum die Organismen Staat, gesellige Gemenschaft, Schule und
Kirche korrespondieren.

Die Vertreter dieser Ansicht, denen sich eine Reihe von Neueren
anschlieBen, heben gemeinsam hervor, wie in der zivilisierenden Titig-
keit das Eigenartige der Menschennatur am reinsten hervortrete. Hier
wachse sie iiber das Sinnliche und Materielle hinaus und strebe einem
Ideal entgegen, das zwar nicht der einzelne erreiche, dem aber die
Geschlechter zustrebten. Der einzelne konne sich trotzdem hinaus-
gehoben fiihlen iiber die Enge des Erdendaseins in dem BewuBtsein,
ein notwendiges Glied in der gewaltigen Arbeitskette der Generationen
zu sein, wenn auch an bescheidener Stelle stehend. Auch der Hervor-
ragendste miisse sich mit dem BewuBtsein begniigen, mitgearbeitet zu
haben an dem, was die GroBe der Menschheit ausmacht. Auf den
einzelnen komme es gar nicht an, sondern auf die Forderung der Ge-
samtleistungen. Die einzelnen konnen dahinsterben und im Dienste
der Zivilisation zugrunde gehen — andere treten an die Stelle, mit
neuen Kriften und neuem Mut dem Ideal der Zivilisation entgegen-
strebend.

Mit diesem Standpunkt war deshalb Sklaverei und Leibeigenschaft
wohl vertrdglich; von ihm aus 48t sich die Grausamkeit des Er-
oberungskrieges und die Unterdriickung des Schwicheren rechtfertigen.
im Dienste der Zivilisation muB alles Niedere und Minderwertige zu-
riickstehen und geopfert werden. Ihr Weg geht iiber Leichen, riick-
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sichtslos dem Ziele entgegen, das allerdings nicht in festen Umrissen
vorschwebt, sondern in der Entwicklung von Stufe zu Stufe immer
neu entstehend von der Menschheit in immer neuen Gestaltungen
gleichsam vor sich hergeschoben wird.

In diesem Betracht scheint das Lustprinzip héher zu stehen. FEs
ist nicht so riicksichtslos gegen den einzelnen; denn jeder ist berufen,
sich ausleben zu diirfen. Allerdings verfillt der Eudidmonismus dabei
in den Fehler, daB er, der auf groBtmogliche Steigerung der indivi-
duellen Lust gerichtet ist, leicht antisozial wirkt. Ist er auch bestrebt,
das eigene Wohlbefinden mit dem der anderen zu verbinden und
nichts gegen aie Lust der Mitmenschen zu unternehmen, so ist der
egoistische Grundzug in der ganzen Anlage dieser Anschauung zu
stark, als daB er sozial férdernd wirken konnte. Die Zivilisation ver-
mag dies weit eher. Ja, hier ist der soziale Zug so vorherrschend,
daB das Recht der freien, individuellen Persénlichkeit dadurch not-
wendig verkiimmert wird. Darin aber liegt etwas Unsittliches. Denn
eine Steigerung der Zivilisation, die verbunden ist mit Riicksichts-
losigkeit gegen den einzelnen, der in diesem Fall der von Natur
Schwichere sein wird, kann nicht ‘als hdchstes Ziel des Menschen-
lebens angesehen werden.

Sagt man aber, die Natur verfahre ja ebenso riicksichtslos, so
iibersieht man dabei etwas sehr Wichtiges. Es ist wahr, im Walten der
Natur bemerken wir eine unergriindliche Ungerechtigkeit. Unkenntnis
wird von ihr ebenso streng geahndet wie absichtliche Ubeltat. Vor
das Tribunal der Ethik gezogen, ist die Natur ihrer Verurteilung sicher,
eben deshalb, weil sie sich nicht kiimmert um gut oder bose. Gleich-
méBig scheint ihre Somnne iiber Gerechte und Ungerechte. Gegen
diese Unbekiimmertheit der Natur um Sittlichkeit und Unsittlichkeit
hat sich aber das Gewissen des Menschen aufgelehnt. Der atomhafte
Mikrokosmus hat den unendlichen Makrokosmus schuldig gefunden.
Der Menschengeist stellt sich nicht nur mit BewuBtsein der gesamten
Natur gegeniiber, nein, er urteilt auch iiber sie, wie er iiber sich selbst
zu urteilen gelernt hat.

Von dem Standpunkt der Zivilisation aus werden die Menschen
zu bloBen Arbeitern an einem als Selbstzweck gedachten Gemein-
wohl unter Hinopferung jedes eigenen Interesses. In der Forderung
einer volligen SelbstentiuBerung, die die einzelnen nur fiir Zwecke
der Zivilisation gelten lassen mochte, liegt eine Uberspannung, bei der
das Recht der Personlichkeit unterdriickt und wobei dem Menschen-
leben das Beste und Schénste genommen wird. Denn wir halten
uns zu kraftvoller hochster Ausprigung und Betitigung wahrhaft
eigenen Innenlebens und eigenen Wollens fiir berufen, als sittliche
Wesen freilich auch verpflichtet, unser Selbst in Einklang zu setzen
mit den Pflichten, welche die Umwelt - an uns stellt, unser Selbst zu

tiberwinden und in unsere Gewalt zu bringen mit Riicksicht auf das
Leben in der Gemeinschaft.
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Allerdings kann die Niitzlichkeits- Ethik einen groBen Vorzug
vor der eudimonistischen behaupten. Sie ist bestrebt, die ethischen
Werte von den euddmonistischen loszulésen. Ohne Riicksicht auf
die Lust des einzelnen sieht sie den sittlichen Wert in der Leistung,
in dem, was durch den einzelnen geschaffen wird. Der Hedonismus
haftet an subjektiven, der Utilitarismus an objektiven Werten. Hierin
besteht der Vorzug der utilitaristischen Ethik vor der hedonistischen.
Das Sittliche ist eine selbstindige GroBe des geistigen Lebens, unab-
hingig von der Beziehung auf die Lust. Die Kulturgiiter schitzen
wir nicht der Lust, wohl aber des Nutzens wegen, den sie bringen.
Sittlich ist, was der Erzeugung und Mehrung dieser Giiter dient. Die |
sittliche Aufgabe zerlegt sich damit, wie wir gesehen, in eine Reihe
konkreter Aufgaben: wie man dem Staat, der Wissenschaft und Kunst,
der Industrie und Technik usw. dienen solle. X

Aber auch in dieser Fassung ist der Begriff des Sittlichen noch
viel zu allgemein genommen. Wenn alles das was der Entwicklung
der Zivilisation dient, sittlich sein soll, so wiirde vieles sittlich sein,
was niemand fiir sittlich hilt, wie z. B. alles Technische, was auf die
Beherrschung der Natur abzielt. Es fillt dann alles Handeln, das auf
Entwicklung gerichtet ist, unter den Begriff des Sittlichen. Der ge-
schichtliche Mensch hat sich in diesem Handeln betdtigt; aber der ge-
schichtliche Mensch ist keineswegs der sittliche. Nicht alle Werte, die
das Tun des Menschen schafft, sind sittliche.

Zivilisation an und fiir sich ist nichts und bezeichnet nur ein
Relatives. Eine hohere Stufe der Entwicklung darf nur dann als posi-
tiver Gewinn, als Fortschritt betrachtet werden, wenn sie nicht nur
zu einer zunehmend intensiven geistigen und kiinstlerischen Ge-
staltung des Lebens fiihrt, sondern vor allem zu einer innerlich
moralischen Klirung und Vervollkommnung. Ein blo8 emsiges, be-
stdndig hoher potenziertes Ameisenstaatendasein ist gewiB reich an
Segen und insofern wiinschenswert, aber doch eine Gabe der Zeiten,
bei der es fraglich bleibt, ob das Menschengeschlecht nicht mehr
dafiir bezahlt, als erhilt.

Wiirde man aber sagen, daB es bei der Forderung der Zivili-
sation auf die Gesinnung ankomme, aus der heraus gehandelt wird,
so wiirde damit ausgesprochen, daB die Beziehung auf den Erfolg
von untergeordneter Bedeutung sei.

Prinzipiell weiB der Utilitarismus nichts vou der Gesinnung zu
sagen; damit iibersicht er den ethischen Beziehungspunkt, auf den
alles ankommt. Durch die Berufung auf die objektiven Werte 16st
er die sittliche Handlung vom Subjekt los, so daB die innere Be-
teiligung des Subjekts an der Handlung gleichgiiltic wird. Der
Utilitarismus  lehrt den eigentlichen Wert des sittlichen Handelns
nicht kennen, sondern verdunkelt ihn vielmehr. Denn niemand
wird die Gesinnung als sittlich wertvoll bezeichnen, weil sie zu
diesen oder jenen Erfolgen fiithrt, sondern umgekehrt: Die Hand-
lungen sind wertvoll, weil sie aus einer guten Gesinnung hervor-
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gehen. Der Utilitarismus in der Form des Energismus ist dem-
nach nicht geeignet, das Erziehungsziel zu bestimmen. Dies kann
allein geschehen von dem Standpunki, der als Moralismus be-
zeichnet wird.

7) Der Moralismus?)

Die dritte Hauptansicht legt den Schwerpunkt in die Gesinnung
des Menschen, und zwar in eine solche, die getragen und ganz
durchdrungen ist von dem Geist der Liebe, des Wohlwollens. Wir
geben uns dem Wohle des Nichsten hin, nicht weil dieser unsere
Lust steigern kann, nicht weil er ein niifzlicher Mitarbeiter bei dem
Fortschritt der Zivilisation ist, sondern weil wir in der natiirlichen
Hingabe von Mensch zu Mensch unsere héchste Lebensaufgabe, unsere
eigentliche Bestimmung erblicken.

Dies ist die Lehre des Christentums. Gott ist die Liebe. Unsere
Stellung zu Gott wird abhéingig gemacht von unserer Stellung zu
den Mitmenschen. Nur wenn die versohnliche und verzeihende Ge-
sinnung gegen die Nichsten vorhanden ist, das Schwerste, was von
uns gefordert werden kann, nur dann werden wir auch die rechte
Stellung zu Gott finden. Menschenliebe ist die Probe auf unsere
Gottesliebe. Die Lust wird um ihrer Verginglichkeit und der Selbst-
sucht willen verachtet; Wissenschaft und Kunst stehen hinter der
Liebe zuriick, die als Milde, Friedfertigkeit, Barmherzigkeit und Ge-
rechtigkeit das Licht und das Salz der Erde genannt wird. Die Liebe
geht der Erkenntnis voran und hat diese zu lenken. Die Liebe allein
hat eine wahrhaft erhaltende und erbauende Kraft und hebt den
Menschen weit hinaus iiber alle Note des irdischen Lebens in ein
reineres Sein. Hierin liegt die unvergingliche GroBe der christlichen
Lehre, wie sie Goethe preist:

»Die christliche Religion ist ein maichtiges Wesen fiir sich,
woran die gesunkene und leidende Menschheit sich immer wieder
emporgearbeitet hat; und indem man ihr diese Wirkung zu-
gesteht, ist sie iiber aller Philosophie erhaben, und bedarf von
ihr keiner Stiitze.

Mag die geistige Kultur nur immer fortschreiten, der
menschliche Geist sich erweitern, wie er will; iiber die Hoheit
und sittliche Kultur des Christentums wird er nicht hinaus-
kommen.« — —

»Sobald man die reine Lehre und Liebe Christi, so wie sie
ist, wird begriffen und in sich eingelebt haben, so wird man
sich als Mensch groB und frei fiihlen . ...

Indem Christus das Niedere zu sich heranzieht, indem er die
Unwissenden, die Armen, die Kranken seiner Weisheit, seines
Reichtums, seiner Kraft teilhaftig werden 148t und sich deshalb

') Vgl. W. Rein, GrundriB der Ethik. 6. Aufl. Osterwieck, Zickfeldt.
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ihnen gleich zu stellen scheint, so verleugnet er doch auf der

andern Seite nicht seinen géttlichen Ursprung . . ..

Christus ist die géttliche Offenbarung des hochsten Prinzips
der Sittlichkeit. Die Hoheit seiner Person ist so gottlicher Art,
wie das Gottliche nur je auf Erden erschienen ist.« —

Das ist die Kraft des Christentums: es stellt den Menschen auf
sich selbst und macht ihn uniiberwindlich allen geistlichen und welt-
lichen Autorititen gegeniiber in dem Gefiihl des Einsseins mit Gott,
dem Gott der Liebe, und mit Jesus von Nazareth, der menschlichen
Verkorperung der géttlichen Liebe.,

Wenn trotzdem immer wieder die Frage aufgeworfen wird: was
haben wir am Neuen Testament? so kénnen wir auf Grund des Ge-
sagten unsere Antwort in folgende Formel fassen:

Das Christentum wendet sich gegen den Pessimismus, dessen
Wertschitzung des Geschehens in der Welt darauf hinauslauft, daB
ein verniinftiger Sinn und Zweck in dieser Welt nicht gefunden
werden konne.

Es wendet sich ferner gegen den Pantheismus, der Leiden und
Schmerz als notwendiges Los der Endlichkeit ansieht und dem gegen-
iiber die herrliche Entfaltung des Weltgeistes in dem Ganzen der
Natur und Geschichte als das Entscheidende fiir die Schitzung der
Welt in Anschlag bringt. FEr lebt in der bewundernden Anbetung
des Universums, seines unaufhaltsamen Fortschritts und seiner Harmonie,
die sich aus allem Einzelkampf herausgestaltet.

Diesen Weltanschauungen gegeniiber behauptet das Christentum
seine Stellung durch eine andere Wertung von Welt, Geschichte und
Einzelleben. Die Welt ist in sich betrachtet wohl voll Siinde und
Leiden, aber das Leben in ihr wird doch wertvoll fiir den, der das.
erhabene Ziel des Reiches Gottes iiber der Welt sucht und an die er-
ziehende und erlésende Liebe Gottes glaubt.

Jesus bekdmpfte vor allem den Wahn, daB ein Mensch zu sitt-
lichem Handeln gebracht werden konne durch eine Summe von
Vorschriften, die seine Selbstindigkeit einschrinken. Das siftliche
Handeln kann nur aus der eigenen, selbstindigen Gesinnung des
Menschen heraus erzeugt werden. Nur ein solches Handeln kann
als eine Erfilllung des Gebotes der Liebe verstanden werden. Sie
bildet die Einheit der Gesinnung und ist unvergdnglich in der Rich-
tung auf das Ziel, eine persénliche Gemeinschaft um sich her zu
schaffen, der sogar die Feindesliebe nicht als eine besondere Leistung
erscheint, wihrend das Recht sich mit den Zeiten wandelt. Die Liebe
ist micht durch duBere Gesetze bestimmt, sondern sie gibt sich ihre
Vorschriften selbst. Sie quellen aus dem liebevollen Herzen heraus.
Darum ist auch die Liebe unbegrenzt in ihrem Wirken. Sie sieht
sich immer vor neue und grdB8ere Aufgaben gestellt. Wem als
hochstes und einziges Ziel die herzliche Gemeinschaft mit anderen
vorschwebt, ist zu jedem Opfer bereit. Das ist die Selbstverleugnung,
die Jesus fordert; nicht sinnloses Wegwerfen der eigenen Krifte,
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sondern ihr hochstes Anspannen, ihr volles Einsetzen fiir die groBe
Sache. Das ist die wahre innere Freiheit des sittlichen Menschen,
daB er seine Wollungen zusammenfassen kann in einer Richtung, in
dem Gedanken eines ewigen Zieles. Diese unverinderliche Richtung
unserer Gesinnung, unserer gesamten inneren Verfassung muB jeder
aus sich selbst erzeugen. Sie kann ihm mnicht von auBen gegeben
werden. Hier liegen die tiefsten Wurzeln der Sittlichkeit.

Auf dieser Linie werden wir deshalb auch unser Erziehungsziel
zu suchen haben.

Die von Jesus gegebenen Gedanken haben nun innerhalb der
von ihm ausgegangenen kirchlichen Gemeinschaften weiter gewirkt,
allerdings in vielfachen Verdunkelungen und Abschwichungen. Deshalb
muBte es willkommen geheiBen werden, daB sie von philosophischer
Seite aufgenommen und in eigenartiger Weise verarbeitet wurden. Es
muBte dies geschehen, da innerhalb der christlichen Kirchen entgegen
der Forderung des Stifters gar bald die Herrschaft objektiver Vor-
schriften sich geltend machte, mit deren Einhaltung jeder den Beweis
seiner Gerechtigkeit in Zhnlicher Weise zu fiithren suchte, wie ehedem
die Pharisier im Judentum es getan hatten. Die objektiven Vor-
schriften der Kirchen wurden wie frither das jiidische Gesetz zu einer
ungeheueren Last, mit der die Gemiiter beschwert wurden, in deren
Einzelheiten sie sich verloren. Damit wurde die Grundrichtung ver-
schiittet, die Recht, Wohlwollen und Treue fordert, damit herzliche
Gemeinschaft unter den Menschen entstehe.

Fiir diese Grundrichtung erhoben nun die Philosophen des Mora-
lismus ihre Stimme. Auf deutschem Boden vor allem Kant und
Herbart. Sie sind es, welche in erster Linie fiir die Erzieher in Be-
tracht kommen, da sie das groBe Ziel der Personlichkeitsentwicklung
im Dienste der Gemeinschaft vor Augen haben und bemiiht sind, die
Einheit der sittlichen Forderungen in der Gesinnung zu erfassen, um
von dem Grundsatz der pharisiischen Sittlichkeit loszukommen und
die Meinung zu unterdriicken, als ob man das Gute aus irgend
‘welchen Vorschriften ablesen kénne und als ob der Wille fiir gut zu
gelten habe, der bereit sei, sich durch solche Vorschriften einschniiren
zu lassen.

Die Sittenlehre Jesu wird von Kant und Herbart in philosophische
und zugleich nationale Beleuchtung geriickt. Die philpsophische Ethik
streift von der Auffassung Jesu das Vergingliche ab; die nationale
Beziehung zeigt, wie die sittlichen Gedanken Jesu unser Volksleben
als die eigentlichen Lebensmichte fort und fort durchdringen miissen,
um unser Volk den hochsten Aufgaben der Kultur entgegenzufiihren.
Das Vergingliche aber in Jesu Auffassung war dies, daB er den An-
fang des Weltuntergangs gekommen sah; daB er wihnte, in der Néhe
des Endgerichts zu leben. Daher seine Gleichgiiltigkeit gegen alle
Sorgen um Gegenwart und Zukunft der menschlichen Gesellschatt.
An die Stelle dieser Weltauffassung ist bei uns die Uberzeugung von
dem sitflichen EntwicklungsprozeB der Menschheit getreten.
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Sind wir so einerseits von dem Verginglichen in Jesu Lehre be-
freit, erachten wir uns andrerseits an die bleibenden Elemente seiner
sittlichen Gedanken um so tiefer gebunden. Sie sind wert so lange
zu herrschen, bis dem Menschengeist noch héhere Forderungen ge-
stellt werden. Und in der Fassung, die Herbart der Sittenlehre Jesu
gegeben hat, tritt ihre Kraft in der Bezwingung der sozialen Aufgaben
unserer Tage greifbar hervor. Darin erginzt Herbart nicht nur Jesu
Lehre, sondern auch Kant.

Mit welcher Energie Kant den Kampf gegen den Eudidmonismus
und Utilitarismus aufgenommen und durchgefiihrt hat, darauf ist oben
schon hingewiesen worden.

Die in vorchristlichen Zeiten nur selten erschienene, seit Christus
bei weitem nicht immer festgehaltene Reinheit der echten Sittenlehre
hat er, der in diesem Punkte unser Platon ist, wieder hergestellt und
mit besonderem Nachdruck eingeschirft. In unbestechlicher Strenge
gegeniiber den Schlangenwindungen der Selbstsucht sucht er in dem
sittlichen BewuBtsein, in der Gesinnung festen Halt. Alle Objekte als
Bestimmungsgrund des Willens verwerfend, legt er den sittlichen Wert
des Menschen in den Willen selbst, und zwar in die Form des sitt-
lichen Strebens. Der Wille wird um seiner Form willen gelobt oder
getadelt. Der Wille ist gut, der mit Freiheit in lauter Liebe handelt
und dieser gute Wille ist das einzig unbedingte Wertvolle in der Welt,
ebenso wie die von Jesus geforderte Gesinnung in der Erkenntnis
wurzelt, daB gut allein der auf sittliche Gemeinschatt selbstédndiger
Wesen gerichtete Wille ist. So stellte Kant in innerer Ubereinstimmung
mit dem Heiligen des Evangeliums die Gesinnungsethik in schirfsten
Gegensatz zur bloBen Erfolgsethik.

Die Aktivilit des Geistes kommt nirgends deutlicher zum Aus-
druck als im Willen. In theoretischer Hinsicht ist die Erkenntnis ge-
bunden und dem Kausalitits- Gesetz eingeordnet; in praktischer aber
besitzt der Mensch die Fihigkeit zu bestimmen: es soll so sein, oder
es soll nicht so sein. In unserem FreiheitsbewuBtsein und in unserer
sittlichen Verantwortlichkeit fithlen wir uns iiber die Erscheinungswelt
‘weit hinausgehoben. Beide entziehen sich als absolute Tatsachen
jeder wissenschaftlichen Beweisfiihrung und jeder physischen Ordnung.
Wir besitzen eine sittliche Gesetzgebung, die uns vom gesamten Natur-
verlauf unterscheidet. Von hier aus ergreifen wir die Welt hinter den
Erscheinungen, weil wir uns selber als Biirger dieser Welt erfassen.
In uns lebt etwas, das anderen Geschlechts ist, als die nach Ursache
und Wirkung geordnete, ridumlich-zeitliche Natur. Wir erkennen es
als die Pflicht, als das unbedingte Soll des Sittengesetzes. Das ist
das Wertvollste, was wir Menschen besitzen, die gute Gesinnung.
Der sittliche Wille steht hoher als alles Verstandeswerk. In ihm tritt
zutage, was mehr als Erscheinung ist, wodurch wir dessen inne
werden, was iiberall hinter den Erscheinungen liegt. Wenngleich wir
mit unserem Denken das Ding an sich nicht ergreifen konnen,
s0 wird es uns doch aus dieser Uberzeugung zuginglich als

Rein, Piddagogik in systemat. Darstellung. I. 3. Aufl. 8
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das Reich der Freiheit, in dem wir autonom und mit der Gottheit
verwandt sind.

Das Reich der Freiheit ist aber micht ein Reich der Willkiir.
In ihm herrscht der kategorische Imperativ, das Pflichtgebot. Darin
liegt kein Widerspruch, denn es ist kein Zwang von auBen, sondern
ein von uns selbst gegebenes Gesetz, dem wir uns freiwillig unter-
werfen, weil wir fithlen, daB wir unser Leben nirgends besser und
nirgends fester verankern konnen.

Der dritte in diesem Bunde ist Joh. Fr. Herbart. Die christliche,
die Kantische und die Herbartische Ethik stehen als Gesinnungs- Ethik
auf gemeinsamem Boden. Sie ist als solche zugleich trotz des
individualistischen Gewandes Gemeinschaftsethik. Sie lehrt uns die
Menschheit in der Person eines jeden Mitmenschen jederzeit zugleich
als Selbstzweck, niemals bloB als Mittel zu achten.

Herbart stimmte mit Kant véllig darin iiberein, daB der Wille
nur bestimmt werden diirfe durch die Vorstellung der Handiung,
nicht durch den Hinblick auf Erfolg. Der Wille trdgt seine Giite
und Wiirde in sich selbst, nicht in irgendwelchen auBer ihm liegen-
den Objekten. Deshalb nennt sich Herbart selbst einen Kantianer.
Andrerseits entfernt er sich von der Kantischen Lehre, da er die Be-
griindung der Ethik als Pflichtenlehre durch den kategorischen Imperativ
und mit Hilfe der transzendentalen Freiheit abwies. FEr erkannte, da8
im Sittlichhandelnden nicht ein gebietender Wille einem ihm unter-
zuordnenden Begehren gegeniibertritt, sondern ein Werturteil fiber
den Willen die Entscheidung fillt. Ferner sah er ein, wie das autonome
Wollen unvermeidlich in eine unverbundene Reihe von Willkiirakten
zerfdllt, die das eigene sittlliche Handeln und den EinfluB auf das
Wollen und Handeln anderer vollstindig ausschlieft.

Herbart versuchte nun, eine Fortbildung der Kantischen Ethik
vorzunehmen. Der Inhalt des Sittlichen, das Was, war von Kant un-
bestimmt gelassen. Hier setzte Herbart ein. Ausgehend von der Tat-
sache, daB es Werturteile gibt, die wir zu fillen gendtigt sind wider
unseren Vorteil, sucht er die Willensverhiltnisse auf, aus deren Be-
trachtung das Werturteil hervorspringt. Er findet fiinf Gruppen solcher
Willensverhéltnisse und fiinf ihnen entsprechende Beurteilungen, teils
des Beifalls, teils des MiBfallens. Aus den Werturteilen gehen sodann
bestimmte Forderungen oder Verbote hervor, die in fiinf Musterbegriffe
hochster Ordnung zusammengefaBt, mit dem Namen der ethischen
Ideen belegt werden. ;

Herbarts Ethik ist also eine Lehre von den sittlichen Ideen, und
zwar den individuellen, wie den gesellschaftlichen. Die soziale Be-
trachtungsweise, die dem Ende des 19. Jahrhunderts so geldufig ist,
wurde von Herbart bereits am Anfang des Jahrhunderts in die Ethik
eingefithrt, unverstindlich fiir die Zeitgenossen, die noch ganz im
Banne individualistischer Betrachtungsweise standen. Die sittlichen
Ideen werden von Herbart in folgender Weise benannt: Die Idee
der inneren Freiheit, der Vollkommenheit, des Wohlwollens, des
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Rechts und der Billigkeit. Auf die Gesellschaft angewandt erscheinen
sie in umgekehrter Reihenfolge als Rechtsgesellschaft, Lohnsystem, Ver-
waltungssystem, Kultursystem und Idee der beseelten Gesellschaft. Im
Mittelpunkt der sittlichen Ideen steht, wie bei Platon, die Idee des
Wohlwollens. Man erkennt dies daran, daB diese Idee bei Herbart in
Gott realisiert erscheint. Es ist immer zuerst die Giite, wegen der wir
den viterlich fiir uns sorgenden Gott verehren. »Man denke sich, sagt
Herbart in seiner Allgemeinen Praktischen Philosophie, 1808 (Ausgabe
von Kehrbach, II, S. 364), die Natur, die Weltseele, die Gottheit. Die
Natur als mannigfaltige, sich selbst unterstiitzende Regsamkeit; die
Weltseele als inwohnendes Wissen der Natur von sich selbst; die Gott-
heit als Wesen auBer der Natur und den Menschen. Man erinnere
sich dabei der bisher aufgestellten Ideen. Der Natur mag Vollkommen-
heit, der Weltseele innere Freiheit zugeschrieben werden: Gott aber
allein ist gut.«

Die absolute Ethik Herbarts wollte zusammenstellen, was allen
sittlich wollenden und handelnden Menschen gemeinsam ist. Kant hatte
gezeigt, wie die Giite des Willens in der innerlichen Gebundenheit an
das Sittengesetz besteht; wie kein Motiv des Begehrens, sondern allein
die Achtung vor dem Gesetz den Gehorsam bestimmt, der das Wesen
der sittlichen Gesinnung ausmacht. Was aus dieser hervorgeht, ist
sittlich gut.

Herbart ging nun einen Schritt weiter, indem er den Inhalt des
Sittengesetzes zu bestimmen versuchte. Er findet ihn eingeschlossen
in der genannten Reihe von sittlichen Musterbegriffen, den ethischen
Ideen, die zur praktischen Bestimmung des sittlichen Handelns dienen.
Sie sind Ausspriiche des Gewissens, welche die Ethik im wirklichen
sittlichen BewuBtsein vorfindet, die sie nicht zu schaffen, sondern nur zu
erkldren braucht, die sie nicht zu beweisen, sondern nur zu erweisen
hat. Eine -sittliche Idee, einmal festgelegt und ausgesprochen, hat
gleichsam ein eigenes Leben. Durch ihre Wahrheit. und Folgerichtig-
keit 16st sie sich aus den Fesseln ihrer empirischen Umgebung und
ergreift mit ihrer Macht alle Lebenssphiren, auf die sie anwendbar
ist. So wird sie zu einem praktischen Ideal, zu einem Werkzeug
und Mittel der Befreiung und Erhebung von niederen zu hdheren
Stufen der Eniwicklung.

Der Fortschritt besteht darin, daB jeder, der die Anspriiche seines
Gewissens in den Werturteilen hort, von da sich zu den obersten
Musterbegriffen zu erheben und damit seinem Inneren wie seinem
duBeren Handeln ein bewuBtes planvolles Geprige zu geben vermag.
Und weiter ist zu hoffen, daB mit der Anerkennung der sittlichen
Ideen auch eine immer groBer werdende Ubereinstimmung in der An-
wendung derselben sich vollziehen werde. Denn es ist Tatsache, daB
die sittlichen Bestrebungen, soweit sie in der wirklichen Gesellschaft
sich abspielen, vielfach voneinander abweichen. Wenn z. B. die Idee
des Wohlwollens an sich auch feststeht, so fehlt doch noch viel, daB

8*
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in ihrer Anwendung auf die bestehenden Lebensverhilinisse eine
durchgingige Ubereinstimmung zutage trite.

Dies ist das unvergleichliche Verdienst Herbarts, daB er in seiner
Ethik Ziele zeigte, die iiber die Interessen des Augenblicks hinaus-
greifen, Ziele, die in steigendem MaBe eine Hoherentwicklung der
Gemeinschaft einleiten und die Zukunft des Volkes nach festen
Idealen zu gestalten die Kraft besitzen. Von hier aus bestimmte
er als Ziel der Erziehung »Charakterstirke der Sittlichkeit«, ein hohes,
erhabenes Ziel, das nicht iiberboten werden kann.

4. Unsere Auffassung vom Erziehungsziel

Nachdem wir aus der Beleuchtung der abweichenden ethischen
Auffassungen die Hauptlinie herausgefunden haben, auf welcher unser
Erziehungsziel liegen soll, greifen wir die Aufgabe auf, eine klare
Zeichnung desselben zu entwerfen, wie es uns vorschwebt.

Wir gehen dabei von den einfachsten Elementen des Sittlichen
aus, wie sie uns im BewuBisein gegeben sind. Es sind dies Urteile,
die wir fillen, um eine gewisse Wertschdtzung auszudriicken. Diese
Utteile nennen wir Werturteile und unterscheiden sie von den logischen
Urteilen. Auf erstere ist unsere nichste Aufmerksamkeit gerichtet.

a) Von den Werturteilen

Ihr Wesen wird aus folgender Darstellung niher erkannt werden:

. Es ist Tatsache, daB wir eine Menge von Werturteilen fallen,
in denen wir ein Vorziehen oder ein Verwerfen, Beifall oder MiBfallen
ausdriicken. Die Sprache ist zu arm, um alle die feinen Gradunter-
schiede zum Ausdruck zu bringen, die zwischen dem Verwerflichen
und dem Wertvollen liegen. Es ist zudem ein sehr reiches Gebiet,
das wir bewerten: Gegenstinde, Personen, Vorginge, Zustande, wirk-
liche und gedachte, des eigenen Volkes wie der Fremden. Das ganze

reiche Leben in Vergangenheit und Gegenwart notigt uns in allen
seinen Teilen Werturteile ab.

2. Es ist Tatsache, daB wir den verschiedenen Werturteilen ein
verschiedenes Gewicht beilegen, wonach ihnen eine verschiedene Trag-

weite zukommt. Einige bestimmen den personlichen Wert des Menschen,
andere haben damit nichts zu tun. :

3. Tatsache ist, daB es im Grunde genommen zwei voneinander
§charf gesonderte Gruppen von Werturteilen gibt: Die einen bestehen
im Verwerfen, die andern im Vorziehen.

: 4. In diesen Gruppen gibt es wiederum solche, die von den
jeweiligen Neigungen, Stimmungen, Wiinschen und Begehrungen des
urteilenden Subjekts abhingig sind. Sie sind die subjektiven, zu-
filligen oder relativen, weil sie wandelbar sind. Sie wechseln mit
den Wiinschen und Zwecken, die der einzelne verfolgt, und wandeln
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sich mit den Zeiten und den Sitten. Ihnen gegeniiber stehen die
objektiven, notwendigen oder absoluten Werturteile, die unabhingig
von jeweiligen Gemiitslagen und pathologischen Einfliissen, frei von
jeglichen Sonderinteressen gefillt werden. Sie sind der Ausdruck
einer inneren praktischen Notigung, der sich der einzelne nicht zu
entziehen vermag. Sie ergehen sogar wider seinen Willen, wider seine
Sonderinteressen.

In ihnen liegen die Wurzeln des Sittlichen.

Es kommt nun darauf an, die sittlichen Werturteile von den
iibrigen zu unterscheiden, und zwar zunichst von denen, welche das
Angenehme und das Niitzliche umfassen.

Worin unterscheiden sich beide Gruppen?

1. Stellen wir das sinnliche Wohlbehagen, wie es durch den
Duft der Rose, durch ein erquickendes Bad in uns erzeugt wird,
dem Wohigefallen gegeniiber, das durch die Betrachtung eines Kunst-
werkes oder einer edlen Tat in uns hervorgerufen wird, so tritt
uns der Unterschied zwischen beiden Seelenzustinden greifbar ent-
gegen, wenn auch die Grenzen als flieBende angenommen werden
miissen. In das sinnliche Wohlbehagen mischt sich unwillkiirlich
ein Begehren egoistischer Natur; das Wobhlgefallen aber an dem
Schonen und Guten ist frei von jeder Begehrlichkeit. Der Gegen-
stand erweckt unsern Beifall nicht, weil wir ihn haben wollen, sondern
weil er so ist, wie er ist. »Die Sterne, die begehrt man nicht, man
freut sich ihrer Pracht.« Diese Wertschitzung ist keiner Wandlung
unterworfen,

2. Das Begehren dagegen ist wandelbar, abhingig von der je-
weiligen Gemiitsstimmung. Ebenso die Riicksichtnahme auf das
Niitzliche. Auf der menschenleeren Insel hat ein Goldklumpen fiir
den Finder keinen Wert; in den menschlichen Verkehr hineinversetzt
wird der Fund ganz anders gewertet. Das Niitzliche ist also einer
veranderlichen, von besonderen Verhiltnissen abhingigen Beurteilung
unterworfen.

Dagegen machen das Schone und Gute den Anspruch, Gegen-
stand eines gleichbleibenden und allgemeinen Beifalls zu  sein. Das
sittliche Ideal und das Schénheitsideal, obwohl spezifisch verschieden
und voneinander unabhingig, gehdren doch beide unter den Begriff
des Wertvollen, dessen, was zu sein und zu geschehen wiirdig wire,
gleichviel ob es ist und geschieht oder nicht.

Die innere Verwandtschaft des Schénen und Guten hatten be-
reits die Hellenen begriffen bei der sinnvollen Ineinsbildung in dem
Ausdruck »Kalokagathie«.  Plato suchte das Gute zu begreifen
als ein aus der Wahrheit und Schonheit Zusammengesetztes. Bei
Cicero ist das Sittliche ein decorum et honestum. Auch im Sprach-
gebrauch der Bibel findet sich die Verbindung in dem bekannten
Spruch von dem, was da wohl lautet. Auf deutschem Boden sah
Schiller in der 4asthetischen Kultur das wirksamste Instrument der
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Charakterbildung. Jede griindliche Staatsverbesserung beginne mit
der Veredlung des Charakters; diese aber miisse sich an dem Schénen
und Erhabenen aufrichten. Ihm folgte Herbart, indem er die Ele-
mente des Guten in eine Reihe stellte mit den verschiedenen Arten
des Schonen. : »

Es ist auch zweifelios, daB das Schone wie das Gute aus der
gleichen Wurzel stammen. Bei dem Anblick eines schonen Gemaldes,
einer Statue, bei dem Anhéren einer ansprechenden Musik empfindet
man ein Gefiihl inneren Erwachens, eines FEintretens der - Seele in
einen hohern und doch heimischen Kreis. Man hat das Empfinden,
als kbunte man, besife man nur die duBere Fihigkeit dazu, Gleiches
hervorbringen. Es liegt in dieser Empfindung etwas unendlich Wohl-
tuendes, da sie als Biirge von den der Seele innewohnenden besseren
und héheren Kriften sich kundgibt.

; Und die gleiche innere Erhebung faBt uns, wenn wir uns einer

edlen Regung bewuBt werden oder einer fremden Edeltat als Zeugen
" beiwohnen. Hier wie dort eine tiefe, innere Befriedigung, erhaben
iiber jede Begierde und Leidenschaft, frei von aller Berechnung iiber
Vorteil oder Nachteil.

Trotz dieser gemeinsamen Wurzel gehen aber dann beide Ge-
biete weit auseinander. Das Sittliche hat zu seiner unerldBlichen Vor-
aussetzung den Begriff der Persdnlichkeit. Der Wert der sittlichen
Gesinnung ist mit dem personlichen Triager unlosbar verbunden.
Die sittliche Tat strahlt unmittelbar auf den Urheber zuriick. Ganz
anders bei dem Kunstwerk. Es 16st sich von dem Urheber los und
zeugt selbstindig fiir sich selbst. Was es gelten soll, muB in ihm
begriindet sein, nicht im Urheber. Dieser kann sein Werk nicht mit
seiner Person decken, wenn er es auch oft gern wollte. Die Statuen
des Altertums wie die Gemilde der Renaissance, sie wirken fiir sich,
gleichviel, wer sie geschaffen. Die Stimmung, die im Beschauer
hervorgerufen wird, hingt nicht ab vom Kiinstler, sondern vom
Kunstwerk.

Wichtiger noch, weil viel tiefer einschneidend, ist ein anderer Gegen-
satz zwischen dem Schénen und Guten. Gleichgiiltigkeit gegen die
Kunst ruft ‘'wohl Tadel, Gleichgiiltigkeit gegen das Sittliche aber Ver-
urteilung hervor. Nicht jeder ist zu kiinstlerischem Schaffen berufen,
aber sittlich wollen und handeln wird von jedem verlangt. Die
" kiinstlerische Betitigung liegt im Belieben des einzelnen, die sittliche
aber ist der Willkiir des einzelnen entriickt. Hier spricht eine hohere
Instanz mit. Darum lauten die Forderungen der Sittlichkeit apodiktisch
und kategorisch; die der Kunst hypothetisch und konditionell, Die
Urteile des Beifalls oder MiBfallens iiber die Gesinnungen der
Menschen sind verpflichtend, wihrend die tiber die kiinstlerische Be-
tatigung dieses zwingenden Grundes entbehren. Die Wohlfahrt der
. Gesellschaft hingt nicht von kiinstlerischen, sondern von sittlichen
Grundlagen ab. Deshalb kann die Asthetik nicht als Grundwissenschaft
der Pidagogik herangezogen werden.
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. Auf Grund dieser Betrachtungen konnen wir demnach folgende
Ubersicht entwerfen:

Werturteile
K-Naturale Werturteile B. Ideale Werturteile
1. Das Ange- II. Das Niitz- I.f\sthﬁeﬁsche Werturteile I1.MoralischeWerturteile
nehme liche Das Asthetisch-Schéne Das Sittlich-Schone
{Hedonismus) (Utilitarismus) (Asthetik) (Ethik)

Wir konnen aus dieser Ubersicht sehen, wie die letzten Griinde
der sittlichen Wertschitzung sich zwar mit dem Gebiet der Zsthetischen
Wertschitzung beriihren, wie aber beide doch auseinander gehen.

Wir haben es hier in erster Linie mit den moralischen Wert-
urteilen zu tun. Die Urteile iiber die einzelnen Arten des Guten
oder Bosen sind Ausdruck bestimmter Gefiihle, die durch die ethischen
Objekte erzeugt werden. Diese Auffassung findet ihre Bestitigung in
den natiirlichen Regungen des sittlichen Beifalls oder MiBfallens, die
unwillkiirlich in uns hervorbrechen und die grundlegende Unter-
scheidung zwischen Gut und Bése festlegen, iiber die wir trotz aller
dialektischen Kiinste und aller Zsthetisierenden Neigungen nicht hinaus-
kommen.

Diese Urteile, in denen ein absolutes Wohlgefallen oder MiBfallen
hervortritt, sind die Grundlagen des Sittlichen im Menschen. Dieses
soll nicht fiir den einen gut, fiir den andern weniger gut sein, sondern
soll allgemein und fiir jedermann als absolut wertvoll gelten. Durch
sie wird der Wert unserer Neigungen und Begehrungen bestimmt,
nicht umgekehrt. Sie sind allgemeine Urteile, weil sie jede Willkiir
ausschlieBen, und unparteiisch, weil sie frei von jedem Nebeninteresse
sind. Jedermann weiB,, wie wir zuweilen Lob und Tadel aussprechen,
sogar wider unsern Wiilen gegen uns selbst, weil wir nicht anders
konnen. Wenn sich jemand bei einer schlechten Regung ertappt, bei
Liige oder Undank, so muB er sich selbst tadeln. Seine Eigenliebe
strdubt sich zwar dagegen; aber es hilft ihm nichts.

Trotz aller Scheingriinde, trotz aller Sophisterei wird er nicht
umhin konnen, sich selbst zu verurteilen. Ein anderes Mal kdnnen
wir dem andern die Anerkennung nicht versagen trotz der person-
lichen Abneigung, die wir gegen ihn hegen. Das ist das absolute
Urteil der moralischen Wertschitzung, die hochste sittliche Instanz in
uns, die unbestochen von jeder Riicksicht auf Nutzen oder Schaden,
auf Lohn oder Strafe, zuweilen in schroffem Gegensatz zu unseren
eigenen Wiinschen sowie zu herrschenden Meinungen, zur geltenden
Gesetzgebung sagt: Das ist gut, das sollte geschehen; jenes ist schlecht,
es sollte unterbleiben.

Diese absoluten Urteile mit inrer unmittelbaren GewiBheit, ihrer
inneren Notwendigkeit und Unwandelbarkeit sind die Grundlage des
Sittlichen. Wir nennen sie die Ausspriiche unseres Gewissens.

»Gewissen: Ein Wortspiel — das noch mehr ist: das einzige
Gewisse ist fiir uns gegeben im Gewissen. Das alte »gewiB« ist,
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denke ich, so benannt als das, »was alle wissen< — aber im
weitesten, vertieftesten Sinn ist auch das Gewissen das, was alle
wissen, was kein einzelner aus sich als einzelnes nimmt, sondern
aus dem Gemeingut des tiefsten BewuBtseins.«

Rudolf Hildebrand.

Dagegen ist allerdings der Einwand erhoben worden: Auch das
Gewissen kann irren. Man hat sich darauf berufen, daB die Ent-
scheidungen des Gewissens nicht immer itbereinstimmen, daB sie bald
dem zurzeit herrschenden Tarif moralischer Wertungen beipflichten,
bald ihm widersprechen, daB also in den Urteilen des Gewissens
keine feste Grundlage gegeben sei. So riithmt sich namentlich der
Evolutionismus der iiberlegenen Einsicht, daB es kein unwandelbares
Gewissen der Menschen, sondern nur wechselnde und widersprechende
Gewissenhaftigkeiten gebe.

Auf diesen Einwand hat bereits Herbart eine klare und biindige

Antwort gegeben. (Praktische Philosophie, Ausgabe von Kehrbach, II,
S. 339 ff.)

Hier ist der Unterschied zwischen den Urteilen iiber zusammen-
gesetzte Gegenstdnde und iiber einfache Verhiltnisse aufgedeckt. Daraus
ergibt sich, daB nur diejenigen moralischen Urteile volle, unmittelbare
GewiBheit beanspruchen kénnen, die iiber einfache Verhiltnisse ergehen,
sich auf die Elemente des Guten erstrecken, wihrend diese GewiBheit

alsbald aufhort, sobald wir es mit vielfach zusammengesetzten Verhalt-
nissen zu tun haben.

Wo es sich um die Grundverhiltnisse des Sittlichen handelt,
herrscht in der Tat unverkennbar volle unmittelbare GewiBheit.
Menschenfreundliche Hilfe, ehrliche Erfiillung eines abgeschlossenen
Vertrags finden unbedingte Zustimmung; Neid, Schadenfreude, Dieb-
stahl, Betrug unbedingte Verwerfung, ohne allen Vorbehalt, ohne alle
Nebenriicksicht. Jedem gilt jenes fiir lobenswert, dieses fiir ver-
dammungswiirdig. Das sind die ethischen Elementar- oder Stamm-
urteile. Sie bilden das Absolute in der Moral; auf sie stiitzt sich die
absolute Ethik. )

Die abweichenden, wechselnden, sich widersprechenden Urteile
aber treten dann hervor, wenn es sich nicht um einfache Grund-
verhiltnisse, sondern um Beurteilung sehr zusammengesetzter Er-
scheinungen, wie z. B. menschlicher Charaktere und kiinstlerischer
Werke handelt. DaB hierbei verschiedene Urteile hervortreten, ist nur
zu erklirlich. Denn der Totaleffekt zusammengesetzter Gegenstinde
regt die Urteile zwar an, 1iBt sie aber nicht gesondert heraustreten.
Es wire geradezu ein Wunder zu nennen, wenn hier die Urteile gleich-
lautend wiren. Um zur Ubereinstimmung zu gelangen, ist es notig,
durch eingehende Analyse die gegebene Mannigfaltigkeit in ihre Be-
standteile aufzulésen und in die Grundverhiltnisse auseinander zu legen.
Diese gilt es klar vorzustellen. Dadurch wird der Boden zu einer
richtigen Beurteilung des Ganzen gewonnen.
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Wo es sich um Massenbeurteilung handelt, sind nur zu oft die
Hauptbedingungen fiir eine objektive Wertschitzung nicht vorhanden.
Einmal fehlt es an einer griindlichen Zerlegung des Objektes, ein
anderes Mal an der lebensvollen Zusammenfassung der Elemente. Die
Verschiedenheit der Urteile riihrt also von ungleichem Vorstellen her,
nicht von schwankenden Grundurteilen.

Zu diesen objektiven Griinden der ‘Abweichung kommen noch
mancherlei subjektive Einfliisse. Bei dem Beurteiler mischen sich
z. B. Lieblingswiinsche, Sympathien und Antipathien ein, die sein
Urteil beeinflussen. So kommt es, daB selbst bei Werken und Taten
hervorragender Minner das Urteil zunichst in die Irre geht, bis es
sich nach und nach auf den rechten Weg findet. Man denke an die
Beurteilung Goethes, Kaiser Wilhem I, Bismarcks! Hier also, bei so
mehr oder weniger verwickelten Charakteren, stoBen wir auf starke
Schwankungen. Hier erscheint die Relativitit der Urteile unvermeidlich,
wihrend die einfachen Stammurteile dem Schwanken entriickt sind.
Sie werden von jedem Menschen, der die einfachen Verhiltnisse zum
klaren Vorstellen zu bringen vermag, in gleicher Weise vernommen.
Ihnen kommt Unwandelbarkeit und volle GewiBheit zu, die eines
weiteren Beweises nicht bedarf, vorausgesetzt, daB die Ruhe des Ge-
miits, die stille leidenschaftslose Sammlung eine objektive Wertschatzung
zu voller Wirksamkeit gelangen 14Bt.

Diese Stammurteile bilden das Bleibende und Unvergéngliche im
Flusse der Stimmungen und Wertungen. Die ganze Autoritdt sittlicher
Forderungen liegt einzig und allein in dem eigenen willenlosen Urteil
mit Beifall oder Tadel iiber vorgestellte Willensverhiltnisse. Die Sorge,
daB mit dieser Lehre die Gottheit iiberfliissig gemacht werde, fillt in
sich zusammen, wenn der Frage nachgegangen wird: Wer hat denn
den Menschen so gebildet, die Veranlagungen so bereitet, daB er
solcher Werturteile fihig ist? —

Die Sittlichkeit des einzelnen, wie die ganzer Vélker sind einer
Entwicklung und Vervollkommnung durch die fortschreitende Kultur
nicht nur fdhig, sondern auch bediirftig. Das sittliche Stammurteil
aber, als ein Urteil iiber den Willen, ist absolut, keiner Wandlung,
keiner weiteren Entwicklung unterworfen. In diesem Sinne kann man
mit Voltaire sagen: »Il y a mille différences dans les interpretations
de la loi morale en mille circonstances, mais le fonds subsiste foujours
le méme et le fonds est ’idée du juste et de Iinjuste.« Ja man kann
mit Buckle behaupten, daB nichts in der Welt so wenig Verdnderung
erlitten, als diese ethischen Grundurteile; oder mit Sophokles sagen:

>Denn heut und gestern leben nicht, nein ewig sie

In Kraft, und niemand hat gesehn, von wannen sie sind.<

Darum konnte auch Kant ausrufen:

»Zwei Dinge erfiilllen das Gemiil mit immer neuer und zu-
nehmender Bewunderung und Ehrfurcht, je o6fter und anhaltender
sich das Nachdenken damit beschiftigt: der bestirnte Himmel iiber
mir und das moralische Gesetz in mir.«
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Die moralischen Werturteile, die diesem Gesetz zugrunde liegen,
fauten in gleicher Weise wie vor 4000 Jahren, als Moses die Aus-
spriiche des Gewissens nach dgyptischer Sitte auf Steintafeln AuBerlich
festlegte und autoritativ in die Sanktion des Hochsten hineinschob.
Oder was wire im Laufe der Zeiten von den moralischen Forderungen
des Dekalogs hinféllig geworden? Kann jemand heute behaupten, daB
Liige, Betrug, Mord, Diebstahl und Ehebruch etwas Wohlgefilliges
sei? Und was wire denn von den grundlegenden Urteilen aus der
Sittenlehre Jesu als veraltet anzusehen? Ist das Gebot: Liebe deinen
Nachsten, etwa hinfillig geworden? GewiB nicht.

Es gibt also tatsichlich sittliche Elemente, die mit gleicher GewiB-
heit und Festigkeit durch die Jahrhunderte hindurch gehen, wie die Ge-
setze, nach denen die Himmelskorper ihre ewigen Bahnen beschreiben.

Wie diese innerhalb der Entwicklung feststehen, so auch die
moralischen Stammurteile, die einer Weiterentwicklung unfihig sind.
Denn wie soll die Idee der Anerkennung der Nichstenliebe, das Ver-
werfen der Hinterlist u. a. sich weiter entwickeln, nachdem einmal das
Urteil in aller Schirfe gefillt ist? Darum konnte Goethe sagen, daB
der menschliche Geist wohl fortschreiten moge in ungeahnte Bahnen,
daB er aber iiber die sittliche Hoheit des Christentums nicht hinaus-
kommen konne.

Soweit wir die sittliche Entwicklung der Menschheit zu {iber-
schauen vermogen, stehen gewisse sittliche Normen unwandelbar fest.
Auch P. Natorp hebt mit vollem Recht hervor: »Die Grundgesetze
der Wahrhattigkeit, der Tapferkeit, der Reinheit, der Gerechtigkeit sind
mit nichten durch den Gang der Entwicklung des Menschengeschlechts
umgestoBen oder in ihrem Sinn wesentlich geindert, noch braucht
man ihren Umsturz fiir irgend eine Zukunft des Menschengeschlechts
zu besorgen. Sie werden leben, solange die Menschheit lebt, ihre
Preisgebung wire Preisgebung des Menschengeschlechts. ¢

Und trotzdem Entwicklung?

GewiB; sie ist tatsichlich vorhanden. Aber sie bezieht sich nicht
auf das sittliche Stammurteil, das unwandelbar ist, sondern auf die
Sittlichkeit des Volkes. FEs ist zwar denkbar, daB der Bestand, die
Zahl der unwandelbaren Urteile im Laufe der Zeiten noch eine Ver-
mehrung erfahren, aber das, was wir besitzen, bleibt davon unberiihrt.
An der Hand der idealen Werturteile, die aus der Erfahrung des
Gemeinschaftslebens gewonnen und innerlich verarbeitet itber die
Wirklichkeit hinauseilen und dem Fortschreiten voraufgehen, findet
die sichere Weiterbildung statt. Der sittliche Fortschritt wird dadurch
gewdhrleistet, daB das treibende Element in dem liegt, was wir als
Sittliches erkannt haben.

) Nun gilt es, dieses edle Gut hineinzuarbeiten in den Lebensinhalt
jedes einzelnen und damit in den Kulturgehalt der aufsteigenden
Geschlechter. Dabei werden Riickschldge und Stillstand unvermeidlich

sein, je nachdem das sittliche Gut verdunkelt wird und in der Menschen-
brust dahinstirbt.
[
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Wann freilich die ersten sittlichen Werturteile, die Ausspriiche des
‘Gewissens, in der Menschheitsentwicklung hervorgetreten sind, welchen
Gang die Entwicklung im einzelnen genommen hat, das ist noch in
vollstindiges Dunkel gehiillt. Der Ubergang von den blinden Trieben,
Begierden und den gewohnheitsmiBig befolgten Sitten des Natur-
menschen zur freien bewuBten Sittlichkeit des Kulturmenschen er-
scheinl immer noch wie ein Sprung, den man nur insofern etwas
abschwichen kann, als- man sich das Neue in unendlich kleinen
Anfingen denkt. Wie die prinzipiellen Fragen der Sinneslehre, z. B.
iiber Urspriingliches und Erworbenes in den Raumanschauungen, iiber
spezifische Energien, so fithren auch die Normen der sittlichen Be-
urteilung zuletzt auf die Spuren genereller Entwicklung.

DaB aber die sittlichen Anschauungen wenngleich langsam doch
innerhalb groBer- Zeitriume unverkennbar an Reinheit und Kraft ge-
wonnen haben, diirfte unleugbar sein. Die Vertiefung und Verfeinerung
des Gefiihls fiir sittliche Werte kann kein Pessimismus bestreiten. Wer
iiber die verworfene Zeit jammert, lasse nur den Blick iiber groBe
Strecken zuriickwandern und er wird anders gestimmt werden. Der
Erweiterung des rdumlichen Weltbildes infolge des Kopernikanischen
Systems stellt sich auf Grund des Entwicklungsgedankens die Er-
weiterung unserer Vorstellungen iiber die zeitliche Ausdehnung des
Weltprozesses zur Seite. Die gewaltige Verinderung unserer Raum-
und Zeitvorstellungen ins Unendliche hinein ist nicht ohne EinfluB
auf unser gesamtes Seelenleben geblieben und hat auch die Frage der
sittlichen Entwicklung unter groBe Gesichtsweiten geriickt.

Als Ergebnis derselben halten wir fest: Sitten und Sittlichkeit
4ndern sich, aber das Sittliche, einmal gefunden und festgelegt, bleibt
unverdndert. Damit gewinnen wir festen Boden unter die FiiBe
und die Grundlinien-fiir ein Erziehungsziel, das bleibenden Wert be-
anspruchen darf.

Dieses Erziehungsziel wird gerichtet sein auf das Ideal der Per-
sonlichkeit sowohl wie auf das der menschlichen Gemeinschaft. Der
Mensch der Erfahrung ist ebenso wie die wirkliche Gemeinschaft weit
entfernt von jenem Ideal. Da er aber die Kraft der Selbstbestimmung
besitzt, vermag er seinem inneren und AuBeren Leben eine bestimmte
Richtung zu geben. Den rein mechanischen Weg der Entwicklung
zuriicklassend, dringt er zur Hohe bewuBter EntschlieBung und zu
freier, selbstgewollter Tat empor. In diesem Reich der Freiheit sieht
er sich von sittlichen Ideen umgeben, die eine Zusammenfassung und
Ordnung der absoluten Werturteile bedeuten. Sie geben ihm die
Richtlinien an, einerseits um die hochste innere Gestaltung des person-
lichen Lebens und andrerseits um eine organische Verfassung des Ge-
meinschaftslebens zu gewinnen.

Die christliche Sittenlehre bietet hierzu in erster Linie den Stoff.
AuBerdem hat sich in den Anschauungen des Volkes, das unter dem
EinfluB sittlicher Personlichkeiten, edler Denker und Dichter gestanden
hat, ein Sittlichkeitsgehalt angesammelt, der wertvolle Bausteine liefert.



124 Erster Teil A. Grundlegung

Zudem verbindet sich damit der Zweifel am Herkommlichen, eine
gewisse Unzufriedenheit mit den Produkten bloB8 unbestimmter Gefiihle,
die Sehnsucht, aus bloB8 Geglaubtem heraus und in das Wissen, welches.
Uberzeugung verspricht, hineinzukommen.

So wurde von den Anfingen des Christentums der Weg durch
Luther hindurch zu Kant gefunden. Luther, der groBte deutsche Mann,.
der fiir die ganze Welt die erlésende Tat getan und die Schlige seines
Hammers aufweckend nicht nur iiber die deutschen Gefilde schallen
lieB, bereitete die Bahn vor auf Kant, den Gewissensschiarfer. Und
von hier weiter zu Herbart, der den Inhalt der christlichen Sittenlehre
in eine Reihe greifbarer sittlicher Ideen hineingoB.

Im freien AnschluB an diese Vorarbeiten geben wir nun im fol-
genden eine kurze Zeichnung der héchsten Musterbilder, die als UmriB
und AufriB des sittlichen Charakters und des sittlichen Gemeinschafts-
lebens gelten und uns die Grundlinien fiir die genaue Formulierung
des Zieles liefern konnen.

b) Die sittlichen Ideen

Der kurze UmriB, den wir im nachstehenden entwerfen, ist ein
Versuch, den Inhalt der Ideen historisch-genetisch darzustellen, und
zwar mit Beziehung auf die innige Wechselwirkung, in der Einzel-
und Gemeinschaftsleben zueinander stehen. (Vgl. W. Rein, GrundriB
der Ethik. 6. Aufl. Osterwieck, Zickfeldt.)

«) Die Rechtsgesellschaft und die Rechtsidee

Im Gesellschafts- Verband tritt diejenige Idee zuerst hervor, die die
Wirksamkeit der Menschen in ihrem #uBeren Nebeneinander regelt.
Es ist dies die Idee des Rechts in Verbindung mit der Idee der Ver-
geltung. Recht und Vergeltung beziehen sich auf solche Gegenstinde,
die dem natiirlichen Menschen am nichsten liegen, auf Leben und
Eigentum. Eine Ordnung dieser Verhdltnisse ist das Notwendigste
und Dringendste. Recht und Vergeltung bilden die unentbehrlichen
Grundlagen fiir eine friedliche Entwicklung der gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse. Ohne Ordnung und Ruhe kann keine Arbeit gelingen, ist
kein Fortschritt méglich. Darum hat die Gesellschaft zuerst sich als
Rechtsgesellschaft zu organisieren, die die Aufgabe der Vergeltung ein-
schlieBt. In ihrer Mitte muB die Idee des Rechts und der Vergeltung
sich ausbreiten, um zunichst den AuBeren Rahmen, in dem die Kultur-
entwicklung verlduft, zu sichern und zu festigen, ehe an weitere
Entwicklung gedacht werden kann.

Die Notwendigkeit, nicht bloB fiir den Augenblick sondern auf
die Dauer in ihrem Dasein und in ihrem Besitz geschiitzt zu sein, fithrte
die Menschen schon in der Kindheitsperiode ihres Zusammenlebens
zur Errichtung rechtlicher Institutionen sowohl vorbeugender wie ab-
wehrender Natur. Damit entwickelte sich das Rechtsgefiihl und die
Rechtsidee, die auf Feststellung und Heilighaltung der natiirlichen so-
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wohl wie der konventionellen Schranken im Wechselverkehr unter-
-einander dringt, um Streit und Anarchie zu bannen. Sie gipfelt in der
Forderung: Meide den Streit, soviel an dir liegt; denn der Streit der
Willen miBfillt.

Die Angelpunkte der im Laufe der Zeiten immer feiner durch-
gebildeten Rechts-Idee bestehen in einer zweifachen Forderung: 1. Jeder
hat die Personlichkeit des andern und 2. das Eigentum des andern zu
achten. »Suum cuique«, der altpreuBische Wahlspruch, umfaBt beides:
Das Recht auf das, was jeder duBerlich und innerlich erworben hat,
die Unantastbarkeit des inneren und des duBeren Besitzes. Niemand
hat das Recht, Selbstindigkeit, moralische Uberzeugung, den guten
Namen des Nichsten anzutasten. Jeder Eingriff in diese unveriuBer-
lichen Giiter wirkt tief verletzend und fiihrt zur Gegenwehr. Keiner
darf iiber die Person des andern nach eigenem Gutdiinken ohne dessen
Zustimmung verfigen. Das Recht der personlichen Freiheit sichert
jedem seitens der Gesellschaft persénlichen Schutz zu.

Und ebenso schiitzt das Eigentumsrecht den Besitz. Wie sich
jeder einer willkiirlichen Verfiigung iiber Leib und Leben, Krifte und
Leistungen des andern zu enthalten hat, so auch jeden Eingriffes in
die Eigentumsphire des andern. Auch hier ist jede Vergewaltigung
und Unterdriickung verpdnt, wenn man nicht Urheber des Streites
werden will.

Allerdings besteht zwischen dem Eigentumsrecht und dem Recht
auf personliche Freiheit insofern ein Unterschied, als das erstere zeit-
weisen Anderungen unterworfen ist, wihrend letzteres solange bestehen
wird, als die Uberzeugung vom Wert der Einzelseele, die Errungen-
schaft der christlichen Weltanschauung, unangetastet bleibt. Diese Er-
rungenschaft kann aber in der menschlichen Gesellschaft niemals ver-
loren gehen, solange sie iiberhaupt in der Lage sein wird, ein be-
wuBtes Leben zu fithren. Das Eigentumsrecht ist dagegen mit der
Einzel - Personlichkeit nicht so unléslich verbunden, daB es nicht neuen
Entwicklungen und Formulierungen unterworfen werden konnte. Da-
bei ist vom Standpunkt der Rechts-Idee nur zu betonen, daB niemals
ein einzelner, sondern immer nur die Ubereinstimmung der Gesamt-
heit in ihrer Mehrzahl neue Normen fiir die Eigentums- Ordnung auf-
zustellen berechtigt ist. :

Mit der Rechts-Idee ist die Idee der Vergeltung eng verkniipft.
Beide zusammen bilden das Rechts-System. Bei der Unvollkommen-
heit der menschlichen Natur kann es trotz der Erstarkung des Rechts-
gefiihls nicht ausbleiben, daB mancherlei Rechts-Verletzungen in bezug
auf Eigentum und personliche Freiheit in dem Zusammenleben der
Menschen vorkommen. Solche Rechts-Verletzungen werden als stérend
-empfunden. Unser Rechtsgefiihl dringt dabei auf eine angemessene
Vergeltung hin. Jeder hat nur solange auf Unantastbarkeit seiner
Rechte Anspruch, solange er die Rechte anderer anerkennt und achtet.
Verletzt er aber die Rechte seiner Mitbiirger in irgend einer gesetzwidrigen
‘Weise, so hat er die eigene Unantastbarkeit verwirkt und verfillt mit



126 Erster Teil A. Grundlegung

Fug und Recht der Strafe. Wo diese nicht eintritt, macht sich ein
starkes Unlustgefiihl geltend. Die Glieder der Gemeinschaft sind von
MiBfallen erfiillt, wenn Wehetaten unvergolten bleiben.

Und dieses MiBfallen geht auch — wie das MiBfallen am Streit
— in uralte Zeiten, in die Anfinge der Kultur-Entwicklung zuriick.
Wie lebendig z. B. bei den Juden die Idee der Vergeltung war, er-
sehen wir aus der Mosaischen Gesetzgebung. In aller Schirfe und
Schroffheit tritt sie hier hervor. Wir erinnern nur an 2. Moses, 21,
23—25: »Seele um Seele, Auge um Auge, Zahn um Zahn, Hand um
Hand, FuB um FuB usw.« Das Verlangen nach Vergeltung, die Be-
friedigung iiber angemessenen Ausgleich wird in einer Menge von
Ausdriicken des Beifalls und MiBfallens ausgesprochen. Es werden
vielerlei Vorschriften und Regeln aufgestellt, wie ein solches miBfilliges.
Verhiltnis vermieden, oder, wenn es eingetreten ist, wie es beseitigt
werden soll. Die Vergeltung wird als eine feste, unwandelbare Ord-
nung Gottes, des Heiligen und Gerechten angesehen. Gott selbst er-
scheint als letzter Vergelter. Wie er vergilt, so ist es recht, denn er
vergilt vermoge seiner Allwissenheit nach der Beschaffenheit unserer
Taten.

In gleicher, wenn auch nicht so tiefgehender Weise, duBert sich
das MiBfallen, wenn den Wohltaten der Dank fehlt. In dem bekannten
Sprichwort »Undank ist der Welt Lohne« gibt sich dieses MiBfallen
kund. Die Vergeltung der Wohltaten bleibt aber hinter der der Wehe-
taten zuriick, weil Wehetaten tiefer empfunden werden und infolge-
dessen den Ausgleich stirker herausfordern. Aber wo der Wohltat der
Dank fehlt, wird sich immer eine MiBbilligung einstellen. Man er-
wartet, daB auf den Wohltiter vom Emipfinger ein Wohl zuriick-
geht, entweder in der Form des Dankes oder der Erwiderung einer
Wohltat. Dabei ist zu unterscheiden, daB wir dabei nur Wohltaten
im Auge haben, "die nicht durch eine etwa in Aussicht stehende
Ausgleichung  hervorgerufen wurden. Solche Handlungen, die mit
Riicksicht auf eine kiinftige Erwiderung ins Werk gesetzt werden, ent-
springen der Klugheit, aber nicht dem Wohlwollen. Sie fallen des-
halb nicht unter den sittlichen Begriff der Wohltat. Letzere geht aus
uneigenniitziger Gesinnung hervor, ohne Riicksicht auf irgend welche

Erwiderung. DaB aber solche nicht ausbleiben diirfe, dies fordert
unser sittliches Gefiihl.

f) Das Verwaltungs-System und die Idee des Wohlwollens

Durch das Rechts-System, das die Ideen des Rechts und der
Gerechtigkeit pflegt und hiitet, werden die Grundlagen geschaffen fiir
ein geordnetes Zusammenleben der Menschen. Aber dieses gesetz-
méBige Verhalten der Menschen untereinander ist doch nicht ausreichend.
Die Legalitét ist zunichst nur etwas AuBerliches, Kaltes. Sie muB zur
Moralitdt fortgebildet werden, wenn sie zur treibenden Lebenskraft und
Lebensgestaltung werden soll. Dies geschieht, wenn in die Mitte der
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Gesinnung die Idee des Wohlwollens tritt, die Forderung der uneigen-
niitzigen Hingabe an das fremde Wohl. Ihre Wurzel hat sie in der
natiirlichen Sympathie, die sich ebenso wie das Rechtsgefiihl im Ge-
meinschaftsleben entwickelt.

Dieser Fortschritt von der Legalitit zur Moralitit ist in der
Kulturentwicklung gekennzeichnet durch das Aufsteigen vom Judentum
zum Christentum. Dieses wollte das Gesetz, das rechtliche Verhalten
nach den geltenden Vorschriften nicht aufheben, sondern erfiillen, d. h.
es wollte dem legalen Verhalten den eigentlichen Herzpunkt hinzu-
fiigen, die Durchdringung des ganzen Menschen mit der Gesinnung
der dienenden Liebe,

Das ist Sache des Gefithls und des Willens. Wir kdnnen zwar
eine andere Person theoretisch in uns aufnehmen, ihre Gedanken
nachdenken, ihr Wesen und ihr Wollen zu verstehen suchen, aber des-
halb tragen wir noch nicht praktisch die fremde Personlichkeit in uns.
Das geschieht erst, wenn wir sie begleiten mit dem Ausdruck der
Freude oder der Kiimmernis iiber sie, wenn unser Wiinschen und
Wollen sich mit ihr verbindet und nach Gelegenheit trachtet, dies
Streben fiir sie auch in Tat umzusetzen.

Diese Gesinnung herzlicher Hingebung darf aber nicht eine
voriibergehende, sondern muB eine dauernde sein, wenn sie auf den
Charakter des Wohlwollens Anspruch erheben will. Keiner lebt, der
nicht voriibergehend gelegentlich einem andern Gutes erwiesen und
darin sein Mitgefiihl betitigt hitte. Ihm werden wir aber gewiB nicht
die Palme des Wohlwollens zuschreiben. Niemand lebt vielleicht, der
nicht aus Mitgefiihl gegen einige wohlwollend gesinnt wire; auch
ihm kann das Wohlwollen, das die Ethik im Sinne hat, nicht zuge-
sprochen werden. Die tiefere innere Herzensgiite, die die ganze Person-
lichkeit trdgt, darf nicht nur auf wenige beschrinkt, sondern mu8 all-
umfassend sein, darf nicht bloB Mitgefiihl, sondern muB Mitwille sein.

Das Wohlwollen zeigt unter den Menschen allerdings vielfache
Gradunterschiede und mannigfache Abstufungen. Von der &duBeren
Hoflichkeit an bis zur gliihendsten Liebe und Selbstaufopferung,
welch eine Skala von feineren und feinsten Unterschieden! FEbenso
kann sich das Ubelwollen in vielfacher Abstufung zeigen, von der
leisesten Regung des Neides, der Schadenfreude an bis zur vollendeten
Tiicke und Bosheit.

Wo das Wohlwollen Wurzel gefaBt hat im Innern, da wird der
Wille geboren, der dem anderen entgegenkommt unter Brechung der
Selbstsucht. Der Wohlwollende erzeugt selbst frei und mit BewuBt-
sein den Willen, der dem andern dient. Im Wohlwollen ist der Ge-
danke an das Interesse, an den Wunsch und Willen des andern das
Motiv des eignen Willens. Er will aus der Seele des andern, die er
zu der seinigen gemacht hat. Dadurch entsteht ein ethischer Akkord,
der einen vollen herrlichen Klang gewinnt, wihrend das Ubelwollen
unter den Menschen zu einem MiBklang sich verdichtet, der der Lebens-

freudigkeit Abbruch tut.



128 Erster Teil A. Grundlegung

Die Idee des Wohlwollens ist Kern- und Miitelpunkt jeder idealen
Sittenlehre seit der Sittenlehre Jesu. Das Neue darin war, daB er das
Wohlwollen zum Triger des Lebens macht nicht nur so, daB es neben
den Beschiftigungen des Lebens einhergeht und mit ihnen besteht,
sondern daB es den obersten Zweck des Lebens ausmachen soll. Das
Wohlwollen, die reine, selbstlose Giite und Hingabe an das Wohl des
Nichsten, machte Jesus von Nazareth zur Pflicht. Und noch mehr,
es suchte seine Bekenner dahin zu bringen, daB sie sich mit Be-
geisterung dem Wohl der anderen widmen, daB sie im Dienen ihre
eigentliche Lebensaufgabe und Befriedigung finden, daB es ihre Speise
ist, wie es seine Speise war. Der Stifter selbst gibt das erste und
groBte Beispiel eines Lebens, das vollig von der Idee der Liebe be-
herrscht und geleitet ward. Der innerste Zweck und Plan seines
Lebens wich von dem andrer ab. Er hatte keine persénlichen Ziele,
kein personliches Gliick anzustreben, keinen Ehrgeiz. Bisher hatte
man denjenigen Menschen als gut bezeichnet, der bei Verfolgung
seines eigenen personlichen Vorteils auch sorgsam bedacht war fiir
das QGliick derer, die ihn umgaben, der sein Gliick auf Kosten anderer
nicht wollte. Dem Christen soll das Wchlwollen fiir andere das erste
und Hauptgeschift seines Lebens sein, die Sorge fiir sich erst in
zweiter Linie stehen. Sein Tun soll er so einrichten und ansehen,
daB es ein fortwihrender Dienst fiir andere sei.

Das Prinzip der Liebe bedeutet nichts Geringeres, als die Hiniiber-
wendung unseres Wollens von Zielen, bei denen wir nur auf unsere
eigene Kraft angewiesen sind und bestindig ZusammenstoBe mit dem
Streben anderer fiirchten miissen, zu solchen Aufgaben, bei denen es
auf gemeinsame Arbeit, auf eine einmiitige Betitigung ankommt. Liebe
zeigt sich als Freude am gemeinsamen Aufstreben zu gleichen Idealen.
Sie iiberwindet die Widerstinde und Durchkreuzungsversuche von
seiten anderer, die aus ihrem egoistisch beschrinkten Wollen nicht
herauskonnen.

Deshalb muB die Idee des Wohlwollens die Fithrung auf dem
Gebiet des wirtschaftlichen und sozialen Lebens iibernehmen. Wenn
fiir Recht und duBere Ordnung durch das Rechtssystem gesorgt ist,
dem das Rechtsgefiihl der einzelnen als Hiiterin zur Seite tritt, so

hat eine rechte Verwaltung der materieilen Giiter die Grundlagen zu
schaffen fiir alle weitere und hohere Kulturarbeit.

Das Verwaltungssystem

eroffnet uns somit den Blick in das reic
der Gesellschaft, in das Ineinandergreifen der arbeitenden Krafte,
um die Natur immer mehr dem Menschengeiste untertan zu machen,
sie auszubeuten und umzubilden, damit sie immer weiter zur Be-
friedigung der mannigfachsten menschlichen Bediirfnisse benutzt werde.

h verschlungene Giiterleben
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Die Idee des Wohlwollens verlangt nun, daB in diesem Schaffen
und Ringen die Moglichkeit gegeben werde, allen Gesellschaftsgliedern
ein menschenwiirdiges Dasein zu sichern, das nicht nur materiell aus-
reichend ist, sondern auch die freie Ausbildung undj Betitigung der
korperlichen und geistigen Anlagen gewihrleistet. Das darf jedes Glied
der Gemeinschaft fordern unter der Voraussetzung, daB seine Arbeit
wenn auch in bescheidenster Form einen Beitrag zur Foérderung der
Kulturarbeit des Volkes liefert. Und in diese Arbeit werden alle
Glieder der Gesellschaft, wenn auch an verschiedenen Stellen und in
verschiedenem Grade hereingezogen. Sie kann nur gelingen, wenn
alle getragen sind von dem Geiste des Wohlwollens. Denn dieser
allein ist imstande den unberechtigten Anspriichen der Selbstsucht, der
Selbstliebe und der Habsucht scharf entgegen zu treten und an die
gemeinsamen Interessen der Gesamtheit nicht nur voriibergehend zu
erinnern, sondern sie in nachdriicklicher Weise in den Vordergrund
zu stellen. Auch ein scharf ausgepriigter Gerechtigkeitssinn geniigt
nicht, weil ihm die Wirme der Teilnahme und Hingabe abgeht. Nur
der Geist des Wohlwollens kann die allgemeine Wohlfahrt begriinden
und das gréBtmogliche Wohlsein aller Glieder herbeifiihren.

Von anderen Standpunkten aus ist fiir das Gemeinwohl nichts
zu erwarten. Wo der Egoismus die vorwiegende Lebensauffassung
und Gemiitsstimmung ist, tritt der Gedanke an die Wohlfahrt aller
selbstverstindlich zuriick. =~ Ebensowenig ist vom Standpunkt der
Forderung duBerer Zivilisation aus etwas zu erhoffen, da er die Inter-
essen derer vertritt, welche die Macht und die Mittel besitzen, und
sich riicksichtslos gegen die wirtschaftlich und politisch Schwicheren
verhalten.

Die innere Herzensgiite als Trigerin der Persdnlichkeit ist es,
welche allein den Egoismus, den persénlichen wie den Klassen- und
Standes-Egoismus, in Schranken zu halten und ihm das nétige Gegen-
gewicht zu bieten vermag. Wo sie in Verbindung mit dem Ge-
rechtigkeitssinn herrscht, da ist das Tun des Menschen in Wahrheit
ein fortwihrender Dienst fiir andere.

Diese Willensrichtung soll zunichst bestimmend sein fiir die
innere Ausprigung des FEinzellebens. Aber hierbei bleibt sie nicht
stehen. Sie riickt auch die offentlichen Einrichtungen unter ihren
EinfluB und namentlich die wirtschaftlichen, da in ihnen ja die Be-
dingungen fiir die Lebensfiihrung und die Lebenshaltung jedes einzelnen
Gliedes der Gesellschaft gegeben sind. Es muB innerhalb der Gesell-
schaft eine gewisse Stufe gesicherten materiellen Wohlseins in allen
Schichten geschaffen sein, ehe an die Entfaltung boherer geistig-sitt-
licher Krifte gedacht werden kann. Die Befriedigung der wirtschaft--
lichen Bediirfnisse wird zur Trigerin der Befriedigung geistiger Er-
fordernisse gemacht. Die wirtschaftliche Arbeit erhdlt dadurch ihren
sittlichen Adel, daB sie als die Grundlage fiir hohere Interessen, die
die wahre Kultivierung der Menschheit ausmachen, betrachtet wird.

Rein, Pidagogik in systemat. Darstellung. I. 3. Aufl. 9
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Damit horen die Organisationsfragen der Volkswirtschaft auf,
bloBe Fragen der Technik zu sein und als sittlich gleichgiiltig be-
trachtet zu werden. Sie verwandeln sich in Fragen der ethischen
Lebensordnung. Die Machtfragen des wirtschaftlichen Lebens sollen
nicht in Widerspruch zur Idee des Wohlwollens stehen. Alle Ubel-
stande, die wir im Gefolge der historisch gewordenen Wirtschafts-
ordnung erblicken, sind nicht etwas an sich Notwendiges, durch die
Natur der wirtschaftlichen Dinge Gegebenes, sondern Folgen einer
unvollkommenen wirtschaftlichen Lebensordnung, die auf Grund der
sittlichen Idee des Wohlwollens durch den Willen der Menschen ge-
dndert werden kann.

So stellt sich neben das rechtliche das wirtschaftliche Ideal.
Dieses wirtschaftliche Ideal ist zusammengefaBt in eine Organisation,
die es sich zur Aufgabe stellt, durch eine zweckmiBige Bewirtschaftung
der vorhandenen Giiter die materielle Wohlfahrt aller Glieder der Ge-
sellschaft in moglichst gleichmiBiger Weise zu begriinden und zu
fordern, so daB die Ausbeutung der wirtschaftlich Schwachen durch
die kapitalistisch Starken verhindert wird. Damit gewinnen wir die

natiirlichen Bedingungen fiir die Erfiillung hoherer Ziele des Menschen-
lebens.

7) Kultursystem und Idee des sittlichen Fortschritts

Die Idee des Wohlwollens ist der versdhnende und vermittelnde
Genius der Menschheit. Wo die Gesinnung des Wohlwollens fehlt,
kann sich kein Gemeingeist entwickeln. Und wo der Gemeingeist
mangelt, wird man vergeblich auf Opferwilligkeit und Dienstbarkeit
rechnen, weil an seine Stelle Kastengeist, Sonderinteressen und schnéde
Selbstsucht tritt, die alle edleren Regungen im Keime erstickt.

Zu dem Wohlwollen muB nun hinzutreten die Stirke des
Wollens, die ihm Ausdruck zu verleihen und die Gesinnung in Tat
umzusetzen vermag. Zeigt sich das Wollen schwach, durch Bedenk-
lichkeiten aller Art gehemmt, so ist es, mit dem starken, aufstrebenden
Willen verglichen, der inneren Verurteilung sicher, wihrend das
kréiftig;re Wollen im Dienste des Wohlwollens unseren Beifall her-
vorruft.

Die GroBe des Willens offenbart sich uns in dreifacher Be-
ziehung:

1. in der Stirke der einzelnen Regungen,

2. in dem Reichtum und

3. im System derselben.

An den einzelnen Wollungen gefillt uns die Energie, an dem
Reichtum die Mannigfaltigkeit, am System die Zusammenwirkung. Der
groBe Mensch ist dreifach groB: Seine Willenskraft besitzt Stirke,
Reichtum und Geschlossenheit. Sein Gegenbild ist der schwichliche
Mensch, der matt ist im Wollen, vielfach sich zerstreut und durch
Widerstreit der Willensentschliisse seine eigene Kraft lihmt.
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1. Betrachten wir die Stirke des Wollens, so tritt sie uns ent-
gegen als Intensitit oder als Energie, die alle Hindernisse siegreich
iiberwindet. Sie zetgt sich als Tatkraft gegeniiber Unentschlossenheit
und Schwiche, als Mut gegeniiber der Angstlichkeit und Verzagtheit,
als Tapferkeit gegeniiber der Feigheit. Die GroBe des Wollens offen-
bart sich uns auch als Ausdauer, die schlieBlich iiberwindet, was un-
iiberwindlich schien; als Beharrlichkeit, die es zur Meisterschaft bringt;
als Bestindigkeit, die in redlicher, stiller Arbeit das Ziel erringt; als
Begeisterung, die vorwirts stromt, ohne zu halten. Diesen Erscheinungen
eines kriftigen Willens gegeniiber miBfillt uns aller Wankelmut,
alle ungeduldige Hast, alles stoBweise, gelegentlich aufflackernde
Wollen.

Die eigentliche Wurzel der intensiven Willensenergie ist das
Interesse, die unmiitelbare, freie, uneigenniitzige Hingabe an alles Edle,
wohl zu unterscheiden von dem mittelbaren Interesse, das zwar auf
dieselben Gegenstinde gerichtet ist, aber an der Titigkeit selbst kein
Gefallen findet, sondern sich ihnen um anderer Zwecke willen widmet.
Im unmittelbaren Interesse wohut eine ganz andere Regsamkeit des
Geistes, als im mittelbaren, eine weit hohere und edlere. Deshalb
verdient es den Vorzug. Es &uBert sich in der Wahrheitsliebe, in
dem Streben nach vollkommenen Leistungen, in dem Suchen und
Forschen nach der wahren Erkenntnis.

Es ist uns Menschen damit ein unausgesetztes, unermiidliches
Streben aufgegeben nach vorwirts und aufwirts. Jedes Stillstehen,
jedes selbstindige Ausruhen auf schon errungenen Lorbeeren wird
damit verurteilt. Wir werden so auf die Bahn eines innerlichen, nie
zum AbschluB kommenden Fortschritts gedringt.

Die GroB8e des Willens kann sich aber nicht nur im Streben
und Tun, sondern ebenso auch im Leiden und im Dienen zeigen.
Hierin iiberragt die weibliche Natur bei weitem die minnliche, da sie
besondere Ausdauer und Beharrlichkeit in der Entsagung und in der
Aufopferung fiir andere zu entwickeln vermag. Daher z. B. die be-
sonderen Verdienste, die sich das weibliche Geschlecht in der Kranken-
pflege erwirbt.

2. Der Reichtum des Willens zeigt sich in der Weite des Um-
fanges, den er durch seine Tatigkeit zu umspannen sucht. Die Mannig-
faltigkeit und Vielseitigkeit des Strebens gefillt gegeniiber der Einseitig-
keit, Engherzigkeit, Beschrinktheit und geistigen Steifheit. Allerdings
liegt der Vielseitigkeit, der Extension des Willens die Gefahr der
Zersplitterung nahe. Daher muB

3. eine zweckmiBige Konzentration der geistigen Krifte hinzu-
treten. Diese wird dadurch bewirkt, daB die leitenden, herrschenden
Krifte gestdrkt, die untergeordneten aber schwicher ausgebildet werden.
Alle aber werden gesammelt und zusammengehalten durch die Be-
ziehung auf ein Hauptziel. Dadurch fritt eine gewisse Qrdnung, ein
System innerhalb der Krifte ein, so daB sie in rechter Weise ineinander
greifen und zusammenwirken. Zugleich wird der Kraftverlust ver-

9*
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mieden, der aus dem inneren Widerstreit entspringt. Die Krifte poten-
zieren sich in ihrer gegenseitigen Unterstiitzung. Die Gesamiwirkung
wird damit eine groBere, wihrend Vielgeschiftigkeit ohne Besonnenheit
nur Zerrissenheit und Zerfahrenheit zur Folge hat.

Daher sind die praktischen Folgerungen der Idee der sittlichen
Willensstdrke nicht nur darauf gerichtet, im Wollen nicht nachzulassen
und fortwihrend darin zu wachsen, sondern auch eine zweckmiBige
Konzentration unserer Titigkeiten vorzunehmen und auch hierin stetig

sich zu vervollkommnen, um den inneren Frieden zu erlangen nach
den Worten Riickerts:

»Vor Jedem steht ein Bild deB, was er werden soll:
So lang er das nicht hat, ist nicht sein Friede voll.«

Das Kultursystem

Das gleiche Ideal soll auch die Gemeinschaft beherrschen. Der
Gedanke an den geistigen und sittlichen Fortschritt soll auch die
Gesamtheit lenken. Dann hebt sie ihre Blicke héher und setzt sich
groBe Ziele vor. Man verfolgt diese nicht im Genu8 #uBerer Giiter,
sondern in dem rastlosen geistigen und sittlichen Fortschreiten der
Menschheit. Wenn ein Volk nur seine materielle Wohlfahrt im Auge
hat, nur an die Mehrung und Gewinnung von wirtschaftlichen Giitern
denkt, so verrit es eine niedrige Gesinnung, an der es zugrunde
gehen muB. Und wenn ein Volk glaubt, erst Wohistand erwerben
zu sollen, um spiter an die Pflege der geistigen Giiter zu gehen, so
mag es nur zusehen, daB es iiber dem Jagen nach Gewinn den Ge-
schmack an den edleren Beschiftigungen nicht verliere.

Das Richtige sehen wir in der Verbindung der Arbeitskreise, die
fiir materielle Wohlfahrt und fiir geistige Kultur besorgt sind. Beide
Ziele stehen in inniger Wechselwirkung miteinander. Das Verwaltungs-
system braucht produktive Krifte, damit die Giitergewinnung und der
damit verbundene Betrieb nicht ins Stocken gerate. Das Kultursystem
stellt diese Krifte zur Verfiigung, bildet sie heran, stattet sie aus.
Da es aber im Dienst des sittlichen Fortschritts steht, kann es die
Regsamkeit der geistigen Kriite nicht in erster Linie férdern, um damit
die niitzliche Tatigkeit der produktiven wirtschaftlichen Arbeit zu steigern,
sondern es hat an jeder sich regenden Kraft und Titigkeit ein unmittel-
bares freies Interesse. Dieses freie unmittelbare Interesse bedeutet einen
Schatz von Bildung, aus dem das mittelbare Interesse fiir die Zwecke
der Verwaltung immerfort sich erneuert und neue Kraft schopft. So
dient das Kultursystem der Verwaltung. Es verhiitet, daB die Regsam-
keit der produktiven Krifte eine falsche Richtung einschlage und sorgt,
daB sittliche Verirrungen moglichst ferngehalten werden. Das Ver-
waltungssystem legt vor allem Wert auf die praktische Brauchbarkeit
der Krifte, damit keine Kraft unverwertet bleibe und jede sich an der
Forderung des Wohlstandes beteilige. Jede soll an ihrem rechten Platz
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sein, wo sie am besten ihre Kraft entfalten und dem Allgemeinen
dienen kann; neue Krifte fiir neue Aufgaben sollen sich entwickeln,
schwache Krifte gehoben und geschiitzt werden. DaB nun die
praktische Verwendung der Arbeitskrifte in rechter Weise vor sich
gehe, dafiir tritt das Kultursystem ein mit seiner Sorge um die sittliche
Veredlung der Krifte. Damit wird ein Gegengewicht geschaffen, daB
die Krifte nicht im Materiellen untergehen, daB sie nicht sich verlieren
im Jagen nach Gewinn und GenuB. Das Kultursystem will dafiir
sorgen, daB bis in die untersten Schichten hinein der Sinn und das
Verstindnis dafiir eindringt, daB nicht bloB gearbeitet und gerungen
werde, sondern daB alles, was gearbeitet wird, auch tiichtig und gut
ausfalle, daB der Mensch nicht vom Brot allein lebe, sondern daB er
auch Anteil an den hoheren Giitern nehmen miisse, wenn sein Leben
lebenswert sein soll. -

Andrerseits wirkt das Verwaltungssystem durch das erhdhte
materielle Wohlsein aller Glieder der Gesellschaft auf eine Belebung,
Weiterbildung und Verbreitung von Wissenschaft und Kunst hin.
Indem es dem allzu raschen Erwerb groBer Vermogen entgegenarbeitet,
sucht es die Brufstitten der geistigen Versumpfung, der Frivoltit zu
treffen und der zunehmenden Sucht der besitzenden Schichten nach
raffinierten Geniissen und aufregendem Zeitvertreib die Wurzeln ab-
zuschneiden. Denn in einer in iiberfeinertem GenuB versunkenen
Gesellschaft verkiimmern und ersticken edlere Kulturbestrebungen, da
letztere einfache, unverdorbene Herzen voraussetzen. So kann das
Verwaltungssystem nach oben hin giinstige Bedingungen schaffen und
dem Kultursystem vorarbeiten.

Dies geschieht ferner durch die Sorge fiir die materielle Hebung
und Sicherstellung der unteren Klassen, um ihnen erst die Moglichkeit
zur Teilnahme an den hoheren Giitern des Menschenlebens zu schaffen.
Denn wer tagtéglich mit der Not des Lebens ringen und seine Krifte in
diesem Kampfe aufbrauchen muB, von dem kann man nicht erwarten, da
er zu freier geistiger Regsamkeit und Beschiftigung zwecks innerer Fort-
bildung gelangen kann. In dem aufreibenden Kampf um den Erwerb des
fiir das Leben Notwendigen muB die Lust fiir Hoheres versagen. Es
geht iiber die menschliche Kraft, beides zu vollbringen. Deshalb
iibernimmt das Verwaltungssystem die groBe und schone Aufgabe,
auch den arbeitenden Schichten den Kampf ums Dasein so zu er-
leichtern, daB Raum und Kraft fibrig bleibt fiir geistige Ausbildung
und kiinstlerischen GenuB.

So macht sich die ausgleichende Kraft des Verwaltungssystems
nach oben und nach unten hin gleichmiBig geltend. Unten schafft
es die Bedingungen fiir geistige Hebung, oben sucht es die Moglich-
keit abzuschneiden, durch iibertriebene Anhiufung groBer Vermégen
den Luxus zu férdern und damit zu Uppigkeit und GenuBsucht zu
verleiten. Denn das Beispiel, das die hoheren Schichten geben, wirkt
weit mehr auf die unteren ein, als erstere es vielleicht gelten lassen
wollen. Unwillkiirlich schauen die unteren auf die oberen. In tausend
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feinen Wellenschligen setzt sich das Tun und Treiben der oberen
Schichten fort in die mittleren und unteren hinein. Deshalb tragen
die fithrenden Kreise eine so groBe Verantwortung.

Das Kultursystem nimmt nun die vom Verwaltungssystem ge-
stellte Aufgabe auf, fiir eine Steigerung der produktiven Krifte in
sittlicher Beziehung zu sorgen, eine Erweiterung der geistigen Ge-
sichtskreise vorzunehmen und schlieBlich eine harmonische Vereinigung
und Durchdringung aller menschenwiirdigen Interessen zu erzielen.
Lies geschieht, wenn die Gesinnung der Ehrlichkeit und Treue den
Untergrund von Zuverlissigkeit herstellt, ohne den keine Gemeinschaft
bestehen kann. Das Verwaltungssystem stellt die Krifte auf eine auf-
wirts strebende Bahn wirtschaftlicher Vervollkommnung und auf
Schaffung neuer Werte. DaB diese Arbeit in offenen, ehrlichen
Bahnen- sich bewege, wenn vielleicht auch in etwas langsamerem
Tempo, als viele wiinschen, dafiir soll der sittliche Grundzug des
Kultursystems sorgen. Uber der Arbeit fiir wirtschaftliche Fortschritte
sollen die hoheren Ziele in der Menschenbrust nicht verloren gehen.
Dafiir muB8 das Kultursystem eintreten.

Es soll Sorge tragen fiir die religiose, moralische, asthetische
und intellektuelle Ausbildung des Volkes. In dieser Sorge begegnet
es sich mit der Pidagogik.

Es hat zwei Aufgaben zu erfiillen:

1. Die Eroffnung der Bildungsquellen aller Art und ihre rechte
Organisation, die Ausstattung und Vervollkommnung des Bildungs-
wesens im Geiste eines besonnenen, stetigen Fortschrittes. (Kultur-
gesetzgebung.)

2. Damit ist die Pflicht verbunden, die gesamte Kulturbewegung
zu iiberwachen und etwaigen Auswiichsen einer falschen Kultur durch
direkte und indirekte MaBnahmen entgegen zu treten. (Kulturpolizei.)

d) Idee der inneren Freiheit — Idee der beseelten Gesellschaft

Die Idee der inneren Freiheit, welche die Reihe der sittlichen
Musterbegriffe schlieBt, beruht auf dem Verhiltnis eines wirklichen
oder gedachten Einzelwollens zu dem von der sittlichen Einsicht
geforderten idealen Gesamtwollen. Das daraus entspringende Urteil
lautet: Die Ubereinstimmung des Einzelwollens mit dem sittlichen
Gesamtwollen, welches das Ergebnis der Einsicht in die Schonheit
und Kraft der sittlichen Musterbegriffe ist, gefillt; das Gegenteil, die
innere Disharmonie, miBfillt.

Unter der praktischen Einsicht, in der schon Sokrates die Seele
des sittlichen Lebens erkannte, verstehen wir den Inbegriff der gesamten
moralischen Werturteile iiber das Wollen und der hieraus abstrahierten
Musterbilder fiir das Wollen. Sie bilden den Kanon, mit dem ver-
glichen die einzelnen Willensentschliisse, wenn sie mit ihm im Ein-

klapg stehen, anzunehmen, wenn sie ihm widerstreiten, zuriickzu-
weisen sind.
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An dem nun, was jemand beharrlich beschlieBt, sowie an dem,
was er beharrlich von seinem Wollen ausschlieBt, erkennt man den
Charakter des Menschen.

Von seiner rein formalen Seite gefaBt kann man ihn als Konse-
quenz im Wollen und Handeln bezeichnen, die daraus entspringt,
daB die einzelnen Willensakte gleichmiBig denselben allgemeinen
Grundsitzen untergeordnet werden.

DaB der Charakter als sittlicher geschitzt werde, dazu gehort,
daB der innere Gehalt der leitenden Grundsitze ein sittlicher sei und
die hochsten ethischen MaBstibe in sich fasse. Die praktischen Grund-
sdtze des sittlichen Charakters stiitzen sich auf gleichbleibende, absolut
giiltige Musterbilder. Ihn leitet in allen EntschlieBungen der oberste
Grundsatz, die als wahr erkannten hochsten ethischen Musterbilder in
allen Verhiltnissen zur angemessenen Geltung und Darstellung zu
bringen.

Dieser Einklang des Willens mit der sittlichen Gesetzgebung
des Innern 4uBert sich im Leben_als Gewissenhaftigkeit und Wahr-
haftigkeit, als Gesinnungs- und Uberzeugungstreue, als Selbstiiber-
windung und Standhaftigkeit. In dem bekannten Charakterbild
»Johannes Kant< von Gustav Schwab wird uns der Grundtypus des
sittlichen Charakters mit all seinen Konsequenzen, der unverbriichlichen
Wahrhattigkeit, der unerschiitterlichen Gesinnungs- und Uberzeugungs-
treue, der strengsten Gewissenhaftigkeit in voller Anschaulichkeit ge-
schildert.

Diese innere charakteristische Harmonie zwischen Wille und sitt-
licher Einsicht fiihrt den Namen der inneren Freiheit. Denn durch
sie werden wir frei von der Herrschaft der Begierden und Leiden-
schaften, frei von den Schmerzen der Reue, frei von inneren Vorwiirfen,
frei von der Knechtschaft des Bosen.

Freiheit ist also nicht Ungebundenheit, Willkiir oder Laune, sondern
vielmehr Gebundenheit. In der Gebundenheit an das Sittengesetz in
unserer Brust gewinnen wir die innere Freiheit. Sie bedeutet Unter-
werfung unter den einzigen und rechtméBigen Herrn unseres Willens,
unter die sittlichen Ideen. In der freiwilligen Unterwerfung unter dieses
Oberhaupt liegt unsere sittliche Reichsunmittelbarkeit, deren einfache aber
zutreffende Formel nach den Worten des alten Géiz von Berlichingen
lautet:

»>Ist dein Gewissen rein, so bist du frei.«

Jede Abweichung von diesem Grundsatz fithrt zur Knechtschaft.
Wer von der Herrschaft des Sittengesetzes abfillt, wird ein Sklave. Das
Sittengesetz, die sittlichen Ideen umfassend, macht allein frei; die Leiden-
schaft, die Siinde fiihrt zur Sklaverei.

Und wir nennen diese Freiheit eine innere zum Unterschied von
der duBeren, der biirgerlichen oder politischen Freiheit. Jene kann
ohne diese bestehen. Bei der freiesten politischen Verfassung kann
das Volk doch innerlich das unfreiste sein, gefesselt von dem leiden-
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schaftlichen Verlangen nach GenuB, Besitz, Ehre, Ruhm und Herr-
schaft. Zu der inneren Freiheit aber kann der Mensch gelangen und
wire er, nach den Worten des Dichters, in Ketten geboren. Der
Freiesten Freiheit ist immer recht zu wollen und zu handeln. Kein
Michtiger der Erde kann uns hindern, das Rechte wenigstens zu
wollen. Kein Herrschergebot dringt in diese Tiefen des Innern ein,
und sei es das machtvollste.

Die innere Freiheit ist die hochste; ohne sie kann die politische
Freiheit auf die Dauer nicht bestehen. Denn die iuBere Freiheit
griindet sich allein auf die geistige und sittliche Kraft des Volkes. Die
politische Freiheit muB verloren gehen, wenn ein trdges Geschlecht
die sittliche Arbeit zu umgehen und miihelos durch Formeln zu er-

setzen sucht, was nur durch tégliche, redliche, nie endende sittliche
Arbeit gewonnen wird.

Das ist die groBe Lehre, welche die franzésische Revolution der
Menschheit iiberlassen. Nicht in Formeln der Verfassung ist das Wohl
des Volkes begriindet, sondern allein in der Kraft sittlicher Gesinnung,
die die geschichtlich gewordenen Formeln erfilllt. Von hier aus
erscheint der Streit um den Wert politischer Verfassungen klein. Denn
was hilft eine freie Verfassung einem unfreien Geschlecht, das im
Materialismus erstickt, von #uBerem Glanz und Ehrgeiz geblendet, in
Parteiungen zerrissen sein besseres Ich verloren hat? .

Es gibt also zwei Arten von Freiheit. Die falsche, wo ein Mensch
frei ist, zu tun, was er will, und die wahre, wo ein Mensch frei ist,
zu tun, was er soll, nimlich das, was sein Gewissen gebietet. Um
dies zu kénnen, muB er frei sein, nicht bloB AuBerlich und politisch,
sondern innerlich in seiner Gesinnung. Diese innere Freiheit darf
nicht die Folge sein, sondern die Ursache und der Grund der duBeren
Freiheit. Das Herz muB frei sein von entwiirdigenden Leidenschaften,
der Geist frei von verwirrenden Irrtiimern und Vorurteilen,

Die Personlichkeit geht verloren, wenn die sittliche Einsicht durch
eine Einsicht anderer Art ersetzt werden soll, z. B. durch die Maximen
der Klugheit oder solcher, die nur einen subjektiven Wert haben wie

z. B. die Vorurteile des Standes, des Corpsgeistes, die Vorschriften
der Etikette.

Man darf die sittliche Einsicht auch nicht vertauschen wollen
mit den Grundsitzen einer Partei, nicht mit den sogenannten treibenden
Ideen der Geschichte, nicht mit den Forderungen des Zeitgeistes. Die
Einsicht, der gegeniiber der Wille sich beugen soll in Gehorsam, muB
des Herrschaftsrechts auch wiirdig sein. Sie muB einen absoluten
Wert haben. Einen solchen aber haben nur die sittlichen Ideen. Sie
sind nicht das Erzeugnis der Launen, der Willkiir oder der genialen
Intuition eines einzelnen. Sie sind die konzentrierten Niederschlage,
die Musterbegriffe einer Arbeit, an der Tausende von Geschlechtern
sich abgemiiht haben und noch weiter abmithen werden. Sie stehen
iiber den schwankenden Meinungen der Parteien, des Zeitgeistes, der
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subjektiven Einfille. Darum gebiihrt ihnen die Regierung und Fiihrung
des Willens.

Aber diese Regierung muB ihren Sitz im eignen Lande haben,
d. h. die praktische Einsicht und der sich ihr nachbildende Wille
miissen in ein und derselben Person vereinigt sein. Der eigenen,
selbsterworbenen Einsicht muB der Wille gehorchen, nicht fremder
Autoritit, die von auBen gebietet. Selbst muB sich der Mensch das
Sittliche als Oberhaupt wahlen, wenn er wahrhaft frei sein will; selbst
muB er sich gebieten, selbst auch unterwerfen, ohne 4uBeren Zwang,
ohne inneres Widerstreben. Einsicht und Wollen gehoren unverbriich-
lich zusammen. Trennt man sie, so ist die innere Freiheit verloren.
Einsicht ohne Gehorsam und Gehorsam ohne Einsicht heben die innere
Freiheit auf. Ist die Einsicht vorhanden, aber mangelt der Gehorsam,
dann ist die Klage Fausts berechtigt: Zwei Seelen wohnen ach in
meiner Brust. Die Einheit der Person ist verloren und damit ihre
Kraft und Wirkung. Der innere Friede und das damit verbundene
Gefiihl der inneren Freiheit ist dahin.

Aber ebensowenig vermag blinder Gehorsam gegeniiber fremder
Einsicht den Menschen zu der beseligenden Hohe innerer Freiheit zu
erheben. Im giinstigsten Fall fiihrt ihn dies Verhiltnis auf den
schmalen Weg der Pflicht; nur zu héufig in das diickende Joch der
blinden Unterwerfung unter das von auBen kommende Gesetz. Dieser
blinde Gehorsam ist an dem Standpunkt der inneren Freiheit gemessen
keine Tugend. So grofen Wert das legale Verhalten fiir den Staat,
fiir die militdrische Disziplin und sonst noch hat, der inneren Freiheit
gegeniiber kann es nur als eine Vorstufe bezeichnet werden.

Nach antiker Anschauung waren die Rollen in der Gesellschaft
allerdings so verteilt, daB die fithrenden Kreise die Einsicht darstellten,
die Masse den Gehorsam. Und diese Anschauung hat sich ja bis in
unsere Tage erhalten trotz dem Christentum, das mit der antiken An-
schauung brach, gerade in den Schichten der Gesellschaft, die sich
besonders gern christlich nennen. Die katholische Kirche hilt eben-
falls an der antiken Auffassung fest. Die Kirche allein besitzt die
Einsicht und damit die hochste Autoritit. In ihr haben sich die
Menschenseelen zu verankern, damit sie festen Halt im Leben gewinnen.
Ohne Zweifel kommt sie damit der menschlichen Schwiche entgegen.
Denn wie viele vermdgen zu der inneren Freiheit vorzudringen, und
wie viele bleiben in der Vorstufe stecken? Der Vorhof ist gefiillt
und vermag die Masse der Menschen kaum zu fassen; in dem Heilig-
tum selbst ist Platz fiir viele, aber verhiltnisma8ig nur wenige bewegen
sich in ihm ;

Aber das Tor zum Heiligtum ist weit gedffnet und ladet zum
Eintritt ein. Und die drauBen Stehenden sind ja vorbereitet. Die
Legalitdt kann jederzeit in Moralitit iibergehen, wenn zu dem Wollen
nach fremder Einsicht und Autoritit die eigene innere Uberzeugung
mit ihrer selbstindigen Geselzgebung hinzutritt.
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Wie aber, wenn diese Gesetzgebung in Widerspruch steht mit
den sittlichen Normen, die aus der Menschheits- Entwicklung, dem
Zusammenleben und dem Zusammenringen entstanden? Geht die
Autonomie des Willens soweit, daB jeder einzelne Mensch sich seine
Normen, nach denen er leben will, nach subjektiver Willkiir bilden
darf? Bedeutet die Selbstherrschaft des Willens das Recht jeder ein-
zelnen Personlichkeit, sich selbst Gesetze des Wollens und Handelns
zu geben ohne danach zu fragen, wie diese selbstgegebenen Gesetze
in das Gemeinschaftsleben hineinpassen? Hat jeder einzelne das Recht
und die Freiheit, eine Umwertung der bestehenden Werte vorzu-
nehmen?

In der Tat haben wir seit den Sophisten des Altertums bis auf
Nietzsche diesen Standpunkt von Zeit zu Zeit mehr oder weniger
scharf hervorireten sehen. Immer hat der menschliche Geist in titanen-
haftem Drange die Fesseln zu sprengen versucht, in die eine viel-
tausendjahrige Geschichte des Gemeinschaftslebens ihn gespannt hat.
Noch in unsern Tagen haben wir die Lehre gehért, in glinzender
Dialektik durchgefiihrt, daB die Mitleids-Ethik — die Fthik des
Christentums — in allen ihren Formen als eine Degenerationserschei-
nung und als Mittel zur Erhaltung des Untiichtigen aufzufassen sei, der
gegeniiber das Recht der starken und begabten Individualitit auf die
Durchsetzung ihrer Personlichkeit, auf das volle Ausleben ihrer Anlagen,
sei es auch auf Kosten der Schwicheren, als das einzige Mittel be-
stindiger Steigerung der Rasse und der Kultur verfochten wird. Dabei
bleibt allerdings als Ritsel bestehen, wie die Selbstauslebung ohne
Rest, jedem Starken zugestanden, zur gemeinschaftlichen Arbeit fiihren
kann, auf welcher aller Kulturfortschriit beruht.

Autonomie des Willens kann also nicht in grenzenloser Willkiir
des einzelnen bestehen. In ihr kommt die Sehnsucht des Menschen
nach Selbstbestimmung zum Ausdruck, der Gedanke, daB jeder selb-
stindig seine Sittlichkeit schaffen muB. Aber der Wille des einzelnen
ist nur dann ein sittlicher und berechtigter Wille, wenn er nicht im
Gegensatz steht zu den Interessen der Gesamtheit, in die er durch
Natur und Geschichte hineingestellt ist.

Die Bedingung der Sittlichkeit ist zwar die Personlichkeit, aber
diese ist doch nicht allein maBgebend. Die Personlichkeit allein kann
Zwecke mit BewuBtsein erkennen, sie festhalten, dariiber nachsinnen
und die notwendigen Mittel zu ihrer Verwirklichung unterscheiden
und wihlen. Den unterpersénlichen Stufen, den Pflanzen und Tieren
fehlen die Zwecke; ebenso den iiberpersonlichen, Staat, Kirche, Mensch-
heit, denn ihnen geht das einheitliche BewuBtsein, -Gedichtnis und
Reflexion ab. Nur Personen kénnen sittliche Zwecke sich setzen, fest-
halten und nach ihrer Verwirklichung streben. Nach dieser Seite hin
ist also die Persénlichkeit autonom, aber nicht in bezug auf den Inhalt
dieser Zwecke.

Der sittliche Inhalt wichst der Personlichkeit zu aus dem Ge-
meinschaftsleben und seiner vieltausendjihrigen Geschichte. Den Inhalt
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vermag die Personlichkeit nicht schopferisch hervorzubringen. Oder
wenn sie es versucht, fiir wen soll das Selbstgeschaffene Geltung be-
sitzen auBer fiir den Urheber selbst?

- Der sittliche Inhalt ist also etwas objektiv Gegebenes. Im per-
sonlichen BewuBtsein wird der objektive Zweck zum normativen Gesetz
geprigt, das nun als verbindendes Sittengebot uns erscheint. So wird
die PersoOnlichkeit Urheberin der Form der Sittlichkeit, aber nur dieser.

Wer die Autonomie auch auf den Inhalt des Sittengesetzes aus-
dehnt, treibt den Personalismus zum Anarchismus. Denn dann gilt
fiir den einzelnen nur eine Forderung: LaB deine Freiheit durch nichts
beschrianken; dulde kein anderes Prinzip neben der Selbstherrlichkeit
deiner Willkiir. Dies aber fithrt zur Auflésung der Gemeinschaft, zu
einem Kampf aller gegen alle. !

Um dem Anarchismus zu entgehen, gilt es, die inhaltliche Erfiillung
der sittlichen Beurteilung aus dem sittlichen BewuBtsein der Gemein-
schaft zu schopfen, aus der Gesamtheit der sittlichen Prinzipien, die
die Gemeinschaft erzeugt hat. Nur in der Gesellschait entwickelt sich
das sittliche Urteil. An den wirklich gegebenen Verhiltnissen der
Gemeinschaft entsteht es und treibt weiter zur Bildung von Maximen.
Der einzelne Mensch wiirde es von sich aus niemals zu sittlichen
Normen von objektiver Giiltigkeit gebracht haben. Er wiirde aus sich
niemals etwas anderes haben entwickeln konnen, als den Grundsatz,
alle andern Geschopfe nur als Mittel fiir seine Zwecke gelten zu lassen
und sich selbst niemals als Mittel fiir den Zweck anderer herzugeben,
es sei denn, daB seine Selbstherrlichkeit dadurch erhoht wiirde.

Die sittlichen Maximen, im Gewissen zusammengefaBt, sind supra-
individuell. Nur ihre Form verdanken sie der Autonomie. Insofern
dringt die Sittlichkeit von innen heraus; aber der Inhalt flieBt der ge-
staltenden Innen-Arbeit von auBen zu. Fiir die Personlichkeit entsteht
nun das Problem, die innere treibende Schopferkraft mit den objektiv
gegebenen sittlichen GroBen zu verbinden, sie in sich aufzunehmen,
so daB sie lebendige Bestandteile des eignen Innern werden. Geschieht
das, dann ist die innere Freiheit erobert und die hochste Stufe person-
licher Innen-Entwicklung erstiegen. Nicht mit einem Male vollzieht
sich dieser ProzeB, sondern in langsamem, miihseligem Aufstieg, und
zwar durch die Vorstufe der Legalitit hindurch, die wir oben
charakterisiert haben.

Diesem Gange folgt auch die Erziehung. -Ihr schwebt das Ideal
vor, das Fichte im Geiste Luthers am SchluB seiner Vorlesungen in
Jena 1794 zeichnete:

»Vor allen Dingen muB der Mensch einmal in seinem Leben den
auf immer und auf alle Fille giiltigen Vertrag mit sich eingehen, die
Griinde aller seiner Uberzeugungen sich selbst zu bilden, schiechter-
dings nichts in sich zu dulden, was er auf bloBe Autoritit hin an-
genommen.«

So ist die innere Harmonie, die die innere Freiheit bedeutet, kein
Erzeugnis der schaffenden Naturkrifte, sondern ein Werk des Geistes.
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Die Harmonie liegt nicht zwischen zwei von Natur gegebenen Faktoren.
Denn der eine Faktor ist der ideale Inhalt der Sittlichkeit, der andere
das Wollen des Menschen, das idealisch gestaltet werden soll. Durch
die Sittlichkeit schafft sich der Mensch um. Aus einem Naturindividuum
macht er sich zur intelligiblen Person, zum Biirger eines Reiches sitt-
licher Ideale.

Dieser Ubergang von der Legalitit zur Moralitit, von der bloBen
Gesetzlichkeit zur Sittlichkeit, vor der geforderten Unterwerfung uuter
die Autoritdt des Hauses, der Kirche und der Schule zu der freiwilligen
Unterwerfung unter die Autoritit des Sittengesetzes in unserem Innern,
die Erhebung vom blinden zum sitilichen Gehorsam, dies alles liegt in
dem Ausdruck der inneren Harmonie, des Einklangs zwischen Wille
und sittlicher Einsicht, der inneren Freiheit.

Wir nennen diese Freiheit moralische Freiheit zum Unterschied
von der psychologischen. Psychologisch frei ist der, welcher sein
Wollen nach Griinden bestimmt; sittlich frei der, welcher den besten
Griinden, die in den sittlichen Ideen liegen, folgt. Freiheit des Willens
ist fiir uns die Bestimmung unseres Willens durch uns selbst, die
Féhigkeit der Selbstbestimmung. Willensfreiheit ist Wahlfreiheit. Der
Mensch kann, ehe er sich entscheide_t_, wihlen zwischen verschiedenen
Richtungen. Der Wahl geht die Uberlegung voraus. Uberlegung
heiBt hier Reflexion iiber die moglichen Arten zu wollen, iiber ihren
verschiedenen Wert oder Unwert. Je nach der Kraft der einander
gegeniiberstehenden Motive wird die Wahl entschieden. Ist sie ge-
troffen, so entsteht eine zweite Uberlegung iiber die zur Ausfithrung
des gewdhlten Zweckes ndtigen Mittel, aus der eine zweite Wahl
hervorgeht. Jede-Uberlegung heiBt im formalen Sinn verniinftig, wenn
das Ich nichts weiter dabei begehrt, als unparteiisch jede mégliche
Art zu wollen und die dariiber ergehenden Urteile der Billigung oder
-MiBbilligung zu vernehmen.

Der reife, entwickelte Mensch beugt sich der Autoritit der prak-
tischen Vernunft und fiigt sich ohne Widerstreben ihren Forderungen.
Indem er zugleich die sittliche Instanz noch hoher hinaufriickt, sieht
er in den Geboten des Gewissens das Walten einer Allvernunft, die
sich durch die innere Stimme vernehmlich macht, der man darum ge-
horchen miisse. Deshalb ist die oberste der sittlichen Ideen die der
inneren Freiheit. Sie ist sozusagen die Seele der Sittlichkeit. Innerlich
frei ist der Mensch, der, trotz 4uBerer und innerer Versuchungen
zum Bosen, doch dem treu bleibt, was er als das Gute und Rechte
anerkannt hat; der in jeglichen Lebenslagen weder auf GenuB noch
Vorteil, sondern lediglich darauf achtet, was von ihm das Gewissen
verlangt und dieser Forderung, koste es, was es wolle fiir Opfer,
unbedingt gehorcht.

Im Gewissen sind die drei andern Ideen zusammengefaBt:

1. Die Idee des sittlichen Fortschritts, welche auf ein starkes,
vielseitiges und nach der sittlichen Hauptrichtung hinneigendes Wollen
dringt, im Einzel- und Gemeinschaftsleben,
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2. Die Idee des Wohlwollens, welche die Huldgottin des sittlichen
Lebens, die Idee der Humanitit oder der reinen Nichstenliebe bedeutet.
Sie zeigt sich da verwirklicht, wo jemand ohne alle egoistische Neben-
riicksicht, ja sogar mit Aufopferung seiner selbst, sich dem Wohle seiner
Nebenmenschen und dem Gemeinwohl widmet, Unheil von ihm ab-
zuwehren und alles ihm zuzuwenden trachtet, was ersprieBlich scheint.

3. Die Idee des Rechts, die den drohenden Streit der Willen fern-
zuhalten sucht, den bereits ausgebrochenen baldméglichst geschlichtet
wissen will. Deshalb dringt sie auf Feststellung und Heilighaltung der
natiirlichen wie der konventionellen Schranken der #uBeren Titigkeit
der Menschen in ihrem Wechselverkehr und verlangt zugleich eine
angemessene Belohnung des Verdienstes, sowie eine angemessene Be-
strafung der Schuld.

Diese praktischen Ideen erschdpfen das gesamte Gebiet sittlicher
Normen derart, daB jede spezielle Forderung, jede aus besonderen Ver-
hiltnissen hervorgegangene Pflicht auf sie zuriickzufiihren, aus ihnen
zu begriinden ist. Sie sind die Strebepfeiler des gesamten sittlichen
Lebens des Einzelnen und der Gemeinschaft.

Die innere Freiheit gibt dem Streben des Menschen Einheit und
Selbsténdigkeit; die Idee des Fortschritts Kraft, Fiille, Abrundung; das
Wohlwollen reinigt das Gemiit von selbstsiichtigen Trieben, stimmt es
zur Opferwilligkeit und Opferfreudigkeit fiir hohere gemeinsame Zwecke.
Das Recht erzeugt das Gefiihl duBerer Sicherheit, das auf der gegen-
seitigen Abgrenzung der Tatigkeitssphiren beruht, vermoge welcher
jeder weiB, was ihm vom andern zu fordern erlaubt, was dagegen
ihm selbst zuzumuten jenem verwehrt ist; es gleicht alle Differenzen
in den gegenseitigen Forderungen und Leistungen aus und suchi so
das duBere Gleichgewicht unter den Individuen herzustellen, wie ihr
Gegenpol, die innere Freiheit, das innere Gleichgewicht unter den
einzelnen EntschlieBungen herstellt.

Wer diese praktischen Ideen genau kennt, vermag sich selbst und
andern dariiber Rechenschaft zu geben, ob und warum ein Wollen,
eine Lage, eine Unternehmung, ein Charakter sittlich ist oder nicht.
Im Hinblick auf diese Ideen werden wir nur denjenigen sittlich nennen,
welcher nicht nur als tadelfrei vor ihnen sich erweist, sondern welcher,
ein Herr seiner eigenen Entschliisse, sich nicht durch subjektive
Regungen, Launen, Liiste und Leidenschaften bestimmen 148t, sondern
lediglich den Forderungen des Gewissens folgt; dessen Wollen stark,
entschieden, reich und planvoll ist; der, von reiner Menschenliebe
beseelt, sich lebhaft um das Wohl seiner Nichsten bemiiht; der sich
kein Unrecht, keine Unbilligkeit erlaubt.

Damit ist das Ideal der menschlichen Personlichkeit umschrieben,
das jeder in sich zu verwirklichen trachten soll. Hierin liegt fiir den
einzelnen die hochste und schonste Lebensaufgabe eingeschlossen.

Indem er aber an sich und in sich arbeitet, dient er zugleich zur
Vollendung des gesellschaftlichen Korpers, der Umwelt, in der er lebt
und atmet, des Arbeitsgebietes, in das er hineingestellt ist mit all seinen
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personlichen Kriften und Strebungen. Auch hier besteht der Fort-
schritt in einem Sichbesinnen auf die sittlichen Ideen. Wenn sie
die Gemeinschaft vollig durchdringen und vergeistigen, dann erhilt
auch der soziale Organismus gleichsam eine Seele, so daB wir ihn als
beseelt uns vorstellen konuen. Der gesellschaitliche Korper nimmt
dann die Form der beseelten Gesellschaft an.

Die Idee der beseelten Gesellschaft

Wie die hochste Entwicklungsstufe der Einzelpersdnlichkeit auf
dem harmonischen Verhiltnis von Wollen und sittlicher Einsicht be-
ruht, so stiitzt sich die Idee der beseelten Gesellschaft ebenfalls auf
diese Harmonie.

Wollte man die beiden Elemente, Einsicht und Folgsamkeit,
trennen und in zwei verschiedene Individuen verlegen, so wire damit
die Idee der inneren Freiheit vernichtet, wie wir oben dargelegt haben.
Ebenso wird die Idee der beseelten Gesellschaft aufgehoben, wenn
man in der Mehrheit der beiden Elemente, die Einsicht in die gesell-
schaftlichen Ideen und die Folgsamkeit, voneinander trennt und in
verschiederie Teile des Gesellschaftskorpers verlegt denkt. Denn unter
der beseelten Gesellschaft verstehen wir eine Mehrheit von Menschen,
welche durchdrungen sind von der Einsicht in die ethischen Ideen,
welche dieser Einsicht gehorchend nun bestrebt sind, die genannten
Ideen gleichmiBig und in vollendeter Weise zur Darstellung im Leben
der Gemeinschaft zu bringen.

Dieses Bild einer idealen Gesellschaft schwebte auch offenbar
einem der tiefsinnigsten Denker des Altertums vor, Plato. Nur wird
jenes Urbild gesellschaftlicher Vollendung dadurch getriibt, daB Ein-
sicht und Gehorsam voneinander getrennt und an zwei verschiedene
gesellschaftliche Stinde verteilt werden. Plato ging dabei von der
Voraussetzung aus, daB die praktische Einsicht lediglich Gabe einiger
weniger sei. Diese seien deshalb bestimmt zum Herrschen, da sie den
Logos, die Vernunft der Gesellschaft, darstellen. Die anderen Stinde
aber, Krieger und Volk, seien an den absoluten, reflexionslosen Ge-
horsam gewiesen.

Diese Anschauung ist vom Standpunkt unserer Ethik nicht auf-
recht zu halten. Wer sich bloB mechanisch an der Losung der ge-
sellschaftlichen Aufgaben beteiligt, fillt aus der Beseelung heraus und
ist bloB passives Werkzeug in der Hand der andern, welche die Ziele
vorzeichuen, also micht in, sondern iiber der Gesellschaft stehen. In
dem Idealbild der Gesellschaft muB man sich alle Glieder von der
praktischen Einsicht durchdrungen denken und von dem willigen Ge-
horsam beseelt, derselben zu folgen.

Hierbei konnen natiirlich mancherlei Art- und Gradunterschiede
stattfinden. In dem hingebenden unbedingten Gehorsam, den der Wille
der ethischen Einsicht freudig entgegenbringt, zeigt sich die Liebe zum
Sittlichen. Aber diese Liebe zum Sittlichen ist nicht bei allen Gliedern
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der Gesellschaft gleich stark entwickelt. Der eine glitht f6rmlich in
voller Liebe zur Sittlichkeit. Er wartet nicht, bis die Gelegenheit,
Gutes zu tun, sich darbietet, sondern er sucht sie auf. FEr fragt nicht,
ob eine gute Tat, die zu vollziehen ist, gerade nur ihm oder ihm
mehr als einem andern obliege, sondern er freut sich, sie iiben zu
konnen. Andere sind gieichgiiltiger dem Guten gegeniiber, da sie an
sittlicher Einsicht die Hohe des ersteren nicht erreichen konnten und
an sittlicher Wirme ihm nachstehen.

Hier machen sich die Verschiedenheiten der einzelnen Glieder in
Individualitét, Begabung, Bildungsgrad, Anstelligkeit geltend. Selbst in
der beseelten Gesellschaft kann man sich nicht alle Unterschiede vollig
aufgehoben denken, weil die Verschiedenheit menschlicher Naturen eine
bleibende und naturnotwendige ist. Auch in ihr wird es leitende und
dienende, hohere und niedere Organe geben und darnach wird sich
das MaB der Einsicht richten, das man von dem Einzelnen zu fordern
berechtigt ist. ;

Allerdings miissen die genannten gesellschaftlichen Systeme (Rechts-
system, Verwaltungssystem, Kultursystem) einen gewissen Grad an-
niherungsweiser Vollendung erlangt haben, ehe von einer inneren Be-
seelung der Gesellschaft gesprochen werden kann. Denn die beseelte
Gesellschalt erscheint ja nicht als ein eigener fiir sich bestehender
Gesellschaftskorper, sondern vielmehr als eine Zusammenfassung der
genannten gesellschaftlichen Systeme, als ein ethischer Organismus, in
dem die gesamten Ideen sich gegenseitig tragen und durchdringen.
Das Ganze besteht aus mehreren Kreisen, die sich so verhalten, daB in
jedem Kreise ein System von Tétigkeiten fiir einen besonderen idealen
Zweck enthalten ist. Diese Kreise bestehen nicht isoliert, sondern sind
zur Einheit des Gesamtlebens vereinigt. In solchem Sinne konnen
wir von einem ethischen Organismus reden. Er baut sich auf aus
den einzelnen Ideen!

In ihm soll der Inhalt der sittlichen Ideen immer vollstindiger
und reiner gedacht werden, sollen ihre Weisungen immer tiefer ver-
standen, ihre Forderungen immer héher erfaBt werden.

Je intensiver dieses Sichbesinnen auf die sittlichen Ideen stattfindet,
um so eher wird die Gemeinschaft sich dem Urbilde des beseelten
ethischen Organismus annihern. Und diese Aufgabe wird nicht nur
dem Staate gestellt, sondern jedem Menschenverein, gleichviel von
welcher Ausdehnung. Jeder kleine und kleinste Kreis kann eine be-
seelte Gesellschaft bilden, die Familie, die Gemeinde, eine Korporation,
ein Stand, ein Erziehungsschulkreis — jede Verbindung, jeder Verein,
jede Genossenschaft kann sich in eine beseelte Gesellschaft verwandeln.
Diese Kreise sind sehr verschieden in bezug auf die eigentiimlichen Ver-
hiltnisse, unter demen sie sich entwickeln, in bezug auf den Boden,
den sie einnehmen, in bezug auf die Umgebung, in der sie sich be-
finden, in bezug auf die Mittel fiir die Realisierung ihrer Zwecke —
kurz in ihren duBern Formen, in ihrer Erscheinung konnen sie sehr
voneinander abweichen. Aber frotzdem kann jeder Kreis fiir sich eine
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beseelte Gesellschaft darstellen, wenn er nicht nur ein Aggregat, sondern
ein System zusammengehoriger, voneinander abhingiger Menschen und
Berufskreise bildet. In jedem muB derselbe Geist wirken, dieselbe
ideale Vortrefflichkeit vorgebildet, dasselbe Musterbild angeschaut werden,
zu dem sich alle Glieder des Kreises erheben sollen. So kénnen sich
mehrere beseelte Gesellschaften nebeneinander ausbilden.

Vor allem soll aber die Familie eine solche darstellen. Die
Durchdringung der einzelnen Glieder mittelst der ethischen Ideen ist
hier wesentlich erleichtert durch die natiirliche Sympathie, welche in
dem Kreise herrscht. Auch sind ja hier wie in einem Miniaturbild
die gesellschaftlichen Ideen vereinigt. Die Familie ruht auf der recht-
lichen Basis und stellt mit ihren Belohnungen und Strafen ein Rechts-
system im kleinen dar; durch die Bewirtschaftung des gemeinsamen
Vermdgens ein Verwaltungssystem und in Hinsicht auf ihre erzieherische
Aufgabe ein Kultursystem. Erfiillt die Familie ihren sittlichen Zweck
nach den genannten Richtungen hin, weiB sie allen ihren Gliedern
eine Seele, ein Gewissen einzufl6Ben, so ist in ihr jenes Urbild ver-
wirklicht.

Von solchen kleineren Gesellungen wird die Beseelung ausgehen
miissen, um dann immer weitere Kreise zu durchdringen. Je groBer
dieselben werden, um so mehr wichst allerdings die Schwierigkeit
fiir die Beseelung. In den kleineren Kreisen kann die Gemeinschaft
eher zur Reinheit und Stirke des sittlichen Geistes gelangen, weil
weniger Hindernisse fiir die Durchdringung zu {iberwinden sind und
eine gleichmiBigere Leichtigkeit der Mitteilung und des Verstindnisses
gegeben ist. Die kleinen Kreise erscheinen daher als eine Vorschule
fiir den Dienst in den groBeren und eine Vorbedingung fiir die sitt-
liche Durchdringung der groBeren. Diese setzen sich am besten aus
kleineren zusammen, in denen derselbe Geist lebt. Die kleineren ver-
schmelzen sodann zu einer héheren Einheit und bilden so eine er-
weiterte Gesellschaft, nachdem die Hindernisse beseitigt sind, die der
Verschmelzung und Durchdringung in einem allgemeinen Geiste ent-
gegen gestanden haben,

Nur auf solche Weise kénnen z. B. auch Teile eines und des-
selben Volkes zur staatlichen Vereinigung libergehen. Durch gewalt-
same Mittel des Zwangs liBt sich nichts erreichen. So wurde 1871
miihelos in Deutschland erreicht, was 1848 nicht moglich war, weil
damals in den einzelnen Teilen noch nicht der gemeinsame Geist,
welcher fiir einen ethischen und politischen Gesamtorganismus notig
ist, lel?te. Durch bloBe Ausdehnung der duBeren Grenzen und durch
das ElqschlieBen von Menschenmassen in einen kiinstlichen Verfassungs-
mechanismus wird fiir den Geist der beseelten Gesellschaft nichts ge-
wonnen. Das hat u. a. Napoleon I. bewiesen. Auf die rechte Bahn
der gesellschaftlichen Entwicklun i

anze.immer nur dann gebracht, wenn das Streben darauf hingeht,
daB_ die vorhandenen Gegensitze ausgeglichen, auseinander liegende
Meinungen einander genihert, trennende, Vorurteile weggerdumt, die
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wirklichen Einheitspunkte hervorgehoben werden, wobei auf das all-
gemeine Bediirfnis und auf die Notwendigkeit groBerer und um-
fassenderer Durchdringung hingewiesen wird.

Aber all dies ist — wie schon gesagt — zundichst in - kleinen
Kreisen weit eher moglich, als in groBen, umfassenden. Legen wir
den idealen MaBstab z. B. an den heutigen Staat, wie er in Wirk-
lichkeit ist, an, so wird jeder leicht erkennen, wie weit er noch von
dem Idealbild entfernt ist, wihrend die von den Aposteln eingerichtete
christliche Urgemeinde ihm sehr nahe stand, da sie ja in dem kleinen
Kreis nur das Reich Gottes vor Augen hatte und in ihrer urspriing-
lichen Einfalt von irdischen Machtgeliisten ginzlich frei war.

Denken wir aber endlich auch daran, daB die Volker auf Erden
unter sich eine beseelte Gesellschaft bilden kénnen. Hier wird der
Abstand von dem Idealbild geradezu ein ungeheurer. Blicken wir
nur auf das eine, daB die materielle Wohlfahrt aller eine gemeinsame
Angelegenheit bilden, und daB die einzelnen Verwaltungssysteme sich
miteinander verbinden miiBten! Wie schwer ist in diesen Dingen die
Vereinigung, wie macht sich hier, wo es sich um materielle Inter-
essen handelt, der FEgoismus der Volker geltend! Ansitze im all-
gemeinen sind allerdings hier und da vorhanden: Staatsvertridge bei
Verfolgung von Verbrechen; Verabredungen in bezug auf Pflege der
Verwundeten im Kriege; Handelsvertrige, internationale Schieds-
gerichte, Verkehrserleichterungen, Weltpostverein, alles dies aber im
wesentlichen nach der Seite der Verwaltung hin.

Weit eher leitet das Kultursystem eine Verbindung ein. Recht,
Vergeltung, Verwaltung halten sich naturgemiB zunichst in den
Schranken, die ihnen durch den einzelnen Staat und die Stammes-
verhiltnisse gezogen sind — die Kultur kniipft die weitesten Ver-
bindungen an, bringt die verschiedenartigsten Volker und Staaten in
Zusammenhang, sie nimmt eine kosmopolitische Tendenz im besten
Sinne an. So lieBe sich die Verschmelzung am ehesten durch das
Kultursystem anbahnen. Wisssenschaft, klassische Literatur, Kunst,
wahre Religion und lautere Lebenssitte konnen und sollen ein Ge-
meingut aller gebildeten Menschen ausmachen. Die geistig und sittlich
Gebildeten aller Zungen und aller Zonen kénnen eine groBe Familie
bilden, ob sie auch Linder und Meere scheiden.

Denken wir uns diese Familie der Edleren, der Besseren, der
Einsichtigeren immer mehr wachsend, immer weitere Kreise durch-
dringend, so konnte dereinst, wenn auch nach Jabrtausenden, leben-
spendende Beseelung die ganze Menschheit umschlieBen. Dann wire
das Reich Gottes auf Erden eingekehrt und in Wahrheit das goldene
Zeitalter angebrochen. Wie die Seele im physischen Leibe des Indi-
viduums lebt und wirkt und alle bewuBten Bewegungen leitet, so
wiirden die einzelnen Glieder der groBen Gesellschaft von einem Geiste
bewegt werden, dem keiner sich eigen, auch keiner sich fremd fiihlt,
den alle ansehen wie eine Seele, die in ihnen allen, in ihrer Gesamt-
heit lebt. Der Geist, die Seele der Gesellschaft ist aber das ideale

Rein, Pidagogik in systemat, Darstellung. I. 3. Aul, 10
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Gedanken- und Willensleben. Es ist dies die praktische Vernunft, die
allen Gesellschafisgliedern vorleuchtet und sie bei allen Bestrebungen
leitet, das gesamte Gewissen, das gleichsam iiber den Verhiltnissen
des Gemeinwesens und seiner Glieder schwebt, woran diese Verhilt-
nisse als an ihrem MaBstab gemessen werden.

In dieser Hingabe an den Gesamtgeist ist die Forderung fiir den
einzelnen eingeschlossen, von allen Gedanken, Zielen, Neigungen,

Liebhabereien abzusehen, die den idealen Zwecken der Gesamtheit
widerstreiten.

So bedeutet der einzelne also nichts gegeniiber den gesellschaft-
lichen Ideen? Soll er ganz in ihnen aufgehen, soll er nur mit ihren
Gedanken und den von ihnen ausgehenden Bestrebungen sich be-
schiftigen?

So ist es nicht. Die gesellschaftlichen Ideen heben das Recht
des individuellen Lebens nicht auf; sie stellen als absolute Forderung
nur dies auf, daB das individuelle Leben nicht mit ihnen in Streit
gerate. Alles Besondere und Individuelle lassen sie frei gewihren;
sie sefzen ja nichts fest iiber das, was bloB den einzelnen angeht,
seine Ansichten, Beschiftigungen, GenieBungen und Bestrebungen. Die
gesellschaftlichen Ideen nehmen den einzelnen nicht ausschlieBlich in
Anspruch; ihm gelten ja auch die urspriinglichen Ideen. Beiden
Arten von Ideen muB er zu geniigen suchen. Die Wiirde eines jeden
ist abhéngig von der Hingabe an beide Gruppen von Ideen, so gewil

jeder als Individuum fiir sich und als Glied der Gemeinschaft lebt
und wirkt.

Der einzelne kann nun hdher oder niedriger stehen als die ethische
Bildung, die in der Gesamtheit verbreitet ist. Uberragt er diese an
Reinheit der Gesinnung, so miissen die Ideen ihn treiben, als be-
seelende Kraft auf die Gesellschaft zu wirken. Lessing wie Goethe
betrachten es als eine Mission der sittlichen Ingenien, durch die Ideale
die sie aufstellen, andere zum schlechthin Vortrefflichen emporzuheben.
Steht aber der einzelne niedriger, so muB er sich an hoher Gebildete

anschlieBen, an ihren Gedanken und Strebungen teilnehmen und so
allméhlich aufzusteigen suchen.

So nimmt jeder, wenn man seine gesellschaftliche Bedeutung
einer sittlichen Schétzung unterwirft nach der GréBe seines Beitrags.
fir die Gemeinschaft in ethischer Beziehung einen hoheren oder
niederen Rang ein. Diesen Rang darf man aber nicht etwa verwechseln
mit seiner duBeren Stellung und seinem gesellschaftlichen EinfluB;
noch weniger mit Auszeichnungen, Wiirden. Titeln, Orden. Der
ethische Rang ist unabhingig von all diesen AuBerlichkeiten. Uberall
und in jeder Stellung kann man Ausgezeichnetes fiir die Beseelung
der Gesellschaft leisten. Auch in niedrigster Stellung kann der
einzelne ethisch genommen einen hohen Rang einnehmen. Das ge-

wihrt ihm eine innere Genugtuung, die hoher steht als AuBere
Auszeichnung.
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Freilich sollte keine Differenz stattfinden zwischen dem ethischen
Rang und der duBeren Stellung. Der ethische Wert und der gesell-
schaftliche Rang sollten sich decken. Der Gesamtwert des einzelnen
sollte in genauer Angemessenheit zu dem MaB seiner wahren Be-
deutung fiir die Gesellschaft geschitzt werden. Bei einer niedrig
stehenden Gesellschaft ist es umgekehrt. AuBere Stellung allein ist
maBgebend und bestimmt den Gesamtwert. Wo dies der Fall, da
tritt ein Zeichen des Mangels an Beseelung uns entgegen. Wie jeder
ein deulliches BewuBtsein haben muB von der Notwendigkeit seiner
Leistung fiir die Gesamtheit und wie in dem rechten Ehrgefiihl die
wirkliche Bedeutung derselben sich kundgibt — so sollte die Gemein-
schaft auch die personliche Leistung, gleichviel an welcher Stelle der
nationalen Arbeit sie geschieht — mit der rechten gesellschaftlichen
Schitzung umgeben. So verlangt es die Idee der beseelten Gesellschaft.

Diese Idee steht, ebenso wie die der inneren Freiheit fiir den
einzelnen, am Schlusse der Gesamt-Entwicklung. In dieser kénnen
wir drei Hauptstufen unterscheiden:

1. Die unterste Stufe, auf der die Macht,

2. die mittlere, auf der das Recht, ,

3. die hochste, auf der die Freiheit herrscht.

Wir kdnnen sie auch bezeichnen mit den Namen der Autoritt,
Legalitit, Moralitit. Und diese Stufen finden wir ebensogut in der
Einzel- wie in der Gesamt-Entwicklung. Der einzelne gehorcht zu-
erst in blindem Gehorsam der #uBeren Autoritit; dann sieht er die
Notwendigkeit einer Gesetzgebung ein und unterwirt sich ihr auf
Grund dieser Einsicht; endlich nimmt er die von auBen. gegebene
Gesetzgebung in sein Inneres selbsttitig auf und folgt ihr in freiem
Gehorsam.

Im Zusammenleben der Menschen regierte zuerst die Gewalt, ge-
leitet vom Selbsterhaltungstrieb der Herrschenden. In blindem Ge-
horsam unterwarf sich der Stamm der Autoritit des Gebieters. Die
Herrschaft der Gewalt wird dann abgelést durch das Recht. Fs fiihrt
sich ein mit der Anerkennung der gegebenen Machtverhiltnisse. Diese
sucht man durch Griinde zu stiitzen. Damit verbindet sich eine Aus-
gleichung aller Zufélligkeiten und Ungerechtigkeiten. Allgemeine MaB-
stibe und feste Grundsitze zur Entscheidung der einzelnen Fille
werden gesucht und festgestellt. Damit wird die #uBere Ordnung
und das legale Verhalten der Gemeinschaft gewihrleistet.

Der Blick auf die Idee der allgemeinen sogenannten angeborenen
Menschenrechte erhebt die Gemeinschaft dann auf die Stufe der sittlichen
Freiheit. In unserem Volk wird dieser Schritt durch Luther und Kant
vollzogen. Letzterer verkiindete: Freiheit, sofern sie mit jedes andern
Freiheit nach einem allgemeinen Gesetz zusammen bestehen kann, ist
das einzige urspriingliche, jedem Menschen kraft seiner Menschheit
zustehende Recht. Jede Beschrinkung der personlichen Freiheit muB
begriindet werden; die Freiheit an sich bedarf keiner Motivierung.,

10*
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Dies Prinzip fiibrt {iber den Kreis des Rechts hinaus. DaB jeder
als freie Person behandelt werden soll, ist eine sittliche Forderung,
die in dieser Form nicht nur duBeres Gesetz ist. Aber die Freiheit
ist keine angeborene; sie muB vielmehr erworben werden. FErklirt
man den Menschen zu rasch fiir frei, wird man ihn hindern, es zu
werden. Sobald der Rausch der Begeisterung fiir die sogenannten an-
geborenen Menschenrechte vorbei war, sah man auch ein, daB es
wenig niitzt, dem Menschen den Rang eines freien Wesens einzu-
raumen, wenn man ihm nicht dazu hilft, daB er es werde.

Hier stellt sich nun das soziale Problem unserer Tage ein. Es
beriihrt in seiner Vielgestaltigkeit alle Verhiltnisse. FEs greift ein
in Religion, Wissenschaft und Schule, Eigentum, Wirtschaft, In-
dustrie und Handel. Es betrifft nicht eine einzelne Seite des mensch-
lichen Lebens, sondern die vollstindige Entwicklung des Lebens der
Gesamtheit.

Die Stellung des einzelnen wird gewiirdigt im Rahmen des
Ganzen. Hier sind dem einzelnen Gelegenheit und Mittel zur Arbeit
im Dienst der Kultur angewiesen. Die kulturellen Zwecke umfassen
alles, was zur Entwicklung und zum Fortschritt des Ganzen nach
innen wie nach auBen beitrigt. Das Leben und Wirken in der
Familie, in der biirgerlichen Gesellschaft, im Staat, in Kunst und
Wissenschaft, im Bereich der Industrie wie des Handels dient diesem
Zweck.

Indem der einzelne auf diesem Gebiet arbeitet, erkennt er, daB
er Glied eines groBen Organismus, Biirger in dem sich hervor-
arbeitenden Reich der beseelten Gesellschaft ist. Er findet sein eigent-
liches Ich in der Aufgabe, die er innerhalb dieser Entwicklung zu
I6sen hat. Die Geltung und die Bedeutung der Personlichkeit beruht
auf dem Wert der Interessen, fiir die sie lebt. Der einzelne behauptet
sich und findet Anerkennung dadurch, daB er die Bedeutung dessen
dartut, wofiir er lebt. Die Personlichkeit entwickelt sich unter dem
Wirken fiir Anforderungen und Zwecke, die von der wirklichen Welt
gestellt werden. Die Wirklichkeit ist also mehr als ein Schauplatz,
auf den die einzelnen sich stellen, um ihre Geschicklichkeit zu
zeigen.

Die innige Verbindung des einzelnen mit dem Geschlecht, des
einzelnen mit der wirklichen Welt ist der Lebensnerv aller gesunden
ethischen Betrachtungen. Das Gegenbild bilden die Monche, die in
der 4gyptischen Wiiste ihre Zeit mit der Bewisserung trockener Stibe,
die in den Sand gesteckt waren, verbrachten. Vom asketischen Stand-
punkt aus ist es allerdings gleichgiiltig, ob man an der Umgestaltung
der Zeit mitarbeitet, oder ob man einen trockenen Stab begieBt.

Wir dagegen sagen: die ethische Persénlichkeit und die ethische
Gesamtverfassung entwickeln sich durch- und miteinander. Die Arbeit
im Dienste der Aufgaben — und umgekehrt die Aufgaben selbst haben
direkt oder indirekt die Entwicklung des personlichen Daseins und
die Gestaltung der Gesamtheit zu ihrem Inhalt. Als hochste ethische
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Ideen haben wir die Idee der innern Freiheit und die der beseelten Ge-
sellschaft, als eines Reiches ethischer Personlichkeiten, kennen gelernt.
Sie sind nicht die Frucht willkiirlicher Spekulation, sondern Ideale,
die sich im Laufe der Entwicklung gebildet haben, indem der Gedanke
auf kiinstlerische Weise die Elemente zum Bilde des Vollkommenen
aus der Wirklichkeit holte und von allem Unvollkommenen befreite,
Diesem Ideal sich anzunihern, ist Aufgabe der fortschreitenden Ent-
wicklung.

Auf Grund der gegebenen UmriBzeichnung der sittlichen Ideen,
sowohl der individuellen wie der gesellschaftlichen, 4Bt sich nun
fiir das Erziehungsziel eine bestimmte Formulierung aufstellen.

Ehe wir es tun, méchten wir noch einmal daran erinnern, daB die
Erziehung ihrem Wesen nach zunichst sich auf Einzelpersonlichkeiten
erstreckt. Lebendige Menschen sind es, die den Gegenstand ihrer
Tatigkeit bilden. So riickt das Personalprinzip in den Mittelpunkt,
das vor allem auch von der Schulerziehung als leitender Gedanke
aufgenommen werden muB, wenn sie nicht in eine soziale Massen-
miihle ausarten soll. Gerade da, wo auf die Entwicklung und Pflege
sozialen Gemeingeistes der groBte Wert gelegt wird, muB der Weg
durch die Stirkung der Personlichkeitswerte des einzelnen hindurch
gelegt werden.

Wir gedenken dabei folgender Tatsache: Das Geistesleben bildet
keinen bloBen Anhang der Natur, auch keinen bloBen AusfluB des
sozialen Lebens, sondern stellt die eigentiimliche Art eines Seins dar,
das nicht nur Sammelpunkt der von auBen kommenden Eindriicke ist,
sondern eine schopferische und umwandelnde Kraft besitzt, um Innen-
und AuBenleben auf eine héhere Daseinsstufe hinaufzuheben.

Dies geschieht am ehesten da, wo das Idealbild der Persdnlichkeit
festen Boden gefaBt hat. Das Ideal setzt sich zusammen aus den
sittlichen Ideen, die wir kennen gelernt haben. Sie besitzen einen
absoluten, iiber alles Vergingliche hinausliegenden Wert. Verbunden
in der Einheit des sittlichen BewuBtseins machen sie in ihrer Gesamt-
heit das Ideal der Personlichkeit aus. Sie treten dann nicht bloB ver-
einzelt hervor, sondern durchdringen alle Geistes- und Gemiitszustinde.
Sie beherrschen die leitenden Grundsitze und die davon ausgehenden
Willensregungen. An jeder AuBerung, an jeder Handlung ist dann
derselbe Mensch zu erkennen. In allen Lagen des Lebens erscheint er
als dieselbe charaktervolle Personlichkeit. Wo eine beharrliche Uber-
einstimmung der Person mit der Gesamtheit der sittlichen Ideen statt-
findet, da sprechen wir von Charakter. In dem Geistesleben des Menschen,
das ein charaktervolles Geprige angenommen hat, beherrscht die sitt-
liche Wirksamkeit in Verbindung mit der logischen und isthetischen
die bloB mechanischen Vorginge des Seelenlebens. Damit ist die
bedeutsamste und hochste Stufe menschlicher Bildsamkeit erreicht, die wir
in dem einen Wort Charakter zusammenfassen koénnen. Der Charakter
ist ununterbrochen darauf bedacht, sein tatsichliches Wollen dem idealen
Wollen, das von den sittlichen Ideen gefordert wird, entsprechend zu
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gestalten. Immer priift er, ob all sein Wollen aus Liebe zur Sittlichkeit
hervorging, und ob er immer soviel Sittliches getan habe, als die Ideen
geboten oder zulieBen. Herbart driickte diese Gedanken in dem Satze
aus: »DaB die Ideen des Rechten und Guten in all ihrer Schirfe und
Reinheit die eigentlichen Gegenstinde des Willens werden, daB ihnen
gemiB sich der innerste, reelle Gehalt des Charakters, der tiefe Kern
der Personlichkeit bestimme, mit Hintansetzung aller andern Willkiir —
das und nichts minderes ist das Ziel der sittlichen Bildung.«

Herbart kniipfte auch hierin an Kant an, der zuerst eine scharfe
Grenze zwischen physischem und moralischem Charakter gezogen hat.
Charakter schlechthin ist nach ihm nur dieser; jener, Naturell und
Temperament umfassend, zeigt an, was sich aus dem Menschen machen
1aBt, der eigentliche Charakter hingegen, was er aus sich selbst zu
machen bereit ist. Wenn Kant im Begriffe des Charakters die Selbst-
tatigkeit des Menschen besonders betont, so fiihrt dies in die Frage
der Methode hiniiber. Hierauf werden wir spiter zuriickkommen. Hier
halten wir an der Formulierung des Erziehungszieles, das den kiirzesten
Ausdruck im Begriff des Charakters findet, fest.

Damit haben wir ein Ziel gewonnen, das den Menschen iiber
alle Standesunterschiede, iiber alle Berufe und Stellungen in ein Reich
hinaufhebt, in dem alle bei gréBter Verschiedenheit doch ebenbiirtig
sind. Ob Minister oder Tagelohner — in der sittlichen Gesinnung
konnen sich beide finden. Der Beruf bleibt tief unter ihnen. Die
hohere Bestimmung des personlichen Innenlebens iiberfliigelt ihn. In
diesem vollzieht sich die innigste Verbindung des Individuums mit
einer idealen Weltanschauung.

Darin liegt etwas sozial ungemein Versohnendes. Alle Volks-
genossen, die etwas von dieser inneren Erhebung spiiren, fithlen sich
damit nahegeriickt trotz weiten duBeren Abstandes in ihren Lebens-
stellungen und in ihren Lebensbedingungen. Im Charakter, der zu
dem Gefiihlsleben des Menschen die innigsten Beziehungen besitzt,
tritt das rein Menschliche gegeniiber allen Zutaten, die von der Zivili-
sation herzugebracht sind, am kréftigsten hervor. Damit erhebt der
Charakter sich iiber alle sonstige menschliche Bildung. Er allein hilt
im Leben stand; er bringt Klarheit in alle Verworrenheit, Festigkeit in
alle Unsicherheit und Vertrauen in alle Zukunft. Der Primat des sitt-
lichen Willens im Zentrum der sittlich verniinftigen Personlichkeit ist
der Felsen, an dem sich alle Wogen des Lebens brechen miissen.

Der Charakter steht vor allem hoher als alle intellektuelle Kultur.
Denn diese kann verbunden sein mit gemeiner Gesinnung, mit ver-
achtlicher Kriecherei vor den GroBen und mit Hartherzigkeit gegen die
Geringen. »Sie betonen den Respekt vor gelehrten Ménnern, schrieb
Perthes einem Freunde (Perthes Leben II, 217). Ich sage Amen! Aber
vergessen Sie doch nicht, daB GeistesgroBe, GedankengroBe, Gedanken-
tiefe, Erkenntnis des Erhabenen, Weltkenntnis, Takt und Energie im
Handeln, Rechtlichkeit und Liebenswiirdigkeit — daB dies alles einem
Manne fehlen kann, der trotzdem sehr gelehrt ist.« Wir fiigen hinzu,
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es kann jemand sehr hoch steher in Wissenschaft und Kunst, aber an
Reinheit der Gesinnung, an Rechtschaffenheit und Wahrhaftigkeit hinter
manchem armen und unwissenden Bauer zuriickbleiben. Daher konnte
Walter Scott sagen: »Wir werden unsern wirklichen Beruf und Be-
stimmung nie fiihlen und achten lernen, ehe wir uns selbst nicht lehren
im Vergleich zur Bildung des Herzens alles fiir eitel zu erachten.«
{Lockhart, Leben W. Scotts.) Auch Goethe 148t seinen Wilhelm Meister
in den Wunsch ausbrechen, der alles umfaBt: GroBe Gedanken und
ein reines Herz. Und welch ein tiefer Sinn liegt in dem Wort: Gott
siehet das Herz an. Damit soll doch wohl vor allem gesagt sein, daB
der Wert eines Menschen sowohl nach dem Grade religiéser Erregbar-
keit, wie nach seiner sittlichen Tiichtigkeit gemessen werden soll.

Noch weniger als intellektuelle Kultur steht der Reichtum in not-
wendiger Verbindung mit CharaktergroBe. Ja nicht selten ist er ein .
Feind der guten Gesinnung, die Ursache der Verderbtheit und FEr-
niedrigung des Charakters. Viele unter den Besitzenden fiithlen in
ihrem Reichtum keine Verpflichtung, von ihrem Besitz der Gesamtheit
ein Teil zuriickzugeben, in welcher Form es immer sei. Sie stehen
zumeist unter der Herrschaft ihres Geldes, das sie geradezu zwingt,
immer mehr zu erwerben und Gut auf Gut zu héiufen! Dagegen ist
Armut mit dem Charakter in seiner hichsten Art wohl vereinbar.
Allerdings ist auch Armut, sofern sie abhingig macht, gefihrlich fiir
den Charakter. Die Alten sagten: Wird jemand Sklave, so verliert er
die Hilite seines sittlichen Wertes. Aber es steht doch fesi: es kann
einer unter allen Umstinden nichts als seinen FleiB, sein Streben, seine
MaBigkeit und Rechtschaffenheit besitzen und dabei doch auf der
hochsten Stufe der Menschheit stehen. Hierdurch erhilt das schéne
Wort: Vor Gott sind alle Menschen gleich, seine tiefe Bedeutung.
Und ein Gliick, daB es so ist; daB die Begriffe arm und schlecht,
reich und gut sich nicht decken. Niemand ist verpflichtet, klug und
reich zu sein; aber jeder ist verpflichtet, gut zu sein. Dieser Forderung
kann sich niemand entziehen; es ist die hochste Lebensaufgabe eines
Menschen, sein Inneres so zu gestalten, daB man ihm einen sittlichen
Charakter zusprechen muB.

In ihm tritt das vollkommenste, schonste Geprige menschlichen
Daseins uns entgegen. Deshalb ist in ihm das denkbar héchste Fr-
ziehungsziel eingeschlossen, das durch keine andere Formulierung iiber-
boten werden kann.

Es bedeutet dieses Ziel das Hochste fiir die innere Verfassung
des Einzellebens, aber damit zugleich das Wirksamste fiir die Ge-
staltung der Gemeinschafisordnung mit ihren verschiedenen Formen in
religioser, sozialer und politischer Hinsicht. Individuale und soziale
Betrachtungsweise flieBen im Begriff des Charakters zusammen, allerdings
so, daB solange Personlichkeiten Triger des kulturellen Fortschritts
sind, auch die innere Gestaltung dieser Personlichkeiten fiir die Er-
ziehung der maBgebende Gedanke bleibt.
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Damit verfallt unsere Pidagogik keineswegs einer einseitig indi-
vidualistischen Betrachtungsweise, wie man vielleicht annehmen kénnte.
Denn im Begriff des Charakters ist die soziale Seite in bedeutsamer
Weise eingeschlossen. Zu ihm gehért Handeln, Tétigsein in der Welt,
Eingreifen in die Umgebung zwecks Umgestaltung und Neubildung
der menschlichen Gemeinschaftsordnungen. Das Zuriickgezogensein
von der gerduschvollen Biihne des Lebens, die beschauliche Stille
innerhalb der Klostermauern ist nicht das Ideal des Charakters. Dieses
liegt mitten in der Gegenwartsarbeit darin. DaB diese nicht in plan-
und ziellosem Hin- und Herschwanken sich verliere und die Krifte
nutzlos verbrauche, dafiir muB die sittliche Grundstimmung der ver-
niinftigen Personlichkeit sorgen. Sie bewahrt den charaktervollen
Menschen davor, daB er urteilslos mit der Masse lauft, daB er ohne
weiteres das Gewordene fiir das Verniinftige hilt, daB er Macht vor
" Recht gelten 14B8t, daB er sein Leben egoistisch nach den Maximen
der Klugheit einrichtet. Weil er Idealbilder des personlichen und des
Gemeinschaftslebens in seinem Geiste trigt und hegt und pflegt, tritt
er auf Grund dieser klar gedachten und tief empfundenen Ziele fiir
die aufsteigende Arbeit im Dienste seines Volkes ein je nach seiner
Stellung und nach seiner Kraft. Auf solche Weise wird die Volks-
entwicklung selbst am besten gesichert. Denn die schopferischen
Michte liegen nicht in der Masse, die kein Massengehirn als Triger
einer Menschenseele besitzt, sondern in den Einzelpersonlichkeiten, die
aus einer unsichtbaren Welt ihre Krifte schopfen. Aber sie brauchen
zur Betitigung eine Umwelt, von der sie vielfach angeregt, getrieben
und gefordert werden. Einzelwesen und Gemeinschaft bilden, wie
wir oben schon gesehen haben, keine Gegensitze, sondern stehen in
steter Wechselwirkung.

Die Gesamtheit wird am besten da gefordert, wo eine Mehrheit
ideal gerichteter Menschen die Fiihrung besitzen, die ausgeriistet mit
allen weltlichen Mitteln bestimmte Ziele vor sich sehen, denen sie die
Masse und ihre Ordnungen zufiihren wollen. Die Erziehung kann
deshalb auch fiir die Gemeinschaft nichts Hoheres leisten, als wenn
sie die Bildung solcher idealer Naturen als hochstes Ziel sich vor-
nimmt. Wirft sie das jeweilige in der Gesellschaft herrschende Ethos
zum Muster auf und leitet daraus das Erziehungsziel ab, so erleichtert
sie sich wohl ihr Geschift, aber da das Fthos oft sehr weit vom Ideal
abliegt, erniedrigt sie ihre Arbeit und verzichtet auf den Fortschritt.
Dies fiihrt uns zu der Aufgabe, den Beziehungen zwischen dem Ent-
wicklungsgedanken und der Erziehung nachzugehn.

5. Erziehungsziel und Entwicklung.

Der Entwicklungsgedanke im Sinne eines aufsteigenden Fortschritts
beherrscht unsere gesamte Betrachtung. Von hier aus erhilt das Fr-

ziehungswesen erst seinen tieferen Sinn und seine notwendige Stellung
im Ganzen.
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Dahin fihrt uns auch folgende Erwigung.

Der Mensch ist einerseits ein erkennendes, andrerseits ein wollendes
Wesen. In letzterem liegt der Schwerpunkt. Denn im Erkennen ist
der Mensch gebunden; nur zu bald ist er an die Grenzen seines
Wissens gelangt. Das bekannte »ignoramusc gilt fiir ihn in vollem
MaBe; und auch das »ignorabimus« besteht heute noch zu vollem
Rechte; ja mehr als je. Denn je tiefer die Naturwissenschaften in die
geheimnisvollen Faden eindringen, die das Weltall zusammenschlieBen,
um so mehr Rétsel tiirmen sich vor dem forschenden Blick auf, so
daB das Faustsche Wort

Und sehe, daB wir nichts wissen kénnen,
Das will mir schier das Herz verbrennen —

wohl noch auf lange seine Wahrheit behalten wird.

Ganz anders liegt die Sache auf der Seite des Wollens. Nicht
als ob wir hier in schrankenloser Willkiir vorgehen konnten; auch
hier sind wir gebunden, teils an die Natur der Dinge und ihren ge-
setzmdBigen Verlauf, teils an Normen, die wir wihlen und anerkennen,
um an ihnen unser Handeln zu orientieren. Und doch liegt hier
unsere Freiheit. Den Naturgesetzen sind wir unterworfen; wir konnen
nicht das geringste an ihnen 4ndern; wir haben einfach zu gehorchen.
Den Sittengesetzen gehorchen wir zwar auch, aber — und hierin liegt
der Unterschied — in freiwilligem Gehorsam. Wir Menschen geben
uns diese Gesetze selbst, und wir unterwerfen uns ihnen selbst. Hier
sind wir autonom. Allerdings riicken wir die sittlichen Normen in eine
méchtigere Instanz, in den Willen Gottes, hinein, um ihnen eine hohere
Sanktion zu verleihen. Wir werden dazu genétigt, weil die Frage
nach dem Ursprung der sittlichen Gefiihle nicht restlos aufgeht. Aber
wenn auch eine intelligible Welt in die moralische Entwicklung in
unfaBbarer Weise hineinspielt, so ist uns doch ein weiter Wirkungs-
kreis fiir unser Wollen und Handeln gegeben, in dem unser Wille
sich betitigen kann. Den Weltlauf zu regeln geht iiber unsere
Kraft. Unser Leben aber und das der Gesellschaft zu beeinflussen,
liegt in unserem Bereich. Unser Wille ist hier nicht machtlos. Er
sieht Ziele, Zwecke und Wege vor sich, um unser Dasein in bestimmte
Richtungen zu fiihren.

Hierin liegt die Befriedigung unseres Lebens, das nach Herkunft
und Hingang in Dunkelheit gehiillt ist. Trotz der vielfachen Gebunden-
heit er6ffnet sich hier fiir uns ein Reich der Freiheit. Damit erheben
wir uns iiber die Wirklichkeit und schaffen eine Welt des Sollens,
die sich kraft unseres Willens in ein Sein umwandeln kann.

Aber dazu gehoren Charaktere, Vollmenschen, Wairklichkeits-
menschen, die die soziale Welt bewegen kénnen. Wiederum fallt
der Blick auf die Erziehung, die damit ein klar umrissenes hohes
Ziel erhilt, das in einem groBen Gedanken- und Entwicklungsgang
darin steht, wie aus nachfolgenden Ausfiihrungen erkennbar wird.

Die Uberzeugung, daB es der Menschheit als solcher wesentlich
ist, in dem Verlauf der Kulturarbeit trotz aller Hindernisse und Riick-



154 Erster Teil A. Grundlegung

bildungen eine aufsteigende Linie einzuhalten, hat sich im Laufe der
Jahrhunderte trotz gegenteiliger Stimmen mit immer groBerer Klarheit
herausgestellt. Fiir das Altertum und das Mittelalter hat dieses Problem,
das sich auf den Werdegang des Menschengeschlechts bezieht und
damit den Erziehungsgedanken einschilieBt, in solcher Weite des Aus-
blicks iiberhaupt noch nicht bestanden, wenn auch ein zeitliches Ent-
wickeln von Recht, Sprache, Sitte und Kunst gegeniiber den einfachen
Lebensformen barbarischer Vélker bereits dem Altertum kein fremder
Gedanke blieb.

So erblickte Aristoteles in der geschichtlichen Bewegung eine
fortlaufende Entwicklung; auch sucht er deren natiirliche Bedingungen
insofern zu bestimmen, als er die Entwicklung an ein Gesetz des
Steigens und Fallens gebunden glaubt, das allerdings iiber eine ge-
wisse Hohe der Kultur nicht hinauszugehen verstatte.

Erst mit dem Auftreten des Christentums konnte die Frage nach
einem Gesamtsinn der Menschengeschichte allgemeines Verstindnis
finden. Nicht das Wesen der Natur ist fiir die christliche Welt-
anschauung maBgebend, sondern das Wesen und das Schicksal des
Menschen als ethischer Personlichkeit. Hieriiber hat niemand treffender
gesprochen als Goethe. Voraussetzung fiir diese Frage war der
Gedanke der Gleichheit der Menschen vor Gott und ihrer Solidaritt.
Zu dieser Hohe der Auffassung hatte sich der Blick des antiken
Menschen nur spit und wie von ferne erhoben.

Im Christentum entwickelte sich schon in der Patristik, bei Clemens
von Alexandrien und bei Augustin, eine religiose Teleologie, in der
die Menschheit als solche unter géttlicher Fiihrung von unten auf
einem bestimmten heilsgeschichtlichen Ziele entgegen reifend erscheint,
ein Gedanke der auf deutschem Boden vor allem von Lessing auf-
genommen wurde.

In der religios-dogmatischen Fassung, eingespannt in den Rahmen
der biblischen Vorstellung vom Siindenfall und der Erlésung, hat sich
der Gedanke des historischen Fortschritts der Menschheit das ganze
Mittelalter hindurch erhalten.

Eine Wandlung wurde durch die neuen geistigen AnstoB8e vor-
bereitet, die von der Renaissance und der Reformation herkamen. Als
unverlierbares Ergebnis dieser Stromungen blieb das BewuBtsein, daB
die Menschheit damit einen epochemachenden Schritt nach vorwirts
getan habe. Die nachfolgende Umgestaltung des wissenschaftlichen
Horizontes gab dem Ausblick in die Zukunft der Kulturarbeit eine
bisher ungeahnte Weite.

Aber erst in das 18. Jahrhundert fallen die Anfinge der modernen
Fortschrittsidee.  Insbesondere begriindete Herder gegeniiber dem
leidenschaftlichen Widerspruch Rousseaus, den dieser gegen die An-
sicht von der weltbegliickenden Wirkung der bisherigen Bildung er-
hob, die Auffassung der Kultur, derzufolge die Entwicklungen der
verschiedenen Volker sich zueinander wie die Stadien eines ansteigenden
Prozesses verhalten, in dessen Verlauf sich das Wesen der Humanitit
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immer vollkommener zur Ausgestaltung und Darstellung bringt. Dabei
wuBte Herder in seinen »Ideen« auch die physischen Lebensbedingungen
der Menschen in einer bewundernswiirdigen Weise zur Erklirung
heranzuziehen. Ahnlich betrachtete Kant nicht die Zunahme der
Gliickseligkeit, sondern die der ethischen Vervollkommnung als den
Wertmesser der fortschreitenden Entwicklung.

In der allgemeinen Sympathie, die den Motiven und Prinzipien
der franzdsischen Revolution trotz aller in ihrem Verlauf aufgetretenen
Greuel entgegen gebracht wurde, erblickte man den tatsidchlichen Beweis
der unaufhaltsam vorwirts dringenden moralischen Tendenz des Menschen-
geschlechts.

Am Anfang des 19. Jahrhunderts erfuhr dann der historische
Entwicklungsgedanke eine weitere Klarstellung und Einbiirgerung
durch die spekulative Durchbildung der Geschichtsphilosophie. Ihr
erscheint die Geschichte als die ewige Entwicklung des Weltgeistes,
deren einzelne Momente als ebensoviele sich nacheinander bedingende
und erzeugende Ideen in der Aufeinanderfolge der verschiedenen
herrschenden Vélker zur konkreten Darstellung gelangen. Hegel ver-
trat vor allem die Uberzeugung von den ewig ehernen Gesetzen,
nach denen wir alle unseres Daseins Kreise vollenden. Er glaubte diese
Entwicklungsgesetze a priori der Wirklichkeit vorschreiben zu kdnnen.

Das auf spekulativem Weg gewonnene Resultat ist niedergelegt
in der Uberzeugung eines den Fortschritt ins Unendliche bedingenden
Weltgesetzes. Letzteres wird im Laufe des 19. Jahrhunderts bestitigt
und verstirkt durch die epochemachenden Entdeckungen im Gebiet
der Natur und die Vervollkommnung der Technik.

Unter ihrer Wirkung hat auch der moderne philosophische
Positivismus, obschon es fiir ihn in Wirklichkeit und Sittlichkeit nur
Relatives gibt, ein absolutes Gesetz fiir die Entwicklung der Kultur
konstruiert, in dessen Licht die Geschichte gleichfalls als eine stetig
ansteigende Gesamtbewegung der Menschheit sich darstellt.

Vor allem wurden nun auch die Ergebnisse der modernen
Deszendenztheorie nach dieser Richtung hin verwertet. Die Lehre
von der durch den Kampf ums Dasein bedingten Auslese des Passendsten
und Lebensfﬁhigsten stellt, auf die Menschheit iibertragen, eine ins
Unbestimmte, ja Unendliche fortschreitende Steigerung der kérperlichen
und geistigen Tiichtigkeit und Lebenskraft der Menschheit in Aussicht,
ein Gedanke, der von Fr. Nietzsche in der Lehre vom Ubermenschen-
tum ausgebildet und von Houston Stuart Chamberlain im An-
schluB an Gobineau mit Beziehung auf die germanische Rasse besonders
verfolgt worden ist.

Durch Darwins geniales Eingreifen hat man die gesamte
organische Natur dem Gesichtspunkt der Entwicklung untergeordnet
und neben der menschlichen auch die tierische Entwicklungsgeschichte
nutzbar zu machen gesucht. Die Geschichte der organischen Ent-
wicklung hat uns dann mit Prozessen bekannt gemacht, deren Analoga
im geistigen Leben wiederzufinden .versucht wird.
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So ist es denn dem modernen Menschen mehr und mehr zum
BewuBtsein gekommen, daB das Wesen der Kultur in einem ins
Unbestimmte fortgehenden Proze8 bestebt: Die Welt, wie sie in der
Menschheit sich darstellt, kann es im Gesamtverlauf des geschichtlichen
Prozesses zu nichts anderem bringen als zu hoheren Stufen der Voll-
kommenheit und des Gliicks. Der einzelne aber ftritt im Verlaufe dieses
Prozesses immer mehr zuriick und ordnet sich ein als Glied des groBien
Ganzen. Was er durch die Kultur als Einzelpersonlichkeit gewinnt,
kettet ihn nur um so fester an das Gefiige und die Aufgabe der
Gesamtheit.

Was aber in diesem ProzeB an Unbegreiflichkeiten und Uneben-
heiten im natiirlichen oder ethischen Dasein sich aufdridngt, wird unter
dem Gesichtspunkt aufgefaBt, daB es im weiteren Verlauf eine Auf-
hellung oder Fortbildung finden werde, die es als notwendiges und
berechtigtes Glied in der Kette der Entwicklungszustinde erscheinen
14Bt. Perioden des Stillstands oder Verfalls gibt es hiernach entweder
nur scheinbar, oder sie sollen anzeigen, daB die Entwicklung nach
oben nicht gradlinig, sondern in einer schwer iibersehbaren Wellen-
bewegung fortgeht, fiir welche ein Gesetz zu suchen zwar hochst an-
ziehend, aber auch sehr problematisch sein diirfte.

Die Nachhaltigkeit, mit der sich diese Ansicht des Kulturlebens
durchgesetzt hat, ruht zuletzt in dem Bediirfnis, dem in der Menschen-
welt hervortretenden Leben einen absoluten Wert zu verleihen. Einen
solchen aber scheint nur die Uberzeugung von der Tatsichlichkeit und
Stetigkeit des Fortschritts zu verbiirgen.

Daran erkennt man, daB diese Ansicht nicht sowohl ein Ergebnis
des Wissens ist, sondern ein Postulat des Glaubens.

Man glaubt an den unendlichen Fortschritt des gesamten Welt-
und Menschheitslebens, weil man sonst nicht dazu kommt, in dem
Wirklichen zugleich etwas absolut Wertvolles zu erkennen.

Als Glaubenssache hat die Ansicht von einem stetigen Aufstieg
des Menschengeschlechts dann auch ihre Kritik gefunden. Die Gegner-
schaft ist erstanden in der Spekulation Schopenhauers, in dem
Haupt- und Grundbuch des modernen Pessimismus, in der Philosophie
des UnbewuBten von Ed. v. Hartmann und in den Phantasien von
Nietzsche. Aber auch diese Philosophen kommen doch nicht um
eine Art Weltfortschritt herum. Auch sie lassen teleologische Wert-
prinzipien fiir die Betrachtung der Gesamtgeschichte der Menschheit
bis zu einem gewissen Grad gelten und erkennen damit ein berechtigtes
Bediirfnis des Gemiites an.

Neuere gefallen sich darin, dem »widerlichen Po6belgeschwatz
vom unendlichen Fortschritt« entgegen zu treten und zu verkiinden,
daB in einem endlosen Auf und Ab der Sinn und Wert der Welt zu
sehen sei, die nur so eine Well des lebendigen Geistes sein konne.
Auch Nietzsche berauschte sich an der pythagoreischen Idee der
»ewigen Wiederkehr«. Nach seiner Lehre wiederholen sich die Welt-
zonen in genau derselben Weise. Auch hier ist dem Kosmos kein
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immer gesteigerter Fortschritt beschieden. Wenn auf den Morgen der
strahlende Mittag folgt, so folgt auf diesen die Nacht, und dieses
Steigen und Fallen erstreckt sich, ob wir vorwirts oder riickwirts
schauen, in die Unendlichkeit. Eine voriibergehende Vollkommenheit,
teuer erkauft, dann wieder verioren, und doch immer von neuem
erobert, bildet den Wert der Welt, eine Vollkommenheit, die in end-
losen Wiederholungen vor uns und hinter uns liegt.

Allerdings sind in dem Problem des Aufsteigens des Menschen-
geschlechts bedeutende Schwierigkeiten eingeschlossen. Sie stellen sich
sofort ein, je nachdem man den ProzeB des Fortschritts ins Unbestimmte
oder Endlose gehend annimmt, oder ihn einem in der Zukunft liegenden
Endzustand entgegen treibend sich vorstellt, mit dessen Erreichung das
Menschheitsleben seine hochste Vollkommenheit und einen absoluten
Wert erlangt haben werde.

Beide Ansichten unterliegen sowohl logischen wie ethischen Be-
denken und Zweifeln. Ihnen gegeniiber bleibt aber das Eine bestehen:
Angesichts des tatsichlichen Verlaufs der Geschichte kann nicht in
Abrede gestellt werden, daB der menschliche Geist als individueller
sowoh! wie auch als Geist der Gemeinschaft die Fihigkeit und die
Tendenz besitzt, von gegebenen Anfingen und Bedingungen aus in
einen Entwicklungsproze8 einzutreten, in dem das spiter Erreichte sich
zu jenen Anfingen verhdlt wie das Hohere zu dem Niederen, das
Bessere zu dem Minderwertigen, das Vollkommene zu dem Unvoll-
kommenen. Aus den Tatsachen der Entwicklung ergibt sich, daB das
Kulturleben in intellektueller wie moralischer Beziehung des Fort-
schritts fihig und dazu berufen ist.

Vor allem kommt es nun darauf an, wie dieses Berufensein
gedacht wird. Die Fihigkeit und Tendenz zum Fortschritt bedeutet
fiir den Geist nichi eine mit Naturnotwendigkeit sich vollziehende
Leistung, sondern eine Aufgabe, die er zu l6sen oder zu verfehlen in
der Lage ist.

Der Fortschrittsgedanke in der Fassung eines unausweichlich sich
von selbst vollziehenden Aufsteigens ist kulturfeindlich, weil er in
Hinsicht des Moralischen einen verderblichen Quietismus begiinstigt,
dhnlich wie wenn hinsichtlich des Religiosen alles von der Gnade
einer iibernatiirlichen Offenbarung erwartet wird.

Als Aufgabe dagegen betrachtet ist der Forischrittsgedanke kultur-
fordernd, weil er jeden einzelnen zur Mitarbeit aufruft. Nach ihm
haben wir unser Schicksal in unsrer eigenen Hand. Wir sind uns
bewuBt, daB unser Tun einen wenn auch noch so kleinen Beitrag
zu dem fortschreitenden Proze8 der Menschheits-Entwicklung liefert,
daB wir kraft unseres Willens eingreifen konnen in die Organisation
der menschlichen Verhiltnisse sowohl wie in die Entwicklung unserer
eigenen Personlichkeit. Und dies vollzieht sich, trotzdem die Wissen-
schaft von der Zukunft nichts sagen und auch das Ziel unseres
irdischen Daseins im Sinne eines mit Sicherheit eintreffenden herr-
lichen Endes der menschheitlichen Entwicklung nicht berechnen kann.
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Aber die Richtung des von unserem Zustand aus einzuschlagesn-
den Weges getraut sie sich zu bestimmen. Auch das Ziel vermag
sie zu formulieren in einer genauen Zeichnung der Ziige, die zur
Ideal-Personlichkeit des einzelnen wie zur Gesamterscheinung des
Volkes gehéren. So kénnen wir immerhin die Zielsetzung, die Be-
stimmung dessen, was sein soll, als Wissenschaft strengster und hochster
Art ansehen, von welcher die tausendfiltigen Einzelbeobachtungen der
wirtschaftlichen, politischen, wissenschaftlichen und kiinstlerischen Ent-
wicklung ihr Licht und ihre Bedeutung empfangen.

Auf Grund der vorstehenden Betrachtungen halten wir fest: Der
Kulturfortschritt ist nicht eine naturnotwendige Tatsache, sondern eine
ethische Aufgabe, die von einer Generation an die andere weiter ge-
geben wird.

Unbeantwortbar bleibt die Frage, wie weit das fortschreitende
Leben es in seiner ferneren Zukunft zn bringen vermége; um so ernster
und dringender aber erhebt sich fiir jeden denkenden und strebenden
Menschen die Mahnung, sich den jeweiligen aus der unmittelbaren
Zeitlage erwachsenen Kulturaufgaben mit selbstindiger individueller
Teilnahme zuzuwenden.

Hier setzt nun der Erziehungsgedanke ein mit der doppelten
Einsicht:

1. Hohere Bildungen des Gemeinschaftslebens sind immer nur
dadurch zustande gekommen, daB Personlichkeiten die dahin zielende

Aufgabe erkannten und sich selbst und andere fiir ihre Durchfiithrung
zu begeistern wuBten.

2. Wahrer Kulturfortschritt kann nur unter Leitung sittlicher
Normen bewirkt werden, die bestimmend fiir den einzelnen wie fiir
die Gemeinschaft sind, Die sittlichen Normen aber erhalten ihre
Kraft aus der Tiefe religioser Glaubensﬁberzeugung.

Hieriiber gibt der folgende Abschnitt Auskunft.

6. Die religiose Begriindung des Erziehungszieles

Wir haben, wie aus dem Vorstehenden ersichtlich ist, das Fr-
ziehungsziel vom moralischen Boden aus zu bestimmen versucht.
Deshalb sind wir auf den Einwand gefaBt, ob denn die religidsen
Michte des Menschenlebens in der Erziehung beiseite gelassen werden
sollen; ob man es nicht als peinliche Liicke empfinden miiBte, wenn
das Erziehungsziel ohne Beziehung auf die religidse Seite der Menschen-
natur festgelegt wiirde.

Hierauf antworten wir, daB es allerdings eine starke Unterlassung
wire, wollten wir an der Bedeutung des religiésen Lebens im Menschen-
dasein achtlos voriibergehen, um uns npur auf den moralischen
Standpunkt zu stiitzen. Denn es bedarf keines Nachweises, daB die
Religion allein Antwort auf die letzten Fragen zu geben und somit
unsere Weltanschauung und Lebensauffassung zu einem einheitlichen
AbschluB zy bringen vermag. Wer in der Erziehung auf diesen Ab-
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schluB verzichtet, hilt vor den letzten Fragen inne, gibt Kenntnisse
ohne inneren durchgreifenden Zusammenhang, vernachlissigt die Be-
einflussung des religiosen Gefiihls, das nach einer Antwort iiber die
letzten Griinde lechzt, und zieht sich damit vom innersten Kern der
Charakterbildung zuriick.

Das kann nach dem Dargelegten unser Standpunkt nicht sein,
der seinen Schwerpunkt in der charaktervollen Personlichkeit sieht.
Das Tiefste und Zarteste, was diese besitzt, ist die religiose Grund-
wurzel unseres Daseins, die in das Unnennbare und Ewige hinein-
gepfahlt ist. Davon absehen kann nur der, der in allem, was ist,
dumpfe, einem blinden Mechanismus gehorchende Materie sieht. Wer
dagegen von den Tatsachen des BewuBtseins ausgehend zur Annahme
eines teleologischen Charakters der Gesamt-Entwicklung gefithrt wird,
wer da weiB, daB ohne Teleologie, die im Universum sich zur Harmonie:
durchzusetzen sucht, das Ganze in einen wiisten Haufen von Zu-
falligkeiten zerfillt, der muB notwendig zu einer religiosen Welt- und
Lebensauffassung gefiihrt werden. Und wenn wir auch eine moralische
Entwicklung annehmen, die auf natiirliche Weise innerhalb der mensch-
lichen Gesellung enentstanden und durch menschliche Anstrengungen zu
hoheren Stufen fortgefiihrt worden ist, so wissen wir doch, daB ganz.
restlos diese Entwicklung nicht zu erfassen ist. Auch hier sind die
ersten Anfinge in undurchdringliches Dunkel gehiillt. Vom BewuBtlosen
und Triebartigen ins BewuBte und WillenmaBige, welch ein weiter
Weg und welch miihseliger Aufstieg! Und warum muBten wir Menschen
unter allen Geschopfen diesen Gang antreten? Wir konnen uns nicht
dem Gedanken entziehen, daB eine hohere Macht in Verbindung mit
dem menschlichen Streben und Arbeiten und Vorwirtsringen steht,
und daB wir in der Hingabe an diesen Gedanken erst tieferes Ver-
stindnis fiir das Menschenleben, innere Ruhe und Frieden gewinnen.

Und nicht dies allein. Die religiose Uberzeugung vermag auch
dem sittlichen Streben die wirksame Stiitze zu geben. Diese Tatsache
muB vor allem von der Erziehung beherzigt werden.

Wo ein Nachlassen im sittlichen Streben, ein Miidewerden der
moralischen Spannkrifte in uns eintritt, da vermag der religiGse:
Glaube den Wankenden zu stiitzen, den Kraftlosen zu ermutigen und
aufzurichten.

Denken wir an Jesus von Nazareth, an die christlichen Martyrer,
an Martin Luther. Lieber den Tod, sagten sie, als Abfall von dem
Ewigen, der das Gute will und unser Lebensquell ist. Sie zeigen
uns, was Uberzeugungstreue heiBt, die in Gott ruht, und was sie be-
deutet fiir das Menschenleben.

In der Welt gibt es Boses und Gutes in mannigfachen Formen
und Wandlungen. Das absolut Gute soll unbedingt sein. DaB es
sich durchsetzen kénne, daB es den Sieg erhalte,” setzt den Glauben
an eine moralische Weltordnung voraus, die auch das Gute will. Die
Sicherheit der Uberzeugung, daB der letzte Weltgrund geistigsittlicher
Art ist, festigt den Menschen in der Verwirklichung der sittlichen
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Ziele. Die sittliche Einsicht an sich bedarf nicht der religiosen Er-
kenntnis, wo es aber auf sittliches Handeln ankommt, da bietet sich
die Religion als michtige Stiitze an. Das soll indes nicht heiBen,
daB das Gute nur gut sei, wenn es aus religisen Motiven geschieht,
wenn es von einer gottlichen Sanktion getragen ist. Das Gute trigt
seine Wiirde und seinen Wert in sich. Hier gilt des Wort Luthers:
»So etwas wider das natiirliche Licht der Vernunft ist, wieviel mehr
wird es wider des heiligen Geistes Licht sein!« Auch bei Jesu Aus-
spriichen und Gleichnisreden wird das Gute eingefiihrt ohne Riick-
beziehung auf religitse Motive.

Die sittlichen Ideen erhalten ihre Sanktion in der unmittelbaren
GewiBheit der Ausspriiche unseres Gewissens, aber ihre Kraft holen
sie aus einer tieferen Quelle. Und bei allen, die sich nicht zu der
Hoheit der Auffassung des christlichen Heldenmutes erheben kénnen,
das Gute um des Guten willen zu lieben, werden Gehorsam, Dank-
barkeit, Liebe zu Gott wirkungsvolle Antriebe zum Guten werden.
Es ist nicht anders wie in menschlichen Verhiltnissen. Hier kénnen
Liebe und Verehrung zu anderen, die wir in unser Herz eingeschlossen
haben, ebenfalls sehr wirksame Unterstiitzung zur Vollbringung des
Guten gewihren. Und so gibt die Liebe zu dem Allgiitigen und All-
gerechten auch einen verstirkten Antrieb, den Geboten der Sittlichkeit
zu folgen. »Der Glaube an ein ewiges und vollkommenes Wesen
rechtfertigt und stiitzt die idealen Anschauungen des Gewissens, ver-
tieft jedes SchuldbewuBtsein, stiitzt jede begriindete Hoffnung und

hilft dem Willen mit einer richtenden Gottesstimme in allem Schwanken
der Versuchungen.«

So greifen Moral und Religion ineinander. Jedes ist ein selb-
stindiges Gebiet fiir sich. Moral ist nicht Religion und Religion
etwas ganz anderes als Moral. Die Moral bezieht sich auf das Zu-
sammenleben mit den Menschen, Religion auf das Zusammenleben
mit Gott. Und doch sind beide aufeinander angewiesen und auf
Frieden und Einheit angelegt. Die Kiaft der Religion muB sich in
der Moral erweisen und die Moral die Religion durchdringen. Diese
Einheit ist in der Religions- und Sittengeschichte schon dagewesen,
nidmlich in der Religion und Sittenlehre der Bergpredigt. Sie hat
eine gewaltige Kulturarbeit geleistet trotz menschlicher Schwiche und
Zersplitterung. Als Ideal ist sie bisher nicht iiberboten worden, weder
durch die buddhistische Moral, noch durch einzelne Moralisten, noch
durch die moderne ethische Wissenschaft.

Die in der Religion der Bergpredigt gegebene Einheit von Religion
und Moral erhebt den Menschen zu einer- einheitlichen Personlichkeit,
macht den Gehorsam gegen das Sittengesetz zur Lust, die Nichstenliebe

zum Gottesdienst, eroffnet eine unversiegbare Kraftquelle zur Erfiillung
des Guten,

Wer die Religion ablehnt und allein auf das Sittliche sich stitzt,
kann ohne Zweifel Gutes und GroBes leisten. Wer aber Religion und
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Moral zusammen hat, wird im Kampf ums Dasein der besser Aus-
geriistete und also der Siegreichere sein.

In dieser Verbindung gewinnt die Einzelseele die hochste Fiille
und Kraft. Sie bewidhrt sich im ernsten Ringen mit den Widerstinden
der Welt. Feiges Ausbiegen und Sichverkriechen, wenn Stiirme nahen,
kindisches Jammern ist ihr fremd. Sie ziert mannhafte, trotzige Freude,
ins Leben mit all seinen Widerstiinden: Ubel, Leid, Siinde und Schuld
hineinzugehen, um durch Selbsterlebnis zur Selbsterkenntnis zu kommen
und zur inneren Freiheit durchzudringen. Im heiBen Kampf erhebt
sich der innerlich frei Gewordene iiber den Hedonismus, der das
Leben vom Standpunkt des GenieBens betrachtet, und iiber den Evo-
lutionismus, der die Zivilisation férdern will ohne zu fragen warum
und wohin. Er nimmt die Welt, wie sie ist, als die beste aller Welten,
um von ihr all das zu gewinnen, was seine Seele hinaufheben kann
zum Licht.

So siegt der Freie iiber Ubel und Leid; er setzt alles, was von
auBen kommt, in inneren, sittlichen Gewinn um, er wandelt alles in
gesteigerte Aktivitdt fiir sich. Da kann der Mensch beweisen, ob er
ein Kiinstler oder nur ein gewdéhnlicher Handwerker ist. Der innerlich
freie Mensch ist ein Lebenskiinstler. = Titel, Orden, Wiirden und alle
andern Gotzen sind ihm nichts; alles ist ihm das Innenleben seiner
Seele. Dies ist zwar durch eine Notwendigkeit, die wir nicht kennen
und nur zu ahnen vermdgen, in die wundersame sinnliche Welt ver-
flochten, aber sie herrscht iiber sie. Zwar liegt die Schideldecke
dicht auf dem Gehirn, aber das freie Ich kann hindurch, hat unend-
liche Kraft, kann hinauf bis zu den Sternen. FEs ist in dem Gefiihl
der inneren Freiheit gesund, helliugig, frohgemut. Es 4Bt sich nicht
knebeln von Menschenmassen; es ist ein hartes, knorriges Einzel-
gewichs, das unbekiimmert um die Ansichten und Meinungen der
Masse ein Eigenleben fiihrt, das verankert ist in dem Glauben an
Gott, dem tiefsten Quell alles wahrhaft persénlichen, urspriinglichen,
ewig-frischen Lebens.

So hebt die religiose Fundamentierung des Daseins den einzelnen
auf die Hoéhe des Menschentums. Weit hinter ihm liegt die Stufe
des Naturmenschen, der blindlings den Regungen und Trieben des
Organismus nachgibt; weit auch die Stufe des verstindigen Wollens,
auf der die Riicksicht auf den eignen Vorteil entscheidet. Allein
das verniinftige Wollen, dessen Kraft aus der sittlichen Gesetzgebung
stammt, die mit dem Willen des Hochsten iibereinstimmend gedacht
wird, herrscht im Menschen vor und bestimmt seinen Charakter.

Der Einblick in das Wesen der Wirklichkeit ist uns verschlossen.
Wir konnen ihm nicht durch analysierende Untersuchung und logische
Verstandestitigkeit nahe kommen. Dazu miissen andere Krifte der
Menschenseele dienen: Intuition, Glaube und Wille. So GroBes der
Verstand durch den Reichtum seines Wissens als Mittel fiir praktische
Zwecke leistet, so arm und unfihig zeigt er sich, wenn es gilt, in die
“Tiefen des Menschendaseins zu dringen.

Rein, Pidagogik in systemat. Darstellung. I. 3. Aufl. 11
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Da ist das Gewissen, wie wir gesehen haben, mehr als Wissen.
Nicht der Verstand ist entscheidend fiir die letzten Fragen, sondern
der GlaubensentschluB. Nicht was wir iiber die Welt wissen, sondern
wie wir sie werten und in unseren Uberzeugungen fest halten —
das ist das Bestimmende. Dazu werden wir nicht auf dem Wege
logischen Denkens gebracht; dieses kann nur eine kontrollierende Roile
spielen, sondern durch ein Unendlichkeitsgefiihl, das wir in uns tragen,
und durch einen tiefwurzelnden Drang nach dem Idealen, das vor
uns liegt. In ersterem kommt uns der Abstand zwischen dem End-
lichen und Unendlichen zum BewuBtsein, in letzterem der Unterschied
zwischen dem, was ist und dem, was sein soll. In der Tiefe unseres
Innern schmilzt der Idealtrieb mit dem Unendlichkeitsgefiithl zusammen;
aus dieser Vereinigung wird die Sehnsucht nach Vervollkommnung
geboren, der Glaube an ein Aufwirtssteigen der Menschheit bestirkt
und der EntschluB gereift, sich an dieser groBen Arbeit zu beteiligen.
Diese Vermihlung ist notwendig, weil das Unendlichkeitsgefiihl den
Menschen - leicht zu sich selbst zuriicktreibt und von der Welt ent-
fremdet, wihrend der Idealdrang mitten hinein in die Menschen-
geschichte zieht und die Geschichte selbst zu einem Epos des idealen
Willens gestaltet. Die Menschheit hat gleichsam zwei Augen, um in
das Ubersinnliche zu sehen: die Sehnsucht nach der Unendlichkeit

und das Streben nach dem Ideal. Beides zusammengefaBt im Glauben
an den Fortschritt.

7. Erziehungsziel und Volk

Im Begriff des Charakters liegt endlich noch die Beziehung auf
das Nationale. Die Personlichkeit soll ihre Kraft im Handeln zeigen.
Damit ist sie auf eine bestimmte Umgebung, auf die nationale Gemein-
schait, hingewiesen. In ihr wirkt und schafft der Charakter. Tief
senkt er seine Wurzeln in den heimatlichen, vaterlindischen Boden
und in heiBer Liebe umfaBt er seine Muttersprache, dieses kostliche
Kleinod, und die groBe Leidensgeschichte seines Volkes.

Seinem Volke zu dienen, seiner Wohlfahrt und seinem geistig-
sittlichen Aufstieg, ist sein Ruhm und seine Ehre. Vaterlindische Ge-
sinnung, verkniipft mit berechtigtem Stolz auf das, was sein Volk
bisher fiir echte, tiefe Giesteskultur geleistet hat, erfiillt sein Inneres
und léBt ihn froh in die}Zukunft blicken.

Dabei hilt sich der sitiliche Charakter fern von der Richtung, die
man mit dem fremden Namen des Chauvinismus belegt. Jede natio-
nale Uberhebung ist ihm fremd, weil er sein Volk in der Mitte der
Menschheit im edlen Wettkampf mit anderen Nationen sieht und damit
§einer} Blick kosmopolitisch weitet. . Gerade  weil er selbst tief
in seinem  Volk, seiner Geschichte und seinen Aufgaben wurzelt
k‘ann“er vorurteilsfrei werten und benutzen, was aus der Fremde ihm
zustromt, ohne einen Finger breit vom nationalen Boden 'zu weichen.



I. Die Gewinnung des Erziehungszieles 163

Wer da glaubt, die Fiden zum eigenen Volk abschneiden zu
konnen, um sofort in die Ideen der Menschheit sich zu stiirzen, ver-
liert allen Grund und Boden unter den FiiBen und jagt utopistischen
Gebilden nach. Er iibersieht, daB die Menschheit ein Abstraktum ist;
daB das Wirken des einzelnen notwendig gebunden ist an das Volk,
in das er hineingeboren wurde. Ihm hat seine Arbeit zu gelten.
Kommt sie auch anderen Nationen zugute, so mag er sich freuen in
dem BewuBtsein, daB die Entwicklung der Menschheit an Volker-
Individuen gebunden ist, die miteinander in edlem Wettstreit liegen
in bezug auf die Steigerung der Kultur. So haben es unsere GroBen
von Luther an gehalten. Und die Weisen unter den Volkern haben
neidlos anerkannt, was das deutsche Volk der Menschheit geleistet hat-

Der deutsche Erzieher hat sich das herrliche Ziel zu stecken,
das heranwachsende Geschlecht in die Leidensgeschichte seines Volkes
so tief einzufithren, daB es nie vergessen kann, was es seinen Vor-
fahren verdankt, was es im Kreise der Volker geleistet hat und was
es noch der Menschheit geben kann. .

Der kosmopolitische Zug, der dem deutschen Wesen tief ein-
gepflanzt ist, hat das deutsche Volk auf mancherlei Abwege gefiihrt,
die sein Dasein als Volk gefihrdeten. Deshalb ist es notwendig, dieser
Anlage ein Gegengewicht durch den Hinweis auf die vaterlindischen
Werte zu geben und zu betonen, daB der sittliche Charakter im Boden
der Heimat verankert sein muB.

8. AbschlieBende Betrachtung

So liegt demnach in unserer Zielsetzung, Herausbildung eines sitt-
lichen Charakters, die religiose und nationale Bezogenheit eingeschlossen.
Das Sittliche kann zwar in seinen Grundbegriffen an sich giiltig ohne
Beziehung auf das hochste Wesen festgestellt werden, aber es erhilt
fiir den titigen Menschen erst die ausdauernde Kraft in Verbindung
mit dem Glauben an eine moralische Weltordnung, welche die Mog-
lichkeit des Guten sicher stellt und den endlichen Sieg iiber das
Schlechte gewiB macht. Der gute Wille rechnet auf eine moralische
Weltordnung, in der die Verwirklichung des Guten in dem auf-
steigenden EntwicklungsprozeB als Ziel gesetzt ist.

In diesem Sinne vertrat Herbart den Gedanken, daB die Fthik
uns die groBen Aufgaben der Menschheit zeigen scll und die wiirdigen
Zwecke eines vernunftmiBigen Lebens. Sie kann uns aber nicht die
Hoffnung des Gelingens einfloBen. Sie iiberliBt uns dem Zweifel,
ob nicht eine iibermichtige Naturgewalt uns zerstérend entgegenwirke,
ob nicht die Bemiihung edler Menschen vergeblich und ihre Be-
geisterung Unverstand sei, ob der gute Wille nicht zur Torheit werde,
sobald er aus dem Kreise unserer Brust hervortritt an das offene
Tageslicht und in das Gewiihl der menschlichen Strebungen.

Hier nun bediirfen wir im kleinen der Klugheit, im groBen der

Religion.
11:*
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Herbart bestimmt also die Stellung der Sittlichkeit zur Religion
genau so, wie sie Jesus bestimmt hat. Wenn dieser sagt: »Warum
urteilt ihr nicht von euch selbst aus, was das Gerechte ist« (Lukas 12),
so bekdmpft er damit den Irrtum, daB wir, um das Gute zu erkennen,
erst Gott kennen und sein Gebot vernehmen miiSten. Ehe wir Gott
finden und ihm folgen konnen, miissen wir das Gute erkannt haben.
Die sittliche Erkenntnis ist das erste in aller wahren Religion.

Was der Charakter in der Gemeinschaft zu leisten hat, soll sich
zunéchst innerhalb des Volkstums abspielen, in dem sein Wirkungsfeld
liegt. Was er hier fiir den allgemeinen Fortschritt arbeitet, leistet er
zugleich fiir die Menschheit. Der sittliche Charakter weiB sich frei
von der Uberspanntheit, die von der Weltkultur triumt und
dariiber die Forderungen der vélkischen Umwelt vergiBt.

In Ubereinstimmung mit diesen Gedanken konnen wir unser Er-
ziehungsziel nun in folgender Fassung wiederfinden:

»Die Erziehung will den Z6gling zu einem wahrhaft
guten, fiir alles Lobliche empfinglichen und im Dienste
seines Volkes geschickten, zu einem gewissenhaften und
aus voller Uberzeugung religiosen Menschen bilden.«

Allerdings miissen wir es bei der Grundlegung des Erziehungs-
zieles ablehnen, die Religiositit in einer bestimmten dogmatischen
Fassung darzustellen. Wohl kénnten wir, wenn gefordert wiirde, eine
religidse Personlichkeit, in der unser Ziel verwirklicht wurde, zu nennen,
auf Jesus von Nazareth verweisen, aber wir miissen es ablehnen, die
christliche Metaphysik, die durch Majorititsbeschliisse der Konzilien
zur autoritativen Macht in der Kirche erhoben wurde, als religidsen
Kanon in unser Erziehungsziel hereinzuziehen, #hnlich etwa, wie wir
die sittlichen Ideen als moralische Gesetzgebung einzeln gekennzeichnet
haben. Aber letztere ist fiir alle Menschen verbindlich, wes Glaubens
und wes Stammes sie auch seien. Deshalb fuBt die Péadagogik mit
Recht in diesem allen gemeinsamen Boden. In der religiosen Fassung
aber weichen die Menschen weit voneinander ab. Die Piadagogik
kann mit ihrem Erziehungsziel diesen Abweichungen nicht folgen,
wenn sie nicht, wie oben gezeigt wurde, ihre Basis auBerordentlich
einengen soll.

Aus diesen Griinden wird es begreiflich erscheinen, warum die
Darstellung des Erziehungszieles aus dem sittlichen BewuBtsein heraus
vorgenommen und bis zur Verbindung mit allgemeinen . religiosen
Vorstellungen durchgefiihrt wurde, die in christlichen Kreisen als
grundlegende angesehen werden.

Ferner sei noch darauf hingewiesen, daB, wie in dem Begriff des
Charakters die religitse Grundlage eingeschlossen ist, auch die wissen-
schaftlichen und kiinstlerischen Interessen selbstverstindlich ihren Platz
behaupten, da von ihrer Beherrschung die Wirksamkeit der charakter-
vollen Persdnlichkeit bedingt ist. Hiervon kann an dieser Stelle, wo
es darauf ankommt, den Kernpunkt des personlichen Lebens, das
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Bleibende im Wechsel der Erscheinungen, festzuhalten, abgesehen
werden. Es wird in der Lehre vom Ziel des Unterrichts ausfiihrlich
davon die Rede sein.

Nur dies sei noch bemerkt, daB der vollentwickelte Mensch im
Zielpunkt der Erziehungsgedanken steht und daB auch Herders Zeich-
nung dabei zu ihrem vollen Rechte kommt. Sein Ideal ist der Mensch
mit entwickeltem Geschmack, »der das Schéne sieht und fithlt und
anbetet, wo es sich findet, in jeder Kunst wie im SchoBe der groBen
Natur, der es unter allen Volkern und Zeitaltern sucht und, wo er es
auch nur in einer kleinen Spur findet, mit Feuer in sich schreibt, der
sich also einen Geist sammelt, groB und reich wie die weite Natur,
und fein und richtig wie jede Kunst, unermeBlich wie Vélker und
Jahrhunderte und doch genau und sicher wie der Zeitpunkt des besten
Geschmacksc«.

So steht vor dem Auge des Erziehers ein fest umrissenes Ideal-
bild der charaktervollen Personlichkeit. Die Grundziige bilden die
bleibenden Werte des Menschenlebens, die religiose, sittliche, wissen-
schaftliche und kiinstlerische Kultur auf nationaler Grundlage. In der
Ausgestaltung der einzelnen Ziige mogen die Bediirfnisse der Gegen-
wart ihre Geltung beanspruchen. Daher wechseln die Bildungsideale
mit ihrem Inhalt, sofern sie die Gegenwartswerte in sich zu fassen
bestrebt sind. Das Erziehungsideal aber bleibt unveridndert. Es hilt
durch den Wechsel der Zeiten das Unvergingliche des Menschen-
lebens fest, als das, was den einzelnen an die Ewigkeit bindet. Seine
Verwirklichung ist nicht an die Zugehérigkeit zu einer bestimmten Klasse
oder zu einem bestimmten Stande gebunden. Es ist echt demo-
kratisch in Ansehung der umfassenden Anwendung auf das Gesamt-
volk, aber zugleich echt aristokratisch, insofern in ihm die Ziige aus-
geprigt sind, die die Hohe der Innenverfassung edlen Menschentums
bezeichnen.

Unser Erziehungsziel ist keine willkiirliche Setzung. Wir leiten
es aus den allgemeinen und grundlegenden Wesensziigen des mensch-
lichen BewuBtseins ab. Sie ergeben sich uns in drei Grundformen,
die in der Normgebung der reinen Gesetzeswissenschaften zusammen-
gefaBt sind: in der Logik, Asthetik und Ethik. Sie entsprechen zugleich
den drei Hauptfunktionen des menschlichen Geistes, dem Denken,
Fithlen und Wollen. Die Denkgesetze stellt die Logik dar; die
Asthetik sucht die in der Gefiihlswelt waltenden Gesetze des kiinst-
lerischen Schaffens und GenieBens auf; die Ethik aber befaBt sich mit
den Normen fiir das Handeln des Menschen, das durch Willensmotive
bedingt ist.

Hier liegt der Schwerpunkt fiir die Gestaltung des Lebens.
Darum greift das Erziehungsziel nicht fehl, wenn es zwar die gesamte
Philosophie als Ausgangspunkt und Grundlage fiir die Untersuchung
heranzieht, aber unter den philosophischen Disziplinen der Ethik eine
bevorzugte Stellung einrdumt. Im Begriff des sitilichen Charakters,
der auf dieser Grundlage gewonnen wird, ist die widerspruchslose
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Einheit des Denkens, Fiihlens und Wollens als oberstes Prinzip und
héchstes Ziel der Menschenbildung gefunden. FEine Zielformel »Der
Zogling soll gebildet werden zum autonomen Glied der historischen
Kulturgemeinschaften, denen er angehéren wirde, geniigt nicht. Im
Begriff des sittlichen Charakters ist die ganze Fiille des Lebensinhalts
unserer Zeit wie friiherer Zeitalter eingeschlossen, aber unter der
scharfen Kontrolle einer durch die absolute Ethik gewonnenen sittlichen
Einsicht und der Bedingungen, die der Fiille Sicherheit und Festigkeit
gewdhren, ohne die der Reichtum des Lebens in widersprechende Gegen-
sitze sich auflost. Man kann den werdenden Menschen nicht in
den Kulturzusammenhang hineinbilden, ohne ihm den Wert und den
Sinn der gewordenen Kulturgebilde lebendig zu machen. Das be-
deutet, ihm die Grundlagen des werdenden Charakters nahe zu legen,
auf denen er seine Stellung zu Staat und Gesellschaft, zu Wirtschaft
und Kunst, zu Wissenschaft, Sittlichkeit und Religion zu finden ver-
mag. So werden Kulturwerte in Bildungswerte umgesetzt.

Die Piddagogik hat zu zeigen, wie dies zu geschehen hat. Sie
kann es nicht, ohne den Boden einer festen Welt- und Lebensauffassung
gefunden zu haben. Sie ist genétigt in die Tiefen der Probleme
hinabzusteigen, die hier vorliegen und braucht vor allem eine Theorie
der Werte, die sie praktisch fruchtbar machen muB. Dies hat die
Ethik zu leisten. Die enge Verflochtenheit der Padagogik mit ihr
ist durch den Philosophen Herbart in das hellste Licht geriickt
worden. Das bleibt sein groBes Verdienst, das nicht verdunkelt
werden darf.

Er hat den Versuch unternommen, in seiner Ideenlehre den Gehalt
unserer komplizierten Kultur in einer fiir alle verbindlichen Lebens-
anschauung zum Ausdruck zu bringen. Insofern konnte er seine
Padagogik als eine allgemeine bezeichnen. Sie gestaltet sich zu einer
besonderen, sobald die ethischen, allgemeinen Grundlagen mit einer
der religiosen Weltanschauungen verkniipft werden, die heute die
moderne Welt zerspalten, nachdem die Lebenseinheit des christlichen
Mittelalters versunken war.



Il. Die Verwirklichung des Erziehungszieles

Wenn das absolut wertvolle Erziehungsziel zum Gegenstand des
Strebens fiir den Erzieher geworden ist, muB . die Uberzeugung
hinzutreten, daB dieses Ziel erreichbar sei. Wie der Sidmann die
Koérner der Erde iibergibt im Vertrauen auf die Naturordnung  als
Biirgen kiinftiger Friichte, so wird der Erzieher seine Krifte in Be-
wegung setzen im BewuBtsein der Erreichbarkeit des von ihm Ge-
wollten. i

Worauf kann sich diese Uberzeugung stiitzen? Blicken wir zuerst
in die Geschichte der Erziehung..

1. Macht und Grenzen der Erziehung

Das Problem, um das es sich hier handelt, kann so gefaBt werden:
Was ist in der Bildung des Menschen der Natur zuzuschreiben und
was der Kunst; wieviel der Vererbung und was dem Erwerb; wieviel
der Notwendigkeit und was der Freiheit; wieviel selbstindiger Ent-
wicklung und was' kommt auf Rechnung auBerer Beeinflussung? Die
Ansichten neigen bald der einen, bald der anderen Seite zu.

a) Macht der Erziehung

Zahlreich sind zunichst die Stimmen, die die Macht der Erziehung
im Leben der Volker gepriesen haben. Seit Plato verkiindete: sEs
gibt nichts Gottlicheres als die Erziehung; durch Erziehung wird der
Mensch erst wahrhaft Mensch,« hat man immer wieder die Macht der
Erziehung betont. Er selbst gibt fiir sie in seinem Idealstaat ein-
gehende Vorschriften, weil er von dem Aufsteigen der heranwachsenden
Geschlechter zu hoheren Stufen der Bildung die Verwirklichung seiner
sozialen Plidne erhoffte. Auch Aristoteles denkt von der Macht der
Erziehung sehr hoch und verlangt, daB der Gesetzgeber im Interesse
des Staates sich am meisten mit der Erziehung der Jugend zu be-
schéaftigen habe.

Einen #hnlichen Standpunkt nimmt die Pidagogik der Renaissance
ein: »Die Menschen werden nicht geboren, sondern gebildet. Die an-
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geborene Natur tat viel nach Erasmus, sie wird aber durch wirksamen
Unterricht iibertroffen. . . .«

»Die Natur, indem sie dir einen Sohn gab, iibergab dir nichts
anderes, als eine rohe Masse. Es ist deine Sache, der fiigsamen und
zu allem bildsamen Materie die beste Form zu geben. Wenn du es
unterldssest, erhiltst du eine Bestie; wenn du sorgsam bist, erhiltst du
sozusagen einen Gott.«

Im 17. und 18. Jahrhundert wird der Glaube an die Macht der
Erziehung auBerordentlich gestirkt in der Periode der sich vorbereitenden
und dann herrschenden Aufklirung. Die naturgemdBe Pidagogik
erfilllte ihrem Wesen nach ihre Vertreter mit dem groBten Vertrauen
zu der Macht der Erziehung. Ratichius hofite mit seiner Lehrkunst
nicht bloB den Unterricht zu verbessern, sondern auch in Sprache,
Regierung und Religion Deutschlands Einheit zu begriinden. Seine
bemerkenswerte Denkschrift von 1612 legt Zeugnis davon ab. Fine
gleiche Hoffnung beseelte Leibniz: »Die Erziehung iiberwindet
alles.«  »Wenn man die Erziehung reformierte,« sagte er, »wiirde
man das Menschengeschlecht erneuern. Ich habe immer gedacht,
daB man das Menschengeschlecht hebt, wenn man die Jugend bessert.
Gebt uns die Erziehung und wir werden in weniger als einem Jahr-
hundert den Charakter Europas verdndern.« Ahnlich meinte der
Politiker Chalotais: »Ein durch Gesetze festgestellter und richtig ge-
leiteter Unterricht wiirde in wenigen Jahren die Sitten einer ganzen
Nation umwandeln.« Auch Rousseau wollte eine Erneuerung
der Gesellschaft durch die Verbesserung von Erziehung und Unter-
richt herbeifiihren.

Von einem andern Standort aus schreibt Friedrich der GroBe:
»Wer die Menschen fiir gut hélt, der kennt die Rasse nicht. Denn die
menschliche Gattung sich selbst iiberlassen, ist brutal. BloB die Er-
ziehung vermag etwas« Auch Basedow glaubte, daB »das Wesen der
Schulen in Studien das brauchbarste und sicherste Werkzeug sei, den
ganzen Staat nach seiner besonderen Beschaffenheit gliicklich zu
machen oder gliicklich zu erhalten.«

Kant spitzte diesen Gedanken zu in den Worten: »Der Mensch
kann nur Mensch werden durch die Erziehung. Er ist nichts, als was
die Erziehung aus ihm macht.« Nach seiner Meinung steckt das groBe
Geheimnis menschlicher Vervollkommnung hinter der Edukation. Fs
sei entziickend, sich vorzustellen, daB die menschliche Natur sich
immer besser durch Erziehung entwickeln werde, und daB man diese
in eine Form bringen konne, die der Menschheit angemessen sei.
Dies er6ffne uns den Ausblick auf ein kiinftiges gliicklicheres Menschen-
geschlecht. Ahnlich sagte Fichte: »Willst du iiber den Menschen
etwas vermdgen, so muBt du mehr tun als ihn blo anreden; du muBt
ihn machen; ihn also machen, daB er gar nicht anders wollen kénne
als_du willst, daB er wolle.x In seinen Reden an die deutsche
Nation legt er beredtes Zeugnis ab von seinem Glauben an die Macht
der Erziehung. Auch der Freiherr vom Stein schloB sich ihm an.
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Er schrieb in seinem politischen Testament, auf Gedanken von Luther
zuriickgehend, der die Reformation der Kirche mit den Kindern be-
ginnen wollte: »Am meisten aber hierbei (bei der religiésen Ent-
wicklung), wie im ganzen ist von der Erziehung und dem Unterricht
der Jugend zu erwarten. Wird durch eine auf die innere Natur des
Menschen gegriindete Methode jede Geisteskraft von innen heraus
entwickelt und jedes edle Lebensprinzip angereizt und genihrt, alle
einseitige Bildung vermieden, und werden die bisher oft mit leichter
Gleichgiiltigkeit vernachldssigten Triebe, auf denen die Kraft und Wiirde
des Menschen beruht, Liebe zu Gott, Kénig und Vaterland sorgfiltig
gepflegt, so kdnnen wir hoffen, ein physisch und moralisch kraftiges
Geschlecht aufwachsen und eine bessere Zukunft sich eréffnen zu
sehen.«

DaB Pestalozzi hierher gehort, bedarf keines Nachweises. Auch
Herder und Herbart stehen auf dieser Linie. Herder schrieb: »Von
Kindheit auf empfangen wir den besten Teil unseres Wesens von
anderen durch Unterricht, durch Erziehung, durch mitgeteilte Erfahrung.
So lernen wir Sprache und Lebensart, so bilden wir unsere Vernunft
und gewohnen uns zu Sitten und guten Kiinsten. Das Haus unserer
Eltern, ja ich mochte sagen der SchoB8 und die Brust unserer Mutter
ist unsere erste Schule. Was wir wissen, wissen wir durch andere,
was wir brauchen und zu brauchen erst lernen miissen, haben andere
erfunden; das ganze menschliche Geschlecht ist gewissermaBen eine
durch Jahrhunderte fortgesetzte Schule, und ein neugeborenes Kind,
das plotzlich dieser Schule entrissen auf eine wiiste Insel gesetzt wiirde,
wire mit all seinem angeborenen Genie ein armes Tier, ja in zehn-
fachem Betracht elender als die Tiere.« ... Der Mensch ist ja alles
durch Erziehung, oder vielmehr er wird’s, bis ans Ende seines Lebens.«

Ahnlich setzt Herbart auseinander: sDer Mensch . . . der, wie man
will, zum wilden Tier oder zur personifizierten Vernunft werden kann,
der unaufhérlich geformt wird von den Umstinden; dieser bedarf der
Kunst, welche ihn erbaue, ihn konstruiere, damit er die rechte Form
bekomme. Das aber ist die rechte Form, welche in der Folge, wenn
er sich selbst begreift, ihm wohlgefallen kann; wenn er von anderen
betrachtet wird, ihre Zustimmung erwirbt, und wenn er mit ihnen ein
geselliges Ganzes bilden soll, es ihm moglich macht, sich genau und
wirksam jenem anzuschlieBen.«

In scharfer Formulierung behaupten auch Locke und Helvetius
eine weitgehende Macht der Erziehung. Jener sagte: »Man kann auf
hundert Menschen neunzig rechrien, welche durch den Unterricht, den
sie empfangen haben, gut oder schlecht, der Gesellschaft niitzlich oder
schidlich wurden, und dieser groBe Unterschied unter ihnen héngt
nur von der Erziehung ab.« Und Helvetius versteigt sich zu dem
Satz, daB alle Menschen gleich und mit denselben Fihigkeiten geboren
werden und daB alle Unterschiede nur auf der Erziehung beruhen.
Nach seiner Theorie ist der Mensch ganz und gar das Produkt der
Einwirkungen, die die Erziehung hervorbringt. Auch das Wollen
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wird vollstindig dadurch determiniert. Ist also die Erziehung titig,
so muB der Zogling werden, was sie aus ihm machen will. »Der
Erziehung ist nichts unméglich; sie bringt den Bdren zum Tanzen.«

So hat man oft in beredten Worten geschildert, wie von innen
heraus der Bau der Menschheit gefiihrt werden miisse. Was sei ge-
wonnen, wenn es gelinge, die Kultur des Erdbodens zu erhOhen, den
Geist des Handels und der Industrie iiberall zu beleben, den Gesetzen
und Grundverfassungen der Linder die hochste Vollkommenheit zu
geben, wenn die Menschen nicht wiirdig seien, eine so schone Frde
zu bewohnen, und nicht fahig, auf ihr einen Himmel zu finden?
Immer wieder spricht man es aus, daB das Schicksal eines Volkes,
seine Bliite wie sein Zerfall, im tiefsten Grunde von der Erziehung
abhinge, die der Jugend zuteil werde.

b) Grenzen der Erziehung

~Aber diesen hochfliegenden Erwartungen hat auch nie das Gegen-
stiick gefehlt. Nie ist der Zweifel ganz verstummt, ob denn die be-
hauptete Macht der Erziehung durch die geschichtlichen Tatsachen
bestitigt werde, ein Zweifel, der schon aus dem Horazischen Wort
seine Nahrung zog: Naturam expellas furca, tamen usque recurret —
und in dem andern klassischen Satz zum Ausdruck kommt: Non ex
quovis ligno fit Mercurius.

Zu diesem Standpunkt gelangte man wohl durch Beobachtung der
Tatsachen des tiglichen Lebens, die sich jedem aufdrdngen. Denn sehen
wir nicht hiufig Kinder weit hinter dem Ideal zuriickbleiben, das Erzieher
sich von ihnen entwarfen, und wieder andere ohne besondere Ver-
anstaltungen, allein ihrem inneren Drang folgend, ja unter den wider-
wirtigsten duBeren Verhiltnissen, tiichtig voranschreiten und sich weit
erheben iiber den Kreis, aus dem sie hervorgegangen sind? Also bei
den einen Riickgang trotz aller erzieherischen Einfliisse, bei den

anderen Fortschritt aus eigener Kraft. Wo bleibt da die gepriesene
Macht der Erziehung?

Ohne Zweifel haben hervorragende Minner sich emporgearbeitet
trotz mangelhafter Bildungsmittel und unvollkommener Eindriicke in
der Zeit ihres Werdens. So wurde z. B. D’Alembert mit vierund-
zwanzig Jahren Mitglied der Akademie, wiewohl ein kitmmerlicher,
ungeschickter Unterricht ihn mehr gehemmt als geférdert hatte und
nur die spérlichsten Hilfsmittel zu seiner Verfiigung standen.

Auch wo sich groBe weltgeschichtliche Ereignisse vollzogen haben,
ist dies nicht auf Grund, sondern sogar gegen die Erziehung geschehen.
Luther hatte eine katholische Erziehung genossen, aber sie hinderte
ihn nicht, der Kirche und der Gesellschaft eine entgegengesetzte Gestalt
zu geben. Bismarck war durchaus in alt-konservativem Sinne erzogen
worden, aber er stiirzte Fiirsten von ihrem legitimen Thron und gab
dem Volke das allgemeine Wahlrecht.
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So scheinen vielfach bei dem gereiften Geschlecht die Eindriicke
der Jugenderziehung vollstindig aufgehoben zu sein. Aber es scheint
nur so. Es wire falsch, auf Grund der voranstehenden Tatsachen
nun ohne weiteres denen recht zu geben, die von der Macht der Er-
ziehung geringschitzig denken. Denn auch bei dem fithrenden Ge-
schlecht, das reformierend vorgeht, machen sich die Jugendeindriicke
und die in der Entwicklungszeit aufgenommenen Gedankenkreise
unvermeidlich geltend. Das ftritt deutlich im Leben einzelner um-
gestaltender Personlichkeiten hervor. So machte sich in Luther wie
in Bismarck nach den Tagen des Sturmes und des Umsturzes das
konservative Element, unter dessen Zeichen ihre Jugend gestanden hatte,
mit wachsender Stirke geltend. Hatten sie das alte System, in dem
sie groB geworden, in der Zeit ihres Tatendranges auch nur als
Stemmpunkt benutzt, um die Welt aus den Angeln zu heben, so
dringte es spiter wieder als bestimmender Faktor seinen EinfluB in
den Vordergrund, ein Beweis dafiir, daB der Mensch sich nicht von
seiner Vergangenheit und nicht von den Einfliissen seiner Jugendzeit
vollstdndig loslésen kann.

Freilich berechnen, auf eine Formel bringen 1Bt sich der EinfluB
der Erziehung nicht. Wenn ihre Macht auch besonders stark emp-
funden wird, sobald es sich darum handelt, gewisse Bildungsschitze
dauernd in den Lebensinhalt der Jugend hineinzuarbeiten, so kann
doch nicht im einzelnen nachgewiesen werden, wie stark der EinfluB
gewertet werden muB. Dazu ist die Eigenart der Menschen, selbst
der zu einem Volk gehorigen, zu verschieden, als daB das Ergebnis
genau festgelegt werden konnte.

Die Tatsache der Bildsamkeit der Menschennatur steht erfahrungs-
miBig fest, nur ist sie offenbar bei den verschiedenen Naturen von
verschiedener Tragweite. Denken wir uns die Jugend nach ihrer Be-
gabung in drei Gruppen geschieden, und zwar so, daB die zweite,
mittlere Gruppe den Durchschnitt umfaBt, die erste sich weit iiber sie
hinaushebt in die Region des Genies, die dritte hinabsteigt bis zum
Schwachsinn, so ftritt klar hervor, daB die Bildsamkeit und damit der
EinfluB der Erziehung in der mittleren Gruppe weitaus am stérksten
ist, wihrend er nach den beiden Extremen hin auf einer abnehmenden
Linie sich bewegt.

Die Erziehung findet ihre Grenzen, ihre Schranken in der Natur
der Zoglinge. Sie kann sich nicht vermessen, gegebenen Stumpfsinn
in geistige Regsamkeit umzuéindern, und sie will sich nicht vermessen,
das Genie zu meistern. Aber beiden gegeniiber verzichtet sie doch
nicht auf jegliche Einwirkung, so wenig, wie sie den geborenen Ver-
brecher, wenn er existierte, ohne weiteres seinem Schicksal preisgeben
wiirde. Der Pflanzen- und Tierziichter hat unter sorgfiltiger Be-
nutzung der in Gattung und Rasse liegenden konstanten Bedingungen
mannigfache Veredlungen hervorgebracht; sollte der Menschenerzieher
nicht gleiche Macht besitzen, wenn er, Rassen- und individuelle
Eigenart genau beriicksichtigend, eine planmiBige Einwirkung auf die
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physische und geistige Entwicklung der heranwachsenden Generation
dauernd befolgt?

Der Glaube an diese Macht gibt ihm die Kraft, die Einsicht in
die Menschennatur gibt ihm die Mittel in die Hand, seinen EinfluB
zu einem bestimmenden Faktor zu machen. Wer Tier und Pflanze
bis zu einem gewissen Grad in seine Gewalt bekommen und mit dem
spontanen Wachstum der Natur eine kiinstliche Zucht verbunden hat,
der wird auch am menschlichen Willen die Kunst und die Macht
seines Geistes bewihren durch Verwendung der Mittel, die die gesell-
schaftliche Bildung gewihrt, die Zucht des Willens zum Sittlichen
immer mehr zu vervollkommnen. Auch der Zweifler nimmt praktisch
eine Freiheit des Willens an, d. h. die Méglichkeit, das Leben nach
vorschwebenden Ideen zweckmiBig gestalten zu konnen. Es ist dies
ein unverwiistlicher Glaube an die Menschenwiirde. ~Wihrend die
Tiere der Gewalt unterworfen sind, die von den Naturgesetzen ausgeht,
konnen wir uns durch eigene besonnene Tat iiber den Naturzwang
erheben. Die Erfahrung zeigt bei einzelnen wie bei Vélkern, daB sie
durch Erziehung dahin gefiihrt werden konnen, auf Grund eingehenden
Nachdenkens eine erfolgreiche Selbsterziehung an sich zu vollziehen,
so daB sie ihr Verhalten und ihr Schicksal bis zu einem hohen Grade
in die Hand bekommen kénnen. Durch unabldssiges Vorhalten ver-
niinftiger Motive, durch die Energie des Geistes, die durch die Er-
ziehung hervorgerufen wird, kénnen Fehler abgeschafft und ein zweck-
maBiges Verfahren ermoglicht werden. Es ist der Geist, der sich den
Korper baut. Geist und Kraft ist es, was Volkern den gréBten Teil
ihrer &uBeren Bedingungen und die Formen fortschreitenden Daseins
schafft. Und solange man eine Wirkung von Geist zu Geist an-
nehmen kann, solange wird auch der Erziehung ihr Teil zuerkannt
werden.

Wer allerdings, wie Schopenhauer, die Sprodigkeit und Unbild-
samkeit des Willens als metaphysische Tatsache festhilt, der muB von
vornherein davon absehen, erzieherisch wirken zu wollen. Nach ihm
hat jeder Mensch seinen sogenannten intelligiblen, angeborenen, unab-
anderlichen Charakter, der sich in seinem empirischen, d. h. in seinen
Handlungen offenbart und durch die Erziehung nur an Erkenntnis be-
reichert, aber von seiner Grundrichtung nicht abgelenkt werden kann.
Der Wille macht das innere, wahre, unzerstrbare Wesen des Menschen
aus; der Intellekt hingegen ist ein bloBes Akzidens unseres Wesens,
Der Wille ist in allen tierischen Wesen das Primire und Substantiale,
der Intellekt aber ein Sekundires, Hinzugekommenes, ja ein bloBes
Werkzeug im Dienst des ersteren.  Wer demnach Schopenhauer
folgt, muB sich dem ftrostlosen Gedanken unterwerfen, die Welt werde
doch bleiben wie sie ist, und die Dinge gehen lassen, wie sie eben
gehen wollen,

Zu einem #hnlichen Ergebnis gelangte man innerhalb der Biologie,
zu deren Forschungsgebiet die Frage nach den Grenzen der Vererbung
gehdrt. Nach der Lehre Darwins nahm man zwei innere Faktoren
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fir die Bildung der Organismen an: Vererbung und Anpassung.
Wihrend letztere ein langsamer ProzeB ist, der innerhalb einer Gene-
ration nur sehr geringe Abdnderungen zustande bringt, zeigt die Ver-
erbung in jeder Generation sehr augenfillige Wirkungen. Der Satz:
Die Laster der Eltern lasten auf den Kindern, wird zum Losungswort.
Die Vererbung erscheint so allméhlich, daB ein Kampf gegen ihre
Macht von vornherein aussichtslos wird. Der Glaube an die
Macht der Erziehung aber wird dadurch erschiittert, wenn nicht
zerstort.

Das ist nicht unser Standpunkt. Wir bleiben bei dem Glauben
an die Moglichkeit des Besserwerdens und deshalb arbeiten wir dafiir
in der Uberzeugung, daB die Erziehung trotz aller Schranken und
Hindernisse, die sie findet, eine Macht ist im Leben des einzelnen wie
des Volkes, die wir nicht aus der Hand geben wollen; eine gestaltende
Kraft in der Entwicklung des einzelnen und durch sie auch der Ver-
vollkommnung der Gesamtheit. Beide sind fdhig und dazu berufen,
soviel Schwierigkeiten auch mit der Arbeit der Erziehung verbunden
sein mogen.

2. AuBere Einfliisse auf die Entwicklung der Jugend

Die Entwicklung des heranwachsenden Geschlechts wird von ver-
schiedenen Faktoren teils unbewuBt, teils bewuBt beeinfluBt. Zu ihnen
gehoren Natur, Familie, Umgang mit den Genossen, Zeitstromungen,
Kirche und Staat, kurz die Gemeinschaft. Sie ist mehr oder weniger
an der Erziehung der heranwachsenden Jugend beteiligt. Einzelne
wollen geradezu, daB das kommende Geschlecht ihr folge, MaB und
Gewicht fiir seine Entwicklung aus ihr nehme. Dabei werden
mancherlei Reibungen entstehen, weil wegen der Gegensitze unter
ihnen die Jugend nicht allen gleichzeitig folgen kann. In Anbetracht
dieser Reibungen macht sich das Bediirfnis nach einer hoheren Instanz
geltend, die ausgleichend und versdhnend den EinfluB der verschiedenen
Eaktoren in die rechten Bahnen zu lenken vermag. Daher gilt es die
Tragweite dieser Faktoren kennen zu lernen und ihr gegenseitiges Ver-
halten zu untersuchen.

1. Einfliisse der Natur

Gleich nach der Geburt wird das Kind von der materiellen Welt.
von der Natur erfaBt und beeinfluBt. Die Wirkung der umgebenden
Natur setzt sich dann ununterbrochen fort und flieBt durch die zartesten
Kandle in die Seele des Kindes ein. Stube, Haus und Hof sind fiir
das Kind nicht tot. Sie bestimmen den Inhalt, die Form, die Firbung,
den Umfang seiner ersten Wahrnehmungen und Anschauungen.
Es ist fiir die Entwicklung des Geistes nicht gleichgiiltig, ob das Kind
in dumpfer Kellerwohnung, oder im freundlichen Landhaus, in der
Arbeitstitte eines Handwerkers, eines Kiinstlers, eines Gelehrten, oder
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in der Hiitte des Schiffers unter dem Brausen des Meeres aufwichst.
Und wie im allgemeinen und groBen der Eindruck des landschaftlichen
Bildes, der Charakter der Gegend einwirkt, die Steppe anders als das
Gebirge, der sonnige Siiden anders als die Eisfelder des Nordens, so
wirken auch im einzelnen Pflanzen und Tiere auf das Kind ein und
bestimmen seine Beschiftigungen, seine Vorstellungen, seine Gefiihle,
seine Wiinsche und Neigungen.

Ist es auch unmoglich, die tausendfachen Wirkungen einzeln auf-
zufithren, die aus der Welt der toten Gesteine, der lebenden Pflanzen
und Tiere, aus den Bodenverhilinissen und klimatischen Unterschieden
entspringen und auf das aufwachsende Kind leiblich und geistig be-
bestimmend einwirken, so sind sie doch unzweifelhaft vorhanden und
bilden eine Gesamtkraft, die, wenn sie isolierbar wire, einen ganz eigen-
tiimlichen Menschen aus dem Kinde machen miiBte.

Offenbar steht der Naturmensch weit stirker unter dem EinfluB
der Natur, die ihn umgibt und mit der er zusammenlebt, als der
Kulturmensch, der sich weit von der Natur entfernt hat. In dem
Mauerring seiner Stidte, in den endlosen, lang hingestreckten StraBen-
ziigen hat er sich wohl die Sehnsucht nach der Natur bewahrt, aber
ihrem EinfluB ist die heranwachsende Jugend nur zu sehr entzogen.
Dies um so mehr, je groBer die Stadtungeheuer werden, die die
Jugend abschlieBen von dem Leben in der Nalur und sie nach dieser
Richtung hin ganz verarmen lassen. Dafiir machen sich andere
Einfliisse aus der Umgebung geltend, die aber niemals den kindlichen
Umgang mit der Natur ersetzen kénnen, niemals die zarten Fiden zu
spinnen vermogen, die aus dem Weben der Natur in die feinsten
Fasern der Kindesseele hiniiberspielen. Deshalb ist die Jugend gliick-
lich zu preisen, die mit der wunderbaren allgiitigen Mutter Natur in enger
Gemeinschaft leben und aufwachsen kann. Der GroBstadtjugend wollen
die Landerziehungsheime diese Moglichkeit verschaffen. Darum sind
sie als gesunde Schopfungen zu begriiBen.

2. EinfluB der Familie

»Die Familie ist die Quelle des Segens
und des Unsegens der Volker«. (Luther.)

Die Einfliisse der umgebenden Natur verbinden sich mit denen
der Familie, in welcher das Kind aufwichst. Die Familie gewihrt
dem Kinde die erste Pflege. Aber sie gibt ihm noch weit mehr:
Erfahrungen mancherlei Art, Vorstellungen und Wertschitzungen. In
der Familie erwacht das Kind aus dem anfinglichen Traumleben.
Sein Seeleninhalt wird nach und nach immer reicher und vielseitiger.
An dem Beispiel der Umgebung in der Familie wichst es empor.
Und diese Eindriicke empfingt es zu einer Zeit, wo die groBte Frische
und Empfinglichkeit dafir vorhanden ist. Die Familie wird so zu
dem ersten und zu einem auBerordentlich wirksamen Faktor der Er-
zichung. Das Wort von einer »guten Kinderstube< birgt eine tiefe
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Wahrheit in sich. »Niemand glaube die ersten Eindriicke der Jugend
verwinden zu konnen.« (Goethe.)

Nun sind die Familien in ihrer Lebensfithrung, in ihrem geisti-
gen Gehalt, in ihrem sittlichen und religiosen Anschauungen duBerst
verschieden. Ja, man kann sagen, daB in den Arten des Familien-
lebens alle Gegensitze und zwar in verstirktem Grade gefunden werden,
zu denen die Entwicklung des menschlichen Wesens fihig ist. Diese
Gegensitze wirken auf das Kind um so tiefer, je linger es ohne Unter-
brechung unter ihrem Einflusse beharrt.

Die Familie ist verschieden in ihren duBeren Mitteln; darnach ist
ihr Vorstellungskreis oft eng oder weit; ihre Sprache diirftig, roh,
ungebildet oder gelenkig, richtig, zart und edel; die Sitten und der
Umgang der Familienglieder untereinander und gegen Fremde freund-
lich, wohlwollend und gefillig, oder miirrisch, grob, abstofiend und
herb; die Gewohnheiten und téglichen Handlungen georduet, zuverlassig,
friedlich, sich gegenseitig férdernd, oder aber verworren, zerstreut,
unregelmiBig, sich gegenseitig hemmend. Wie die Unordnung in
den Gemiitern, so driickt auch das AuBere ein Bild der Unsauberkeit,
der Verwirrung und Regellosigkeit aus, oder aber wie die Ordnung
im lnnern, so ist auch die ganze Hauslichkeit durchsichtig, klar, ge-
schmackvoll und gesetzvoll. Auf der einen Seite wird die Zeit des
Ausruhens von der Arbeit mit Roheiten und niedrigem GenuB aus-
gefiillt, auf der anderen in bildendem Gespréch, im Umgang mit Werken
der Literatur und Kunst. Auf der einen Seite verweilen Sinne, Ge-
fiihl, Phantasie, Verstand und Sprache allein in der beschrinkten
Sphire des Greifbaren und schreiten nur aus Gewohnheit und ohne
tieferen Gedankeninhalt in die Gebiete eines iibersinnlichen Daseins,
zuweilen vermischt mit dunkeln Stimmungen des Aberglaubens, hiniiber,
auf der andern Seite aber erleuchtet und erwidrmt die freundliche Hellig-
keit eines auf gottlicher Liebe, Macht und Weisheit vertrauenden
Glaubens die Tage der Woche.

So spielen sich zahllose Gegensitze im Leben der Familie ab.
Durch ihren EinfluB werden auf dem Grund der Individualititen die
feinen Linien in der Gefithls- und Denkweise gezogen, in der An-
schauung und im Urteil, in der Sprache und in der Gesinnung, in
den Neigungen, Gewohnheiten, Affekten, Leidenschaften — im Wiin-
schen, Fiirchten und Hoffen, im Sehen, Horen und Angreifen der
Dinge, in der Beachtung der Naturerscheinungen, in der Wertschitzung
der Gesinnungen und Handlungen der Menschen, in den Sympathien
und Antipathien, im Wahlen und Verwerfen, in der Beschaftigung
und im Handeln. Diese Linien, frithzeitig gezogen, werden allmédh-
lich immer tiefer ausgefurchi, bis sie diesen und keinen anderen
Menschen mit ganz bestimmten Ziigen aus dem heranwachsenden
Kind gemacht haben. Jeder, der in seine Kindheit zuriickblickt und
sich in das verschlungene Geflecht der Eindriicke vertieft, denen er
innerhalb seiner Familie mit ihren Ubereinstimmungen und Gegen-
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sitzen unterworfen war, wird ihre auBerordentliche Macht und die
zahlreichen Einfliisse entdecken, die von ihr ausgegangen sind.

Es ist daher leicht erklirlich, daB da, wo von Erziehung die
Rede ist, immer die Familie, die Urzelle der Gemeinschaft, zuerst in
Frage kommt, ihr duBerer und innerer Lebensgehalt als eine Kraft,
von der die Gestaltung der Jugend wesentlich bestimmt wird. Dieser
Tatsache folgend wollte Pestalozzi die Erziehung in die Hinde der
Miitter legen. Seitdem ist die Uberzeugung nicht verloren gegangen,
daB die hiusliche Erziehung den Grundstein zu aller Menschenbildung
legt, daB die tiefe Wirkung, welche Ordnung und Sitte des Hauses,
der Familiengeist, die Uberlieferungen und die Sprache der Familie
auf die Seele des Kindes ausiiben, durch keinerlei Veranstaltungen
ersetzt werden kann. Der Vorschlag Rousseaus, die Eltern bei der
Erziehung auszuschlieBen und diese dem Lehrer zu iibertragen, um
Einheitlichkeit und Folgerichtigkeit in Plan und MaBnahmen der Fr-
ziehung herzustellen, ist als ein Irrtum erkannt und zuriickgewiesen
worden. Aus dem gleichen Grund wandte sich Herbart gegen
Fichte, weil er jedes Niederdriicken des Familiengeistes zugunsten
des Staatsgeistes als tadelnswert betrachtete, eine Streitfrage, die in der
Lehre von der Schulverfassung ihre Erorterung finden muB.

Wenn man aber in unseren Zeiten vielfach von einer Auflosung
der Familien redet, die durch die wirtschaftlichen Verhiltnisse mit
einer gewissen Naturnotwendigkeit herbeigefiihrt werde, so muB dieser
Ansicht vom Standpunkt der Erziehung aus entgegen getreten werden.
Sie wird vielmehr alle die Michte zu Hilfe rufen, die auf eine Gesundung
und Sicherung des Familienlebens abzielen. Hierher gehoéren in erster
Linie die Bemiihungen, die auf das wichtige und groBe Problem der
Wohnungsreform abzielen, wobei die Bodenreformbewegung eine be-
deutsame Rolle spielt. Wie eng die Erziehungsprobleme mit sozialen
Fragen verkniipft sind, wird bei anderen Kapiteln dieses Werkes noch
besonders deutlich hervortreten. Die Erziehungswissenschaft aber wird
immer im Hinblick auf die Michte, die in dem Gemeinschafisleben
sich geltend machen, zur Bescheidenheit gemahnt werden hinsichtlich
des Einflusses, der von ihren Lehren ausgeht. Sie wird vor dem
Irrtum bewahrt bleiben, als kdnne durch sie ein neues Geschlecht

und damit ein neues Zeitalter in der Geschichte des Volkes herauf-
gefiihrt werden.

3. EinfluB der Genossen

Aber das Kind lebt nicht in der Familie allein. Sobald es sich
vom Haus und der nichsten Umgebung entfernt, tritt es in das Ge-
biet eines neuen Kreises von Einfliissen, wie ihn das Leben und der
Umgang bietet, der gesellschaftliche Verkehr, das Treiben auf StraBen
und Mirkten, kurz alles, was, aus dem Innern der Menschen heraus-

g_etg?d, zu einer gewissen Allgemeinheit und Offentlichkeit zusammen-
ieBt.
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Zunichst die Welt der Genossen, der Kameraden. Der Inhalt
der Gespriche, ihre eigentiimlich ausgebildete, nicht selten mit rohen
und derben Ausdriicken versetzte Sprache, die Manieren, die sie
untereinander pflegen, dies und manches andere macht den Geist der
Kameradschaft aus, in dem kein einziges Kind sich bewegt, ohne bald
hierhin, bald dorthin mitgezogen zu werden. In dieser Atmosphire
reifen schone und gute Gedanken, Sitte und Anstand, Gemeinsinn,
freiwilliger Gehorsam, edle Begeisterung. In ihr reifen aber auch ge-
meine Neigungen, biibische Roheilen, leichisinnige Streiche, Tiicke
und Verschlossenheit, Liige, Frechheit, iiberlegte Gesetzwidrigkeit.
»Menschenkenntnis erwerben auch die Schiiler, die einander nahe
stehen. Besser wire fiir manchen, er bliebe in diesem Punkt noch
lange unwissend. Einen geselligen Geist erzeugen sie unter sich.
Einige lernen gehorchen, wo sie nicht sollten, andere herrschen, wo
es ihnen nicht gebiihrt. Starke Muskeln schaffen dem einen dreistes
Auftreten, schaffen dem andern die Herrschaft; der schlaue Knabe weil3
andere vorzuschieben, damit sie seine Anschlige ausfithren. Und alle
zusammen halten auf Ehrenpunkte, auf Heimlichkeit und gegenseitige
Hilfe in Verlegenheiten.« (Herbart.)

Die Gewalt der Einfliisse, welche aus dem Kreis der Kameraden
hervorgeht, ist groB und anhaltend und stellt sich denen zur Seite,
die aus der Familie heraus erwachsen.

4. EinfluB der Zeitstrommungen

Ferner sind auch bestimmte Zeitstromungen nicht ohne Einflu83
auf die heranwachsende Generation. In der Kulturbewegung des
Volkes treten von Zeit zu Zeit herrschende Stromungea hervor, die
die Volksseele ergreifen, in denen neue Ausblicke auf neue Arbeit sich
eroffnen. Solche Ausblicke sind verbunden mit Gemiitserschiitterungen,
die weithin ihre Wellenbewegung fortpflanzen. Altes erscheint unzu-
reichend, neu auftretenden Forderungen nicht mehr geniigend. Der
Drang nach Anderung und Fortbildung macht sich geltend, oder der
Wunsch, das Vorhandene auszuscheiden aus dem geistigen Besitz, da
es nicht mehr lebensfihig sei.

Solchen Strémungen unterliegen vor allem die Erwachsenen.
Doch wire es sehr verkehrt, zu meinen, daB nicht auch die Un-
miindigen davon getroffen wiirden. Es ist dies oft mehr als wiinschens-
wert der Fall. Seit die Offentlichkeit unseres Volkslebens zugenommen hat
und die Schranken, die frither der Jugend im Verkehr mit Erwachsenen
gezogen waren, mehr und mehr gefallen sind, nimmt diese auch teil
an dem, was die Frwachsenen bewegt. Natiirlich in ihrem Sinne.
Aber die Atmosphire, die sie umgibt, dringt tief in sie ein und be-
stimmt Richtung und Ziel der Gedanken, Wiinsche und Hofinungen.
Mehr, als man denkt, steht die Jugend unter dem EinfluB der Zeit-
stromungen, nicht bloB unter dem Vorbild der Mode, sondern auch
in geistiger Beziehung, so daB ein Teil des Gepriges, das sie annimmt,

Rein, Pidagogik in systemat. Darstellung. I. 3. Aufl. 12
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solchem EinfluB zugesprochen werden muB. Ganz anders wertet
z. B. die heutige Jugend die Welt der Antike, als dies vor 1870 der
Fall war; ibre Stellung zu den alten Sprachen ist deshalb heute auch
eine ganz andere, als in friiheren Zeiten, ein Beispiel dafiir, wie stark
die Jugend von herrschenden Stimmungen beeinfluft wird.

5. EinfluB der_ Kirche und des Staates

Die Einfliisse, die wir bisher kennen gelernt haben, erfolgen teil-
weise unbewuBt, ohne bestimmte Absicht, ohne Ziel. Es sind die,
welche von den sogenannten verborgenen Miterziehern ausgehen.
Dazu gehoren die Natur, die Genossen und der Zeitgeist. In mehr
bewuBter Weise sucht die Familie zu erziehen ; aber doch auch hiufig
ohne Plan, ohne Konsequenz, vielfach in unbewuBter und unbeab-
sichtigter Weise.

Der Familie reihen sich nun zwei groBe Institutionen an, die
in durchaus bewuBter Weise FinfluB auf die heranwachsende Ge-
neration gewinnen wollen; die Kirche und der Staat.

Und in der Tat haben diese auch ein starkes Interesse daran,
wie die heranwachsende Jugend gebildet wird. Die Kirche will
gldubige Verehrer der Gottheit gewinnen, der Staat gehorsame und
tatkriftige Biirger.

Die Kirche bemichtigt sich des Kindes in der Taufe. Mit dieser
heiligen Handlung will sie das Siegel einer unsichtbaren Welt auf
die Natur des Kindes driicken. Sie zeigt damit an, daB das Kind
einer hoheren Ordnung der Dinge angehéren soll. Die Kirche erfaBt
den Menschen beim Fintritt in die Welt und beim Ausgang und will,
daB auch das Leben, das zwischen Anfang und Ende liegt, nach
ihrer Weise ausgefiillt werde.

Nun wirkt die Kirche ihrer Natur nach direkt nur auf die Er-
wachsenen ein — abgesehen von den Kindergottesdiensten und dem
Konfirmanden - Unterricht, wobei ein unmittelbarer EinfluB auf die
Upmiindigen ausgeiibt wird. Da aber das geistige Leben der Fr-
wachsenen von den Jugendeinfliissen bedingt ist, so sucht dic Kirche
auch in die Entwicklung der Jugend einzugreifen, und zwar in in-
direkter Weise - durch die Familie und durch die Schule hindurch.
Sie will das Leben der Familie und das Leben der Schule mit ihrem
Qeli]st durchdringen, um sich der heranwachsenden Generation zu ver-
sichern.

Von der Familie verlangt die Kirche christliche Kinderzucht und
von der Schule die Uberlieferung und Einprigung eines bestimmten,
ihr zugehérigen Lehrgutes, und damit auch eine gewisse Einwirkung
auf den iibrigen Unterricht.

In der Familie setzt die Kirche die von ihr vertretenen Glaubens-
ansichten und ein dementsprechendes L eben voraus, oder wirkt darauf
hin, das eine wie das andre hervorzurufen. An den Formen und.
AuBerungen dieses Lebens soll das Kind teilnehmen; die Behandlung
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der Kinder soll von ihm aus geregelt werden. Die Kirche erwartet
hiervon viel; sie erblickt in der frithen Gewdhnung der Kinder an
solches Leben und solche Formen einen sicheren Grund fiir die Zu-
kunft. Und hierdurch hofft sie zugleich ihre Wirkung in der Schule
zu unterstiitzen, die Dauerhaftigkeit, Innigkeit und nachhaltige Kraft
der in der Schule iiberlieferten Lehren zu vergroBern.

In der Schule kann die Kirche ihren EinfluB in dhnlicher Weise
auszuiiben versuchen; sie kann den Religionsunterricht beaufsichtigen
und das Schulleben nach gewissen ihr eigentiimlichen Formen organi-
sieren wollen.

Hierbei trifft sie aber auf die zweite Institution, die oben genannt
wurde, auf den Staat, der ebenfalls den Anspruch erhebt, die Schule
nach bestimmten ihm eigentiimlichen Prinzipien einrichten zu wollen.
Da zwei verschiedene Willen in einem Objekt zusammentreffen, so ent-
steht notwendig Streit, der auch in Deutschland nicht ausgeblieben und
noch nicht geschlichtet ist.

Allerdings muB hierbei auf einen tiefgehenden Unterschied zwischen
den Kirchen selbst aufmerksam gemacht werden, zwischen der evan-
gelischen und der katholischen. Und dieser tiefgehende Unterschied
macht sich auch notwendig auf dem Gebiet der Erziehung geltend
in bezug auf die Stellung, die man der Schule innerhalb des staatlichen
Lebens zuweist. Die katholische Kirche fuBt auf dem Prinzip der
Gebundenheit, auf der Autoritit des Papsttums — die evangelische
Kirche beruht auf dem Grundsatz der Freiheit der Gewissen. Die
katholische Kirche will fiir die irrenden, schwankenden Gemiiter den
festen Ankergrund darbieten, an den sie sich halten, in dem sie Ruhe
und Frieden finden kénnen. Das kann nach ihr nur geschehen durch
vollige Hingabe an ihre Autoritit. Die evangelische Kirche kennt solch
feste Verankerung nicht. Sie kann ihre Heilswahrheiten nur lehren
und allenfalls zeigen, wie der einzelne sie in sich aufnehmen und zu
seinem Lebensgrund erheben kann. Aber diese Arbeit muB jeder
einzelne selbst in sich vornehmen, sie kann ihm durch nichts erspart
werden. Daher der Glaubensinhalt mit Hilfe der Schrift ganz individuell
gestaltet und hierin die innerste Befriedigung gesehen wird. Die
Idee des allgemeinen Priestertums zeigt den Evangelischen ein hohes
Ideal, eine groBe Aufgabe, die iiber die Forderung, welche die katho-
lische Kirche an die einzelnen stellt, weit hinausgeht. Daher auch
eine grundsitzliche Verschiedenheit in der Auffassung der Bildungs-
angelegenheiten.

Bei der Einweihung der wiederhergestellten SchloBkirche zu Witten-
berg hat ein preuBischer Konig das evangelische Bekenntnis abgelegt
mit den Worten: »Es gibt in Glaubenssachen keinen Zwang. Hier
entscheidet allein die freie Uberzeugung des Herzens — und die Er-
kenntnis, daB sie allein entscheidet, ist die gesegnete Frucht der Refor-
mation. Wir Evangelischen befehden niemand um seines Glaubens
willen. <

12%
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Die Reformation bedeutet die Befreiung des mittelalterlichen
Menschen von jeder fremden Vermittlung seiner religidsen Beziehungen
zu Gott, seien sie auch durch die Einrichtungen einer vielleicht
noch so trefflichen Kirche gewihrleistet. Die Gotteskindschaft des
einzelnen wird in der Moglichkeit gesehen, daB er innerhalb der
Grenzen der evangelischen Botschaft auf eigenem Wege fromm werde.
Als Grundlage aller wahren Frommigkeit fordert die evangelische
Kirche die Innerlichkeit personlichen Selbsterlebens, die volle Freiheit
der Uberzeugungsbildung, unbestechlichen Wahrheitssinn und geistige
Kraftentfaltung.

Mit der religiosen Freiheit war auch die selbstdndige Entwicklung
des Schulwesens gegeben. Durch Luther wurde die Idee des all-
gemeinen Priestertums verbreitet und damit freie Bahn fiir die geistige
Entwicklung des Volkes geschaffen. Mit dieser Idee hingt es aufs
engste zusammen, daB die Verwirklichung der evangelischen Gedanken-
welt die Volksbildung zur Voraussetzung hat.

Je freier und eigenartiger aber das Bildungswesen in Deutschland
sich gestaltete, um so mehr trat die evangelische Kirche von der Schule
zuriick. Die evangelische Kirche iiberlieB sie dem Staat, sich begniigend'
mit der Beaufsichtigung der religiosen Jugend-Unterweisung, von der
sie sogar hie und da zuriickgetreten ist, weil der Staat als Kulturstaat
nach ihrer Auffassung auch den Religionsunterricht pflegen und beauf-
sichtigen lassen kann.

Der Standpunkt der rémisch-katholischen Kirche ist hierin diametral
verschieden. Nach ihrer Auffassung gehért die Verwaltung der ideellen
Kulturgiiter ihr allein zu. Folglich ist das gesamte Erziehungs- und
Bildungswesen von ihr allein abhingig, von der Volksschule an bis
zur Universitit. Die Schule ist nach ihr kein politicum, sondern ein
ecclesiasticum. Deshalb ein heiBer Kampf zwischen Staat und Kirche
um die Schule.

Der Staat wei sehr wohl, daB, je nachdem die Anspriiche der
Kirche ganz und ungehindert in der Schule zugelassen oder aber
beschrinkt werden, eine andere Art von Bildung eintreten muB. Die
evangelische Kirche steht ihm hierin bei.

Die evangelische Kirche konnte ihrer ganzen Grundlage nach
nicht anders, als die Pflege der ideellen Kulturgiiter freizugeben. Die
Unterwerfung aller Lebens- und Arbeitsgebiete unter die Autoritit der
Kirche war nur solange moglich, als diese Gebiete verhiltnismiBig
einfach waren und die kirchlich-religitse Anschauung alles durchdrang.
So war es bei dem Beginn der Entwicklung der germanischen Welt.
Als aber mit dem Eindringen des Studiums der alt-klassischen Dichter,
Geschichtsschreiber, Redner und Philosophen die Geister sich freier zu
regen anfingen, wurden die kirchlichen Fesseln gesprengt. Die geistige
Bewegung ging iiber den kirchlichen Rahmen mit seinen begrenzten
Anschauungen weit hinaus. Das war das Werk der Renaissance und vor
allem der Reformation, welche in Verbindung mit den Universititen
die Gedankenfreiheit fiir die germanische Volksseele eroberte. Die
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Kirche vermochte mit ihrem Glaubensinhalt die Bewegung der Geister
nicht aufzuhalten. Wissenschaften und Kiinste bauten sich neben der
Kirche an. Die Volksbildung wuchs nicht mehr im Schatten der
Kirche allein, sondern auch auBerhalb derselben.

Mit dieser Tatsache konnte sich die evangelische Kirche befreunden.
Sie stellte ja sogar die Ausbildung ihrer Geistlichen mit der der iibrigen
Staatsbeamten auf eine Linie! Anders die katholische Kirche. Sie kann
von ihrem Standpunkt aus keine Wissenschaft, keine Kunst, keine
Bildung anerkennen, die neben und auBerhalb der kirchlichen Auf-
fassung steht. Daher der Kampf gegen den Modernismus; aber auch
der Kampf mit dem Staat, der den Schutz und die Pflege der Wissen-
schaften und Kiinste als eine ihm zugehorende Aufgabe auf sich nimmt,
weil er nicht bloB Rechtsstaat, sondern Kulturstaat sein will. Dieser
geht von dem Gedanken aus, daB die intellektuelle und moralische
Kraft des Volkes ein Kapital ist, das im Dienste des Ganzen verwertet
werden muB, um reichliche Zinsen zu tragen. Der Staat ist nicht
bloB eine Institution zur Aufrechterhaltung der duBeren Ordnung durch
Recht und Polizei, sondern er ist auch oberster Verwalter der ideellen
Kulturgiiter, so gut wie der materiellen. Zwar ist die Pflege der
beiden Giiter duBerlich voneinander zu trennen, da jedes ihren Auf-
gaben gemiB verwaltet sein will, aber in dem Staatsgedanken beriihren
beide einander sehr eng, sobald man sich iiber den Begriff des bloBen
Polizeistaates erhoben hat.

Da das materielle Wohl augenfillig durch den Grad und den
Umfang der intellektuellen und moralischen Kraft des Volkes bedingt
ist, so kann der Staat nicht bestehen ohne Reichtum an Kenntnissen,
Fertigkeiten und Kunstiibungen seiner Angehorigen, die die vorhandenen
Erwerbsquellen ausnutzen, neue Quellen ermitteln, die Organe der
Produktion, Werkzeuge, Maschinen u. a., vervollkommnen und den
offentlichen Verkehr nach volkswirtschaftlichen Grundsitzen regeln.

Demnach ist die geistige Regsamkeit der Biirger fiir den Staat
von groBter Bedeutung. Diese Bedeutung steigt, je mehr der Wett-
kampf unter den Vélkern zunimmt, je mehr die Bevolkerung anwichst
und nach neuen Arbeitsgebieten sucht. Die Not der Erhaltung treibt
den Staat an, die Sorge fiir die Bildung der heranwachsenden Ge-
schlechter als eine seiner wesentlichsten Aufgaben zu betrachten.

Der Staat kann sie ferner auch deshalb nicht aus dem Auge ver-
lieren, wenn er an die Arbeitskrifte denkt, die er zur Geschiftsfithrung
im Militirwesen, in den Finanzen, in der Rechtspflege, Polizei usw.
no6tig hat. Der Staat bedarf einer groBen Zahl von Beamten fiir sehr
verschiedenartige Leistungen, von denen keine ohne Kenntnisse und
Fertigkeiten zustande kommt. Die Summe dieser Giiter muB stetig
erhalten, erneuert, vergréoBert und vervollkommnet werden.

So ist der Staat seit der Reformation Verwalter der Kulturgiiter
geworden. Er fteilt sich mit den Familien und der Kirche in die
Pflege des religiosen und des sittlichen Geistes. Aus dem Recht, die
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Staatsdmter zu besetzen und die gesamte Kulturarbeit zu iiberwachen,
leitet der Staat die Pflicht ab, die Bildung der heranwachsenden
Generation zu besorgen und die Schulgesetzgebung zu regeln. Er ist
die oberste Zentralstelle, in der alle auf die Bildung des Volkes be-
rechneten Einrichtungen zusammenlaufen.

Endlich muB noch daran erinnert werden, daB der Staat ein be-
rechtigtes Interesse daran hat, daB die Bildung der Jugend nicht eine
seinen Zielen entgegenlaufende Richtung einschligt. Darum will er
die Stellung, die ihm die Reformation gegeben, festhalten und die
Erziehung der Jugend als eine Angelegenheit betrachten, die den Ab-
sichten und Zwecken der nationalen Kulturgemeinschaft zu dienen hat.
DaB dabei das politische Parteiwesen sich in die Erziehung der Jugend
einzumischen sucht, wird an anderer Stelle, bei der Besprechung der
Schulverfassungstheorie, ausfiihrlich untersucht.

Wenn wir so die Reihe der Faktoren iiberblicken, die ihren Ein-
fluB in der Erziehung geltend zu machen suchen, sehen wir ver-
schiedene Strahlen von entgegengesetzten Seiten wie in einem Brenn-
punkt zusammentreffen. Durch diese Faktoren erhilt die Erziehung
des Volks bewuBt oder unbewuBt eine bestimmte Richtung. Es fragt
sich, inwieweit sie dazu berechtigt und befihigt sind. Denn einige
von ihnen wirken an und fiir sich planlos und unsicher, andere: wohl
nach klar erkannten, aber sich widersprechenden Zielen. Daraus ergibt
sich die Notwendigkeit eines Erziehungssystems, daB sich zwar an die
im Volksleber, in der staatlichen und kirchlichen Organisation ge-
gebenen Bedingungen anschlieBen muB, wenn es Leben erzeugen soll,
aber iiber dem Widerstreit der Krifte einen festen Stiitzpunkt ein-
zunehmen hat, damit sie in planvoller Weise gelenkt werden. Dies
wird den unbewuBten Faktoren gegeniiber verhiltnismiBig leicht sein.
Schwieriger ist die Frage nach der Stellung zur Familie, Kirche und
Staat. Aber gerade hierbei macht sich das Bediirfnis geltend, einen
Standort zu finden, der ausgleichend wirken und, die berechtigten
Anspriiche anerkennend, eine friedliche Zusammenarbeit dieser Faktoren
herbeifiithren kann.

Diesen Standort hat das System der Pidagogik zu bestimmen,
indem es klare Begriffe aus dem Wirrwar bloBer Meinungen und
Ansichten herausarbeitet. Damit wird erfahrungsgemiB eine groBe
Hilfe fiir die Erkenntnis der Erziehungsfragen und eine erfolgreiche
Erleuchtung fiir das Handeln gegeben. Klare Begriffe, zu einem System
geordnet, sind wie Maschinen, welche schwierige und verwickelte Auf-
gaben vereinfachen und damit iiberwinden.

Die Erziehung wird nur dann ihre volle Kraft zu #uBern ver-
mogen, wenn sie zielbewuBt, konsequent und planvoll gehandhabt
wird. Das fiihrt aber auf die Notwendigkeit einer Pidagogik, die diese
Hilfe leisten kann, indem sie, die Bedeutung der Erziehungsfaktoren
untersuchend, jedem die rechte Stellung anweist, wobei die MaBnahmen
zur Brechung der schidlichen Einfliisse verdeutlicht werden miissen
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3. Von der Bildsamkeit

Eine vieltausendjdhrige Erfahrung fithrt uns die Bildsamkeit der
menschlichen Natur deutlich vor Augen. In der Emporentwicklung
der Menschheit hat neben anderen Faktoren der EinfluB des miindigen
Geschlechts auf die heranwachsende Jugend immer eine bedeutende
Rolle gespielt. Die Tatsache der Bildsamkeit und damit die Moglichkeit
einer Beeinflussung steht also fest. Sie tritt uns bei allen Organismen
entgegen, freilich in sehr verschiedener Weise.

Wir kennen den Eingriff des Girtners in das Leben und die
Entwicklung der Pflanze; wir sehen die Ergebnisse dieses planmaBigen
auf ein bestimmtes Ziel gerichteten Eingriffes vor uns. Wir gewahren,
wie neue Eigenschaften sich bilden, die festgehalten und vererbt
werden.

In dhnlicher Weise greift der Mensch in das Leben der Tiere
ein. Die wunderbaren Erfolge der Dressur, die der natiirlichen Ent-
wicklung wirksam entgegentritt, setzen uns oft in Erstaunen. Allerdings
ist dies Bemiihen teilweise nur auf die Gegenwart berechnet, von zu-
filligen Zwecken der Menschen abhingig. Wo aber die Zihmung ein-
setzt, kommt auch Vergangenheit und Zukunft in Betracht. Auch hier
greift der menschliche Wille organisierend in die Welt der Organismen
ein. Freilich findet er an der Natur der Pflanzen wie der Tiere ge-
wisse uniibersteigliche Schranken. Wie erst da, wo es sich um Er-
ziechung von menschlichen Geschopfen handelt.

Hier macht sich fiir den Erzieher ein maéchtiger Faktor geltend,
der bei der Aufzucht von Pflanzen und Tieren fehlt: der eigene be-
wuBte Wille des zu Beeinflussenden, mit einem Wort die Personlichkeit
dessen, der erzogen werden soll. Pflanzen und Tiere sind unter-
personlich, die Gesellschaft iiberpersénlich. - In der Erziehung aber
treffen zwei Personlichkeiten zusammen: die gewordene des Erziehers
und die werdende des Zéglings. Ein Gliick, wenn beide in Liebe
und Freundschaft sich finden. Ein MiBgeschick, wenn beide gegen-
einander streben. Und es kann dies geschehen und geschieht nicht
selten. Denn die werdende Personlichkeit ist keine tabula rasa, auf
der der Erzieher einritzen konnte, was ihm beliebt, sondern es ist
Tatsache, daB diese Personlichkeit bereits vielerlei mitbringt, wenn sie
unter den EinfluB der Erziehung gestellt wird.

Hierin liegen Grenzen fiir die Erziehung. Sie bestehen in der
Beanlagung, die der einzelne mit auf die Welt bringt und in dem,
was das Kind erworben hat, ehe es einer planmiBigen Beeinflussung
unterworfen wird. Wie weit die Bildsamkeit gegeniiber den durch die
Natur und die Umgebung festgelegten Ziigen der heranwachsenden
Personlichkeit reiche, dies ist die Frage.

Sie 4Bt sich nicht in abschlieBender Weise l6sen. Daher riihrt
auch die Verschiedenheiten der Antworten, die bisher gegeben worden
sind. Sie bewegen sich, wie wir gesehen haben, zwischen zwei



184 Erster Teil A. Grundlegung

Extremen, zwischen der Annahme einer unbegrenzten Bildsamkeit und
der Uberzeugung von der Machtlosigkeit der erzieherischen Einfliisse.

Im allgemeinen konnte darauf verwiesen werden, daB der. Ein-
fluB der Erziehung nicht nach den geistig Minderwertigen zu bemessen
ist; denn noch nie ist es einem Erzieher gelungen, natiirliche Stumpf-
heit in geistige Leistungsfihigkeit zu verwandeln. Ebensowenig kénnen
wir bei denen viel erreichen, die eine so kraftvolle persdnliche Eigen-
art als Gottesgeschenk mitbringen, daB die Erziehung allenfalls ab-
zuhalten, aber wenig zu geben vermag. Die groBe mittlere Masse
dagegen, die zwischen diesen beiden Gruppen liegt, bietet der Er-
ziehung eine erfolgreiche Aufgabe. Hier kann sie in der Tat Triumphe
feiern, teils die natiirliche Beanlagung benutzend, teils sie bekdmpfend,
je nachdem sie auf der Linie des angestrebten Erziehungszieles liegt.

Damit freten wir der Frage der Beanlagung niher, die uns mitten
in die Psychologie hineinfiihrt, wihrend die Frage nach dem Er-
ziehungsziel zur Heranziehung der Ethik notigte.

Sobald man dem Wesen der natiirlichen Mitgift, die man als
Anlage bezeichnet, niher tritt, siecht man sich zuerst vor die Unter-
suchung iiber das Geheimnis der Seele in Verbindung mit dem Kérper
gestellt. Und wie der Erzieher einen Standpunkt unter den ethischen
Auffassungen suchen und finden muB, so auch unter den psycho-
logischen Ansichten der Philosophen und Naturforscher.

1. Vom Wesen der Seele

Es erscheint hier ebenso geboten, die hauptsichlichsten Betrachtungs-
weisen zu durchlaufen, wie es innerhalb des ethischen Gebietes ge-
schehen ist. Wihrend wir aber hier zu gesicherten Forderungen ge-
langen konnten, die, aus der Geschichte des menschlichen Gemein-
schaftslebens abgeleitet, im sittlichcn BewuBtsein, in den Forderungen
der praktischen Vernunft festen Boden erhielten, bleiben wir in bezug
auf das Wesen unserer Seele in ihrem Verhiltnis zum Kaérper trotz
vielhundertjahriger Denkversuche ganz im Ungewissen. Es denkt, es
fiihlt, es will in uns — aber was ist dieses Es? Wie die See bald
in ruhiger GroBe daliegt, bald stiirmend und schiumend ihre Wellen
wirft, so auch unser Inneres, an dessen Stille wir uns erfreuen, unter
dessen Stiirmen wir leiden. Die AuBerungen dieses Inneren kennen
wir sehr gut, aber von ihrem Triger wissen wir nichts. So oft auch
das »Erkenne dich selbst«, nicht im moralischen, sondern im psycho-
logischen Sinne auf das Innere des Menschen zuriickgewandt wurde,
so oft haben wir Enttduschungen erlebt,

Die Losungsversuche, die der menschliche Geist in bezug auf
sich selbst unternommen hat, lassen sich der deutlichen Ubersicht
halber in drei Perioden gliedern:

1. Die Periode des naiven Materialismus. Kérper und Seele

werden nicht unterschieden. Standpunkt der Naturvolker. Standpunkt
des Kindes.
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2. Herrschaft des theologischen und des philosophischen Dualismus.
Korper und Seele zwei voneinander grundverschiedene Substanzen.
Descartes.

3. Hypothesen des Monismus. Korper und Seele sind wohl ver-
schieden, aber zusammengehorige Erscheinungen einer Grundsubstanz.
Von Spinoza bis jetzt.

Diese Gruppierung in drei einander folgende Perioden deutet zu-
gleich einen Fortschritt an. Dem Naturmenschen liegt es fern ebenso
wie dem Kinde, sein Wesen in Seele und Leib zu zerlegen und jene
etwa als etwas Hoheres dem Korper gegeniiber zu stellen. Der
letztere spielt vielmals die Hauptrolle. Die korperlichen Vorziige
werden vor allem geschitzt. LeibesgroBe und Muskelkraft sichern
den Vorrang. Im Leib wird die ganze Personlichkeit gesehen. Die
raumlich umgrenzte Leibesgestalt ist dem Kinde wie dem Natur-
menschen sein Ich.

In eine hohere Auffassung tritt der Mensch ein mit der Selbst-
besinnung, in der das BewuBtsein einer grundlegenden Verschieden-
heit zwischen dem Geistigen und dem Kérperlichen sich geltend
macht. Das erstere wird als das eigentliche Wesen, der Leib als
dieses Wesens Hiille und Werkzeug betrachtet. Der vernunftslos er-
scheinenden Bewegung der Dingwelt gegeniiber ftritt die eigene
denkende und Zwecke setzende Regsamkeit bedeutsam hervor. Die
Korperlichkeit hat der Mensch mit den Dingen gemeinsam. Was ihn
vor diesen auszeichnet, muB ein Neues, ein Hoheres, ein Wesen aus-
gezeichneter Art sein. Die Dinge und Personen schwinden dahin,
vergehen und entziehen sich unseren Blicken, aber die Erinnerung an
sie bleibt in unserer Seele. Sie ist das eigentlich Wesentliche und
Wertgebende.

Die Anschauung verbindet sich nun mit ethischen und religiosen
Betrachtungen. Das Seelische ist das Géttliche in uns, das, was uns
mit dem Ewigen verbindet, uns iiber alle Geschopfe weit hinaushebt
und bestimmte Forderungen an unsere Lebensfithrung stellt.

Der theologische Dualismus wird dann vom philosophischen
aufgenommen und in eigenartiger Weise gestaltet. Dies geschah durch
Descartes (T 1650).

Somit war die Welt der Erscheinungen zerrissen in zwei Teile:
Seele und Leib; Geistiges und Kérperliches. Dabei konnte sich aber
der in uns lebende Drang nach einheitlicher Erfassung der Welt und
ihrer Erscheinungen nicht beruhigen, zumal bei dieser Auffassung die
Einwirkung des Geistes auf den Korper schlechterdings nicht be-
greiflich wird.

Mit dem Schein-Monismus des Spinoza beginnt die Reihe der
Denkversuche, die auf eine Erklirung des Korperlichen und Seelischen
in ihrer Zusammenfassung durch eine hdhere Einheit gerichtet sind.
Sie werden wirksam unterstiitzt durch die naturwissenschattlichen Unter-
suchungen, durch die Fortschritte in Anatomie und Physiologie, die
sich in steigendem MaBe den psychologischen Forschungen aufdringen
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und EinfluB gewinnen. Aus dieser Richtung erhilt der Monismus
die stirksten Stiitzen.

Verfolgen wir in kurzen Umrissen diese dreifache Entwicklung,
wobei die neueren Anschauungen etwas eingehender betrachtet werden

sollen, wie sie fiir die pidagogische Orientierung in erster Linie in
Betracht kommen.

1. Erste Periode.

Bei den Griechen hebt die psychologische und physiologische
Untersuchung an. Von ihnen gehen, wie auch auf anderen Gebieten,
die ersten Anregungen aus. In den iltesten Zeiten der griechischen
Kultur, etwa 600 v. Chr, wird die Seelenfrage immer nur im An-
schluB an Erérterungen iiber die duBeren Naturerscheinungen behandelt.
Die umgebende Natur, das Belebte, das Verdnderungen Unterworfene
zieht zunédchst die Aufmerksamkeit des denkenden Menschen auf sich.
Im Zusammenhang mit den Naturanschauungen haben die griechischen
Naturphilosophen dann auch die Seelenprozesse beriihrt.  Einmal
wurden die psychischen Eigentiimlichkeiten auf die ungleichartige Zu-
sammensetzung des Blutes zuriickgefiihrt; andere sprachen von Seelen-
atomen, die immer zwischen je zwei Korperatomen eingefiigt seien.
Ihnen schrieb man eine besondere Glatte, Feinheit und Abrundung zu.
Wieder andere betrachteten die Seele als etwas Luftartiges, das bei der
Geburt mit der AuBeren Luft in die Lungen eindringt und sich im
ganzen Korper verbreite. Daneben wurden auch Beziehungen zum
Feuer angenommen.

Bei Plato (360 v. Chr) und Aristoteles (345 v. Chr.) tritt
nun insofern ein Fortschritt ein, als zu einer feineren Unterscheidung
der Lebensprozesse vorgedrungen und bestimmte Gruppen seelischer
Erscheinungen gebildet werden. So teilt Plato alles Psychische in drei
Abteilungen. Die erste enthilt das, was der Mensch mit den Tieren
gemeinsam hat; die zweite das, wodurch der Mensch mit den Gottern
verwandt und unsterblich ist; die dritte das, was Plato fiir ein Ver-
bindungsglied zwischen den beiden ersten Gruppen hélt. Jeder Gruppe
legte er ein eigentiimliches Prinzip zugrunde, aus dem die dazu ge-
horigen Tatsachen herflieBen. Das Prinzip der ersten Gruppe ist
von leidenschaftlicher, wilder Natur. [hm entsprechen die tierischen
Triebe und Begierden. Das zweite, dem Gottlichen verwandte Prinzip
duBert sich als vernunftmiBiges Denken. Das dritte, zwischen den
beiden anderen stehend, ist von doppelter Natur. Es #uBert sich als
kriftiges Begehren, mutiges Handeln, rastloses Vorwirtsstreben, kann
sich aber ebensowohl dem tierischen als dem verniinftigen Prinzip
anschlieBen und dienstbar machen. Dieser Einteilung entspricht die
;péi:ere Unterscheidung zwischen niederen und oberen Vermoégen der

eele.

So stellt Plato eine Zwischenform zwischen der Verginglichkeit
der Materie und der zeitlosen Konstanz der objektivierten Gattungs-
begriffe oder Ideen hin. Auf die Entwicklung der in der Anlage vor-
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handenen Allgemeinbegriffe ist das Streben der menschlichen Seele
gerichtet. DaB sie es kann, verdankt sie ihrer Vernunft, ihrer Pri-
existenz; mit ihren anderen Teilen, der sinnlichen Begierde und der
Willenskraft ist sie im Irdischen verstrickt. Platos Psychologie ist so
aufs engste mit seiner Ideenlehre und ihrer ethischen Nutzanwendung
verbunden, nur von hier aus verstindlich.

Aristoteles hilt sich von moralisierenden Betrachtungen ziemlich
frei; er nimmt die genetische und vergleichende Methode zu Hilfe
und setzt an Stelle der spekulativen die empiristische Untersuchungs-
weise. Infolge einer genauen Unterscheidung zwischen dem Toten
und dem Lebendigen faBte er die das letztere charakterisierenden Eigen-
schaften, wie sie sich an Pflanzen, Tieren und Menschen zu erkennen
geben, in der allgemeinen Vorstellung des Lebens zusammen. Fiir je
eine Eigenschaft, welche das Lebendige charakterisiert, setzte er dann
gleichfalls ein Prinzip, welches die dazu gehorigen Lebenserscheinungen
bewirkt. Ein solches Lebensprinzip, eine solche Psyche, heift, solange
sie noch nicht beseelend und organisierend titig ist, eine Dynamis,
ein bloB erst als Vermdgen existierendes Prinzip. Nach seinem Uber-
gang in Wirksamkeit wird es Energie, d. h. ein als Kraft wirkendes
Prinzip genannt.  Solcher Prinzipien unterscheidet Aristoleles vier
Arten. Die niedrigeren sind die im Pflanzenreich herrschenden Seelen,
welche Ernihrung, Wachstum und Fortpflanzung bewirken. Uber
ihnen stehen die empfindenden und wahrnehmenden Seelen, welche
durch ihre aus der rohen Materie heraus gestalteten Organe, Bewegung
und Ruhe, Gestalt und GroBe, Zahl und Zweck wahrnehmen, dabei
auch eine Art von Phantasie, Gedichtnis und Erinnerung besitzen.
Als eine dritte Klasse von Prinzipien folgen diejenigen Seelen, welche
begehren und verlangen, Bewegungen und Folgen hervorbringen oder
zuriickhalten. Die beiden letzteren Prinzipien erzeugen in Verbindung
mit dem ersteren das im Tierreich herrschende Leben. Die vierte
und hochste Stelle nehmen die denkenden Seelen ein. Sie sind von
doppelter Natur. Einerseits wird die denkende Seele von den anderen
Prinzipien beeinfluBt und ist in ihrer Titigkeit durch sie bedingt.
Andrerseits kann sie aber auch rein von sich aus wirken und offen-
bart sich in diesem Falle praktisch und theoretisch, handelnd und
denkend als Vernunft. Der Mensch fithrt in einem einheitlichen Zu-
sammensein aller vier Prinzipien gleichzeitig ein Pflanzen-, ein Tier-
und ein spezifisches Menschenleben.

Diese aristotelische Klassifikation bildet den Ausgangspunkt fiir
die psychologische Theorie der Seelenvermogen, die ja noch heute
trotz Herbart hie und da vertreten wird. Andrerseits hat Aristoteles
durch Entdeckung der Assoziationsgesetze den ersten Grundstein zu
einer Theorie des psychischen Geschehens gelegt und der empirischen
Psychologie durch seine Beobachtungen iiber Gedéchtnis, Traumbilder,
Sinnestiuschungen, Affekte, Leidenschaiten, begriffliches Denken usw.
wertvolle Unterlagen gegeben.
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Daneben laufen die Anfinge physiologischer Annahmen und
Untersuchungen her. In den iltesten Zeiten sind die Beziehungen
zwischen Gehirn und Seele ganz unbekannt. In den homerischen
Gesingen wird die Seele in das Zwerchfell und in das Herz, niemals
in den Kopf verlegt. Alkmion von Croton, ein Zeitgenosse des
Pythagoras, soll zuerst ausdriicklich gelehrt haben, daB unser Gehirn
Sitz der hauptsichlichsten seelichen Prozesse sei. Sinnestiuschungen,
krankhafte Geisteszustinde erkldrt er damit, daB das Gehirn zu warm
oder zu kalt, zu feucht oder zu trocken sei. Auf Pythagoras wird
die Annahme zuriickgefiihrt, daB der denkende Teil der Seele im Ge-
hirn, der fithlende im Herz seinen Sitz habe, eine Annahme, die sich
lange erhalten und im gewohnlichen Sprachgebrauch »Kopf und Herz«
noch jetzt anklingt.

Die Fortschritte der anatomischen Forschung verbreiteten nach
und nach mehr Licht auf das Verhiltnis zwischen Seele und Korper.
Herophilus (300 v. Chr.) entdeckte die peripherischen Nerven; er
unterschied zwischen sensiblen und motorischen, empfindenden und
bewegenden Nerven und verfolgte sie bis zum Gehirn. Den Sitz der
Seele verlegte er in den sogenannten vierten Ventrikel, einen Hohl-
raum unterhalb des Kleinhirns gelegen. Ein jiingerer Zeitgenosse des
Herophilus, Erasistratus, fithrte die Denktatigkeit des Menschen auf
die stirkere Oberflichenentwicklung, die sogenannten Furchen und
Windungen des Gehirns zuriick, eine Wahrheit, die zweitausend Jahre
spater wieder entdeckt und wissenschaftlich bewiesen wurde.

Die naturwissenschaftlichen Ergebnisse iibten aber damals keinen
nennenswerten EinfluB auf die allgemeinen Anschauungen aus. Diese
standen teils unter dem Eindruck des Aristoteles, teils unter dem der
Stoiker. Letztere betrachteten die eingeatmete erwdrmte Luft, das
Pneuma, nicht nur als Prinzip des Lebens, sondern auch als Prinzip
der Seelentitigkeit. Die Seele wurde als ein besonders feines Pneuma
aufgefaBt und ihr Sitz in die linke Herzkammer verlegt. An diese
Lehre kniipfte der letzte groBe Amatom und Physiolog des Altertums
an, Galen (f um 200 n. Chr.). Sein Seelenpneuma sammelt sich
aber nicht im Herzen, sondern in den Hohlen des Gehirns. Dabei
will er aber nicht entscheiden, ob dies Pneuma die Seele sei, oder
nur ihr erstes, unmittelbares Organ.

2. Zweite Periode.

Die dltere christliche Theologie zeigt damit Ankniipfungspunkte
auf. Schon im alten Testament begegnet uns nicht selten der Hauch,
der Atem als Prinzip der Seelentatigkeit. Auch bei Philo (25 v. Chr.)
tritt uns das Pneuma entgegen, aber als etwas Eigenartiges, das von
der Materie verschieden in Beziehung zu Gott gesetzt ist.

Damit wird eine gewaltige Denkumwilzung, die schon vou Plato
und Aristoteles eingeleitet worden war, fortgefiihrt und vom Christen-
tum in konsequenter Weise vollzogen. Das Pneuma wird zum Geist
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und tritt zur Materie in schroffen Gegensatz. Das Christentum kiimmert
sich nicht um die wissenschaftliche Erfassung der Seele, sondern ihm ist
das Verhiltnis der Einzelseele zu Gott und ihre Erlésung das Wichtigste.
Das psychologische Interesse ist von dem religios-ethischen ganz auf-
gesogen. An die Stelle der Frage nach der Erkenntnis der Seele tritt
die nach ihrer Liuterung.

Daraus wird zugleich erklarlich, warum die anatomische und physio-
logische Forschung das ganze Mittelalter hindurch ruhte. Die Be-
ziehungen der Seele zum Leibe werden als sekundire behandelt; die
innere Frfahrung bildet den Schwerpunkt. Man' leuchtet in die Ab-
griinde der Seele, analysiert sorgfiltig alle Gemiitszustinde, um durch
innere Selbsterziehung der gottlichen Vergebung teilhaftig zu werden.
Die psychologische Forschung ruht zwar nicht, aber von einem durch-
greifenden Fortschritt kann keine Rede sein, weil die kirchliche Meta-
physik die Geister beherrscht.

Der religiose Dualismus, der von ihr gelehrt wird, wird dann
von Descartes (f 1650) zu einem philosophischen ausgebildet. Leib
und Seele sind nach ihm zwei grundverschiedene Substanzen, die
nichts miteinander zu tun haben. Der Koérper hat eine Grundeigen-
schaft, die Ausdehnung; der Geist die des Denkens. Die Mannig-
faltigkeit der materiellen Erscheinungen hat ihren Grund in ridum-
lichen Lage- und Bewegungsverhiltnissen. Das Denken ist eine Eigen-
schaft der Seele, nicht die Lebenskraft des Leibes. Das leibliche Leben
ist ein rein materieller Vorgang. Der Geist ist eine spontane Kraft;
in ihm liegen die Gedanken keimartig, die Ideen sind angeboren. Den
Tieren geht verniinftiges Denken ab; sie sind seelenlose Maschinen,
deren scheinbar geistiges Leben auf materiellen Vorgingen, auf Be-
wegungen der Materie beruht.

Seinen Lehren folgte die Kritik auf dem FuBe. Wenn das Leben
der Tiere auf rein physikalischen Prinzipien beruht, dann ist auch der
Mensch ein bloBes Maschinenwesen. Geschieht das, was das kliigste
Tier tut, von korperlichen Prinzipien aus, dann auch das, was torichte
Menschen tun. Gegen die angeborenen Ideen wird der Satz auf-
gestellt, daB die Seele eine tubula rasa sei, daB nichts im Geiste sich
befinde, was nicht zuvor in den Sinnen gewesen. Endlich berief man
sich auf den Satz, daB Gleiches nur auf Gleiches wirken konne. Der
materielle Leib und die immaterielle Seele stinden aber fatséchlich in
Wechselwirkung. Wie sei sie denkbar bei der scharfen Gegeniiber-
stellung des Descartes?

Hierauf wurde geantwortet, daB das vereinende Prinzip zwischen
Leib und Seele auBerhalb des Menschen liege. Durch wunderbare Ein-
griffe Gottes wurde die Verbindung zwischen den beiden Welten fort-
wihrend hergestellt. Leibniz (f 1716) gibt eine andere Losung. Der
gottliche Kiinstler hat das Triebwerk aufgezogen, das eine préstabilierte
Harmonie darstellt. Die Seele bildet das Zentrum einer Schar von
Monaden, aus denen der Leib zusammengesetzt ist.
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Bei Spinoza (1 1677) tritt uns dann ein neuer Versuch entgegen,
das psychophysische Grundproblem zu l6sen. Er lehrt, daB die Zwei-
heit, materiell Ausgedehntes und Psychisches, Attribute derselben einen
Substanz seien, welche Gott oder der Natur zugeschrieben werden.
Damit gibt er uns aber nur eine logische Unterordnung unter einen
dritten Begriff, der ein reines Wort ist. Seine Metaphysik mit ihrem
Parallelismus des Kérperlichen und Geistigen stellt nur einen Schein-
Monismus dar. Die Doppelreihe der materiellen und psychischen
Prozesse bleibt bestehen. Das Stérende und Ritselhafte wird zwar
durch seine Hypothese gemildert, aber das Problem nicht geldst.

3. Dritte Periode

Nunmehr treten Versuche auf, die mit dem Monismus ernst
machen wollen. Auf zwei Wegen wird die Einheit gesucht: einmal
wird dem Materiellen, das andere Mal dem Seelischen der Vorrang

zuerkannt. Danach unterscheidet man die Richtung des Materialismus
und die des Spiritualismus. !

a) Der materialistische Monismus

Der neuere Materialismus geht zuriick auf die Lehre de Ia
Mettries (T 1751). Die psychischen Prozesse sind nach ihm Produkte
des Gehirns, wie die Bewegungen ein Produkt der Muskeln. Der
Unterschied liegt nur darin, daB die feinere Zusammensetzung des
Gehirns ein feineres Resultat ergibt. Das geistige Geschehen ist nicht
anders wie das physische aus der Bewegung der Materie zu erkldren,
es ist nur die feinste Bewegungsart. Der Gedanke ist eine Bewegung
des Gehirnstoffs, wie die Galle ein Produkt der Leber.

Diese Richtung wird gestiitzt durch die Arbeiten der Anatomen
und Physiologen des 18. Jahrhunderts, die dem Seelen-Organ im
Gehirn nachforschten. Kaum einen Teil des Gehirns gibt es, der
nicht als Sitz der Seele angesprochen worden wire, bis Kant hervor-
hob, daB es an empirischen Daten fehle, um den Ort der seelischen
Prozesse innerhalb des Gehirns zu bestimmen. Die Aufgabe, den Sitz
der Seele zu bestimmen, fiihre auf eine unmogliche GroBe.

Mit Gall (f 1828), dem vielgenannten und oft verspotteten, wurde:
ein weiterer Fortschritt eingeleitet, da er die Hirnphysiologie auf eine
feinere Hirnanatomie griindete mit Hilfe des Experiments, patho-
logischer Beobachtung und vergleichender Anatomie. Fr sah, wie die
GroBhirnrinde mit ihren Fugen und Windungen in den engsten Be-
ziehungen zu den psychischen Erscheinungen steht. Und er behielt recht
darin, trotz des Widerspruchs der Anatomen und Napoleon I, der
Galls Lehren als materialistisch verfolgte und fiir germanische
Tridumereien erkiirte. Aber nach der wissenschaftlichen Achtung Galls.
ruhte die Forschung nicht. 1840 wurden die engen Beziehungen der
GroBhirnrinde zu den psychischen Vorgingen festgestellt und danach
der Irrtum, als ob alle Teile der GroBhirnrinde gleichwertig seien,
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durch die Lokalisationslehre berichtigt. Jedem Abschnitt der GroBhirn-
rinde kommt eine besondere Beziehung zu ganz bestimmten psychi-
schen Vorgingen zu. Sprach-, Hor-, Seh-, Bewegungszentren usw.
sind an besondere Bezirke gebunden. Ebenso die Erinnerungsbilder
und Allgemeinvorstellungen, die Gefithle und Willensakte, wenn auch
im einzelnen die Ansichten noch vielfach auseinandergehen, manches als
Hypothese angesehen werden muB.

Bei diesen engen Beziehungen  zwischen Gehirn und Seele lag
der Gedanke nahe, die dualistische Ansicht aufzugeben und unter
Verneinung des Seelischen nur eine Grundsubstanz, die Materie, an-
zunehmen. So viel Anhinger die Lehre des psychologischen Materia-
lismus namentlich unter Naturforschern und Arzten auch fand, so
konnten doch die Schwichen dieser Hypothese nicht lange verborgen
bleiben. Man sah ein, daB sie, anstatt geeignete Hilfen fiir die Losung
des Seelenproblems an die Hand zu geben, vielmehr geeignet war,
die Schwierigkeiten zu vermehren.

Zunichst wurde hervorgehoben, da8 die geistigen Zustinde nicht
in Bewegungs-Vorgiingen bestehen. Der Berliner Naturforscher Du
Bois Reymond legte dies_in nachdriicklicher Weise klar. In seiner
berithmten Abhandlung »Uber die Grenzen des Naturerkennens«
(Leipzig 1872) vertritt er die Ansicht, daB das BewuBtsein aus seinen
materiellen Bedingungen nicht erklirbar ist und daB es der Natur der
Dinge nach aus diesen Bedingungen nie erkliarbar sein werde. = Ware
man dahin gekommen, daB die mit den geistigen Vorgingen der Zeit nach
stets, also wohl notwendig damit zusammenfallenden physischen Vor-
ginge vollkommen durchschaut wiirden, so wire dies ein hoher
Triumph der Wissenschaft, namlich wenn wir etwa zu sagen wiifBten,
daB bei einem bestimmten geistigen Vorgang in bestimmten Ganglien-
kugeln und Nervenrohren eine bestimmte Bewegung bestimmter Atome
stattfinde. Es wire grenzenlos interessant, wenn wir so mit geistigem
Auge in uns hineinblickend die zu einem Rechenexempel gehorige
Hirnmechanik sich abspielen sihen wie die Mechanik einer Rechen-
maschine, oder wenn wir auch nur wiiBten, welcher Tanz von Kohlen-
stoff, Wasserstoff, Stickstoff, Sauerstoff, Phosphor und anderen Atomen,
der Seligkeit musikalischen Empfindens entspriche. ~Was aber die
geistigen Vorginge selbst betrifft, so zeige sich, daB sie bei genauester
Kenntnis des Seelenorgans uns ganz ebenso unbegreiflich wiren, wie
bisher. Im Besitz dieser Kenntnisse stinden wir vor ihnen wie vor einem
vollig Unvermittelten. Die hochste, eindringendste Kenntnis des Gehirns
enthiille uns nichts als bewuBtlose Materie; durch keine zu ersinnende
Anordnung oder Bewegung materieller Teilchen aber lasse sich eine
Briicke ins Reich des BewuBtseins schlagen. Es sei durchaus und fiir
immer unbegreiflich, daB es einer Anzahl von Kohlenstoff- usw. Atomen
nicht sollte gleichgiiltig sein, wie sie liegen und sich bewegen. Und
in keiner Weise sei einzusehen, wie aus ihrem Zusammenhang das
BewuBisein entspringen konnte. Sollte ihre Lagerungs- und Be-
wegungsweise nicht gleichgiiltig sein, so miiBte man sie sich nach
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Art der Monaden schon einzeln mit BewuBtsein ausgestattet denken.
Damit wire aber das BewuBtsein weder iiberhaupt erkldrt, noch fiir
Erklirung des einheitlichen BewuBtseins des Individuums das Mindeste
gewonnen. Die vollstindige Entrétselung der hochsten Probleme der
Korperwelt geben nicht den geringsten AufschluB iiber das Zustande-
kommen auch der niedersten geistigen Vorginge.

Zu gleichem Resultat kommt auch W. Wundt. Nach ihm ist die
Ansicht durchaus zu verwerfen, die dahin geht, daB, wenn erst eine
vollstindige Einsicht in die Mechanik unseres Nervensystems gewonnen
worden sei, die zugehdrige Mechanik unseres Geistes sich von selbst
ergeben miiBte. Hiernach wiirde man dann nur jeden Gehirnvorgang
in den ihm entsprechenden psychischen Vorgang iibertragen miissen.
Wo aber, fragt Wundt, soll, nachdem jene ideale Gehirnmechanik
wirklich zustande gekommen, die GewiBheit hergenommen werden,
daB irgend ein spezieller Gehirnvorgang einem bestimmten psychischen
Akt entspricht? Man konne von der Physiologie des Gehirns eine so
vollstindige Kenntnis wie von dem Mechanismus einer Taschenuhr
besitzen und doch nebenbei unsere Vorstellungen und Gefiihie in die
Leber verlegen. Damit solle aber nicht gering geachtet werden, was
in der neueren Zeit die pathologische Beobachtung an der Hand anato-
tomischer Untersuchung geleistet. Die Beobachtung iiber die Storung
der Sprache bei gewissen Gehirnverletzungen, die rationelle Behand.
lung der Gehirnpathologie durch die neuere Psychiatrie seien auch
psychologisch von unschitzbarer Bedeutung. Aber selbst fiir den
Physiologen und Pathologen gewinnen die Resultate vielfach erst mit
Hilfe der psychologischen Interpretation Wert, und mit manchen Resul-
taten kdnne man bis jetzt nichts anfangen, weil die zureichende psycho-
logische Kenntnis mangele.

Wenn Wundt die Ansicht zuriickweist, daB es sich um einen
gewOhnlichen Kausalzusammenhang handele, in welchem der Gehirn-
prozeB als die Ursache, die Vorstellung als deren Wirkung zu be-
trachten sei, so meint er, daB diese Ansicht gerade vom naturwissen-
schaitlichen Standpunkt aus undurchfithrbar sei. Von einer ursich-
lichen Verbindung der Erscheinungen kann man immer nur dann
reden, wenn die Wirkung aus der Ursache nach bestimmtem Gesetz
abgeleitet werden kann. Eine solche Ableitung ist nur moglich bei
gleichartigen Vorgingen. Im ganzen Gebiet der #uBeren Natur-
erscheinungen ist dieselbe ausfithrbar oder wenigstens denkbar, weil
die Zergliederung dieser Erscheinungen stets auf Bewegungsvorginge
zuriickfiihrt, bei denen die Wirkung ihrer Ursache dergestalt dquivalent
ist, daB unter geeigneten Umstinden und Bedingungen das Kausal-
verhdltnis umgekehrt, d. h. die Wirkung zur Ursache und die Ursache
zur Wirkung gemacht werden kann. Von einer derartigen Aquivalenz
zwischen unseren Vorstellungen und den sie begleitenden physiologischen
Yprgﬁngen kann nicht die Rede sein. Als die Wirkungen der letzteren
konnep immer nur Vorginge auftreten, die ebenfalls physiologischer
Art sind. Nur hierdurch ist jener vollstindig in sich abgeschlossene
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Kausalzusammenhang der Natur mdglich, der im Gesetz der Erhaltung
der Kraft seinen vollendetsten Ausdruck findet. Dieses Gesetz miiBte
ja iiberall da durchbrochen sein, wo eine korperliche Ursache eine
geistige Wirkung hervorbriachte. Auch der Naturforscher, der fiir sein
Untersuchungsgebiet mit Recht an der Ansicht festhilt, daB die von
uns vorgestellte Welt eine von unseren Vorstellungen unabhingige
Realitdt besitzt, kann immer nur einen Parallelismus der geistigen Vor-
ginge und der sie begleitenden physiologischen Funktion feststellen.
Ein solcher Parallelismus schlieBt die Voraussetzung ein, daB die Er-
scheinungen des geistigen Lebens unter sich in einer ebenso durch-
gingig ursichlichen Verbindung stehen, wie diejenigen der kérper-
lichen Natur. Aber gerade, weil es sich hier um zwei in sich ge-
schlossene Kausalverbindungen, Bewegung — Empfindung, handelt,
so kann aus keiner derselben in die andere ein Ubergang stattfinden.
Die Aufgaben der Psychologie sind zunichst der GesetzmiBigkeit des
inneren Geschehens zugewendet. Indem jedoch der Zusammenhang
der Vorstellungen in unserem BewuBtsein iiberall auf Bedingungen
hinweist, die auBerhalb des BewuBtseins liegen, also auch nicht in
der Form geistiger Vorgidnge uns gegeben sein kodnnen, wird der
Psychologe gendtigt, auf die physiologische Untersuchung zuriick-
zugreifen, um (wo der Kausalzusammenhang der inneren Erfahrung
unterbrochen scheint) wenigstens die ihm parallel gehende Verbindung
physischer Vorginge festzustellen. In dieser Absicht nimmt die Psycho-
logie der Sinneswahrnehmung die Physiologie der Sinnesorgane zu
Hilfe; in &dhnlichem Sinne wird die Lehre von der Bewegung der
Vorstellungen im BewuBtsein nicht umhin kénnen, der Gehirnphysio-
logie ihre Riicksicht zu schenken.

Eine weitere Schwierigkeit, die sich aus der materialistischen
Hypothese ergibt, besteht darin, daB die Tatsache der Einheit des Be-
wuBtseins von diesem Standpunkt aus sich schlechterdings nicht er-
kliren l4Bt. Alle unsere verschiedenen geistigen Zustinde, die gleich-
zeitig oder nacheinander auftreten, sind zusammengefaBt in der Ein-
heit des BewuBtseins. Bei der Materie ist das Viele auBer- und neben-
einander. Wie ist es moglich, daB eine Mehrheit von selbstindigen
realen Dingen Triger der Einheit des BewuBtseins sei? Das Subjekt
des SelbstbewuBtseins kann kein korperliches Atom und kein System
solcher Atome sein, sondern darf nur in einem streng einheitlichen,
nicht in einem aus rdumlich auseinander liegenden Teilen zusammen-
gesetzten Wesen gesucht werden. Es hilft auch nichts, wenn man zu der
Hypothese seine Zuflucht nimmt, die einzelnen Korper-Atome beseelt zu
denken. So nimmt E. Hackel als das eigentlich Reale Atome an
und schreibt ihnen Ausdehnung und Gedichtnis zu, Materielles und
Psychisches. Beide Eigenschaften sind koordiniert, die Bezeichnung
Atom, der Triger dieser Eigenschaften, ist aber dem Materiellen ent-
lehnt. Die Hackelsche Hypothese, die das Problem iiberdies auf das
Gedichtnis beschrinkt, ist so wenig geeignet, die Frage zu losen wie
Spinozas Scheinmonismus oder der grobe Materialismus.

Rein, Pidagogik in systemat. Darstellung. L. 3. Aufl. 13
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In der Tat ist die wissenschaftliche Forschung iiber diese Ver-
suche hinweggegangen. Der materialistische Monismus, der die seeli-
schen Vorgidnge nur als Produkt der materiellen Leibesorgane betrachtet,
kann in wissenschaftlichen Kreisen als iiberwunden gelten, dhnlich, wie
die materialistische Geschichtsauffassung.

b) Der spiritualistische Monismus

Ihm diametral gegeniiber steht der spiritualistische Monismus. iEr
geht zuriick auf Berkeley (+ 1753). Den Gegensatz von Psychischem
und Materiellem aufgreifend, erhebt er die kritische Vorfrage: Sind uns
wirklich beide Reihen, die materielle und die psychische nebeneinander,
gleich urspriinglich gegeben? Die Antwort lautet: nein; gegeben sind
uns nur die psychischen Prozesse. Kant nahm diese unumstdBliche
Tatsache auf. Unsere Erkenntnis zeigt uns nichts anderes als Emp-
findungen und Vorstellungen, also psychische Bestandteile.

Diese sind durchaus einfache, ~intensive Qualititen, in denen
keinerlei Ausdehnung liegt. Es ist ganz ungereimt, nach der Linge
oder der Dicke einer Empfindung zu fragen. Aus diesen einfachen
Qualititen werden aber nun auch riumliche Inhalte. Aus unsern ein-
fachen Korperempfindungen wird ein vollstindiges, geschlossenes,
raumliches Gebilde, der empfindbare Leib. Vor uns breitet sich die
Landschaft, eine reiche Wahrnehmungswelt nach allen Richtungen aus;
in dieser von uns entfernten Welt horen wir Téne und Geridusche,
sehen Bewegung und Ruhe in ihr. In allen Féillen, wo unsere
Empfindungen und Zustinde als Bilder erscheinen, erscheinen sie nicht
mehr bloB in ihrer Intensitit, sondern auch als Extensa. Diese Pro-
jektion unserer Empfindungen in den Raum hinein ist schlechterdings
unerkldrbar. Ebenso unerklirbar ist, wie wir zu dem Begriff der Materie
kommen.

Durch mancherlei Bilder, die als Identitits-Hypothesen bezeichnet
werden, suchte man diese Schwierigkeit zu iiberwinden. Bei Spencer
findet sich in seinen Principles of psychology wohl der erste Hinweis,
daB die Empfindung, der Hauptreprisentant der psychischen Prozesse,
und die materielle Erregung des Zentralnervensystems die Innen- und
AuBenseite derselben Verdnderung sind. (The inner and outer faces
of the same change.) Ahnlich duBert sich Fechner im ersten Teile
seiner Elemente der Psychophysik. Das Psychische und das Materielle
sind fir ihn nur zwei verschiedene Erscheinungsweisen derselben
Sache von verschiedenem Standpunkte aus. Er vergleicht die geistige
und die leibliche Seite des Menschen einer Kreislinie, die einmal von
innen, also von der konkaven Seite, und ein andres Mal von auflen,
also von der konvexen Seite betrachtet wird. lhm folgt auch Ebbing-
haust, der an Stelle der konkaven und konvexen Kreislinie Kugelschalen
einsetzt.

Mit diesen Vergleichen, so geistreich sie sind, wird aber nichts erklirt.

Dahin gehéren auch die Bilder der neuesten immanenten Philosophie.
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Nur die eine Tatsache ist unumstdBlich: Gegeben sind uns Emp-
findungen und aus diesen Empfindungen abgeleitete Vorslellungen
und mit ihnen verkniipfte Gefiihle und Strebungen. Auf Grund dieser
Tatsache wird man zum Psycho-Monismus forigefithrt: Es existiert
nichts auBer der Psyche; auBer den Geistern gibt es nichts Reales.
So steigt Fechner mit der Annahme der Einzelbeseelung bis herunter
zur Pflanze. Der Pflanze liegt ein sich selbst beschauendes geistartiges
Einzelwesen zugrunde. Auch das Anorganische hat teil an seelischem
Leben, aber es ist z. B. der Kristall nur eine Teilerscheinung des all-
gemein innerlich beseelten Naturlebens, nicht etwa selbst ein seelisches
Einzelwesen. '

Lotze dagegen hilt sidmtliche kleinste Urelemente der Welt fiir
geistige oder seelische Einzelwesen. Die gesamte organische wie an-
organische Welt 16st sich ihm in ein Aggregat von geistartigen Atomen
auf, wobei der Kern des ganzen Ritsels, das Auftreten des BewuBtseins
in der Reihe der Organismen, Ubergang von bewuBtloser Materie in
psychische Akte freilich nach wie vor in Dunkel gehiillt bleibt.

Herbart, dessen psychologische Untersuchungen den AnstoB zur
gesamten neueren Psychologie gegeben haben, sucht auf ganz anderen
Wegen die Losung anzubahnen. Er ist weder Dualist, noch Monist,
sondern Pluralist. Denn er geht von der Annahme einer Vielheit von
realen Einheiten (Realen) aus, die an sich unverdnderlich, durch ihr
verschiedenes Wirken gegen andere verschiedene Wesen die gegebene
Erscheinungswelt bedingen.

Betrachten wir seine Psychologie mit Riicksicht auf ihre pida-
gogische Tragfihigkeit etwas ndher. Herbart nimmt an, daB den
psychischen Vorgidngen als Substrat ein ridumlich - unteilbares Wesen,
das wir Seele nennen, zu Grunde liegt. Die psychischen Phidnomene
erscheinen dann als seine Téatigkeiten und Zustinde. Die Seele bleibt
durch das, wes sie ist, stets die notwendige Voraussetzung dessen,
was sie tut. Sie selbst ist die Bedingung, dieses das Bedingte. Es
kann ihr Wesen nicht gleich sein dem, was sie durch ihr Tun erst
hervorbringt. Nur eine und zwar eine formale Voraussetzung ist zu
machen, daB die Seele nicht auBerhalb des allgemeinen in der Natur
herrschenden Kausalzusammenhanges stehe, sondern da8 ihr Tun und
Leiden bedingt sei durch ihr Zusammensein mit anderen Naturwesen,
die einen EinfluB auf die in ihr vorgehenden Verdnderungen besitzen,
obwohl sie ihr Wesen als solches weder zu schaffen noch zu ver-
nichten oder qualitativ zu verwandeln imstande sind, wie ja auch
die im Wasser enthaltenen Sauerstoffatome ihre Natur nicht verdndern.

Nach Herbart ist die Seele also ein Reales, ein Begriff, den
die Metaphysik darzulegen hat. Als solches ist sie vollig einfach und
tragt keine urspriingliche Bildung in sich. Sie hat keinen angeborenen
Inhalt, wie es Krifte und Vermogen sein sollen; sie besitzt weder
Fertiges noch Angefangenes; sie ist nicht mit irgend einer Art von
Mitgift ausgestattet, auch nicht mit Tendenzen und Trieben irgend
welcher Art, sie ist auch nicht in dem ProzeB spontaner Verinderung

; 13%
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und Selbstdifferenzierung begriffen. Da die Seele ihrer Qualitit nach
vollig unbildsam ist, so kann sich also die Titigkeit des Erziehers
nicht hierauf richten, sondern nur auf ihre inneren Zustinde. Zu
solchen gelangt sie, sobald sie in Verhiltnis und Beziehung zu andern
Wesen tritt. Sie reagiert gegen diese wie ein chemisches Flement
gegen ein anderes. Wie dieses aus der Reaktion erst Eigenschaften
gewinnt, so nimmt auch die Seele erst durch ihre Beziehungen zu andern
Wesen eine innere Bildung an, die sie von selbst nicht besitzt. Solche
entgegengesetzte Elemente liegen nun unserem Organismus zugrunde.
In seine Mitte findet sich die Seele hineingestellt als ein Element von
ganz eigentiimlicher Qualitit.© Durch diese Einkdrperung der Seele
in den menschlichen Organismus, durch die Wechselwirkung, in die
das Seelenreale mit den Kérperrealen tritt, erhilt diese selbst nun ihr
eigentliches Leben. Die Elemente des Organismus stehen in Verbindung
mit den Elementen der AuBenwelt, von welcher sie eine Bestimmtheit
annehmen, die wiederum auf die Seele zuriickwirkt. Daher gilt fiir
den Anfang des geistigen Lebens der Lockesche Satz ganz unbedingt:
nihil est in intellectu, quod non prius fuerit in sensu.

4. Von der Begabung

In der neuesten Psychologie ist nach dem Vorgang Herbarts eine
starke Hinwendung zur Annahme eines Seelenwesens zu bemerken, Es
hat dies seinen Grund darin, daB man zu der Uberzeugung gelangte,
daB eine reine Erfahrungspsychologie, eine empirische Psychologie
ohne Seele, nicht imstande sei, der wissenschaftlichen Forschung
nennenswerte Dienste zu leisten.

Diese empirische Psychologie ohne Seele war in der zweiten
Hilite des 19. Jahrhunderts zur Herrschaft gelangt. Sie ging davon
aus, daB die Annahme der Seele eine unbewiesene Voraussetzung sei,
mit der man nicht den Anfang machen diirfe. In der Erfahrung
seien immer nur einzelne BewuBiseinserlebnisse, einzelne dahinflutende
Vorstellungen, einzelne Prozesse des Fiihlens und Wollens gegeben.
Ob man diese Erscheinungen einer einheitlichen Seele zuschreiben
diirfe, miisse erst untersucht werden. Die hypothetische Annahme einer
Seele konne sich daher héchstens am Ende, zum AbschluB8 der psycho-
logischen Forschung einstellen.

Dagegen machte sich eine wachsende Stromung bemerklich, die
die Unhaltbarkeit einer solchen empirischen Psychologie nachzuweisen
suchte. Sie weist zunichst darauf hin, daB es in der Erfahrung
gar keine isolierten geistigen Erscheinungen gibt. Fiihlen usw. ist
vom Selbst isoliert, nicht wirklich. Wirklich st nur: Ich fithle, ich denke,
ich will. Auch der Dauerbestand unserer Vorstellungen und Gefiihle
wird nur erkldrlich bei der Annahme einer Seelensubstanz, die sich
als etwas Beharrendes erweist. Eine einzelne Vorstellung, ein einzelnes
Qefﬁhl erinnert sich nicht. Ebenso ist nicht ohne weiteres verstindlich,
wie Vorstellungen, Gefithle und Strebungen, die doch alle etwas Ver-
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schiedenes an sich haben, zu einer Einheit zusammengehen kénnen.
Das ist nur verstindlich auf dem Boden der Seelenpsychologie. Was
hitte an sich das Vorstellen mit dem Fithlen, das Fiihlen mit dem
Wollen gemeinsam, wenn nicht dasselbe Ich die Vorstellungen vor-
stellte, das Gefiihl fiihlte, das Wollen wollte. Die Fiden des Seelen-
gewebes fallen bei der Leugnung des Seelenorgans auseinander.

Auch die physiologische Psychologie muf vom Standpunkt der
Seelenpsychologie geradezu als abenteuerlich und unmethodisch be-
zeichnet werden. Sie hiuft die Schwierigkeiten, statt sie zu ldsen.
Nur die Annahme einer iibergeordueten seelischen Einheit kann Licht
in die Funktionsweisen des seelischen Lebens bringen und die
schopferischen Krifte, die aus einer iibersinnlichen Welt in die unsere
hineinwirken, begreifen lernen.

Wie haben wir uns unter der Annahme eines selbstindigen
Seelenwesens zu dem Problem der Veranlagung zu stellen? Sie be-
ruht nach unserer Auffassung auf der eigentiimlichen EinkOrperung
des Seelenwesens im physischen Organismus. Bei dieser Voraussetzung,
die wir mit Herbart teilen, liegt nicht nur die Moglichkeit, sondern auch
die Notwendigkeit einer individuellen, angeborenen Anlage fiir jeden
einzelnen vor. Das ist die Mitgift, die jedem bei der Geburt zufillt.
Hieraus begreift sich auch die Erblichkeit der angeborenen Anlagen,
wie sie namentlich der Darwinismus behauptet. Sie sind als physio-
logische Eigentiimlichkeiten des Gehirns und Nervensystems zu be-
trachten, die das Kind bei der Geburt mit auf die Welt bringt. Wie
freilich die Verbindung des Anatomisch-physiologischen mit dem rein
Psychologischen im Menschen stattfindet, wie ein Zusammenwirken
beider moglich ist und geschieht, hieriiber weiB die Wissenschaft noch
sehr wenig Haltbares zu sagen. Dies aber ist wohl mit Sicherheit
zu bestimmen, daB die angeborene Anlage zunichst formaler Natur
ist, d. h. sie besteht in dem gréBeren oder geringeren MaB der Ge-
schwindigkeit des geistigen Geschehens und in einem gréBeren oder
geringeren MaB der Stdrke und Lebendigkeit desselben. Daraus er-
geben sich unendlich viele Kombinationen, die dann ebenso unzihlige
gute und schlechte Anlagen, gute und schlechte Naturen in allen
moglichen Artverschiedenheiten zeigen.

Die angeborenen Anlagen erweisen sich als Schranken fiir die
Wirksamkeit, wiewohl nicht in allen Fillen, da sie nicht ungiinstiger
Natur zu sein brauchen. Und auch diese Schranken sind nicht schlecht-
hin unbesiegbar, obgleich nicht geleugnet werden soll, daB die Natur-
anlage zu der ausschlaggebenden Seite des Menschen gehért.

Die natiirliche Anlage verbindet sich nun mit all’ dem geistigen
Erwerb, der in den ersten Kindheitsjahren von der Seele aufgenommen
wird. Diese friihesten Eindriicke sind vielfach entscheidend fiir das
geistige Leben und bilden eine dauernde Grundlage fiir die Indi-
vidualitdt, da sie sehr stark sind, weil ihnen die physische und psy-
chische Frische und Empfinglichkeit der Kinderjahre entgegenkommt.
Aus diesen dltesten aus der Umgebung des Kindes stammenden Emp-
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pfindungen, Vorstellungen, Gefithlen und Neigungen entwickeln sich
Geisteszustdinde von bestimmter Qualitdt, mit denen die Erziehung
ebenso zu rechnen hat, wie mit den Anlagen, welche das Kind mit
auf die Welt bringt. Hieriiber ist bereits gesprochen worden, als von
dem EinfluB der umgebenden Natur und der Gesellschaft, in der das
Kind aufwichst, die Rede war. Viel hemmende, aber auch viel
fordernde Elemente liegen fiir die Erziehung in dieser Sphire, deren
genaue Kenntnis ebenso die Grundbedingung fiir den erzieherischen
Erfolg bildet, wie die klare Einsicht in die angeborenen Anlagen.
Daher die Forderung, daB der Erzieher durch »Elternfragen« sowie
durch eingehende Untersuchungen, wie sie die »Analyse des kindlichen
Gedankenkreises« ergibt, sich ein mdglichst klares Bild von den
verschiedenen Individualititen in physischer und psychischer Hinsicht
verschaffen sollte, um seine Tatigkeit diesen gegebenen Bedingungen
anzupassen.

AuBerdem sieht sich die Erziehung aber noch von &4uBeren
Hemmnissen umgeben, die aus der Umgebung, in der der Zogling
aufwichst, stammen. Wie oft driickt die duBere Lage, in der sich die
Jugend befindet, auf die Erziehung, die das Hochste will, aber an
den auBeren Verhiltnissen Gegner aller Art sich erwachsen sieht.
Wie oft hat die Erziehung unter dem EinfluB der mancherlei Ubel,
die in der Gesellschaft sich breit machen, zu leiden. Wie oft muB
sie sich bescheiden einem Feinde gegeniiber, an den heranzukommen
ihre Macht versagt!

Endlich aber findet die Bildsamkeit des Zoglings auch darin eine
uniibersteigbare Schranke, daB mit dem wachsenden Alter der Zogling
an innerer Festigkeit und Bestimmtheit zunimmt. Es setzt sich in ihm
gleichsam ein eiserner Bestand von Vorstellungen, Neigungen, Inter-
essen und Strebungen fest, die die Form von Maximen annehmen.
Sobald dies geschieht, schlieBt sich der Zogling mehr und mehr von
der Erziehung ab. Er will sich selbst bilden, eigene Wege suchen,
nicht unter einem &duBeren EinfluB stehen, der ihm als ein Gingelband
erscheint. Ist das der Fall, dann muB sich die Erziehung zuriick-
ziehen in der Hoffnung, daB die Jugendeindriicke stark genug sind,
um die selbstindige Weiterentwicklung in Gedanken- und Willens-
richtungen im Geiste der Erziehung zu sichern.

Es erinnert uns dies an das Goethesche Wort aus Hermann
und Dorothea:

»Denn wir konnen die Kinder nach unserem Willen nicht formen;
So wie Gott sie uns gab, so muB man sie haben und lieben,
Sie erziehen aufs beste und jeglichen lassen gewahren.

So ist die Erziehung eingespannt zwischen zwei Grenzpunkte.
Auf der einen Seite stehen die Grundziige der Individualitdt, auf der
anderen der erzieherische Wille, der einen absichtlichen EinfluB ausiibt.
Was die Erziehung tun kann, muB wihrend der Entwicklungszeit ge-
schehen. Sie muB bemiiht sein, bei dem inneren BildungsprozeB der
Jugend mitzuwirken, wobei sie darauf bedacht sein wird, einerseits die
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Zeit des Abschlusses hinauszuschieben und den Gefahren einer zu frith
fertig sich diinkenden Personlichkeit entgegen zu arbeiten, andrerseits
sich zu hiiten den Drang der Selbsterziehung unterbinden zu wollen.

Was die Erziehung auf diesem Wege vermag, kann noch niher
bestimmt werden, wenn es auch, wie schon bemerkt, ausgeschlossen
ist, ihren EinfluB etwa auf bestimmte Formeln zu bringen.

Vollkommene Einigkeit herrscht zunichst darin, daB die Erziehung
Empfindungen und Vorstellungen zu vermitteln, also den Gedankenkreis
der Jugend zu bereichern, zu ordnen, mit einem Wort zu bilden ver-
mag. Dagegen gehen die Ansichten weit auseinander, ob der Erziehung
auch EinfluB auf Gefiihl und Willen zuzuschreiben sei. Denken wir
an das bekannte Wort, daB Gefiihle nicht iibertragbar sind, so scheint
von vornherein jede Beeinflussung des Gefiihlslebens ausgeschlossen.
Aber wenn auch zugegeben werden muB, daB von einem direkten
HiniiberflieBen einzelner Gefiithle von einem zum anderen nicht die
Rede sein kann, so ist doch in der Sphire der sogenannten héheren
Gefiihle, der religidsen, sittlichen, kiinstlerischen und intellektuellen,
eine Beeinflussung deshalb nicht ausgeschlossen, weil hier Gefiihls-
und Vorstellungswelt innig miteinander verflochten sind. Die Erziehung
kann durch den Gedankenkreis, dessen Gestaltung sie in der Hand hat,
auch auf das Gefithlsleben EinfluB gewinnen.

Ahnlich verhdlt es sich mit der Beeinflussung des Willens. Hier
stehen sich Schopenhauer und Herbart schroff gegeniiber, worauf wir
nochmals hinweisen wollen.

Nach der Lehre Schopenhauers macht der Wille das innere,
wahre und unzerstorbare Wesen des Menschen aus; der Intellekt hin-
gegen ist ein bloBes Akzidens unseres Wesens. Der Wille ist in allen
tierischen Wesen das Primdre und Substantiale, der Intellekt aber ein
Sekundéres, Hinzugekommenes, ja ein bloBes Werkzeug im Dienst
des ersteren.

Der Intellekt ist bildsam; er hat nicht bloB Grade der Erregung,
von der Schlafrigkeit bis zur Laune und Begeisterung, sondern auch
Grade seines Wesens selbst, der Vollkommenheit desselben, welche
demnach stufenweise steigt, vom niedrigsten, nur dumpf wahrnehmenden
Tiere bis zum Menschen, und da wieder vom Dummkopf bis zum
Genie. Das Erkennen geht nie ohne Anstrengung vor sich, deren es
zum Fixieren der Aufmerksamkeit und zur Deutlichmachung des Objekts,
weiter aufwérts noch gar zum Denken und Uberlegen bedarf; daher
es auch groBer Vervollkommnung durch Ubung und Bildung fahig ist.

Von einer Bildsamkeit des Willens dagegen kann nicht die Rede
sein. Selbst im kleinsten Insekt ist der Wille vollkommen und ganz
vorhanden: es will, was es will, so entschieden und vollkommen wie
der Mensch. Der Unterschied bezieht sich bloB auf das, was der
Mensch will, d. h. auf die Motive, die aber Sache des Intellekts sind.
Vermoge der Einfachheit, welche dem Willen als dem Ding an sich
zukommt, 148t sein Wesen keine Grade zu, sondern ist stets ganz es
selbst: bloB seine Erregung hat Grade, von der schwichsten Neigung
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bis zur Leidenschaft, und eben auch seine Erregbarkeit also seine
Heftigkeit, vom phlegmatischen bis zum cholerischen Temperament. Der
Wille ist iiberall ganz er selbst; denn seine Funktion ist von der
groBten Einfachheit: sie besteht im Wollen und Nichtwollen, welches
mit der groBten Leichtigkeit von statten geht und keiner Ubung bedarf.

Der Wille gehorcht eigentlich nie dem Intellekt; sondern dieser
ist bloB der Ministerrat jenes Souverdns: er legt ihm allerlei vor,
wonach dieser erwihlt, was seinem Wesen gemiB ist. Darum aber ist
keine Ethik und keine Erziehung méglich, die den Willen selbst
modelte und besserfe. Denn jede Lehre wirkt bloB auf die Erkenntnis:
diese aber bestimmt nie den Willen selbst, d. h. den Grundcharakter
des Wollens, sondern bloB dessen Anwendung auf die vorliegenden
Umsténde. Eine berechtigte Erkenntnis kann das Handeln nur insoweit
modifizieren, als sie die dem Willen zuginglichen Objekte seiner
Wahl genauer nachweist und richtiger beurteilen 14Bt; aber iiber das
Wollen selbst, iiber die Hauptrichtung oder die Grundmaximen des-
selben hat der Intellekt keine Macht. Zu glauben, daB die Erkenntnis
wirklich und von Grund aus den Waillen bestimme, ist wie glauben,
daB die Laterne, die einer bei Nacht trigt, das primum mobile seiner
Schritte sei.

Wer, durch Erfahrung oder fremde Ermahnung belehrt, einen
Grundfehler seines Charakters erkennt und beklagt, faBt wohl den
festen und redlichen Vorsatz, sich zu bessern und ihn abzulegen:
trotzdem aber erhilt bei nichster Gelegenheit der Fehler freien Lauf.
Neue Reue, neuer Vorsatz, neues Vergehen. Wenn dies einigemal so
durchgemacht ist, so wird er inne, daB er sich nicht bessern kann,
daB der Fehler in seiner Natur und Personlichkeit liegt, ja mit dieser
eins ist.

Der Unterschied der Charaktere ist angeboren und unvertilgbar.
Dem Boshaften ist seine Bosheit so angeboren, wie der Schlange ihre
Giftzdhne und Giftblase, und so wenig wie sie kann er es dndern.
Zu wirklicher Besserung wire erforderlich, daB man die ganze Art
der Empfanglichkeit eines Menschen fiir Motive umwandelte, also z. B.
machte, daB dem einen fremdes Leiden als solches nicht mehr gleich-
giiltig, dem andern die Verursachung desselben nicht mehr GenuB
ware, oder einem dritten nicht jede, selbst die geringste Vermehrung
des eigenen Wohlseins alle Motive anderer Art weit iiberwoge und
unwirksam machte. Dies aber ist viel gewisser unmoglich, als daB
man Blei in Gold umwandeln konnte. Denn es wiirde erfordern,
daB man dem Menschen gleichsam das Herz im Leibe umkehrte, sein
tief Innerstes umschiife. Hingegen ist alles, was man zu tun vermag,
dfxB man den Kopf aufhellt, die Einsicht berichtigt, den Menschen zu
einer richtigeren Auffassung des objektiv Vorhandenen, der wahren
V_erhaltmss? des Lebens bringt. In dieser Hinsicht gibt es allerdings
eine moralische Bildung und eine bessernde Fthik: aber dariiber hin-

aus geht sie nicht. Der Kopf wird aufgehellt, das Herz bleibt un-
gebessert.
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Anders Herbart. Er geht aus von der Tatsache einer Kontinuitit
des gesamten Seelenlebens, d. h. einer durchgidngigen Abhingigkeit
des Wollens von Motiven. Dafiir spricht der Umstand, da8 gerade
das erntschiedenste Wollen sich seiner Beweggriinde am deutlichsten
bewuBt ist; daB der Begriff der Kausalitit auf den Willen nicht minder
angewendet werden muB, als auf sonst irgend eine Kraft. Dieser
psychologische Determinismus gibt der Erziehung die Maoglichkeit in
die Hand, ihr Ziel, die sittliche Willensbildung, verfolgen zu koénnen.
Die Bildsamkeit hingt zunidchst ab von dem EinfluB, welchen man
auf teils erworbene, teils hinzugefiihrte Vorstellungsmassen gewinnt.
AuBer Zweifel steht, daB das Vorstellungsleben beeinfluit werden kann
durch Bereicherung, Hineinarbeiten, Festlegen von wertvollen Gedanken.
Und das um so leichter, je genauer die psychischen Gesetze, an
welche die Entwicklung unseres inneren Lebens gebunden ist, be-
obachtet und befolgt werden.

Nur da ist die Aufstellung eines Zweckes mit Riicksicht auf die
Erreichbarkeit desselben moglich, wo man auf einen sich gleich
bleibenden Zusammenhang von Ursachen und Wirkungen; auf feste
Gesetze des psychischen Geschehens rechnen kann, die ebenso un-
verinderlich sind, wie die Naturgesetze, die ebenso starr sind, wie das
Gesetz der Schwere, das sich nicht dndern 148t

Aber mit dieser Annahme einer durchgingigen inneren Gesetz-
miBigkeit ist zugleich eine groBe Beweglichkeit und Verdnderlichkeit
der Vorstellungen verbunden. Die Verdnderlichkeit besteht in nichts
anderem, als in den verschiedenen Arten, wie die Zustinde selbst auf-
einander hemmend oder fordernd einwirken, diesen Arten gemiB sich
gegenseitig zur Ordnung oder Unordnung bestimmen, nach der in
ihren Reihen und Geweben gewonnenen Festigkeit und Bildung ein-
ander beherrschen und lenken, sich zu Einheitspunkten verdichten usw.
Aus den moglichen Arten solcher Verdnderlichkeiten werden sich
demnach auch diejenigen psychischen Titigkeiten zuriickdrangen lassen
welche die pidagogische Wirkung, die vom Erzieher eingeleitet wird,
in dem Innern der Zoglinge aufheben, andrerseits aber auch diejenigen
Titigkeiten unterstiitzen, die von seiten des Erziehers selbst zu den be-
absichtigten Zwecken aufgeboten werden. Je mehr der Erzieher die
Beweglichkeit und Verdnderlichkeit verstehen und letztere benutzen
lernt, um so mehr wird er die Moglichkeit der Erziehung begreifen
und auf Erfolg rechnen kénnen.

Im AnschluB hieran halten wir daran fest, daB der EinfluB
der Erziehung zunichst darin besteht, daB sie die Vorstellungs-
welt der Zoglinge inhaltlich bereichern und mannigfach erweitern und
ordnen kann, so daB das geistige Leben vermehrt und verstarkt wird.
Andere Arlen des geistigen Lebens kénnen wiederum zuriickgedrdngt
und gehemmt werden, und zwar nicht nur dem Inhalt, sondern auch
der Form nach. Unter den vorhandenen Vorstellungen kbnnen neue
Verbindungen geschaffen, neue Vergleichungen angestellt werden, wie
sie z. B. notig sind bei der Bildung von Grundsitzen und Maximen.
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Solche Bewegungen veranlassen dann wieder andere von eigentiimlicher
Art, wie sie beim Fiihlen und Wollen sich einstellen.

Demnach tritt die Beweglichkeit und damit die Méglichkeit der
Einwirkung seitens der Erziehung nicht bloB innerhalb des Vorstellens,
sondern zugleich im Umkreis des Gemiitslebens und Willens auf.
Es gibt zwar Vorstellungen ohne Gefithls- und ohne Willens-
erscheinungen, aber nie hohere Gefiihle und Wollungen ohne Vor-
stellungen. Diese bilden demnach gleichsam ‘den Grundstock des
geistigen Lebens. Aus Vorstellungen und aus mannigfachen Verhilt-
nissen unter ihnen, kann er verschiedenartig geformt und gebaut werden,
und zwar durch Vorstellungen, welche in ihrem Zusammentreffen be-
sondere Modifikationen aufweisen, die wir zugleich als Gemiitszustinde
und Strebungen auffassen.

Wihrend die Vorstellungen kommen und gehen, das Denken sie
verarbeitet, pruppiert und ordnet, erlebt die Seele Gefiihle der Lust
und Unlust, des Angenehmen und Unangenehmen, der Erwartung
und Hoffnung, des Beifalls und des MiBfallens, und mit diesen Ge-
fithlen verkniipfen sich mannigfaltige Zustinde des Begehrens. Fiihlen
und Begehren sind zunichst Zustinde der Vorstellungen, und zwar
groBtenteils wandelbare Zustinde der letztern; doch ist zu bemerken,
daB Gefithle und Begierden nicht im Vorstellen iiberhaupt, sondern
allemal in gewissen bestimmten Vorstellungen ihren Sitz haben. Daher
kann es mehrere ganz verschiedene Gefiihle und Begierden zugleich
geben, die sich mischen, oder gar miteinander entzweien. Weil nun
die Gemiitszustinde in den Vorstellungen wurzeln, weil sie entstehen
und vergehen mit den Vorstellungsverhiltnissen, so ist die Bildung
des Gedankenkreises der wesentlichste Teil der Erziehung; denn aus
Gedanken werden Gefiihle, und aus diesen Grundsitze und Hand-
lungsweisen.

Die Bildsamkeit des Kindes ist also nicht auf die intellektuellen
Prozesse beschrinkt, sondern erstreckt sich auch durch diese hindurch
auf das Gemiit und die Gesinnung.

Die Bildsamkeit des Gemiits, insbesondere des Willens, griindet
sich auf das Verhiltnis des Wollens zum Vorstellen. Hat, so driickt
sich Herbart einmal aus, der Erzieher zuerst nur EinfluB auf das Pferd,
das den Zogling trigt, so soll er dann suchen EinfluB auf den Ziigel
zu bekommen, der das Pferd lenkt, dann auf die Hand, die den Ziigel
fithrt, und endlich auf den Willen, der die Hand regiert.

Dabei ist Herbart weit davon entfernt, an eine Allmacht der Fr-
ziehung zu glauben. Er erklirt ausdriicklich: »Die Pidagogik darf
keine unbegrenzte Bildsamkeit voraussetzen. Die Unbestimmtheit des
Kindes ist begrenzt durch dessen Individualitit; die Bestimmbarkeit
durch Erziehung wird iiberdies beschrinkt durch Umstinde der Lage
und der Zeit; die Festigkeit des Erwachsenen bildet sich innerlich fort
und wird dem FErzieher unerreichbar« (UmriB. § 4). Aber un-
erschiitterlich_,_ und mit vollem Recht, hat er wihrend seines ganzen
Lebens die Uberzeugung festgehalten, daB der Wille bildsam sei; seine
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ganze Pidagogik ist von diesem Gedanken durchdrungen, und immer
wieder ist er in spiteren Jahren auf den Erziehungszweck ‘zuriick-
gekommen, den er im Jahre 1804 mit den Worten bezeichnete: »Machen,
daB der Zogling sich selbst finde als wihlend das Gute, als verwerfend
das Bose: dies, oder nichts, ist Charakterbildung!«

Soviel Imponderabilien in der Individualitit des Zéglings auch
liegen mogen, soviel Unerwartetes und Unerkldrliches, spontan Hervor-
schieBendes und willkiirlich Schillerndes: all’ dem gegeniiber kann
die FErziehung keinen andern Weg zur innern Bildung einschlagen,
als der in groBen Ziigen von Herbart vorgezeichnet worden ist, mit
dem auch die physiologische Psychologie, wie sie von Ziehen aus-
gebaut wurde, prinzipiell sich deckt.

Und wenn Wundt lehrt: »Nur mit Hilfe der Vorstellungen kann
das Wollen eines einzelnen auf andere einzelne hiniiberwirken und so
in ein gemeinsames Wollen sich umwandeln; und nur durch die Vor-
stellungen empfingt hinwiederum der einzelne Einwirkungen von seiner
Umgebung; die Mitteilung der Vorstellungen geschieht durch die
Sprache«, so konnte Herbart genau so gesprochen haben. Er hitte
es aber einen falschen Intellektualismus genannt, wenn man meinen
wollte, so ohne weiteres werde durch Mitteilung von Vorstellungen
auch der entsprechende Wille erzeugt oder iibertragen oder ausgeldst
werden. Fr wuBte sehr wohl, wie vieler Mittelglieder der Weg von
der Vorstellung zum Willen bedarf; daB man den sittlichen Willen
nicht anlehren, die sittlichen Grundsitze nicht einfach referierend auf
den Schiiler iibertragen kann, da der Schiiler selber spontanes Subjekt,
Vermogen, Wille ist; daB es sich in aller Erziehung letzten Endes um
ein Anfachen des innersten Lebensfeuers, um die innigste Beriihrung
des Lebenswillens handelt.

Die Psychologie, die diese Gedanken vertritt, zeigt damit ganz
klar die Voraussetzungen fiir die geistige Entwicklung. Zuerst hat
man festzuhalten, daB die Seele nach dem, was sie ist, unverdnderlich
ist. Sie beharrt als das, was sie ist. Hingegen ist das, was sie tut,
damit innere Zustinde in ihr entstehen, sehr mannigfaltig, je nach
den Umstinden, d. h. je mach den #uBeren Anlassen. Wiirde durch
die inneren Zustinde die Seele selbst ihrer Natur nach verwandelt, so
wire keine Entwicklung moglich, dann wire das Alte verschwunden,
es wiirde keine Ansammlung innerer Zustinde stattfinden konnen.
Jede Entwicklung fordert, daB das Alte beharrt und Neues hinzukommt.
Manchem erscheint das Beharren der Substanz vielleicht als ein
Hindernis der Entwicklung, allein wie iiberall Entwicklung nur statt-
findet, wo wie im Organischen die letzten chemischen Elemente un-
verinderlich sich gleichbleiben, so auch im Geistigen. Nun kommt
es aber nicht bloB auf Entstehung, Erhaltung und Ansammlung zahl-
reicher innerer Zustinde an, sondern diese miissen untereinander eben
um ihrer Gegensitze willen in mannigfaltige Wechselwirkung, Ver-
bindung, Hemmung, Reproduktion usw. treten. Alles, was in der
Seele geschieht, oder was dasselbe ist, alles was sie tut und leidet,
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trdgt zu ihrer Entwicklung bei. Es versteht sich von selbst, daB man
dabei nicht allein an Vorstellen eder intellektuelle Tatigkeiten zu denken
hat, sondern ebenso an Gefiihle und Begehrungen, Leidenschaften,
Vernunft usw. Gibt es doch iiberhaupt keine festen Grenzen zwischén
Denken, Fiithlen und Wollen. »Diese Regungen des Gemiites laufen
vielmehr unaufhorlich durcheinander. Es sind nur Abstraktionen, denen
wir uns hingeben, mit denen wir uns behelfen, wenn wir sagen: Ich
filhle, oder ein andermal ich begehre, oder wiederum ein andermal
ich denke.« (Herbart.)

Was wir Vorstellen und weiterhin Denken nennen, ist erst hervor-
gegangen aus viel einfacheren Zustinden und deren Wechselwirkung.
Ebenso sind alsdann Gefithle und Begehrungen weitere Folgen dieser
Wechselwirkung. Man konnte daher unsere Psychologie auch eine
Gefiihls- oder Willenspsychologie nennen, wie man sie filschlich eine
Vorstellungsspychologie genannt hat. Vorstellen und Denken ist nach
ihr ebenso wie Fiihlen und Wollen erst eine sekundire, eine ab-
geleitete Erscheinung. »Denn eigentlich besteht jede menschliche Vor-
stellung aus unendlich vielen, unendlich kleinen und dabei unter-
einander ungleichen elementarischen Auffassungen« (Herbart). Es sind
immer dieselben elementaren Seelenzustinde, die je nach ihren Ver-
bindungen und Bewegungen bald das Denken, bald das Fiihlen, bald
das Wollen hervortreten lassen. :

In einem ganz &hnlichen Falle befindet sich Goethe, wo er von
der Metamorphose der Pflanze spricht. Er bemerkt: »Es ist eigentlich
ein allgemeines Wort erforderlich, wodurch wir das, was ich Blatt
nenne, ndmlich das in so verschiedene Gestalten metamorphosierte
Organ bezeichnen. Wir kénnen ebensogut sagen: ein Staubwerkzeug
sei ein zusammengezogenes Blatt, als wir von dem Blumenblatt sagen
konnen, es sei ein StaubgefiB im Zustande der Ausdehnung.« Ebenso-
gut konnen wir sagen, das Gefithl sei eine Zusammensetzung von
Vorstellungen, als wir von der Vorstellung sagen kénnen, sie sei ein
Gefiihl im Zustande der Aufldsung.

So bemerkt auch Wundt: »>In Wahrheit handelt es sich bei den
Zustinden, die wir als Vorstellung, Gefithl und Willen bezeichnen,
nicht um fatsichlich verschiedene Formen des Geschehens, sondern
um zusammenhidngende Prozesse, die wir nur, je nachdem an ihnen
die eine oder die andere Seite dem BewuBtsein sich aufdriingt, mit
verschiedenen Namen belegen.«

Wir haben oben schon, als wir vom Begriff der Entwicklung
sprachen, darauf hingewiesen, daB das Wesen aller Entwicklung darin
besteht, daB deren Endglied hoher geartet ist als die Anfangsglieder,
aus denen es sich entwickelt hat. Das Eigentiimliche des in alle
Poren unserer Wissenschaften eingedrungenen Entwicklungsgedankens
besteht darin, daB gezeigt wird: das Endglied einer Entwicklungsreihe
ist oft, ja meist ganz anders, als die Anfangsglieder waren. Von
al{Ben angesehen, scheint das Endglied nimmermehr aus den Anfangs-
gliedern zu folgen. Fs gehort eine genaue Analyse des Zusammen-
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gesetzten dazu, es in seine Bestandteile in Gedanken aufzulésen und
aus diesen synthetisch zusammenzusetzen.

Uberall wo Entwicklung herrscht, im Einzelgeist, wie bei Staaten-
gebilden, in der Kunst, Wissenschaft, Kultur, Sittlichkeit geht das
Hohere aus dem Niederen hervor; ist der Gang umgekehrt, so spricht
man von Verfall. Manche nehmen Anstand, eine Entwicklung des
Hoheren aus dem Niederen zuzugeben, weil sie fiirchten, die Wiirde
des Hoheren leide durch den geringen Ursprung. »Wir begreifen es,
wie abstoBend es im ersten Augenblick einem Kenner und Liebhaber
der griechischen Schonheit sein muB, den Hermes auf den indischen
Hund der Unterwelt zuriickgefiihrt sehen. Aber soll ihn nicht andrer-
seits auch bald die hochste Bewunderung vor der Schopferkraft des
griechischen Schonheitssinnes erfiillen, welcher aus einem Scheusal die
herrliche Gottergestalt hervorzubilden gewuBt hat?«

So wird man auch den menschlichen Geist bewundern miissen,
daB er sich aus sehr geringen Anfingen, aus den Sinnesempfindungen,
verhiltnismiBig hoch entwickelt hat und in jedem Kinde von neuem
entwickelt, und in einer Laura Bridgman sogar mit Hilfe nur eines Sinnes!

Gerade hierin sehen wir den groBen Vorzug unserer Psychologie,
daB sie das Zusammengesetzte aus dem Einfachen zu erkldren unter-
nimmt, die allgemeinen Begriffe aus den einzelnen BewuBtseinsinhalten,
das Denken aus den Assoziationen, das SelbstbewuBtsein, das Ich aus
dem Zusammenwirken solcher Elemente, die fiir sich nicht selbstbewuBt
sind, die Einheit des BewuBtseins-aus der Wechselwirkung der vielen
Vorstellungen in einem realen Wesen, die Gefiihle, den Willen aus
Ursachen, die an sich selbst nicht Gefithle oder Begehrungen sind.
sAlle unsere Kenntnis stammt aus Vorstellungen, die urspriinglich
nichts weniger als Erkenntnis waren.« Wer mit dem Entwicklungs-
gedanken nicht vertraut ist, dem scheint dies freilich ganz unmoglich.
Wer aber an den Gedanken gewohnt ist, daB wie in jeder chemischen
Verbindung etwas Neues sich erzeugt, was nicht in den einzelnen
Elementen liegt, so noch vielmehr in einer langen, aus Millionen
Gliedern sich zusammensetzenden Entwicklungsreihe die Endglieder
anders geartet sind als die Anfangsglieder, der wird die Folgerungen
fiir die erzieherische Tatigkeit leicht ziehen konnen und einer Psycho-
logie gern folgen, die sich an die Tatsachen des inneren Geschehens
genau anschlieBt und seiner Entwicklung bis ins einzelne nachzugehen
bestrebt ist.

In vorstehendem Abschnitt versuchten wir, unsere Stellung zu
den psychologischen Grundfragen zur Darstellung zu bringen.

Kann der Beantworlung dieser Fragen auch mittels der empiri-
schen Psychologie, die sich auf Experiment und Beobachtung stiitzt,
niher getreten werden, so sieht man sich doch immer genotigt, zu
den letzten Griinden zuriickzugehen, die mit der Weltan§chaqung zu-
sammenhingen. Es wird sich dabei immer zeigen, wie die rohen
Formen eines falschen Determinismus den pidagogischen Grundbegrifi
der Bildsamkeit ausschlieBen; wie gewisse philosophische Systeme
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diesen Begriff nur im Widerspruch mit sich selbst aufzunehmen im-
stande sind, wie Ansichten, die von vornherein die Moglichkeit eines
Kausalverhiltnisses zwischen Erzieher und Zbgling verneinen, da sie
die geistigen Zustinde des Zoglings entweder als unwandelbar fest
von vornherein bestimmen, oder als jeden Augenblick beliebig wandel-
bar annehmen, die Anstrengungen "der Erziehung als iiberfliissig, ja
geradezu toricht erscheinen lassen.

Diejenige Psychologie, die dem Entwicklungsprinzip huldigend,
die psychischen Zustinde in ihrem Werden und Wachsen, in ihrer
gegenseitigen Beeinflussung und Bestimmung durch anfangs mechanische,
dann planvoll vollzogene Apperzeptionen aufzudecken vermag, wird
dem Erzieher eine sichere Grundlage geben, weil sie fiir die pada-
gogische Methodologie wertvolle Dienste zu leisten imstande ist, und
weil ihr EinfluB sich bis in die einzelnen MaBinahmen der Erziehung
hinein erstrecken kann.

So haben wir versucht, sowohl fiir die ethische wie fiir die
psychologische Begriindung der Pidagogik festen Boden zu gewinnen.
Von hier aus kénnen wir nun der Ausfithrung niher treten, die in
den néchsten beiden Binden die Darstellung des Bildungswesens und
der Bildungslehre umfaBt.
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