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CHAPITRE PREMIER

CONDITIONS DE LA POLARISATION PERSISTANTE

Eire un « homme nouveau. » — Comment donner & un organisme sans
cohésion une colonne vertébrale.

1. — Role de I'émotion et de lintelligence. — Insuffisance des mots. — ‘
Danger de la phraséologie pieuse. — La réflexion contre l'automa-
tisme. — L’action suivie. — Manque de perséverance.

1I. — Danger de la dissémination et de lisolement moral, — Engre-
nage du paganisme. — La plantation de Samkita et son role pédago-
gique. — Nécessité de créer un milieu de liberte.

ITI. — Un groupement pour l'action morale. — Métlakahtla, — Village
de convertis en Nouvelle-Zélande.

IV. — Le milieu e} la vie spirituelle. — Utilité morale du travail. —
Action pédagogique de la communauté.

V. — L’action des milieux est en raison inverse de leur grandeur. —
Confusion possible de la vie de la communauté et de la vie spirituelle.
— Pourquoi la vie doit s’individualiser. — Le vrai probléme: influence
de lindividu sur le milieu et du milieu sur l'individu.

L’¢tre humain, dont nous essayons de suivre l'ascension
cahotante et douloureuse vers la vie spirituelle, ne soup-
conne guere la vraie nature de 'ceuvre qu'il a entreprise.
Dans une heure unique de son existence, unique par les juge-
ments qu’il a portés sur lui-méme et sur les choses, unique
par les appels mystérieux qu'il a cru percevoir, unique par
les constatations d’énergie qui I'ont étonné, unique par les
émotions qui l'ont agité, — il a décidé ce que jusqu’alors il
lui avait été impossible de décider. Il a pris une résolution
profonde, qui est de changer toute P'orientation de sa vie.
Il a sans doute entendu dire, soit par le missionnaire, soit
par dautres indigénes qui lont précédé dans la conver-
sion, que Iindividu qui passe par cette révolution est « un
homme nouveau ». Mais comment aurait-il pu donner un
sens i celte expression étrange ? Et voici qu'a des sentiments
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Inaccoutumés qui surgissent en lui, & des pensées surpre-
nantes dont il est visité, 3 des volitions inattendues dont il
se découvre capable, il s’apercoit qu’il n’est plus tout i fait
le méme. Il traduit cette expérience, peut-étre tres obscure,
en balbutiant qu’ « il ne se reconnait plus ». Sans étre
initié ni & la critique ni & la métaphysique, en restant im-
puissant & s’analyser, il a comme la révélation enveloppée
d’un « moi » nouveau qui s’est formé en lui. Et la ques-
tion —non pas théorique, mais tragiquement pratique —
est de savoir comment ce moi nouveau se maintiendra et
vivra.

. Le converti rappelle alors volontiers cet incident qui est
rapporté dans I’Evangile (Luc IX, 28 et suivahts) :‘trois dis-
ciples ont accompagné Jésus sur la montagne ; ils ¥ ont eu
le contact du monde invisible, 6t T'un d’eux a demandé au
Maitre pourquoi ils ne feraient pas Ia leur demeure. Mais on
ne reste pas toujours sur la ‘tonftigre ‘de la transfiguration,
les disciples et le Christ ont dii redescendre dans la plaine et
se meler a la vie'des hommes et % ses'souffrances. Le converfi
murmure, lui aussi: « Pourquoi cette heure exiraordinaire
ne durerait-elle pas toujours? 5 L’éngrenage des pires bana-
lités est In, qui le ressaisit. En termes psychologiques, le
sujet ne saurait fixer I'instant qui passe et ramasser son exis-
tence dans l'acte profond dont il vibre. T faut qu’il répande
cet acte dans sa vie, qu'il I'y prolonge ‘et qu’il Iy incarne. Tl
faut qu’il rende pour toujours sa vie semblable & ce dont il a
ett la vision dans un éclair. Tl faut qu’il se crée tel qu’il aime-
raif étre. Ces expressions, qui sont naturelles pour un saint
Augustin, un Lather, un Pascal, 4in Vinet, setablent effroya-
blement ambitieuses et ridiculement déplacées pour un pauvre
Negre, un Papou ou un ‘Groénlandais. Méme au lendemain
de la conversion, Ie missionnaire sent combien tout est encore
précaire et, selon I'expression de I'un d’eux, « soumis 1 une
loi de bascule» : « Nos Noirs, dit ¢é témoin, ne sont pas en-
core arrivés a un degré de personnalité assez Prononcé pour
pouvorr suivré une ligne de conduite qui ait de I'ensemble :
leur existence morale est Sans cohésion, composée de

moments plus ou moins indépendants les uns des autres; il
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manqae b leur organisme ‘une colonne vertébrale (1). » Cest
bien de cela qu'il s’agitipour le non-civilisé : vivre comme s'il
avait une colonne vertébrale ou mieux encore acquérir, pour
vivre, cette colonne vertébrale. Sinon, tout ce que nous avons
déerit jusqu’ici n’a aucun lendemain.

1

Lindividu est devant une vie qu’il réve. Tl est évident que
cette vie ne se réalisera que si elle est puissamment aimée ; et
il faut aussi qu'elle soit appuyée de maximes approbatrices.
Si elle devient & peu pres indifférente, s’il ne tui arrive pas de
faire battre le casur wn peu plus rapidement, c’est qu’elle est
en train de s’éteindre. Ce n’est pas l'indigene qui se repré-
senle ainsi les choses, Nous ne répéterons jamais assez qu'il
est étranger & toute analyse et que la vraie conscience de soi,
au lieu d’étre au début du travail qui se fait en lul, ne sau-
rait jamais ‘en étre que le terme. Mais le missionnaire se rend
compte de ce qai échapped cet homme chez qui il saisit les
mouvements semi-conscients d'une personnalité qui se trans-
forme ou qui peut-dtre méme en est & naitre. Clest lui qui
comprend que, si la vie nouvelle n’est pas, de temps en temps,
enrichie de motifs nouveaux — ou qui, étant mieux compris,
apparaissent comme nouveaux —, elle ne tardera pas a étre
nulle.

Mais comment assurer ce double tole de I’émotion et de
Vintelligence ? L'émotion est essentiellement passagere. La
maintenir indéfiniment serait au-dessus des forces du sujet
et, en somine, mauvais pour sa vie spirituelle. Tout ‘ce que le
sujet peut et doit faire, ¢’est de la renouveler. Il n'y a pour
cela qu’une condition.

Aussi humble qu’on se représente I'amour de 1'idéal réve =
I’on ne se le représentera jamais trop humble pour la plupart
des non-civilisés et peut-tre des autres hommes —, il se
renouvelle et se rajeunit 2 proportion de 1'attention qui entre
en ‘exercice et dans la mesure ou cette attention fait veir

(1) B. M. R., 1906, p. 120:
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I'idéal d’une fagon concrete et, pour ainsi dire, circonstan-
ciée. Un éducateur contemporain a bien noté cette nécessité
de ne pas se contenter d’une simple énumération verbale de
ce par quoi I'on veut &tre ému: « Les mots sont des signes
courts, commodes, qui remplacent pour la pensée les choses
elles-mémes toujours complexes, toujours encombrantes, et
qui obligent & un effort de pensée d’autant plus considérable
que les détails sont plus nombreux. Aussi les esprits
médiocres pensent-ils avec des mots, choses abstraites,
mortes ; de sorte que le retentissement dans la vie interne est
nul. D’ailleurs qui ne voit que les mots se succedent tres vite,
et que de cette multitude d’images qui tendent i naitre, évo-
quées par eux, aucune ne parvient ala netteté? Le résultat de
ces évocations superficielles, c’est pour Iesprit une fatigue
stérile, une espece d’étourdissement créé par ce grouillement
d’images qui avortent (1). »

S'il est nécessaire de rappeler cette loi de I’esprit aux
hommes que nous sommes, la tentation de I'oublier — ou
plutot de ne la connaitre jamais — est naturelle et constante
chez le non-civilisé. L’on s’en apercoit vite en causant avec
lui. Les témoignages sont unanimes &

Une réforme indispensable, aux iles de ia Société, selon
M. Brunel, « ne tendra u rien moins qu’a supprimer cette
sorte de phraséologie pieuse, qui s’est fait jour jusque parmi
les indigenes restés totalement étrangers a la piété. Pour nos
Tahitiens, les enseignements de la Parole de Dieu sont un
peu monnaie courante ; ils y font de fréquentes allusions ;
combien de fois n’avons-nous pas surpris sur les lévres de
paiens cette phrase... « I te tau faaauhia e te Atua, quand
« Dieu le jugera bon | » Or, souvent, celui ou ceux qui pro-
noncaient cette phrase nous faisaient Iimpression, en la pro-
noncant, de ne croire ni & Dieu ni... au diable. Si nous pas-
S0ns aux catéchumenes, nous retrouverons chez eux la méme
tendance a employer un peu & tort et & travers des expres-
sions p-lus ou moins stéréotypées, destinées éclairer le mis-
Stonnaire sur leur état d’ame ; ces expressions, ils ne les ont

(1) Pavor, L’Education de la Volonté, p. 99.
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pas trouvées eux-mémes ; leurs ainés dans la foi les leur ont
soigneusement inculquées, afin qu'ils puissent faire bonne
contenance devant I'Orometoua (pasteur) et ne pas rester
bouche bée quand il les interrogera (1)... »

La méme scene se passe partout et provoque partout les
mémes plaintes: « Par suite des habitudes et des conditions
dexistence des ba-Souto, écrit M. Ernest Mabille, la cure
d’ame ne peut se faire tres bien chez les indigenes eux-
mémes. I1a done fallu se décider a la faire au domicile du mis-
sionnaire, et, tout en laissant & chacun sa liberté, engager
ceux qui ont des expériences chréliennes & communiquer &
leur pasteur, ou des conseils a lui demander, 3 venir & lui en
toute simplicité. 1 faut bien dire aussi que, si I'idée est bonne
et juste en soi, la pratique est loin de répondre a l'idéal, et
que cet entretien entre le missionnaire et son ouaille a dégé-
néré souvent en une sorte de confession formaliste. On
vient, quelquefois & deux ou trois, avec des phrases apprises
par ceeur, qu'on vous récitera d’une seule haleine et d’une
voix monotone, en terminant presque toujours par un verset
de cantique (2)... »

Ce n’est pas chez ces bavards inconscients, appliqués avee
candeur a réciter leur chapelet de formules, que le progres
moral sera sensible. On ne le constatera que chez les individus
qui prennent le contrepied de cette habitude. Maria Polo —
une femme dont le cas est décrit par le témoin que nous ve-
nons de-citer et & propos de cette ficheuse coutume — passe
par une crise radicale. Elle change du tout au tout. 11 est
remarquable que, dans les entretiens spirituels, elle ne se
comporte pas comme la plupart de ceux dont le missionnaire
se plaint : « Contrairement & ce que font les autres, qui ne
parlent jamais et uniquement que du temps ou ils étaient
encore paiens el du moment ot a eu lieu leur conversion,
comme si depuis des années ils en étaient encore au point de
départ, Maria parle de préférence de ses expériences actuelles,
de ses luftes contre son mauvais cceur, des délivrances que
Dieu lui a accordées, des bénédictions qu’elle a recues, de

(1) J. M. E., 1902, I, pp. 260, 261.
@) J. M. E.. 1890, p. 294
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Fimpression que lui a laissée une. prédication, du bien qu’elle _
a retiré de sa participation a la Sainte-Cene, de.sa joie de se
sentir réconcilide avec Dieu, de son. désir de progresser dans
le bien et dans la pratique de.la loi chrétienne, etc. Etsi vous
entendiez avec quel-accent; de sincérité, de conviction.., elle
exprime ce qu’elle éprouve @Y. »,

Sans avoir lu M. Payot, cette femme, dépourvue de culture,
pense ason idéal en lui donnant tout sonrelief, toute sa, vigueur,
toute sa précision. Elle s’efforce de, lo voir, avec netteté, elle
renouvelle son émotion par Dattention qu’elle porte sur les
détails, de ce. qu’elle aime et, par son perpétuel. effort pour
vivre ce quelle aime., L’émotion constamment rajeunie- est
comme, la récompense. de sa bonne volonté,

Si I'on revient sur le.cas de Maria Polo, il est bien évident
que la vie intérieure.de cette femme, si.humble.qu’on la.cons-
tate, est.loin d’atre simple passivité. Gette . femme. fait des
efforts pour suivre une idée ou pour résister,a.ce qui 'empé=
cherait de la suivre ; et tout d’abord elle lutte, pour se libérer
des.impressions du moment. En elle, toute simple.qu’elle soit;
la réflexion opére exactement comme chez ses sceurs ou ses
freres qui sont;plus.développés, Elleimmobilise les tendances
antagonistes. et, les tenant toutes en respect; elle leur est
supérieure u toutes. Elle n’est pas. contemplation pure des
états . intérieurs, Elle. est révolte contre, 'automatisme ; -elle,
arréte ce qui passe,; elle est Ia condition de I'initiative morale
ou.plutot elle est,déja cette initiative qui commence (2).

(1) Ibid., p. 295.

(2) V_C_ela fait beénser aux.conseils que multiplient tant de nos . méde-
cins © « La grande affaire, dit M. Maurice de Fleury, c’est de ne pas se
gaspiller, c’est de ne pas s’éparpiller, Age quod agis, disaient leg vieux
bédagogues, failes cegque vous faites ef ne faites pees autre, chose, Si vous
louez, jouez absolument, entierement, de toutes vos forces ; mais quand
vous étes au travaily bannissez energiquement tout ce qui n’est pas le tra-
vail, fut-ce méme un autre travail.., Concentrez votre esprit, me»tez—vox;s
des ceilleres, réirécissez le champ de votre intelligence sur 'unique
objet en question... Sous aucun prétexte, ne différez la mise en tm.jnq@e
sont les premiers moments qui décident de Ia Valeur de toute 1 (soix"ée
Les plus grands esprits prennent des p"récaﬁtions.'peureuses dans la
crainte du gaspillage.» — « Je pourrais en citer, ajoute Pierre J a;let,» apréz
profit de ces con-

idres observations
€ obsédée pendant

seils ou d’autres analogues. Dans une de mes
3 ut o Dz re
que je publiais en 1896, celle de Justine, cette 'fgm:x?
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S’il en est ainsi, il semble que I'on soit dans un cercle. II
faut, maintenir Uacte initial ef profond et dans lequel un moi
nouveau est, né. Il faut  consolider une.vie nouvelle. Mais ce
quiest capable de consolider cette: vie nouvelle supposerait
déja, pour entrer vraiment en exercice, cette vie ires conso-
lidée. La puissance.de réflexion, qui est la.condition de la.vie
morale, ne se crée que par le développement méme de cette
vie. Aussi faut-il s’attendre a une expérience, qui risque d’étre
déprimante pour le missionnaire dans la mesure ou il ne sait
pas.encore combien elle est-fondée en raison, et qui, dans la
réalité, n’est.pour lui qu'un motif de travail assidu dans la
patience-et dans 'attente. « Les instituteurs, écrit:M. Grébert
(du Gabon), — étant des Noirs comme les autres — ont peu
de persévérance. Leur il ne percoit pas les imperfections ;
les verraient-ils, qu’ils n'iraient surtout pas en avertir le
Blanc, qui est censé tout voir et tout savoir, méme sans. en
étre informé. Les informations viennent, il est vrai, mais...
quelques jours plus tard. Obtiennent-ils un peu d’ordre ou
quelque travail bien fait, ils croient volontiers avoir fait mer-
veille. T1 faut les remonter souvent pour qu’ils arrivent i étre
réguliers eta trouver le bien une chose normale et journaliere.
Siles instituteurs sont ainsi, que peuvent éire les enfants ! Le
Noir n’a que peu de ressort ou de volonté réelle. Il vit d’im-
pulsions. Entr_'eré I’école & I'heure, se 'ras\semlblgy, aller. au
travail, ranger les outils, entrer au dortoir la nuit, revenir de
congé au jour fixé, ne pas jeter de saletés partout, ne. pas
détériorer les maisons, ne pas couper des plantes utiles, faire
les travaux d’une certaine manitre, voila des choses ressas-
sées pourtant tous les jours : punitions, exhortations n’y. font

pas grand’chose. L’habitude bonne se prend pour bien peu

vingians par I'idée fixe du choléra, 'éducation du travail a joué un role
considérable, La malade, en 6lait arrivée i éprouver le besoin du travail
pour améfer ses troubles : « Je ne puis plus rester inactive, sinon ma téfe
« divague, ef si je {ravaille, tout.se dégourdit: une heure de déchiffrage
¢ au plang ef ’arréte une grande crise. », Dans, d’autres cas, des femmes
atteintes de maladie du dotte présentaient, comme cela arrive toujours,
de grands.troubles de la conduite. Lréducation. du travail les transforme,
elles reconnaissent. u'elles. -ne savaient pas. agir dans, leur ménage,

3 i

qu'elles voulaient trop faire, et trop faire a la fois, quil faut apprendre a
se limifer, 4 ne faire qu'une chose & la fois et & la terminer. » (Les Mé-
dications psychologiques, t. 11T, p. 70): :



16 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

de jours ; une moitié de I'école la prend, pendant que
Pautre la perd, et inversement. Il est tres fatigant d’étre obligé
de constamment remonter ces pendules pour des faits qui
devraient, au bout de quinze jours ou un mois de séjour a
I’école, s’accomplir mécaniquement (1). »

Et si les habitudes nouvelles ne se contractent que lente-
ment, n’y a-t-il pas i se méfier des habitudes anciennes, dont
le mécanisme n’a pas été brisé d'un coup et pour toujours?
Nous aurons & revenir sur ce point. Mais prenons garde de
ne pas considérer l'individu in abstracto. Dans la réalité, il
n’a pas & compter avec lui seul. Il vit dans un milieu qui tend
a le déterminer, quelquefois malgré lui. Ne sommes-nous pas
ici devant une difficulté qu’il faut envisager en face et de pres?

II

Il y a un cas ou cette difficulté apparait avec un grossisse-
ment instructif. C’est celui de la dissémination extréme. Le
voici décrit par M. Hermann Dieterlen :

« Une famille chrétienne toute seule dans un village paien,
c’est encore beau. Mais figurez-vous une femme seule chré-
tienne dans sa propre famille et dans son village, un jeune
homme seul chrétien & des lieuesd la ronde ! Voila qui est
difficile et dangereux, d’autant plus que le paganisme reste i
I'affut de ceux qui 'ont abandonné et cherche sans cesse a
les ressaisir. Il a pour auxiliaires les coutumes mémes des
ba-Souto quien sontimprégnées et forment autour des indi-
génes comme un réseau presque impossible i traverser.
Toute circonstance de vie du mo-Souto, depuis la naissance
jusqu’au mariage et & la mort, le sollicite a accomplir un
rite ou & pratiquer une coutume incompatible avee la foi
et la morale chrétiennes. On y est englobé sans le vouloir,
presque sans le savoir; ef cela d’autant plus facilement que
ce mo-Souto, devenu chrétien, pense encore comme un mo-
Soqto, voit comme lui, sent comme lui. Il ne comprend pas
t(fujours pourquoi il doit renoncer & telle coutume de ses an-
cétres, a laquelle il croit encore et que son cceur naturel, sti-

(1) F. Grésrrr, Au Gabon, p. 19%.
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mulé par les sollicitations de sa famille, de ses amis et de
ses chefs, désire qu’il garde et pratique. De Ia, des compro-
mis avee le paganisme, qui sont d’autant plus nuisibles &
la vie religieuse de ce chrétien quil les fait en cachette. De
Ia, des faiblesses spirituelles, une piété un peu terne et par-
fois contredite par les ceuvres. De la, aussi, — pas sou-
vent, heureusement, -— des retours complets au paga-
nisme (1)... »

Cette observation, sous des formes diverses, sefait partout.
Relevons-la sur les bords du Zambeze: « L’ceuvre, écrit
M. Béguin, vient de subir un temps d’arrét cause de 'inon-
dation qui, chaque année, & cetle époque, couvre le bo-Rotsé
et oblige la plus grande partie de la population i s’en alleraux
extrémités de la plaine, au pied de la forét, & la limite des
eaux... Ce temps del’inondation est un temps ot il s’organise,
entreautres, des expéditions de chasse et ou chacunva de son
coté, profitant de ce qu’on circule a travers le pays en canot,
pour visiter des parents ou des troupeaux... C’est surtout
pour nos professants que ce temps de I'inondation est désas-
treux ; presque toujours il s'en perd quelques-uns & cette
époque ; nous ne pouvons pas alors les suivre, comme quand
ils sont & Nalolo ; nous ne les voyons plus que le dimanche ;
et, comme ils subissent pendant la semaine toute espece de
mauvaises influences, non seulement ils ne font aucun pro-
gres, mais souvent, au retour, ils ne sont plus méme profes-
sants (2). »

(1) J. M. E., 1896, p. 73. — M. Dieterlen, dans la méme étude, décrit
un de ces, retours: « J'ai dans une de mes annexes un chrétien nommé
Paul qui, jusqu’a présent, avait toujours bravement accompli ses devoirs.
Mais voila! toute sa famille est paienne. Son pére, sa meére, sa fermme,
sa ’purent‘é, ils sont tous paiens, et paiens convaincus. Sa fille est arrivée
al'age ot les jeunes ba-Soutoses sont initiées aux mystéres du paga-
nisme. I..ue chef du district la demande pour tenir compagnie a sa propre
fille qui doit subir (trés joyeusement) ces rites nationaux. Paul, on
I'ignore; parce qu'il est chrétien, on ne tiendra aucun compte de lui
On sadresse &4 ses parents, & sa femme, & la jeune fille, qui, tous,
donnent leur consentement. Paul proteste... Mais tout le monde est
contre lui; une pression énorme pése sur lui. Il se trouble, il faiblit, sa
résistance devient molle ; sa piété est ébranlée. De fil en aiguille, il
arrive a consentir. Voila un homme & la mer, un chrétien qui va renier
sa foi. Le paganisme a vaincu. Est-ce trés stonnant ?... C’était le seul
homme chrétien de I'annexe de Makokoané. » (Ibid. p- 74).

(2) J. M. E., 1990, 11, p. 319.
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Encore un exemple ; il sera emprunté aux Pahowins du
Gabon : « Les convertis Pahouins sont-ils libres, et le besoin
de progres qu’ils ressentent peut-il étre satisfait ? Non, ils

" sont esclaves de I'état social... Si le Pahouin veut se procurer
sa femme honnétement, il doit la payer 5 & 800 franes de
marchandises... Il demande des ressources & la récolte du
caoutchouc, au commerce de l'ivoire ou de I’ébene ; et ils
sont rares, ceux qui se livrent au travail pour avoir une
femme. De plus, livoire, le ecaoutchoue, I’ébene ne se
trouvent plus dans notre champ de Mission. Les jeunes gens,
sous la conduite des chefs, en caravane chargée d’'une paco-
tille de marchandises européennes, vont dans [intérieur,
“quelquefois & quinze ou vingt jours de marche ; ils trafiquent
avec les tribus éloignées ; ils volent, violent, briulent, pillent
et reviennent chargés des précieux produits qu’ils vont
“vendre aux factoreries. Voila la seule maniere de se procu-
rer la richesse. Les Pahouins ne cultivent que les bananiers,
le manioc, les patates, produits de consommation locale qui
ne seront jamais un produit d’exportation... Un jeune
Pahouin, qui se convertit avant son mariage, se trouvera
done en face d’'un redoutable probleme : ou aller dans V'inté-
rieur et abandonner ses idées chrétiennes, ow ne pas se
marier, ce qui le ménera a Vinconduite. Son perve, si toutefois
il le peut, ne sera pas porté payer une femme & ce garcon,
qui ne veut plus faire la guerre, ni aller chercher du caout-
chouc dans I'intérieur. Comment le jeune chrétien trouvera-
t-il des ressources, lorsqu’on viendra luidema.nderl’impét iy
Si le probleme est aussi ardu, lorsqu’il s’agit des Pahouins
en général, combien plus le sera-t-il lorsque nous envisa-
‘gerons les jeunes Pahouins éduqués, sortis de nos écoles 9
Elles sont trés peuplées, nos écoles, car Ia soif d’instruction
est générale et légitime. La plupart de nes garcons subissent
“une transformation heureuse... Que vont-ils devenir au sor-
_’fir de I'école? Le jeune Pahouin rentre dans son village :
ll'est. repris par la vie de. clan, def farflﬂle., par le paganisme. Tl
~Barien & faire du matin aa soir; il subit les sarcasmes, les
insultes de ses parents, qui lui reprochent de n’étre plus
un homme, puisqu’il ne veut pas voler une femme. Le garcon
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souffre, il ne peut plus vivre de cette vie de péché, de
palabres, de guerres; il se sent étranger chez lui; ¢’est un
déelassé, un malheureux (1)... » »

(1) F. Faurg, Ce qu'il leur faut, pp. 47. — Les idées développées par
M. Faure ont abouti a la création d'une plantation dépendant de la
Société agricole et industrielle de I'Ogdéoué. Notons des observations
faites quelques années plus tard par un collégue de M. Faure, M. Charles
‘Gadier : « La plantation est loin d’étre une Capoue. On y travaille dur et
la discipline y est sévére aux yeux des Pahouins anarchistes. La pré-
sence de méchantes fourmis, & la morsure venimeuse, ne leur laisse de
repos ni le jour ni la nuit. Le fauchage de I’herbe; dans' les régions ou
cette fourmi pullule, devient un véritable supplice & arracher les larmes
des yeux. D’ou vient pourtant que les places d’ouvriers ou d'éleves y
sont tellement recherchées, que beaucoup sont 14 depuis fort longtemps
et ne veulent pas nous quitter, et que tous les mois nous avons le regret
d’étre obligés de rejeter un grand nombre de demandes, faute de tra-
vail? Ce ne sont pas seulement les quelques marchandises qu’ils teuchent
qui les attirent. Leur paye est petite ; les éléves, qui ne donnent que la
moitié de leur temps a la S. A, I. O., gagnent tout juste de quoi s’ache-
ter la nourriture qu’ils: auraient en abondance, s'ils restaient dans: letir
village. Mais ils aiment la plantation, car ils se sentent chez eux, en
séeurité, comme dans une grande famille. Ils vivent en paix, dans le
petit village au bas de la colline, dont ils se partagentiles cases. Jamais
je n’ai eu i intervenir dans des disputes ou des discussions trop vives.
Et pourtant des membres de tribus ennemies y cohabitent souvent, ef, &
chaque instant, maints sujets de palabres peuvent surgir qui, dans'un
village ordinaire, se transformeraient rapidement en rixes. Ici, tout est
oublié, tout est pardonné par un mutuel consentement.

« Ce n'est pas tout. Ils ne cherchent pas seulement a la' 8. A, I. O. un
refuge contre les palabres, mais aussi contre les tentations. Que de fois
des chréiiens ou des catéchuménes, conscients de leur faiblesse, sont
venus chez nous pour échapper aux piéges du péché, tendus dans leurs
villages sous chacun. de leurs pas.! Seuls, ils ne pourraieni résister,
eraignent-ils. D’auires, déja tombés et meurtris par leur chute, cherchent
avec angoisse un point d’appui pour se relever. Lia plantation peut'le lear
fournir. Ils viennent & nous, semblables & des soldats blessés qui ont
besoin de soins affectueux a l'arridre, pour retourner au combat avec de
nouvelles forces,.. Ecouba s'était trouvé en possession de trois femmes
par suite d'héritages. Il écouta les conseils du village et les garda pour
lui (Ecouba était ancien catéchiste). Mais cette fortune ne le rendit pas
h‘euyeux. Ayant' perdu sa charge d’instituteur-catéchiste et mis sous dis-
cipline, la tristesse et la honte le tourmentérent. Il apprit-un jour quune
_de Ses femmes était morte dans sa iribu lointaine. Ce fut comme ung
indication de Dieu : il tint téte & Iopposition des siens et se débarrassa
de la seconde en 1a domnant & un frére plus jeune: Il'nous derhanda alors
de le prendre sur la plantation pour pouvoir résister triomphalement jus-
qu'au bout ef &tre de nouveau rétabli dans I'Eglise. Nous le fimes
volontiers, trouvant en lui un bon instituteur pour notre école d'adultes...
Ngyémi, un ancien d’'Eglise, s'étant laissé entrainer & épouser une
deuxieme femme, fut aussi mis sous discipline. Mais son coeur ne s’en-
durcit pas, et il éprouva bientot un vif remords-de cet acte. Une'de:ses
femmes le /quitta. En bon Pahouin, il devait la poursuivre, la ramener

chez lui de gré ou deforce, ou tout au moins exiger deses parents la
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La conclusion de toutes ces expériences est naturelle. Les
Blancs, qui en sont les témoins, sont sans doute les premiers
a la tirer. « Le jeune converti, dit celui que nous venons de
citer, est donc géné considérablement dans son désir de
conformer sa vie a Evangile ; il n’est pas libre de vivre
.comme il le désirerait. Et cetantagonisme entre ses idées et la
vie sociale va se renouveler 4 chaque instant. Il faut donc
changer P'état social. Si nous les empéchons de vivre leur
vie de sauvages, il faut leur montrer une autre vie et leur
«donner la possibilité de la vivre. Il est nécessaire pour cela
de créer un miliew de liberté pour nos convertis (1). »

IiI

Si le Blanc arrive a cette pensée par la réflexion, les indi-
-genes y sont conduits, sinon par une sorte d’instinct, du
moins par le jeu méme des sentiments.

Les convertis éprouvent un besoin spontané de se réunir en
groupes. Au début, ce besoin n’est pas réfléchi du tout. Il
correspond au besoin de prendre la fuite, qui se marque si aisé-
ment avant la conversion (2), et dont il est exactement le con-
traire. Laloi étant adoptée, acceptée, n’est plus haie. L’ensei-
gnement que 'on fuyait, on le recherche. La société que 'on
trouvait détestable procure des joies. C’est comme une fra-
ternité des cceurs qui se découvre. « Il est doux pour des
freres de demeurer ensemble, » chantait jadis le Psalmiste.

Il est clair que I'association, pour agréable qu’elle soit, ne
tarde pas a paraitre surtout comme avantageuse (3). Elle

totalité des marchandises dont il lavait payée, avec lesquelles il aurait
immédiatement acheté une autre femme, Il se résolut & renoncer i sa
femme et & presque toutes les marchandises. Aurait-il pu persévérer
dans cette décision, §’il était resté au village ? Je ne sais. Il eut peur de
fléchir et chercha auprés de nous un soutien moral. Actuellement, il
nous sert de coniremaltre, respecté et obéi par tous. » (J. M. E., 1916
I, pp. 307-309). ;

(1) F. Faurg, Ce qu'il leur faut, p. 8.

) Voir plus haut, t. I, p. 199.

(3) Méme si’'avantage se réduit & un simple encouragement: « A

3 3 t « August
nous dit M. Leenhardt & propos d'un Canaque de la Nouvelle_calégoni:'
‘est un gargon intelligent, un bon moniteur, mais il a un peu d’orgueil ot
pas beaucoup de solidité. Il retourne dans sa tribu: « Tiendras-tu bon ? »
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tend a devenir une « Union pour I’Action morale » et, pour
commencer, une sorte de refuge contre tout ce qui est en
opposition avec la vie nouvelle. Son utilité peut étre sentie et
comprise avant méme la conversion. Rappelons-nous le mot
du mo-Souto que nous avons rencontré au début de nos
analyses (1): « Dans nos villages, au lieu d’étre encouragés
4 changer, on entend toujours quelqu’un qui vous demande :
« Maintenant, ot irons-nous voler du bétail? »

Ce n’étaient pas des chrétiens décidés, ces trois ou quatre
cents Peaux-Rouges Tsinsheans qui, en mai 1862, a la suite
du catéchiste Duncan, s’éloignerent des alentours de Fort-
Simpson (Colombie britannique) pour aller fonder Métla~
kahtla. Ce quils voulaient pourtant, c’était de créer un
milieu ou il leur serait possible de vivre selon les principes
qui leur étaient enseignés et de ne pas en étre empéchés par
d’insurmontables obstacles extérieurs. Ce qu’il importe de
noter, ¢’est que la création de ce milieu est si bien 'ccuvre
des intéressés eux-mémes qu’ils sortent volontiers de leur
milieu ancien pour s’en aller au loin et, sans y étre contraints
par personne, fonder U'établissement qu’ils désirent pour leur
vie morale. Parmi eux, un dixitme environ était passé par la
crise radicale ; les autres n’étaient guere que des candidats &
la vie nouvelle, mais ils sentaient nettement ce qui paralysait
leur bonne volonté et retenait leur élan. C’est ce qu’ils vou-
laient fuir (2).

De pareils cas sont loin d’étre isolés. « Un jeune garcon
qui avait autrefois gardé notre troupeau et visité notre école,
raconte le missionnaire Schrumpf, apres avoir disparu pour
un temps, revint en disant: « Donnez-moi de l'ouvrage et
« gardez-moi dans votre maison; je veux revenir au Tufo
« (Evangile). » Je ne voulais pas d’abord le recevoir, étant
déja surchargé de monde... Il ’empare d’un outil et se met &

— « Oui, je tiendrai bon, si on me parle toujours. » (Conversation avec
M. Maurice Leenhardt, 1921).

(1) Voir plus haut, t. I, p. 104.

@) Gf. A. M. Z., 1878, pp. 210-212, et 1910, pp. 164 et suiv. Voir aussi
Touvrage de John-W. Arcranper: The Apostle of Alaska, The Story of
Wiltiam Duncan of Meilakahila, Flemming, Revell Company, New-
York, Londres, ete., 2° édition, 1909. 7



99 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

travailler avecles gens engagés i notre service sans se laisser
détourner par mon refus : « Ou irai-je done, si vous me ren-
« voyez? dit-il. Mes parents sont méchants, ils ne me lais-
« seront jamais venir aux instructions, si je demeure dans
« leur maison... » Il resta deux années avee nous... Durant
son séjour..., il fit de rapides progrés dans la connaissance
de la vérité. Puis, apres étre de nouveau rentré dans ses
foyers et avoir été débauché une seconde fois par les promo-
teurs du paganisme, il revint encore vers nous en disant :
« Ne me privez pas des moyens qui me sont indispensables
« pour marcher dans la voie étroite. Vous voyez que les
« paiens tuent mon ame, sije continue & demeurer parmi
« eux (1), » ; :

Ce jeune homme n’était sans doute pas loin de la conver-
sion. En général, c’est surtout apres la crise que I'on sent la
nécessité urgente d'un refuge contre le paganisme. En Nou-
velle-Zélande — c'était en 1842 — des convertis ont
éprouyé le besoin. de se soustraire au contact du vice et du
crime. « Séparés par les sentiments, dit un rapport sur leur
ceuvre, ils ont voulu I'étre par la vie; ils se sont retirés dans
un village qu’ils ont fondé sur des principes chrétiens et pour
des chrétiens... Ce n’est pas que ces chrétiens veuillent s’en-
fermer en eux-mémes ; aussi charitables que vigilants, ils
font annoncer I'Evangile aux villages voisins par des institu-
teurs destinés a cette charge (2). » :

Le groupement peut tenir i des causes sociales. Il est des
circonstances ou la vie est impossible aux nouveaux con-
vertis, non pas seulement la vie morale, mais la vie maté-
rielle. Les Battaks de Sumatra, par exemple, redoutant que
les missionnaires ne fussent des émissaires des Hollandais,
s’opposaient a l'admission de leurs doctrines.

' : _ « Quelques
auditeurs, impressionnés par cet enseignement

» ayant mani-

(1) J. M. E., 1853, p. 7.

() J. M.E., 1842, p. 302. — « L’6cole, nous fait remar ‘
a propos des Canaques, crée un milieu moral. Une ﬁ(ﬁleerdfi’(&eelnh?{qt
ent.?a!née par des palens pour un mariage qu'elle ne Voulait: e eﬁ‘;“
était jugée par tout un aréopage. Mais elle répond : « Vous pas. le
« rien faire de moi, je suis une flle de I'école ». (Conversais o RonrLer
liere avec M. Leenhardt, 1921). SYersation partien-
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festé lintention de devenir chrétiens, les paiens les conjurerent
de ne pas rompre avec les anciennes traditions, ce qui eut
ét6 commettre une trahison envers la tribu ; on alla méme
jusqua les menacer de mort. Les missionnaires eurent assez
dautorité pour empécher I'exécution de cette menace, mais
ils ne purent protéger d’une maniere complete leurs adhé-
rents. Ceux-ci perdirent leurs droits de propriété : « Sivous
« ne voulez pas prendre part aux sacrifices, leur disait-on, il
« ne vous est pas permis de cultiver nos champs et d’habiter
« nos villages. » Quiconque devenait chrétien devait donc
quitter sa demeure et chercher secours et protection aupres
du missionnaire. On comprend les inconvénients d’un pareil
‘état de choses. Les gens quin’avaient rien i perdre, ceux qui
* étaient brouiilés avec leurs familles, se disaient persécutés
a cause de leur sympathie pour 'Evangile et demandaient &
dtre accueillis. Comment distinguer les hypocrites des vrais
croyants 2... Les missionnaires firent de tristes expériences.
Plusieurs convertis retomberent dans le paganisme ou don-
nerent 'exemple d’un christianisme dégénéré. Néanmoins,
la situation tend & s’améliorer ; on est parvenu, ce qui est
un grand progres, & grouper les chrétiens dans des villages
distinets ot ils peuvent acquérir des champs, les cultiver et
vivre honorablement du travail de leurs mains (1). » Ceci
se passait en 1862. Depuis, les événements ont marché. Les
chrétiens, pour avoir le droit de vivre, n’ont pas besoin
de s’organiser & part. Ils forment une Eglise nombreuse et
respectée. Mais il demeure toujours vrai que cette commu-
nauté constitue le milieu moral qui aide lesindividus & pro-
gresser, qui les fortifie contre les tentations du dehors et du
dedans, qui supplée a leur faiblesse et & leur impuissance.

v
Nous cherchions 1a condition de la vie morale renouvelée.
Ne 'avons-nous pas trouvée dans l’organisation de cette vie

morale sous une forme collective?

(1) B. et G., Océanie, p. 56, — Cf, pour Java, A. M, Z., 1906, p.225. -
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Il est certain que nous avons découvert — ce n’était pas
difficile — une aide précieuse pour l'individu qui, dans son
isolement, nous apparait fort peu capable de développement
personnel. Le milieu est un incomparable auxiliaire de vie
spirituelle.

D’abord il diminue, pour l'individu, la tentation de s’en-
gager dans des actes qui I'éloignent de son idéal révé.
Revenons a I'exemple des Pahouins sur Iequel nous avons
insisté. Les hommes qui ont décrit la nécessité de créer pour
eux un milieu de liberté se sont appliqués & cette création.
Dans ce milieu nouveau, ils ont répandu, par I'exemple,
I'intelligence et 'amour du travail. Dés lors, bien des choses
sont changées: « S’il est impossible au chrétien, dit le
témoin déjh cité, de vivre, au village, dela vie sociale actuelle,
faite d’oisiveté, je congois tres bien ce méme chrétien vivant,
au village, de sa vie propre, faite de labeur. Ses champs de
cacaoyers, de cotonniers, de caféiers, lui donneront des
récoltes qu’il vendra aux Européens, et il aura ainsi des res-
sources pour tous ses besoins... Son esprit, comme son corps,
sera occupé ; il échappera aux ‘conversations malsaines, aux
danses, aux scenes violentes ; le travail qu’il aimera sera un
préservatif, et une fois de plus, nous aurons & constater
l'action moralisatrice du travail manuel (1). »

Le milieu ne diminue pas seulement le nombre des tenta-
tions possibles. Quand elles se produisent, des motifs y sur-
gissent de leur résister ; ils sont bien connus du sujet et lui
sont méme tres familiers ; mais sous I'influence d’un entraine-
ment passionnel, ils auraient bien des chances d’étre momenta-

(1) F. Faurg, Ce qu’il leur faut, p. 18. — Cette question du travail
manuel se présente partout et sous les formes les plus vari¢es. Ce qui
paralyse l'industrie des ba-Souto, c’est surtout le régime social de leur
peuplade. L’individu n’est le vrai propriétaire de rien, Le chef s’appelle
dans la langue du pays qui n'y met pas de malice, le mokuéna, c’'est-i.
dire le crocodile, et il justifie bien son snom en « mangeant » sa'ns cesée
ses sujets, c'est-d-dire en les pillant. L’apprentissage fini, les &léves de
I’6cole de Léloaleng tombent trop souvent entre les mains de chefs qui
prétendent avoir le monopole de leur travail et les annihilent. 11 aqli
quelque chose qui doit prendre fin. Le souci de la vie spiritueile cgndui‘t
a voir importance du travail. L’homme dont Uintelligence et les bre
sont actifs est protégé contre le vertige des mauvaises convoit{ses et dg:
;(é)g-ie;llgh nilsaines. La question morale souléve une question politique et
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nément oubliés. Ils sont, pour ainsi dire, incarnés, extériori-
sés, rendus visibles par 'existence méme d’une communauté.
Une cloche qui sonne peut &tre singulierement génante pen-
dant les heures troubles de lutte contre la concupiscence
envahissante. Elle a sa voix aimée qui chante I'avertisse-
ment, ou le reproche, ou 'encouragement. Elle peuple de
souvenirs précieux la solitude dans laquelle I'ame se débat.

Le nouveau milieu a, d’ailleurs, sa discipline. Celle-ci rap-
pelle par des exigences, par des sanctions, I'idéal qu’il s’agit
de réaliser, et elle va jusqu’a rejeter celui qui prétend vivre
une vie absolument contraire & cet idéal. Ce n’est pas encore
le lieu d’examiner 'objet précis de la discipline, ni son méca-
nisme, non plus que d’en analyser, dans le détail, les avan-
tages et les inconvénients. Mais il est incontestable qu’en
disant & tous ses membres avec force, dans son propre code
intérieur, ce qu’elle attend d’eux et ce qu’elle leur interdit, la
communauté exerce une action pédagogique. Elle encourage
a certains actes ; elle tend & provoquer, contre d’autres, des
phénomenes d’inhibition.

Enfin, le milieu est réconfortant et libérateur par la com--
munion fraternelle qu’il établit. Serrés les uns contre les
autres, appuyés les uns sur les aulres, les hommes se sentent
plus forts contre les attaques brusquées ou sournoises des
tentations. Ils ne savent pas comment cela se fait, mais ils
sentent bien que, d'une facon mystérieuse, des échanges
d’énergie ont lieu entre gens qui se comprennent, quis
s'aiment et qui, tout simplement, sans en faire un sujet de
méditation, vivent ensemble.

A%

Tout cela est vrai, et tout cela est tres important. Mais il faut
distinguer aussi un autre toté de la réalité. Le milieu nou-
veau n'exerce pas cette influence d’'une maniere fatale et, en
quelque sorte, automatique. Si les individus, dans une large
mesure, dépendent de lui et sont formés par lui, lui-méme
dépend des individus et ne vaut guere que par ce qu'ils valent..

Un premier fait nous frappe. Les milieux les plus considé--
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rables devraient étre, semble-t-il, les plus agissants. Or, il n’en
est rien (1). La profondeur de leur influence a tout & fait I'air
d’étre en raison inverse de leur grandeur. Et, sil’ony regarde
de pres, I'énigme n’est pas compliquée. Voici ce que nous
explique M. Jacottet i propos du Lessouto: « Il esta craindre
qu’en cas de développement numérique trop rapide de nos
Eglises, la quantité ne nuise & la qualité... Les missionnaires
européens, qui ont déjh trop souvent i diriger leurs Eglises
et & les administrer, plutdt qu’a précher et & évangéliser en
‘temps et hors de temps, seront de moins en moins en contact
direct avec leurs paroissiens, ils devront se remeltre sur leurs
anciens ou évangélistes de la plus grosse partie de la cure
d’ame et de la discipline. Or, il est peu d’évangélistes, méme
- parmi les meilleurs, dont la vie spirituelle et la stature chré-
tienne soient tout & fait 3 la hauteur de leur vocation. Ils sont
généralement plus indulgents pour les fautes que nous, exigent
de leurs ouailles moins de garanties, ont une tendance & tout
faciliter... De plus, quand une Eglise est peu nombreuse,
que ses membres se connaissent tous, s’intéressent les uns aux
autres, il y a pour tous des garanties de sérieux et de progres
de la spiritualité que n’offrent pas au méme degré les Eglises
de multitude. Dans ces dernidres, un chrétien se sent diffici-
lement solidaire de ses freres, qu’il connait & peine de vue, et
auxquels il s’intéresse, au fond, peu. G'est, dans les grandes
Eglises du Lessouto, ce qui commence déja & se montrer, et
il faut s’attendre a ce que cela aille en augmentant. Et puis
aussi, plus sont nombreuses les recrues qui viennent grossir
nos rangs, et plus nous aurons de peine & nous les assimiler. .
Si les anciens chrétiens ne réussissent pas & s’assimiler les
nouveaux venus, ce sont ceux-ciqui donneront leton n I'Eglise,
et comme ils sont naturellement peu avancés encore dans 1a
vie chrétienne, chacun peut voir ce qui en résultera ). »
Voici, chez un autre membre de-la méme Mission, un écheo

\

(1) 11 ne s’agit pas ici de ces Eglises formées un peu artificiell
comme a Madagascar ou ailleurs, par des multitudeg qui I:Tgﬁ?ﬁ,?fég;
Sans savoir exactement pourquoi. Dans le «cas qui nous occupe clest
trop évident. 11 slagit d’Bglises constituées d’une facon normalep S BEtoa-
dire par Padhésion personnelle de ceux qui en font partie 7). e

() J. M. E., 1892, pp. 426-428. :
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des mémes préoccupations. Le remede adopté par celmi-ci
éclaire hien la nature du mal — relatif — dont il se plaint :
« Comme le montrait trés bien un de nos collegues, si nous
n’y prenons garde, la piété de nos Eglises risque de perdre
a ces fortes recrues. Sommes-nous assez forts pour nous les
assimiler, assez chauds pour que nous les réchauffions, sans
que notre température morale baisse? Il y a la certainement
un grand péril. J'ai taché d’y remédier, dansla mesure du
possible, en établissant, & I'exemple des Wesleyens, des
groupes de chrétiens d’une douzaine de personnes. Chaque
section, présidée par un chrélien expérimenté, devra se réu-
nir & date fixe, une fois par mois. Je réunirai & mon tour les
vingt-cing ou vingt-six chefs de groupe pour m’enquérir de
leur marche. De plus, il me faudra, plus fidelement que par
le passé, avoir un entretien avec chaque chrétien et chaque
catéchumene. Mais vu leur grand nombre, je doute de pou-
voir le faire plus d'une fois 'an (1). »

En d’autres termes, quelque incontestable que soit I'in-
fluence du milieu nouveau, quelque économie de tentations
et de luttes qu’il faille lui attribuer, quelque suggestion
excellente qu’on lui doive, elle ne suffit pas pour maintenir
lindividu & 'étiage nécessaire de la vie spirituelle. Il faut
constamment veiller & ce que les individus, par un renou-
vellement personnel, contribuent & rajeunir, réveiller, ré-
chauffer le milieu lui-méme.

Mais il y a plus. Il s’en faut de beaucoup qu’il ne vienne du
milieu au sujét que des suggestions heureuses. Nous avons
vu avec quel zéle inconscient et ingénieux lindividu, pour
esquiver la conversion, invente des équivalents de la déci-
§ion profonde qu’il devrait prendre. Ce zéle inconseient et
Ingénieux peut parfaitement se retrouver parmi les chrétiens.
Et P'on entrevoit ici le raisonnement captieux qui se présen-
tera d’emblée & leur esprit. Pour faire partie de I'Eglise, il
faut #tre chrétien, c’est entendu. Qui donc fait partie de
(1) J. M. E., 1893, p. 383 (Lettre de M. Louis Germond). — A rappro-
cher de ces {émoignages directs les remarques faites par le pasteur Ber-
thold dans une étude générale sur les disciplines ecclésiastiques des

communautés pagano-chrétiennes qui dépendent des sociéiés allemandes
de Mission. (E. M, M,, 1890, pp. 443 et suiv.).
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I’Eglise est chrétien. L’on en vient tres vite & penser que
faire partie de 'Eglise est I'essentiel du christianisme ; et peu
4 peu « faire partie de I'Eglise » perd son sens spirituel et
profond ; cela signifie avoir rempli certaines conditions pour
étre inscrit sur les listes de la communauté, exercer certains
droits, assister régulierement i des cérémonies, s’associer par
ses dons a la vie de la congrégation, en un mot étre un
« fidele » tres exact. A celui qui se conduit ainsi, que vien—
drait-on demander de plus? Il est tres conlent de lui-méme ;
que ne l'est-on également? Le milieu n’est plus un excitant &
Papprofondissement de la vie nouvelle, quand il apparait
comme une sorte d’ « hotel Terminus » de cette vie nouvelle
etqu’on y cherchele repos endormant d’une satisfaction béate.
_ De toutes ces observations, il résulte que, tres fréquem-
ment, une communauté, apres s’étre fondée dans un élan au
moins apparent de toutes les bonnes volontés, a I'air de se
mettre & reculer. Ce qui se passe est bien simple. A la longue,
Penthousiasme baisse chez ceux qui n’ont pas été touchés u
fond. La discipline, peu & peu, leur parait lourde. Un & un, &
la premiere occasion, ils retournent en arriere. Ces occasions.
sont infiniment multiples : ce seraun changement de mission-
naire ou d’évangéliste, ce sera une nouvelle regle de discipline
que les circonstances imposeront et qui surgira devant eux,
alors qu’ils n'ont plus la méme force de résistance; ce sera
une accusation de sorcellerie lancée contre les chrétiens en
corps par des paiens influents ‘et qui troublera ceux qui ne
sont plus solides; ce seront bien d’autres choses encore, et
surtout les tentations de la chair venant au bon moment et
triomphant soudain. On verra des veuves qui, n’étant plus
réclamées par les héritiers du mari, ne sachant que faire
d’elles-mémes et ne pouvant pas vivre seules, deviennent
femmes irrégulieres de paiens ; des jeunes filles qui ne savent
plas ’re?fuser Jusqu”au bout un ’mari polygame, ou des femmes
f’e}:rztrlgnges qul n osent‘ pa’s S opposer aux projets du mari &

g e ses filles. Et c’est ainsi que, selon 1a remarc

) b ; . ue
d’un missionnaire analysant ces faits (1), « la foi Chrétieliue

(1) CI. le rapport de M. William Audéoud surp la i
1) ) ) 4 a st <
(Littoral portugais), que nous suivons ici de trés pr'ess(l;tlhodn 1(%16 115103k3u}3§)(3
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est appelée a s'individualiser en face du milieu paien, qui peu
u peu regagne du terrain; comme résultat de ce travail, un
triage s’opere, laissant dans I'Eglise ces trois catégories de
gens : ceux qui n’ont pas encore eu loccasion de tomber,
ceux qui sont tombés et qui le cachent, et ceux qui ne
veulent pas tomber, ayant en eux une vie religieuse et morale
vraiment personnelle. »

Nous nous demandions tout & ’heure si nous n’avions pas
trouvé la condition par excellence du progres moral. Nous
nous étions trop hatés. Mais le résultat auquel nous sommes
parvenus n’est point négligeable. L'action du milieu est utile,
méme nécessaire, et profonde. Pourtant, elle n’explique pas
tout, et le milieu n’est ce qu’il doit étre qu’a la condition
que les individus soient ce qu'ils doivent &tre (1). Quand il
perd de son utilité, c’est qu’il a commencé a dispenser le
sujet de Paction personnelle. La vie spirituelle, l'on pouvait
sen douter, ne saurait exister par procuration. Pour &tre
opérants; les motifs suggérés par le milieu doivent devenir
conscients dans le sujet. Personne n’a qualité pour faire a sa
place les actes qui consolideront sa ¢ristallisation intérieure.
1l y adone Ia un systeme d’actions et de réactions. Les
choses doivent étre vues dans leur complexité. Nous sommes
ainsi ramenés, pour comprendre soit I'influence de I'individu
sur le milieu, soit méme celle du milieu sur lindividu, 2
considérer de plus pres ce qui se passe dans la vie spirituelle
de cet individu.

(1) Aussi comprend-on que tel missionnaire se pose cetle question :
« Que faire pour une communauté dans ces conditions ? » M. William
Audéoud, dont nous venons de rappeler les expériences, pense quil faut
sefforcer de maintenir la communauté cotte que cotute, peut-éire aun prix
de certains sacrifices en fait de rigidité morale, de plus d’indulgence
dans I'admission et le maintien des catéchuménes qui, en fait, ne sont
.que des chrétiens en espérance, afin de conserver un milieu passable ou
des personnalités puissent se développer. Ces personnalites, une fOlS
formées, seraient admises au baptéme; mais celui-ci serait rendu d'au-
tant plus sérieux et rare que les admissions au catéchuménat auraient
6té plus aisées. Nous ne faisons quindiquer ici ce probléme pratique
auquel nous avons déja fait allusion el qui réapparaitra plus loin dans
toute sa précision.



CHAPITRE II

LA MORALITE NEGATIVE

T. — Proscriptions des actes inspirés par les croyances rejetées, — Erreur
des législations trop détaillées. — Propension des indigénes & légiférer.
II. — Tes actes d’abstention. — Leur insuffisance pour une transforma-
tion profonde du « moi y. —. Ce qui les justifie. — Le tabou du sabbat,

IIT. — Réapparition du « moi: » ancien. — Les revenants, — Les person-
nalités multiples chez le Noir.

IV. — Survivance des vieilles superstitions. — Les engrenages de sen-
timents. — L’orgueil spirituel, — assivite.

On accorde volontiors que la « nouvelle naissance » doit
etre le début d’'une « nouvelle vie » ; et I'intéressé lui-méme,
& quelque degré qu’il soit de son développement moral, ne
fait aucune difficulté pour le reconnaitre. Il sajt trop bien ce
qui a causé si longtemps ses hésitations devant le pas a
franchir. Ce quile retenait, ¢’était précisément la perspective
et I'obligation d’une existence transformée. Mais, sortant des
généralités vagues, en quoi doit consister cette « nouvelle
vie »?

I

La « nouvelle vie » apparait forcément comme devant étre
la négation ‘de la vie antérieure, de ce qu’on appelle d’up
NOm purement conventionnel : Ia « vie paienne ». Elle en
est, en tout, le contre-pied. Elle consistera dans [ proscrip-
tion dgs actes qui étaient inspirés par les croyances desop
11,1:':\15' rejetées. Bt comme individu ne setrouve jamajs 3 Iétat
d’isolement parfait, comme il enfre, par le fait (e sa

. 4 : 1S a conver-
SI0n, dans une socidté spirituelle, la Proscription des actes
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dont il s’agit sera d’avance promoncée par cette société,
inscrite dans ses réglements, imposée du dehors, et officielle-
ment, au nouveau venu. ’

Il faut s’arréter un pew devant ce fait. On est tres frappé,
de nos jours, de constater combien la « discipline » des
Eglises: indigénes, fondées par certaines Missions protes-
tantes, est stricte et peui-étre méme exagérée dans la con-
damnation d’une foule d’usages qui, considérés de pres, ne
semblent pas tenir précisément a des principes eontraires a
la vie morale ou religieuse. M. Hermamn Dieterlen, par
exemple, écrit: « Nous trouvons, plusieurs d’entre nous du
moins, que ces premiers missionnaires du Lessouto n’ont
pas assez marqué la distinetion, si réelle pourtant, qu’il faut
faire entre ee qui est proprement le paganisme et ce qui n'est
que coutumes africaines. Coutumes grossieres sans doute,
notions morales rudimentaires, telles qu’on: les {rouve au
plus bas degré de la vie des peuples non-civilisés ; mais pour-
tant coutumes qui ne sont pas, en soi, incompatibles avec les
principes religieux du christianisme et la loi divine. On aurait
peut-eétre pu, pensons-nous, au lieu de briser les cadres
anciens et de réprouver certaines coutumes des ba-Seuto,
les respecter, essayer d’en éliminer les éléments qui seraient
décidément reconnus mauvais,.., émonder, corriger, spiritua-
liser, plutot que condamner ou supprimer. On aurait du
croire que I'Espritde Dieu, en g'introduisant dans la vie
sociale d'un peuple, peut y produire, par un travail normal
et sage, des transformations bien plus légitimes que celles
que des hommes cherchent & y opérer brusquement et
comme par un acte d’autorité... On aurait pu se dire qu'un
Noir africain peut &tre trés bon chrétien, tout en vivant, au
point de vue social, d’une maniere tres différente des us et
coutumes des Européens, de leurs gotuits et de leurs conve-
nances (1). » Des critiques analogues pourraient étre formu-

(1) DiererreN, Adolphe Mabille, missionnaire, pp. 52, 53. — Bxirait
des instructions adressées par J. Williams & ses catéchistes indigenes :

« A bord de PEndeavour, 6juillet 1823... Vous serez probablement
interrogés sur des sujets qui pourront vous embarrasser. Celui-ci, par
exemple: Que doit faire un converti qui, alors qu’il étail idolatre, avait
deux femmes? Quiil en renvoie une, si la femme consent & le quitier;
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lées, avec autant de raison, contre la discipline de telle ou
telle Eglise indigéne d’Afrique ou d’Océanie (1).

Il ne serait vraiment pas malaisé d’expliquer les erreurs
commises. Les auteurs de ces reglements avaient sans doute
leurs préventions et méme leurs préjugés, qui, bien souvent,
leur faisaient confondre christianisation et européanisation, et
prendre pour des choses mauvaises en soi celles qui tout
simplement ne ressemblaient pas & leurs usages propres. De
ces préventions et de ces préjugés, il serait absurde de ne pas

1

tenir compte (2). Mais surtout, il était impossible & ces
missionnaires de profiter d’expériences faites par d’autres. Ils
étaient des initiateurs et ¢’aurait été merveille, s’ils avaient su
construire de toutes pieces, et sans la giter par des fautes
lourdes, une pédagogie qui était encore sans précédents. Leur
ceuvre a 6té mise 4 I’épreuve et nous n’avons pas un grand
mérite & la juger. Ils seraient peut-étre eux-mémes les pre-
miers & y faire les retouches que nous trouvons aujourd’hui
nécessaires. Mais parmi les circonstances atténuantes qu’ils
invoqueraient, il y en a une qu’il nous faut relever ici.

sinon, qu'il les garde toutes deux; maisil vaut infiniment mieux qu’il en
renvoie une. Appliquez-vous & obtenir cela, mais par la seule persuasion,
etjamais par la contrainte. Mais, sil’une des femmes venait a mourir, il com-
mettrait un péché en en prenant une seconde. Peut-étre cela pourra-t-il étre
obtenu & l'aide de lois. Vous pouvez conseiller aux chefs de promulguer
une loi a cet effet, et exhorter ceux qui ont plus d’une femme a donner un
bon exemple au peuple. Une femme ayant deux maris doit en renvoyer
un; au reste, nous nous entretiendrons avec vous de cette question el
vous écrirons plus longuement. Introduisez cependant la cérémonie du
mariage le plus tot possible.

« Ne vous hatez pas de proposer des lois. Vous pouvez faire connaitre
aux chefs tout ce qui s’est passé dans nos iles et leur laisser le soin de
désirer et de proposer la méme chose. Chaque chose est bonne en sa
saison. On ne nourrit pas des enfants avec des aliments durs.

« Quant aux usages secondaires que vous introduisez, gardez-vous d’y
attacher quelque caractére « sacré » (tabou); carle cceur des indigénes y
est facilement porté. Quant a leurs coutumes de moindre import;mce'
comme d’aller nus, de se faire des incisions et des écorchures en cas dé
douleur, de se tatouer, de manger du poisson eru, ete, vous travaillerez a
les écarter; mais les plus grands maux requerront vos premiers eﬁortg
etles moindres viendront ensuite ». E. Prout, Memoirs of the Life o)"
John Williams, p. 176 (traduction francaise, pp. 151-152).

36&51,)4}72(#1" les articles d.e Grundemann sur Samoa, A. M. 7., 1905, pp. 320,

() Il est méme important de le fai Joir WARNECK + Mices
Missionsziel, p. 24, (ﬁote)_ afre. Voir Wanneck : Missionslehre,
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S'ils ont commis un peu trop souvent l'erreur de légiférer
sur des détails et de trancher a tort et & travers dans les
coutumes des indigenes, ceux-¢i, fréquemment, les y ont
aidés ou entrainés, Bn 1874, les missionnaires francais du
pays des ba-Souto crurent que le moment était venu de faire
faire & leurs fideles l'expérience du self-government. Mais
Pexpérience ne réussit pas. Les indigenes se mirent aussitol
a fabriquer des reglements minutieux, indiscrets; draconiens,
finalement inapplicables. Et ce fut bientot la mort de ces
synodes mal compris. On les a ressuscités en 1894, mais en
ayant soin de leur donner un but tout différent et une inspi-
ration autrement large. L’évangéliste mo-Soulo n’en a pas
moins gardé une eertaine prédisposition au défaut de ses
prédécesseurs. Il voit aisément dans ses attributions celles
d’un juge plus que celles d’un médecin des &mes ;il aime &
discuter sur les problemes de casuistique, a faire des régle-
ments, 2 gronder, & commander (1).

M. Mondain raconte une réunion & laquelle prennent part
des instituteurs, des mpitandrina (présidents d’Eglises) et des
évangélistes: « L’entretien du jour roulait sur la deuxieme
partie du chapitre V de Matthieu. Les commandements de la
loi, spiritualisés par Jésus, ont provoqué beaucoup de
questions. CGomme les Corinthiens du temps de Paul, nos
Malgaches nous demandent souvent : « Ceci est-il permis? »
Ou bien: « Que devons-nous faire dans tel ou tel eas? » et
des scenes de Ia vie ordinaire, prises sur le vif, viennent ap-
puyer leurs demandes (2). »

D’autres exemples du méme genre seraient faciles 2
trouver, Chez les Héréro, les missionnaires de la Société
rhénane, tout en interdisant au chrétien baptisé d’épouser a

(1) Cf. A, M. Z., 1905, p. 373: « Le preshytérianisme é&cossais qui. @
Samoa, s'est fondu avec le congrégationalisme, apparait partout caracté-
risé par sa rigueur et son légalisme. Mais, comme il arrive souvent que
sur certains points I'éléve dépasse son maitre, ici de méme le clergé
brun exeree aussi souvent la discipline avee une raideut ex.traordinaire. »
— Cf. la description de I'évangéliste mo-souto par M. H. Dieterlen (J. M.
E., 1910, 11, p. 182). A Poccasion de chague difficulté, il est porté a demander
au missionnaire européen les moyens de la surmonter, surtout une Yoi,
un régiement (id. p. 184),

2) J. M. B., 1908, T, p. 463,

Psychologie, t. II, 3
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la fois plusieurs femmes, n’étaient pas d’avis que I'on dut
fermer I’Eglise au polygame qui en demandait 'entrée. Les
indigenes ne leur permirent pas d’adopter cette pratique. Ils
allerent méme plus loin. Ils n’admirent pas que l'ancien
polygame, balayant son harem, piit choisir parmi ses femmes
et garder la préférée ; ils exigérent qu’il conservit comme
épouse la plus agée, celle du moins qu’il avait acquise la
premiére. La raison invoquée par eux était fort'simple: si le
polygame qui devient chrétien est libre de garder sa com-
pagne la plus aimée, combien ne seront candidats au baptéme
que pour se débarrasser de vieilles qui les encombrent et les
ennuient? Et sous la pression des indigenes eux-mémes, c’est
larégle la plus stricte qui a prévalu (1).

Regle générale, Iv ot il y a plusieurs Eglises chrétiennes en
présence, celle, nous ne disons pas: qui conquiert le plus
d’adhérents, mais qui a le plus I'estime des indigénes, méme
paiens, c’est celle qui marque avec le plus de netteté sa diver-
gence avec les coutumes paiennes.

On est donc bien autorisé a dire que les indigenes sont les
premiers & comprendre et & proclamer que la vie nouvelle
doit étre la négation rigoureuse de la vie ancienne.

iI

Or, ici, un danger se présente pour la vie morale, et beau-
coup y succombent. Ne pouvant parler de tout & la fois, nous
sommes obligés de le considérer & part et en lui-méme. 11
semblera peut-étre que, dans le commencement de vie spiri-
tuelle que nous essayons de saisir, il est seul & exister, lui et
ses conséquences. L’analyse dissocie forcément ce qui, dans
la réalité, est intimement mélangé et combiné. Elle ne fausse
pas la réalité, puisqu’eile la fait mieux comprendre. Mais ce
serait fausser cette réalité que de relever tel ou tel détail, mis

(1) Von Rompex, Die Mission unter den Ovaherer o

PD. 412-413, — M. Bitttner, missionnaire au Damaralanﬁi Ar.e%.v:{%rz.y ol
198 indigénes font fort bien la différence entre le missionrfaire «( aq,ue qho
Pon Dpeut causer », et qui se relache volontiers de sa séveérite, et \169 qui
fSt intransigeant, Ils profitent de la faiblesse du pl‘enﬁey’ et‘ i qu
éur respect pour le second (A. M, Z., 1880, p. 247). Teart et
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a part par I'analyse, et de ne voir que lui. Pour nous rendre
un compte exact de la transformation possible dont nous
essayons de suivre les traces, il nous est indispensable de
noter tout d’abord ce qui peut et doit entraver celle transfor-
mation, méme réelle, et ce serait se tromper soi-méme que de
noter seulement des arréts dans la marche.

Ce danger qui sollicite le premier notre attention, c’est que
les actes — tres positifs & un point de vae — dans lesquels le
converti fait consister sa vie nouvelle ne soient, pour la
plupart, que des actes d’abstention. La plupart des chrétiens,
quand ils vont s’entretenir avec leur conducteur spirituel,
ne parlent guere que des infractions qu’ils ont commises &
leur dessein formel de ne plus retomber dans telle ou telle
pratique, ou de la facon dont ils ont réussi & s’en préserver.
(’est & cela, tres souvent, que se borne leur préoccupation ;
leur examen de conscience ne portera pas sur autre chose ;
et cela prouve bien que leur idéal se réduit, pour I'instant, &
cette élimination du paganisme antérieur et visible.

Or, ce qui importe le plus, ce n'est pas le visible, cest
linvisible ; ce n’est pas tel ou tel acte particulier, c’est I'état
moral qui se trouve & son origine et comme & sa racine. On
peut élaguer telle manifestation extérieure de I’étre et n’avoir
rien changé & I'état intérieur et profond de I'étre lui-méme.
Voila pourquoi on ne saurait trop insister sur la surveillance
des désirs, qui, par elle-méme et par les efforts qu'elle
implique, accroit les forces morales. « Le désir sous toutes
ses formes, remarque M. Turnbull, est un courant mental
chargé de puissance. Lorsque vous cédez au désir, vous
gaspillez de la force et vous diminuez par conséquent votre
puissance d’attraction... La force du désir se manifeste dans
un grand nombre de courants mentaux, tels que 'impatience,
la colere, la prodigalité, le laisser-aller, la vanité surtout: ce
dernier courant est celui qui affaiblit le plus et celui qui se
dissimule partout. Quand vous sentez un courant de désir,
refusez de le satisfaire; par un effort conscient de votre
volonté, vous arrétez la décharge affaiblissante et, en méme
temps, vous créez un état d’attraction qui existera aussi long-
temps que ce désir ne sera pas satisfait. Par exemple, vous
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sentez le désir de faire quelque chose qui donne une idée de
votre importance, de vos talents, de votre supériorité, c’est
le désir de I'approbation. Ce désir vous pousse a agir conire
votre volonté, votre jugement, votre bon gout. C'est un cou-
rant mental dont vous pouvez tirer parti au lieu de le laisser
décharger avec un éclat trompeur comme 'étincelle de la
machine statique. Réprimez & chaque instant votre désir de
Papprobation, vous éprouverez un sentiment croissant de
dignité et de puissance (1). » Nous ne pousserons pas le para-
doxe jusqu’a soutenir qu’une tentation est un bienfait. Mais il
n’en est pas moins vrai que celui qui résiste & une tentation
emmagasine de la force en lui-méme et augmente sa batte-
rie de réserve mentale. Celui qui, au lieu de porter son atten-
tion sur les états intérieurs et de réprimer en lui les élans
trés variés qui menacent de le porter & des acles facheux,
se contente d’éviter, dans sa conduite visible, tel ou tel acie
catalogué, n’aura pas le bénéfice de 'enrichissement accordé
a la lutte contre les désirs.
* Cette atlitude négative peut méme se réduire i fort peu de
chose, dans un milieu ot ce qui fait I'essentiel du christia-
nisme n’a pas été vraiment expliqué el parfois n’a pu 'étre.
C’est ce qui s’est produit & la Nouvelle-Calédonie. L’appel
vers I'Evangile y a surgi de la population indigene elle-méme.
Fatigués d’¢tre constamment dupés,:maltraités, décimés, Tes
Canaques ont cherché de leur propre mouvement pourquoi
leurs congéneres des Loyalty s’étaient développés, alors
qu’eux-mémes se mouraient. Ils ont vouln recevoir ce que
leurs voisins possédaient et par quoi ceux-ci se distinguaient
d’eux. Et ainsi des prédicateurs indigénes, des natas de
l’archipel proche, ont ét¢é appelés. Ces natas ont eu hate de
constituer des communautés semblables 3 celles qui exis-
taient dans leurs propres iles. Nayant aupres d’eux aucun
Blane pour les conseiller, ils n’ont vu, comme signe de: la
i e S g s
B it p UST_ 1010, a't_telAltlon que les
S av . pour eux. « Ni boisson, ni nconduite, dit

(1) Dans son cours de Magnétisme personnel, ré

Les Médications psychologiques, 111, p. Bt . Por Plerre Janet,
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M. Leenhardt, mais & la place, tempérance et instruction,
certes, cela en valait la peine. On voulut étre membre
I’Bglise pour se tenir ensemble et bénéficier des avan-
fages mouveaux. Ces hommes tempérants et parfois rela-
livement instruits furent bientot entourés de respect. A
des gendarmes qui en arrétaient un pour une raison
quelconque, comme on arréte les indigenes, les inter-
pretes disaient @ « Laisse-le, celui-la, c’est un ékalésia »
(membre d’Eglise). Et quoique les gendarmes n’aient pas
compris, le titre d’¢kalésia fut et reste envié. Il marque un
progrés, mais ce progres n’est pas encore la connaissance de
I'Evangile, et ceux qui I'ont accompli ne doivent pas porter
le beau nom de membre de I'Eglise. Mentir, voler, vendre sa
fille en mariage, assister aux danses nocturnes n’est pas plus
le fait de la boisson que de F'inconduite (1). »

L’enseignement des natas, remarque aillears M. Leenhardt,
« aboutit & un code de morale négative, dont chaque article
commence dans la bouche dunata par: « 11 ne faut pas ceci
ou cela (2). » Naturellement, le missionnaire avisé qui écrit
ces lignes a réagi contre l'erreur commise. Aussi esi-ce
aujourd’hui quelque chose de plus profond que les natas
s’efforcent de provoquer. Mais ils ont & lutter eux-mémes
conlre cette tradition de moralité négative que les fondateurs
indigenes de P'Eglise canaque ont créée ; plus celte tradition
s’est installée, et plus il importe d’y substituer une intelligence
nouvelle des exigences intérieures de I'Evangile (3). Ce cas
de 1a Nouvelle-Calédonie est topique. Il montre bien comment
des esprils peu développés sont exposés i prendre pour une
conversion le fait de renoncer u telle ou telle pratique. On
ne saurail s’étonner qu’au lendemain d’une conversion véri-
table, cette conception se présente naturellement et risque
d'areéter le progrés commencant.

il n’est pas besoin de circonstances aussi extraordinaires
pour que eette attitude négative ait fort peu de portée morale.

(1) J.- M. E., 1906, p. 371.
@) J. M. E., 1904, II, p. 426.

(3) Cf. pour illustrer tout cela, J. M. E., 1907, 1L, pp. 39-43; 1908, 11,
pp. 141-142, 394-397.
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De quelque race qu’il s’agisse, il suffit que Pinfluence du
nouvel enseignement n’ait pas eu le temps d’étre profonde,
que les individus n’aient pas pu vraiment se assimiler, qu’il
soit resté pour eux quelque chose d’assez extérieur, un
ensemble d’interprétations en quelque sorte matérielles. Un
homme se croira chrétien, parce qu’il a renoncé i voler ; s’il
a renoncé a voler lui-méme, trouvera-t-il toujours mauvais
que tel de ses servileurs, qui n’est pas chrétien, se livre i des
déprédations dont lui-méme profitera? Du moment qu’il n’a
Pas, en personne, commis I’acle, sa conscience ne sera-t-elle
Ppas en repos? Ce converli, qui mérite & peine ce nom, qui en
est aux premiers balbutiements de la vie morale, n’est-il pas
a la merci des sophismes grossiers et n’absoudra-t-il pas le
vol commis a son propre profit, sous prétexte qu’il I'a été
Par un paien, et sa conscience ne sera-t-elle pas encore plus
a laise, si la viclime de ce vol a 616 le missionnaire lui-méme,
c’est-d-dire un homme dont la fonction reconnue est de par-
donner et de faire du bien a ses enfants spirituels ? C’est ridi-
culement — ou odieusement — absurde, mais y a-t-il un
sophisme de justification qui ne se joue de la logique? Une
femme chrétienne a tres bien compris qu’elle ne doit pas
commetire d’adultere ; mais si quelque commercant arrive
avec toutes sortes d’objets qui excitert sz convoitise et
qu’elle aimerait se procurer sarnz dépense F’argent, elle subs-
tituera i elle-méme une de ses servantes, &t son étonnement
sera grand, si on lui en fait un reproche. Y a-t-il eu faute
commise, puisque la chrétienne n’a rien fait et que la paienne
a suivi un usage paien ? (1)

Il est bien évident que 'on se trouve, avec ces exemples, au
point ot la vie nouvelle en est 3 ses premiers et humbles des-
buts, et ou 'individu n’a qu'un pressentiment tros vague de ce
qu’elle doit étre. Mais il ne faut pas se dissimuler que, pour
commencer, Ueffort doit se porter sur I'dlimination du paga-
msme et que celui-ci, consistant dans une foule d’actes, if
Sagira surtout d’écarter ces actes. Le sujet pensera d’

| . i abord
a lutter contre toutes les sollicitations extérieur

€S ou inté-

(1) Voir Biirongg - Vom Erfolge in d 881
1 . ge in der Mission, A,
P. 3. — M. Buttner était missionnaire au Damaralony -~ M %o 1850,
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rieures de prendre part & telle ou telle cérémonie, de se livrer
a telle pratique, etc. Il ne songera pas & combattre les mou-
vements intimes de son &tre, qui ne proviennent pas, d’'une
maniere visible, du paganisme. Tel qui s’abstiendra scrupu-
leusement de toute compromission avec les anciennes cou-
tumes, ne maitrisera pas, et ne songera méme pas & maitriser
un mouvement de colere et échangera consciencieusement
des coups de poing avec un débiteur qu’il soupconne de vou-
loir le voler. Tel autre croira faire une manifestation de bon
golit en rouant de coups un camarade qui lui chante indis-
cretement une mélopée paienne (1).

On ne s’étonnera guere que ces interdictions et le respect
de ces interdictions ne produisent pas une transformation
profonde de V'existence, si 'on veut bien préter attention a
un fait. Sans aucun doute, dans les cas que nous avons cités
comme dans bien d’autres, et, d’'une facon générale, dansla
proscription de tout ce qui rappelle le paganisme, il peut y
avoir, et il y a souvent, une préoccupation morale. Il nous est
aisé, & nous qui regardons du dehors, de faire dans la vie
sociale des indigenes certaines distinctions et de prononcer:
ceci a une importance morale et ceci n’en a pas. D'abord,
toutes ces distinctions supposent 'exercice de facultés d’ana~
lyse qui ne sont point développées chez ces indigénes. En
outre, dans ’ensemble de la vie morale, tout tient & tout et
tout rappelle tout. Une coutume qui, pour nous, est inno-
cente, rappelle & un indigene, par association d’idées el de
sentiments, d’autres pratiques qui ne le sont pas du tout.

Nous causions un jour avec M. ¥r. Coillard de ces ques-
tions et il nous dit : « Tout ceci me remet en mémoire une
discussion que j'ai eue avec les jeunes ba-Souto qui m’ac-
compagnaient, dans mon premier voyage au Zambeze. Alors
que je leur connaissais de véritables dispositions musicales et
un réel amour du chant, ils refusaient absolument de jouer
d’un instrument qu’ils avaient sous la main. A plusieurs
reprises, je les avais pressés d’en jouer pour s€ distraire, le
soir, apres les longues fatigues de la journée. Toujours ils

(1) Voir B. M. R., 1884, p. 36, et J. U. F., 1899, p. 8.
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s’en étaient défendus et j’étais tres intrigué par la répulsion
qu’ils manifestaient ainsi. Je me demandais quel tabou mysté-
reux pouvait peser sur un instrument dont 'usage était fa-
milier au Lessouto. Enfin, cédant & mes instances, ils me ré-
pondirent : « Il est possible qu’il n’y ait pas un péché ase servir
« de cet instrument, mais les sons qu’il a nous rappellent
« des chants auxquels nous ne voulons plus penser (1). »

Vue du dehors, cette proscription peut paraitre puérile.
Gomprise & travers la préoccupation morale de ces indigenes,
elle est certainement respectable. Les cas de ce genre ne
sont pas rares. A une certaine époque, les chrétiens indigenes
d’Anyinam (Akem, Cote d’Or), s’interdisaient de boire autre
chose que de 'eau avant les services religieux. Ce reglement
ecclésiastique était peu intelligible en soi et I’on pouvait se de-
mander quel rapport il pouvait avoir avec Ia lutte contre le pa-
ganisme. Renseignements pris, ces indigénes voulaient tout
simplement se défendre contre la tentation de dormir pen-
dant les offices. Le danger, ici, comme partout, serait de
transformer une proscription tout i fait accidentelle, ou ins-
pirée par les circonstances, en un commandement jugé bon
en soi.

Mais cecireconnu — et il est probable que, silon parve-
nait & bien pénétrer I'état d’ame de ces indigenes, on revise-
rait beaucoup de jugements hatifs —, il faut ajouter que ces
proscriptions ne supposent pas forcément un grand effort
moral. Des proscriptions semblables pullulent dans la vie
paienne ; c’est en elles qu’on fait consister la vie bonne. La
tentation est donc toujours présente de réduire la vie nouvelle
a un ensemble d’interdictions, c’est-a-dire 3 une activité
toute négative ou toute faite de négations. Aux lles Sand-

(1) M. Junod nows racomte qu’il a fait des expeériences semblables. —
T est bien certain que, dans leur réponse & M. Coillard, le- ]'eunes“ba,
Souto Iui ont donné un moiif qu’ils avaient réellement de s’abstenir
Muis il west pas certain quils aient donné tous ceux quils avaient.
l’[. Dielerlen nous raconte quiil y a une saison pendant ]quuailé il £ b
Sabstenir, en général, des actes qui risquent de faire dy b 'tl e
attirant Pattention du ciel, de produire de la gréle : ne p}qs j;ufr ?t’ elt
instrument, comme aussi ne pas aller couper du bois, ne pas eXEm(ifec(?e

pierres, ne 3 3 2 ;
S5 otc. pas faire de poteries pour lesquelles il faudrait allumer du
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wich, Pon a tres vite constaté qu’une partie des naturels
cessaient leurs travaux le dimanche et que de nombreuses
congrégations s’assemblaient, ce jour-ln, dans les églises:
cette nouvelle a 6té parfois accueillie et colportée comme un
bulletin de victoire. Mais il fallait, en méme temps, se garder
d’oublier que les naturels sont des gens peu laborieux, qu’ils
n’ont pas I’habitude de travailler, comme les ouvriers de
notre pays, six jours consécutifs, et enfin que, dans leur élat
de paganisme, ils étaient fort exacts & observer rigoureuse-
ment ce qu’on appelait les jours de tabou. Cette oisiveté natu-
relle et ces usages si propres i favoriser 'observation exté-
rieure du dimanche, joints i 'exemple, aux avis et méme 3
la volonté expresse des chefs, devaient &tre pris en considé-
ration, si 'on voulait déterminer jusqua quel point cette
observation du jour du repos, dans lesiles Sandwich, méri-
tait d’étre attribuée d une inspiration vraiment chrétienne (1).

Ui

La conséquence d’une vie ainsi négative, c’est que le fond
de I'stre n’est pas transformé. Les vieilles habitudes peuvent
surgir soudain avec une foree irrésistible, avec une force
d’autant plus grande qu’elles sont plus organisées entre
elles. En réalité, elles constituent tout un systeme sous-jacent
A la vie consciente et qui n’a besoin que d’une occasion pour
apparaitre en pleine lumiere. C’est un vaincu qui attend
Pheure de sa revanche. N’oublions pas, en effet, que la pré-
paration de la conversion n’a été autre chose que la formation
lente d’'un moi nouveau qui gest trouvé peu & peu en conflit

() J. M. E., 1833, p. 370- Voir plus haut, p. 182, Aux Célebes cen~
trales, chez les Toradja. le respect du dimanche est singulidrement faci-
lité par la crainte qu’inspire toute violution d'un tabou: ¢ Un chef me
disait, raconte M. le missionnaire Albertus G. Kruyt, que son champ
produisait moins que les autres, parce quil avait €ié ensemencé un
dimanche... La fréquentation des chapelles fait partie des obligations de
ce jour. Quand wn homme est malade, on attribue son mal & la negli-
gence de cetfe obligation. » (L R. M, 1924, pp. 268-269). Evidemment, &
force d’écouter les prédications et les enseignements de ce jour-la, les
indigénes arriveront sans doute & une idée plus saine, mais on ne peut
pas s’empécher de moterici une superstition alorigine deleur assiduité
aux réunions des missionnaires.
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avec le moi ancien. La crise a consisté en la substitution
soudaine ou progressive de ce moi nouveau a celui qui avait
si longtemps combattu sa formation et son entrée en scéne.
Dans un moment tragique, le moi ancien a été refoulé au
second plan, mais il n’est pas tout & fait mort. 1l subsiste en
dehors de la conscience claire, 4 1’état de tendances organi-
sées et toujours prétes a se manifester, — tendances qui
résument une foule d’habitudes personnelles, mais dont
beaucoup sont peut-étre aussiun legs héréditaire de généra-
tions disparues. Est-il concevable que ce moi ait été dissous
dans l'instant ot il a été refoulé et que ce qui n’arrive jamais
chez les races évoluées et habituées a I'effort personnel, se
produise chez des étres qui ont & découvrir I’effort personnel
lui-méme ? N’est-il pas vraisemblable que le moi nouveau,
tout en portant sans doute en lui d’incalculables promesses
d’avenir, sera singulierement anémique et exposé aux inces-
santes reprises des « revenants » ?

1l est évident, d’ailleurs, que les assauts des revenants ne
sont pas sans des rapports étroits avec la nature spéciale de
chacun des individus en qui ils se produiront. Chacun de
ceux-ci s’est décidé a entrer dans la vie nouvelle pour des
motifs qui sont bien & lui et qui ne sont pas ceux de tel autre,
qui tiennent souvent, pour I’essentiel, soit aux circonstances
quil a traversées, soit & I'enseignement particulier qu’il a
recu, soit aussi & ce qui constitue son caractere propre et
son idiosyncrasie morale. Un homme qui aura cédé au
désir d’étre affranchi des terreurs qui I'enveloppaient, un
autre homme qui aura été décidé surtout par la joie d’ap-
prendre des choses nouvelles, un autre qui aura été déterming
principalement par le spectacle d’'une moralité supérieure
c’hez les tenants du christianisme, un autre qui, peut-étre sans
s’en c.iou.ter, aura été frappé avant tout par Iensemble des
Supériorités possédées par la race a laquelle appartient le mis-
s10nn{11re : tous ces hommes, dominés dans leurs parties sub-
:aoiléiil_ti%lr;teéirgazxdes ,préc’)ccupations S,i diésemblables, pour-

: re exposés exactement aux mémes dangers dans
leur vie spirituelle ? Chacun ne risque-t-il pas de trébuches

sur des obstacles qui sont bien pour lui et non pas pour un
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autre ? L’un sera plus accessible & une humiliation subie par
ce qui lul paraissait investi d’'une puissance extraordinaire ;
Iautre le sera davantage & une déception causée par une infi-
délité du groupe chrétien ou de tel ou tel individu chrétien &
I'idéal proclamé par lui; l'autre le sera particulierement a la
satisfaction de soi et & l'orgueil de ses acquisitions intellec-
luelles, pourtant bien misérables, si ce n’est ala tentation
d’étre pris tout entier par la poursuite des avantages matériels
ou sociaux que l'instruction procure ; et I'autre enfin le sera
aux attaques brusquées de la peur insuffisamment tuée en lui.
Vraiment, le retour subit de ce que I'on croyait définitivement
aboli n’a que trop de chances de se produire. La psychana-
lyse, ou, sil’on veut, la psychologie tout court reconnaitra les
lois qui lui sont le plus familieres dans cette page d’un témoin
que nous ne nous lassons pas de citer : « En somme, ce qui
frappe beaucoup les gens qui observent et connaissent de pres
les Noirs de ce pays, c’est la co-existence en eux de deux ten-
dances, de deux esprits, ou, pour parler comme Ia Bible, de
deux levains ou de deux hommes. Pour étre exact, il faudrait
méme parler de trois hommes, du moins en ce qui concerne
les chrétiens. :

« Il'y a d’abord le vieil homme individuel, personnel, le
caractere de chaque étre humain, avec ses faiblesses, ses
tares, ses instincts charnels, ses tendances mauvaises, ses
défauts et ses incapacités. Nous connaissons tous cela. Nous
palissons et souffrons d’avoir le caractere que nous avons, et
nous voudrions en avoir un autre, beaucoup meilleur.

« A coté de cela, il y alenouvel homme créé dans le Noir
chrétien par I'Esprit de Dieu : un homme jeune, disons méme
un enfant, mais bon et aspirant au bien, & tout ce quiest bien,
depuis la civilisation matérielle et 'instruction jusqu’a la vie
spirituelle et morale, telle que de tout temps, mais surtout
depuis Jésus-Christ et grice & lui, les hommes de Dieu I'ont
comprise et pratiquée. Il se trouve dans le chrétien noir
comme dans le blane, cherchant & croitre, voulant dominer,
puis détruire son prédécesseur immédiat : le vieil homme.

« Mais en voici un troisieme, le plus vieil homme, le vieux,
Pantique ancétre ; je dirais : le Noir collectif, le type vivant de
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la nationalité, le génie de la race noire : un étre qui, pendant
des sieeles et des siecles, a véeu seul, sans concurrent, sans
instructeurs, sans exemples 4 observer et & imiter; le grand
Noir enfermé dans son immense Afrique et dans les plus
épaisses ténebres de Iignorance et de 'instinct, une autorité,
un pere que 'on respecte et que I'on craint. 1l est 13, e vieux,
il parle et agit encore dans chaque mo-Souto, chrétien ou
paien, par l'instinct, par la puissance de I'atavisme, par les
coutumes et les habitudes de penser, de sentir et d’agir qu’il
a inculquées a toute sa famille. Nous voyons les traces de son
passage et les preuves de son action, méme chez les meilleurs
de nos chrétiens. Ceux-ci essaient de résister & sa pression,
et parfois y réussissent. Souvent, ils lui obéissent, mais avec
tristesse, avec des remords et de la honte, et malgré eux,
Souvent aussi, ils accomplissent en cachette ses commande-
ments, ce qui développe et entretient la forte tendance qu’ils
‘ont & la dissimulation et au mensonge. Il leur arrive de
relomber dans les errements du vilain passé, comme pris de
vertige etayant perdu la conscience de ce qu’ils font. D’autres
fois, c’est tout simplement, tout naturellement que ces
pauvres gens quittent ia voie droite et sire de Dieu, pour
s’engager dans les vieux sentiers ef les boueuses ornieres qui
ne conduisent qu’'au désert, aux broussailles et auxprécipices.

« Mais Vaction obstinée du tout vieil homme, regrettée et
subie par les chrétiens, louée et voulue par les paiens, est a
la base de toutes les difficultés que rencontre le mo-Souto
dans sa vie morale et sociale (1)... »

(est une observation qulil faut généraliser. Miescher, dans
son étude sur la discipline ecclésiastique, fait 1 ce sujet des
remarques importantes. Toutes les chutes ne sont pas dues a
un paganisme formel et ne consistent pas en un retour
paganisme ; mais elles sont souvent amendes et pr
o
vendetta entretenue par des ’prali il A s

1 ; tques séculaires, I’humeur
querelleuse, familiere depuis toujours % une peuplade habi-

a ce
ovoqueées

d M. B, 1919, T, pp. 82:83.
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tuée i jouer du couteau en toute circonstance, l'esprit de
paresse, qui dérive du mépris du travail, et surtout le laxisme
moral, qui prolonge Vindifférence spirituelle de la religion
abandomnée, le dédain du sexe féminin, qui est I'inévitable
conséquence de la polygamie (1). Et tout ce que Pindividu
porte en lui-méme, sans s’en douter, est encore encouragé par
Vopinion publique au milieu de laquelle il vit et qui se fait
tres vite la complice de ses propres impulsions. Au fond de
cet indigene est assoupie ou plutot est aux aguets une person-
nalité dont il ignore Uexistence et qui menace toujours de
prendre la direction de sa vie (2).

v

Les circonstances qui provoqueront I'apparition de ce moi
ancien vaineu, mais non dissous, sont en nombre infini. Mais
elles agissent toutes de fagon analogue, ¢’est-b-dire en éveil-
lant des sentiments qui s’associent naturelfement a d’autres
états affectifs antérieurs, lesquels, & leur tour, feront leur
travail profond. Ce sera, par exemple, au cours d’une
maladie. Boukouza est un mo-Gouamba converti depuis une
quinzaine d’années, devenu ancien de son Eglise, donnant
I'exemple d’une vie spirituelle vraiment spontanée et heu-
reuse. A la suite d'un refroidissement, il est atteint d'une
surdité incurable. « Deslors, dit Ie témoin, notre homme n’est
plus le méme. Depuis des mois, il parcourt la contrée en quéte
d’un médecin ; mais aucun ne lui apporte la guérison qu’il
désire. Ces jours-ci, il rentre chez lui, d’ott il repartira bientot
pour entreprendre de nouvelles recherches. 11 vient me faire
une pelite visite, pendant laquelle il me parle de sa maladie.
1l me dit qu’il entend des voix qui lui parlent ; & ces VoIX
succkdent des chants, les chants qu’il chantait lorsque,

(1) E. M. M., 1900, p. 108.

(?) On ne s'6tonmera pas que ce moi, simplement refoulé, puisse faire
sa réapparition & la faveur d’un état de maladie ou de simple dépression
physique. « Sur son lit de mort, raconte le missionnaire Ch. Hermann
(Gabon), un de nos jeunes gens s’était cru entouré de fantomes et de
mauvais esprits préts 4 s'emparer de son ame ; et il avail, & la facon

paienne, désigné un membre de sa famille comme lui ayant « mangé le
ceeur. » (J. M. B., 1915, I, p. 19).



46 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

autrefois, il se livrait aux danses paiennes, et la conclu-
sion... c’est que quelqu’un lui a jeté un sort, c’est qu'il est
envouté. Essayez de lui prétendre le contraire. Rien n’y fait.
C’est un roc contre lequel on se heurte. Il n’ose pas me con-
tredire trop fort ; mais le sourire, qui erre sur ses levres pen-
dant que j’essaie de le convaincre, me montre que c’est peine

S

perdue, que, par devers lui, il ne renonce 4 aucune de ses
croyances et qu’en fin de compte il me trouve trop naif de
lui parler de maladies, quand il sait parfaitement qu’il n’en
est rien (1). »

Il ne faut pas se le dissimuler : les croyances supersti-
tieuses, n’ayant pas uniquement leur source dans de faux rai-
sonnements intellectuels, ne sauraient étre extirpées du jour
au lendemain par 'admission intellectuelle d’une théorie qui
leur serait contraire. Eiles tiennent, en grande partie, i des
etats affectifs parmi lesquels la peur est au premier rang.
Depuis longtemps la sagesse des nations a dit que la peur ne
se raisonne pas (2). Ce ne sont pas des idées nouvelles qui
en onf raison ; il faut, pour en triompher, d’autres états
affectifs qui se substituent aux premiers. Dans Pespece, cet
état affectif doit étre une confiance joyeuse en 'amour et en

(1) B. M. R., 1909, pp. 179-180. Lettre de M. Perrin.

(2) Les étapes de la chute d'un évangéliste sont exposées avec une
clarté saisissante dans un rapport du pasteur indigéne Calvin Mapopé.
Nous citons textuellement : « I'Eglise de Makhanda a 6t6 fermée. Au
commencement de I'année, Jim Tandane (I'évangéliste) nous avertissait
que P’annexe ne marchait pas bien et que les chrétiens retournaient en
arriére, pris dans les filets de Iivrognerie et du paganisme. Ensuite,
c’est lui-méme et sa femme qui ont da sortir de 'Eglise, Ce qui a fait
tomber notre évangéliste, c’est ceci:
« a) Ce sont des paiens qui I'ont ébranlé. Ils lui ont dit: « Puisque tu
as beaucoup récolté dans tes champs et que tu ne nous as pas donné
de biere, nous te jetterons des sorts, ainsi qu’a ta femme, et vous
MOourrez. »
« b) Jim Tandane a 616 tellement bouleversé qu’il tenté de se suici-
der avec un fusil. ;

« ¢) 11 croit reconnaitre que les paiens ont mis 3 exécution leurs
menaces en voyant dix-sept de ses poules tuées par des serpents. Alors
il prépare de la biere et la donne a boire aux paiens. Mais 13 1oj p 1
veut que celui qui fait pour la premisre fois de la biére en offre Jeg pré
m 5 - . . Tag = 4 H 2 I
mzlf‘:ie;s‘ aux dieux, et il est entrainé fatalement & cet acte public d’ido-

« d) Enfin, il s'introduit dans les danses paiennes.

mé%?\ et sa femme sont possédés par les démens,
a2 32}

«

«

«

alenne

Aujour(i'hui, lui-
» (B. M. R., 1914,



)

LA MORALITE NEGATIVE 47

la puissance du nouveau Bieu irouvé. Cette confiance, pour
produire tous ses effets, doit prendre le fond méme de I’étre :
ce fond ot sommeille, ou plutot ou gite, toujours a affiit, le
vieux moi avec ses craintes persistantes et ses croyances
conservées. La rupture avec le culte ancien et la libération
de son esclavage n’ont été dues peut-élre, dans certains cas,
qu'a la conviction d’avoir trouvé le Dieu tout simplement
plus fort et 'on est allé vers lui avec des sentiments qui par-
fois, malgré bien des nuances nouvelles, rappellent étrange-
ment ceux qui inspiraient le service des divinités abandon-
nées. Que survienne un incident qui rompe soudain le calme
de Pexistence, qui déconcerte, qui déprime, les craintes
d’antan envahiront de nouveau la conscience, et ce sera, au
moins momentanément, la revanche du vieux moi. Il n’y a
vraiment rien de mystérieux dans les constatations que nous
trouvons dans tous les récits des missionnaires et qui sont
assez nombreux pour nous donner I'embarras du choix.
« Nous avons découvert une fois de plus, écrit le mission-
naire Guye, d’Antioka (Transvaal), combien la croyance a la
sorcellerie, aux enchantements, aux envotitements, aux
buloi, comme on dit ici, est solidement implantée dans 'dme
noire. La foi en Jésus-Christ, la confiance en Dieu existent
dans I'Eglise, mais surtout quand tout va bien, quand le ciel
est clair et I’horizon exempt d’orage. Vienne un deuil, une
épreuve, un accident; c’est la porte ouverte 2 tout le cortege
des superstitions paiennes. Celui qui est frappé ou simplement
affligé semblait un chrétien convaincu, affermi, priait dans
les assemblées, faisait les fonctions d’ancien d’Eglise ; du
Jour au lendemain, voila le vieux paien, qui sommeillait en
lui, réveillé par I’épreuve : « Je souffre ; donc Dieu ne
« s'oceupe pas de moi. » Et puis, ce sont les accusations lan-
cées contre d’autres membres de I'Elise, des voisins: « Je
« suis tué par celui-ld; il me jette des sorts ; il a le mau‘vais
« ceil», Sans doute, c’est la premiere explosion produi'te par
la’ douleur ; peu peu le calme revient, mais c’e.st ainsi la
révélation du paganisme latent, sur lequel I’Evangile n’a pas
encore remporté la victoire définitive. Dans ces circonstances,
on peut, pour ainsi dire, tater le pouls & UEglise; nos chré-
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tiens 'avouent sans seurciller... ils croient au mauvais ceil et
aux influences occultes et malfaisantes (1). »

« Méme dans les milieux supposés chrétiens, éerit aussi
M. Mondain, que de paganisme encore ; dans le cceur de nos
adeptes les plus fervents, que de fissures par lesquelles les an-
ciennes habitudes, les anciennes croyances peuvent faire leur
apparition et envahir de nouveau I'ame encore toute meurtrie
de luttes récentes | — C’est surtout en temps d’épreuve, aux
heures de maladie, que la tentation est grande. Le corps
affaibli agit sur Pesprit qui ne possede bientot plus tous ses
‘moyens. L’entourage en profite : mille sollicitations se pro-
duisent. Des prétendus donneurs de bons conseils arrivent,
rappellent des histoires du temps passé. « Si cela ne fait pas
« de bien, cela ne peut pas faire de mal ; rien ne cotite d’es-

{1y B. M. R., 1906, p. 84 — Gf. B. M. R., 1906, p. 181 et 1907, p. 195. —
Voieci un cas trés bien déerit par M. Hermann Dieterlen : « Ruth, chré-
tienne depuis une quinzaine d’années, et chrétienne irés active et trés
porlante, a une fille nommée Maléoma, égalemént membre de I'Eglise,
mais depuis deux ans & peine. Or, Maléoma a eu un réve, produit sans
doute, et fout simplement, par un état maladif ou elle se trouvait alors.
Elle réva ef vit so sceur ainée, morte Fan passé. Quand vous révez de
vos défunts, cela vous fait plutdl plaisir, ear vous étes heureux de les
avoir revus, ne fiit-ce que sous cetie forme imparfaite et fugitive. Mais
pour un mo-Souto, pareil réve est une source d'inquit¢tudes, une menace.
Si les défunts se sont présentés devant les vivants, c¢’est qu’ils sont mé-
confents d'eux et témoignent de leur déplaisir par la maladie qui tour-
mente ceux qui ont #évé. En conséquence, il faut les apaiser et leur per-
suader de rentrer dans leur sommeil et de n’en plus bouger. — Ainsi
parlait dans I'esprit de Ruth la superstition de son peuple, se dressant
en face du christianisme avec d'impérienses réelamations et un indéniable
prestige. A vrai dire, la tentation de céder & des appels de ce genre et
venant de ce coté-la n'elit pas ébronlé une chrétienne solide et habituée
a repousser les sollicitations du paganisme. Il faut croire que Ruth avait
déja fait, en secret, des concessions au mal, et ne jouissait plus de toutes
les ressources que la foi met au service de ses fideles soldats. Quoi qu'il
en soit, la voix dés morts la tourmenta et Pobséda. Elle ne put lui fermer
ses oreilles, Elle finit par capituler devant leurs sommations, grossies
par une imagination détraquée et par I'appui des paiens de l’eﬁtoumge
de cette femme: Elle décida done « quon saisivait avec les mains » g

) . 2 : ; sa
ﬁ!le malade, c’est-a-dire: qu’on tueraii une chévre, quon en prendrait la
bile; a celfe bile, chacun des officiants ajouta sa propre salive, et le tout

fut répandu sur la téfe et frotté sur lecorps de' Maldoma, av
Sacramentelles l'invitant a se guérir ef... 3 envoyer se coucher les in-
d’xscret's défunts qui la tourmentaient. Maléoma fut donc « lavée »e S(égr
¢ est aiasi quion: désigne la cérémonie ei-dessus. racontée) et tout vesta én
V'état, sauf que Ruth et sa. fille, depuis: des. années cherchant. & s'élever
sur I'échelle sociale ot morale, avaient de nouv

5 : r eau roulé jusqu’
paganisme interne ayant repris dw corps en elles of ]étag;uggvte)gtsx) 13«::

pesant quil les avait fait choir, » (J. M. E., 1907, 11, P. 99)

ec des paroles
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« sayer », suggerent les plus habiles. — Au début, 'Ame ré-
siste. Mais, si cela se-prolonge, les mille petits coups répétés
finissent par faire une bréche dans, le mur le plus. solide:.
ment établi, et I'on enregistre parfois de. tristes. défaillancess,
Quand on les apprend, on s'en. afflige parfois. au-dela de:
toute mesure.. On est prék i se laisser aller: an: décourage-.
ment. On ne voit plus le. point. lumineux de lceuvre qui.
brillait & c¢0té ; et on oublie surtout de comprendre ce qui
s’est passé (1). »

Nous vayons donc clairement pourquoi, dans le cas ol
lindividu réduit sa vie nouvelle a. quelque chose, de pure:
ment négatif, il est d la merei. de tout ce qui est en lui,
sans qu’il s’en doute, et quirisque; & tout moment, d’étre.
rappelé & laction. A la premiére tentation un. peu vio-
lente, il succombera trés aisément. 11 suffira quil soit pris.
dans un engrenage de sentiments qui Uentraine; tout le.
corps y passe. Nous avons déja signalé comment. I'influence
d’'une bonne récolte peul avoir les conséquences. les plus:
graves (2). Cest le moment. de nous en souvenir, Voici, par
exemple, ce qu’écrit, en 1887, le missionnaire de Bérée (Les-
souto), et qui se retrouve, sous des formes,varides, dans toutes
les lettres de ses collegues : « Ce qui a fait le plus de mal.
encore, ¢'est ’abondance extraoedinaire dela derniere.récolte.
Aprés bien des années pendant lesquelles les ba-Souto avaient.
été plus ou moins privés de leur boisson favorite, ils ont pu.
de nouveau. s’en donmer a ceeur joie. Or yoala et fétes.
paiennes sont choses inséparables. Les fétes de la cireoncision,
w'ont jamais été célébrées. dans ce district avec plus d’éclat ;
jamais elles n’avaient exercé autant d’attrait sur la. population.,
Aussi, tandis qu’un grand nombre de paiens venaient autrefois:,
aux services du dimanche, beaucoup d’entre eux ont mainter
nant perdu cette habitude: On a, méme vu des membres de,
I'Eglise et de.la classe, prendre, le chemin,de la hutte olLse pra-
tiquele rite de I'iniliation indigene: Cest une réaction dans le,
sens des coutumes paiennes. Le mariage avec bétail semble
plus affermi que jamais, et ¢’est une desraisons pour lesquelles

(1) J. M. E., 1908, I, pp. 152-153.
(2) Voir plus haut, t. I, p. 218

Psychologie, t. I1 5
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on ne voit plus ici les hommes se convertir. Toutes les nou-
velles recrues de cette année ont été des femmes (1). »

1l est facile de saisir ici le processus de la chute. Les indi-
vidus, ne se surveillant pas, peu préoccupés de progres posi-
tifs, tombent, presque sans transition, de la tempérance rela-
tive dans livrognerie coutumiere. Avec I'ivrognerie, la sen-
sualité s’éveille. Du fond de 'organisme, les tentations mau-
vaises montent ; si elles deviennent obsédantes, ¢’est peut-
étre la chute, ouverte ou dissimulée, ¢’est en tout cas le sou-
venir, de plus en plus présent et lancinant des fétes paiennes.
On les vit & nouveau en imagination. Le « vertige moral »
fait son ceuvre, et ¢’est le retour i des praliques qui reprennent
I'individu par ce qu’il a de plus impur et qui deviennent I’oc-
casion des chutes irrémédiables (2).

Ces arréts subits de développement et ces reculs peuvent
étre facilités et aggraveés par un autre effet de la moralité néga-
tive.

Réduire la vie chrétienne & I'éloignement du paganisme
visible, c’est rabaisser sonidéal ; et ce que les moralistes reli-
gicux appellent 'orgueil spirituel s’associe tres bien avec ce
christianisme au rabais. L’individu, ayant décidé de renon-
cer aux pratiques paiennes, sera fier d’y avoir réussi ; il sera
content de lui et, partant, tres disposé & faire montre de son
affranchissement. D’autre part, comme il n’est pas trans-
formé dans son fond, comme les vieilles tendances ne sont
pas mortes en lui et restent prétes d entrer en action, il risque
fort de se braler au feu qu’il se plait a effleurer. G’est ainsi que
M. Henri Berthoud, de la Mission romande, a vu les con-
vertis pénétrer dans les écoles de circoncision sous des pré-
textes spécieux : « Ce n’est pas que ces coutumes paiennes les
attirent ep elles-mémes, mais ils s'imaginent proclamer ainsi
« la liberté gloricuse des enfants de Dieu » qu’ils changent en
la liberté d’entrer dans de mauvais lieux... Apprenant éela, je
convoquai immédiatement tous les hommes de Valdézia et je
leur défendis absolument de s'approcher de ces retraites ;

‘) J.M. K., 1887, p. 420.

(2) A rapprocher de ces constatations celles faite i
2 aites, b anné
auparavant, par M. Arbousset (J. M. E., 1845, p. 215). S e gine
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mais la tentation d’aller parader et montrer aux paiens une
soi-disant supériorité, d’apres laquelle, eux chrétiens,
quoique réprouvant ces praliques, n’auraient rien a en
redouter en pénétrant dans ces vilains lieux, cette tentation
fut trop forte, et une dizaine d’entre eux, égarés par leur
mauvais désir et se confiant en leur nombre, quitterent notre
réunion,- décidés & ne tenir aucun compte de mon exhor-
tation. » Le missionnaire dut sévir (1).

Méme constatation au Lessouto: « Les meilleurs membres
de nos Eglises (Mékuatleng), ne sont pas ce qu’ils doivent
étre... Iis manquent, en général, de persévérance, non pas
qu’ils abjurent le christianisme ; mais... ils manquent d’hu-
mililé et leurs progres sont lents. Leur zele va, en général, en
diminuant aprés le baptéme... Ils Penvisagent trop souvent
comme le but... Sils parviennent & s’abstenir, pendant
quelque temps, d’infractions ouvertes & la loi de Dieu, ils se
croient parfaits et font bientdt de nouvelles chutes (2). »

Ces lignes sont de 1847. Depuis ce moment-la, les commu-
nautés chrétiennes du Lessouto ont fait d’immenses progres
et la vie spirituelle s’y est approfondie. De nos jours, quand on
recoit des gens au baptéme apres une instruction d’au moins
deux ans, les chrétiens indigenes exhortent ces candidats et
leur disent : « Ne crois pas que tu sois arrivé: c’est & partir
de maintenant que commence la vraie lutte. » Et ils leur repré-
sentent la vie chrétienne comme quelque chose de difficile.
Mais la loi psychologique que nous venons de relever peut-
elle n’y pas raster & I'ceuvre, comme elle y reste dans tous les
milieux humains ? « Il y a dans nos troupeaux, écrivait assez
récemment M. Christeller au nom de ses collegues du Les-
souto, beaucoup de chrétiens qu’il faut toujours pousser...
La mauvaise récolte de mabele a préservé les faibles des ten-
tations de la boisson ; mais dans certains endroits les fétes
de mariage favorisent la dissipation de la jeunesse... Le
christianisme de nos gens est trop passif, il ne les porte pas
i action et beaucoup... se contentent de ne pas tomber dans

les péchés grossiers, mais ils négligent la culture intérieure.

(1) B. M. R., 1888, p. 150, i
(9 J. M.E., 1847, pp. 449-450, rapport Daumas du 1 aott 1847.
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Laissés & eux-mémes, ils prennent tres vite des habitudes de
relachement et, s’ils négligent la fréquentation des services
religicux, ils deviennent la proie [de I'immoralité. et du.paga-
nisme. Avec 'augmentation du nombre des chrétiens, la
direction pastorale n’est plus aussi efficace. La majorité est
composée de chrétiens mineurs et la tdche du conducteur
spirituel est de pousser sans cesse évangélistes, sanciens,
membres du troupeau, a remplir tous leurs devoirs (1). »
Les constatations relevées tout & I’heure par M. Daumas
nous conduisent & soupconner autre chose ; et cela explique
encore la médiocrité morale de ces convertis qui s’en tiennent
& des négations. Ce rétrécissement de ’idéal, cet arrét de déve-
loppement, ne proviennent-ils pas de la confusion, fréquente
méme chez nous, de la conversion — ¢’est-a-dire de I'acte
qui doit servir de point de départ & une vie nouvelle — et de
la sanctification, qui, dans le langage desthéologiens, signifie
Peffort constant de vie spirituelle qui doit suivre la crise ? On
entend le missionnaire se proposer sans: cesse pour but la con-
version de ses auditeurs. Il la présente comme la chose essen-
tielle, la seule chose nécessaire. Il a raison, en un Sens; mais
il arrive aussi que 'auditeur se trompe sur la signification de
ces paroles qui lui sont répétées constamment. Le_ coeur est
d’ailleurs facilement le complice de cette méprise. La volonté
s'est comme épuisée dans P'acte décisif.. A.ce. moment-Ia, elle
a 6té soutenue par I'enthousiasme ; puis la vie sentimentale
est revenue & un diapason moins haut. La volonté n’est plus
secondée par I'émotion et ses ambitions deviennent plus
médiocres. Ce n’est pas seulement Lintelligence qui confond
la conversion et la sanctification ; il y a.de la malice intime
dans cette erreur: « La course vers I'idéal, écrit M. Paul
B‘erth’oud a son retour dans sa station en 1884, est chose
m(ionnue'polur la plupart des Gouamba chrétiens... Une fois
quon a ?egle son compte avec le Souverain Juge, on peut se
laisser vivre sans souci ou sans penser a lutter contre le vieil
homme... Jai ét¢ peiné de constater que nos plus anciens

néophytes n'ont pas fait de: progres. L'orgueil, la vanite

(1)J. M. E, 19 . 29:30, — A 1 :
haut, 1. 1T, p 26, 18, I, pp. 29-30, — A rapprocher de ce qui est dit plus
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'amour-propre, I'intérét personnel, la raideur, la dureté, la
dissimulation, la ruse, la défiance, tous ces défauts sont
généralement répandus dans nos troupeaux, et je ne donne
pas cette énumération pour complete. Il y a donc bien &
faire pour extirper les mauvaises racines (1). »

Ce qui ressort de tous les détails de nos analyses, c’est
qu'une moralité négative marque a peine le début d'une vraie
vie spirituelle. Elle révele superficiellement quelques-uns des
traits que présentera ceite vraie vie ; mais étant sans pro-
fondeur, elle est elle-méme & la merei de trop d’accidents et
elle risque de disparaitre, sinon au premier vent contraire,
du moins sous les bourrasques répétées.

(1) B. M. R., 1884, pp. 134-135.— Nous jugerons tout naturel de irouver sans
cesse, au milieu des pages qui racontent les plus grands encouragemnients,
des traits qui nous rappellent 'action incessante de la méme loi: « On en
est, dans nos Eglises du Littoral, dit le Conseil de la Mission romande
dans un rapport sur sa gestionen 1908, au moment ol, le zéle du premier
amour étant passé, le chrétien se retrouve aux prises avec son vieil
homme, sollicité et fortifié encore par le milieu ambiant. Il en résulte un
abaissemnent de 1'idéal moral, un affaiblissement de la vie spirituelle et
une tendance & se contenter d'une vie chréiienne légale, ou Pon croit

avoir fait son devoir quand on n’a pas contrevenu aux régles établies : »
(B. M. R., 1909, p. 230).
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I. — Comment on en vient & identifier la vie nouavelle avec un certain
nombre d’actes précis. — Essence du formatisme, — Les tentations de
Pautomatisme. — Indolence naturelle. — Le travail libérateur.

II. — Causes du formalisme. — L’apathie. — L’incompréhension des
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resse spirituelle. — Importance psychologique des hahitudes.

(est entendu : il faut qu'a P'ancienne vie en succiéde une
autre qui ne soit pas une simple négation de la premiere. Le
chrétien ne sera pas seulement 'homme qui ne fait pas ceci
ou cela, ce sera 'homme qui fait tel ou tel acte. Mais en quoi
consistera cette vie déterminée? Il est naturel que le sujet,
comprenant & sa maniere que la conversion sans des acles
n'est rien, n'ait pas assez de s'imposer des abslentions et
mette I'essentiel de la moralité dans des actes précis que l'on
énumere et catalogue. L’amélioration en sera-t-elle, d’em-
blée, tres notable ?

John Williams débarque le 17 novembre 1817 3 Eiméo.
Aussitot, dans la plupart des iles de la Société, il obtient les
succes les plus inespérés. Un mouvement prodigieux se pro-
duit en faveur de la religion nouvelle. Des foules semblent
étre devenues chrétiennes. En réalité, quelques individus
seulement sont passés par une rénovation spirituelle (1). Le

(1) Es. Prour, Memoirs of the Life of John Willinm-« ;
PP 49 et suiv., en particulier p. 52. ams, Londres 1843,
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missionnaire s’en apercoit assez vite. Il le signale dans ses
lettres des juillet 1818. Il renouvelle ses plaintes tout au long
de 1819 et les méle & la description de toui ce qui est de
nature & Uencourager : « Le peuple assiste constamment
aux services de la chapelle. Plusieurs sont tres attentifs et
semblent désireux que la Parole pénetre dans leur cceur (1).
Bien qu’il n’y ait pas de conversions éclatantes ni de réveils
frappants, il en est dans I'ame desquels nous espérons que
I'ceuvre de Dieu se poursuit. Les indigenes, & peu d’excep-
lions pres, viennent régulierement & 1'école. Tous main-
tiennent le culte de famille et heaucoup prient matin et
soir. Mais une chose manque & la plupart d’entre eux: le
sentiment du péché (2). »

Résumnant la correspondance du missionnaire, son bio-
graphe écrit & propos de Raiatéa : « Si cette esquisse montre
qu’il y avait de quoi récompenser les travaux et nourrir les
espérances de Williams et de ses collaborateurs, il faut tou-
tefois en juger avec discernement... Les chapelles, les:
écoles, les maisons... bien bities et éblouissantes de blan-
cheur, I'aspect affairé de la population..., son désir de s’ins-
{ruire, son affection pour les missionnaires, son respect du
dimanche... auraient pu produire dans 'esprit d’'un obser-
vateur superficiel une idée trop élevée de son véritable état...
Son christianisme n’était guére alors qu’une fagon de se dis-
tinguer, en tant que nalion, des habitants encore paiens des
autres iles ; la plupart de ceux qui le professaient n’avaient
qu'une médiocre connaissance de ses principes et aucune
expérience de sa puissance. Méme le culte de famille, si
géuéralement pratiqué, n’était encore pour la masse qu'une
simple forme (3). »

Ces expériences de Williams se renouvellent partout. Ce

-sont elles qui risquent d’induire en erreur le témoin distrait,
3 qui les transformations profondes échappent, ou méme

(1) I y a déja une restriction : « Le peuple... Plusieurs...»

(2) Es. Prour, Op. cit., pp. 72, 713. Cf. pp. 63-64. Dans tous ces pas-
sages, il s’agit surtout de l'ile de Raiatéa. Sk

(3) 1d., pp. 95-96. — Il ne faut pas oublier que W‘illmms et ses collabo-
rateurs distinguent soigneusement entre ceux qul sont seulement bap-
lisés et les communiants (Cf. Ibid., pp. 165, 215-216).
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.

intéressé & ne voir que ce qu'il peut dénoncer comme un
“échec des missionnaires. « T.e nombre des cultes, dit au
“Gabon le rapport sur la station de Lambaréné 1905-1906,
‘qui avaient lieu I'année dernitre a dii &tre réduit... & cause
ldu formralisme de nos chrétiens qui savaient faire de belles
‘priéres, ‘mais ne désiraient pas changer de conduite. Les
~réunions de prieres du mercredi ont donc été supprimées (1). »
‘« Je commencai, dit M. Ferrand racontant son passage dans
“une localité de Madagascar, je commencai par une con-
“wersation : « Icinoussommes tous chrétiens, dit un vieillard,
“sorte de ‘chef du village, et nous faisons tous la volonté de
“« Dieu, car mous venons 'tous au'temple. » Il me fut trop
“facile d’amener ce pauvre homme & reconnaitre qu’il se trom-
pait (2). » — «Tout autant que chez nous (et peut-étre plus),
éerit 'un missionnaire du Transvaal, le formalisme s’introduit
Jehez les‘ehrétiens noirs. On vient au culte, on fait une mine
@pieuse, ‘on chante, on écoute le prédicateur, on préche soi-
“meéme ettres bien méme, sil'on est ancien ou évangéliste ou
“anstituteur ; et avec cela on ne cesse de boire, de vivre dans
FPimmoralité : quand en <a des ‘parents malades, on a tout
“autant qu’autrefois recours 'aux devins, aux mégeres. Et avec
veela, comme fruit du formalisme, on s’endurcit, on redevient
paien ‘tout ‘en étant ‘de nom chrétien ;
-on accuse (3). »
Il ya la unfait bien connu, sinon bien compris. On s’ac-
corde & le baptiser du'méme nom : formalisme. Mais encore
fantl péndtrer-exactement ce que Ton désigne sous ce nom.
‘Le formalisme, pourrait-on ‘dire, s’attache plus & la forme
d’un acte quasa signification. Tlessentiel, pour lui, est que
le geste soit fait avec une pleine correction ; le reste lui im-
porte peu ou méme ne lui importe point. Le formalisme est
'done ‘essentiellement mitation. L'individu reproduit des
mguvements,' des gestes,. — des gestes faits par d’autres oy par
iq»méxpe. Il imite autrui ou lui-méme. L’activits consciente a
vite fait, en tout homme, de se prolonger en mécanisme

. : 3
puls on s'excuse,

{33 MR, 1906, L1, p. 343,
) J. M, K., 1906, LiiniEs!

3) BUMUR,, 1911, p. 365. Extrait d’une lettre du D= de Lignaria



i

: A i
LA MORALITE FORMALISEE ¥ e 57
» £ 08

inconscient. Mais, chez le non—civilisé;’:&t;té opension, qui
est une loi pour tout étre vivant, est aggr & quelques
faits particuliers. )

L’absorption de I'individu dansl’automatisme s’accomplira,
en effet, d’autant plus aisément que l'individu a moins I’habi-
tude de I'effort. L’apathie naturelle est une préparation & I'en-
vahissement du mécanisme (1). C’est ainsi que, dans un por-
trait moral du Groénlandais, le formalisme a sa place néces-
saire: « On dirait, écrit Senft, que sa conscience et son ceeur
sont d’ordinaire & demi congelés. Pas d’inimitié ni d'incrédu-
lité avouées, mais beaucoup de paresse, beaucoup d’inertie,
beaucoup de morte observance des formes, le tout associé &
un fatal asservissement aux instincts de la chair et i ses jouis-
sances, beaucoup de morne fatalisme (2)... » — « On ne trou-
verapas souvent un Groénlandais chrétien, ditlemémeauteur,
qui sache s’élever, plein de force virile, contre le péché que
sa conscience condamne. Et que dira-t-il au sein méme de la
calamité ? « 1l est déja tombé bica des adversités sur le
« Groénlandais, mais les choses se sont foujours réparées (3). »

(est la méme indolence qui est & lorigine de tout ce que
Williams et ses collaborateurs reprochent aux indigenes de
Raiatéa : « Quand nous leur parlons de la nécessité de tra-
vailler, écrit Williams en juillet 1818, ils rient et ne veulent
pas venir i nous, parce que, disent-ils, nous sommes ennuy-
eux en leur parlant toujours de leur apathie ; ils souffrent
souvent de la faim plutdt que de faire cuire leur nourriture.

‘Tous les habitants font maintenant profession de christia-
nisme; c’est la religion nationale, adoptée comme telle par
le peuple. En un mot, ¢’esl une nation ‘d’antinomiens (4). »

(1) Gt,, sur la difficulté de Leffort suivi, les témoignages de M. L?eqri
Jpnod. Il asentrainé les enfants de son école dans un champ el ils
piochent avec ardeur :.« Rien n’est plus frappant que g ANIBES AR
laquélle les Noirs s’excitent. Tous ces enfants peuve_nt resier (.’OUChés’
apathiquement, sous des-arbres longtemps. Mais qu'its ‘se réveillent, et
ils deviennent des forcenés. travaillant avec une -ardeur fébrile pendant
deux heures de suite, aprés quoi ils retombent dans leur flegme habi-
tuel... » (B. M. R., 1909, p. 54). g

(2) SENFT, Etudes, p. 138.

@) Id., ibid.

(4) Eb. Prour, Memoirs, etc..., pp. 63-64
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« Dés le début, dit I’historiographe de Williams, les mis-
sionnaires avaient agi d’aprés la conviclion que le travail
manuel et le développement de I'esprit étaient si étroitement
liés, qu’on ne pouvait attendre aucun fruit de justice d’une
communauté indolente. Ils avaient été ainsi conduils a ensei-
gner aux indigénes plusieurs métiers utiles, et 'expérience
avait confirmé leurs prévisions. Des travaux matériels avaient
produit un développement spirituel. En combaltant I'inertie
naturelle des indigenes, en stimulant par U'exercice leur intel-
ligence endormie, ils avaient frayé la voie a la vérilé reli-
gieuse... Plus ils avaient appris & connailre leur caractere,
plus ils étaient demeurés convaincus que, sans un but propre
a les exciler constamment au travail, leurs esprits retom-
beraient bient6t dans une déplorable apathie. Depuis ce
temps, ils avaient clairement apercu la nécessité d’employer
de nouveaux moyens d’éviter une rechute dans I'ancien
assoupissement. Dés qu’on proposa de changer le lieu de la
station, ils virent les avantages que ce travail apporterait
aux indigenes (1). »

Ces expériences, faites a Raiatéa, ressemblent s’y mé-
prendre & toutes celles que I'on a faites dans PAfrique aus-
trale. M. Hermann Dieterlen va rendre visite & I'Ecole indus-
trielle de Léloaleng (Lessouto) ; il note les impressions qu’il
éprouve. On pourrait, dans la page quon va lire, remplacer
lenom de Léloaleng par celui de Raiatéa, ct ce qui est dit des
ba-Souto pourrait étre dit indifféremment des indigénes des
iles de la Société : « Que je jouis de regarder des batiments
construits dans la perfection, ‘sans lézardes, avec des murs
perpendiculaires, des lignes droites, les pierres ég
régulieres | Cela repose des misérables cahutes, des gourbis
en ruines, des cz'ibanes de mottes ou de paille on 1a plupart

~des ba-Souto abritent leur pauvre petite vie et dont se contente
leur infériorité morale. Le Noir d’ici, ¢’est "homme du lajsser-
-aller, de linsouciance, de Famour-propre

ales et

rudimentaire,

(1) Ev. Prour, Id., p. 201. Cf. id. pp. 130-152 (Bdit;

. .y Do & . . o A Sdit; £ % 6
gée.é p. 131), oD, 193, 194-197 (éd. fr. pp. 168-170). \Villi;;lls mfl}?igtlllie n;l;ln?é
experience & Ruaiatéa, id, p. 234 &l ARG
209, tatéa, id, p. 3% (trop résumé dang lédition frangaise,
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I’homme sans ambition et sans énergie morale, se conlentant
du vague, de I'a peu pres, sans regards sur avenir, et pour
qui le mot d’exactitude n’a pas de sens. Les maisons de
Léloaleng disent la netteté de lesprit du Blanc. Mais elles
donnent de 'espoir pour le Noir, puisque ce sont les apprentis
noirs qui en ont taillé et posé les pierres, qui en ont fait les
fenétres et la charpente et placé le zinc des toits. Les Noirs,
oui. Mais d condilion d’étre dirigés et surveillés par les
Blancs. Car au stade ot ils sont actuellement, on peut dire de
nos Africains : seuls ils ne font et ne sont rien. Avec des
Blancs, ils sont et font beaucoup. Et ¢’est vrai dans tous les
domaines, y compris celui de la religion (1). »

Le travail est libérateur de bien des manieres. Il est —
nous aurons l'occasion d’insister sur ce point — en occupant
Pesprit et en le mettant par ia & Vabri des sollicitations qui se
donnent libre champ dans V'oisiveté. I apparait ici comme
un entrainement i Peffort, & cet effort suivi, qui est si peu
dans la nature des non-civilisés et dont 'absence coutumiere
est la vraie cause de leur état de non-civilisation. Mais il ne
produira ses effets que peu i peu ; et, si 'automatisme gueite
I’homme dont la volonté est le plus développée, comment ne
serait-il pas la regle chez celui qui n’a pas encore conquis
I’habitude et le gout de initiative ? Il trouvait tout naturel,
avanl sa crise, de faire ce qui avait toujours éLé fait avant lui
ou ce qui était fait aulour de lui. Se figure-t-on que, du jour au
lendemain, il ne trouvera pas tout naturel de refaire demain
ce qu’il a fait aujourd’hui et tout simplement parce qu’il I'a
fait aujourd’hui, ou de reproduire, sans y rien changer, les
acles de ceux qui sont passés par la méme crise que lui? Si
Peffort conscient est le contraire de I’enlizement dans I'auto-
malisme, cel enlizementl se produit spoutanément Ih ou cet
effort commence & peine.

I

L’apathie est, certes, & l'origine du phénomene que nous
notons : mais elle n’est pas seule a Pceuvre et, dans la plu-

(1) J. M. E., 1916, I, p. 203.
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‘part des cas, elle est aggravée par une certaine inintelligence
de ce dont il sagit. Il y a visiblement autre chose que'la
paresse dans Verreur ‘de I'indigene qui s'imagine ‘qu’il n’y a
qu’a remplacer un certain nombre: de pratiques par d’autres
dont il n’améme pas commencé i comprendre esprit : « Les
formes, les choses coneretes, dit M. ‘Paul Berthoud, attirent
surtout l'attention de nos Noirs ignovants. Cela les empéche
de s’élever aux idées générales et de ‘s’attacher aux prin-
cipes (1). »

'On ne saurait se figurer les conséquences de cotte tournure
d’esprit. En voiei une qui en ‘éélairera bien d’autres. La Mis-
sion romande de Lourenco-Marquez travaille & proximité
d’une Mission méthodiste. Lenseignement des deux Missions
estle méme. Les indigenes méthodistes, ‘tenant » se distin-
guer de leurs voisins, s’attachent 3 la dénomination ecclésias-
tique qu’ils portent. Puis ils imaginent de différencier la coif-
fure de leurs femmes. « Nos chréliennes, dit M. Berthoud,
portent un moucheir en turban ; les wesleyennes s’attachent
un mouchoir-en‘bonnet de nuit, de facon & cacher tous leurs
cheveux. Je m’étais bien gardé de jamais parler & mes ouailles
de leur genrede coiffure, siee n’est quand 'T'une d’elles s’était
peut-étre affublée de quelque chose d’extravagant et qu’il etit
pu enrésulter un mauvais exemple. J'évite toujours les détrils
extérieurs, les « éléments du monde », pour laisser pleine
liberté & mes enfants spirituels, Mais les wesleyens ont fzit le
contraire. Ils ont tenu a ee que leurs femmes eussent une
coiffure spéciale qui les distinguat, Naturellement,... les
langues ont jasé ; Ia vivalité a 66 excitée et Pévangéliste indi-
gene wesleyen a cru de son devoir de prouver la valeur
supérieure de la coiffure de ses ouailles. On s'est haté de
répéter ses paroles, de sorte que le bruit en est parvenu
Jusqu’a nous. Le turban, dit-on, n’est pasune coiffure conve-
nable pour les femmes ; il ne les couvre pas assez, il viole les
prescriplions de 'apotre Paul. La parole de Dieu dit que les
fen_nmes doivent avoir la téte voilée, et e sont les Wwesleyennes
‘U1 portent la seule vraie coiffure chrétienne. .. A notre réu-

(1) B. M. R., 1896-1897, p, 323,
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nion d’Eglise, j’ai donc été forcé... de-.combattre cette exégese
fantaisiste... Pour conclure, jeleur ai laissé la liberté de se
coiffer a leur idée (1).... »

Sans doule,. cette incompréhension dénonce une absence:
d’effort intellectuel et moral. Mais, en-un sens aussi, pourquoi
ferait-on un effort quand on n’en a pas saisi la. néeessité ?
C’est ce qui se produit:surtout quand les conversions se sont
faites en masse. Le déeclenchement.a été peut-éfre provoqué
par une révolution profonde qui s’est opérée en quelques
individus, et ceux-ci ont. entrainé les autres. Mais ces: der-
niers n’ont point fait 'expérience personnelle de-la. crise qui
a déterminé ceux dont ils ont suivi I'exemple. Ils ont imité
du dehars ceux qui leur servaient de modeles. Ils les ont
imités dans les manifestations de sentiments éprouvés par
contagion et d'une fagon assez superficielle. Ilsles: imitent.
ensuite dans la vie qu'on est: convenu d’adopter apres la
conversion. Mais I'imitation, forcément, porte sur ce qui est
le plus extérieur, peut-étre tout simplement sur la répétition
de formules apprises par ceeur:. Aux Fidji, par exemple, peu
apres la « christianisation » rapide de 'archipel, il arrivait que -
ceux.qui avaient embrassé le christianisme, ou: qui s’étaient
faits « lotou » comme ils disaient, s’en tenaient au ver-
biage religieux... On a rencontré longtemps bien des miseres
dans les milieux surtout o I'Evangile avait été acclamé par
ensemble de: la population (2). Clest ce qui s'est passé a
Madagascar, au lendemain de la conversion de la reine au
christianisme. Elle avait ordonné la destruction des idoles et
des amulettes.. On obéissait, mais. on. n’avait pas; pour celas,
la révélation soudaine de ce qu’était la nouvelle religion.
« Des députations arrivaient pour s'informer de la maniére.
dontil fallait célébrer. le nouveau culte:.. Les natifs étaient:
tout disposés i célébrer le méme culte que la reine, mais.ils.
n’avaient pas la moindre notion du Dieu vivant qu'il: faut:
« adorer en esprit et en vérité ». Ils se rassemblaient chaque,
dimanche, chantaient, parlaient beaucoup - et s'estimaient;
heureux s'il se trouvait parmi eux quelqu’un qui pit lire une

(1) B. M. R., 1896-1897, pp. 323-324.
) B. et G., Océanie, p. 335.
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ou deux phrases... Dans beaucoup d’endroits, les fideles
assemblés ne voyaient venir personne pour les instruire et
prier avec eux. Plus d’une fois 'un des assistants se leva,
Joignit les mains, demanda & Dieu de leur apprendre & le
servir, ou tout au moins d’envoyer quelqu’un qui pul le
leur enseigner (1). »

11 était impossible que, dans des Eglises ainsi constitudes,
il se répandit autre chose que du formalisme. Le malheur est
que, dés que la loi extérieure est bien connue, un certain
orgueil spirituel se développe. Non seulement on n’a pas
compris de quoi il s’agit, mais encore on est & cent licues de
se douter qu’il pourrait y avoir quelque chose & mieux com-
prendre. La satisfaction de soi, se substituant & une certaine
inquiétude morale, voila qui est de nature i entretenir & mer-
veille le formalisme.

Ajouterons-nous que cette résignation a Uinintelligence est
une tentation perpétuelle pour des gens qui ont vécu jusque-
la dans une religion qui ne se composait que d’actes et qui ne
se préoccupait point de parler & 'esprit? Ces actes eux-mémes,
commandés par la religion, n’avaient souvent aucun rapport
avec l'état moral de celui qui devait les faire. De I3 une con-
séquence dont on aurait grand tort de méconnaitre les effets -
« Malheureusement, dit M. H. Guye dans un rapporl fort
intéressant, nos chrétiens noirs ont hérité de leur ascendance
paienne et retenu de leur premiere éducation, paienne
aussi, une tendance & dissocier leur piété et leur moralité,
leurs convictions religicuses et leur conduite. Il nous est
difficile de supporter celui qui prie & haute voix en public et
qui, d’autre part, ne vit pas conformément a I’idéa] chrétien,
Nous avons le devoir de lutter contre cette tendance, de
proclamer sans relache que celui qui fait la volonté dy Pere
céleste, celui-la seul est disciple de Christ. Mais nous devons
Juger avec charité des gens pour lesquels ¢’est quelque chose
d_e nouveau de devoir faire l'unité entre leups 1dées reli--
gleuses et !eurs maeurs. Ils n'ont pas été & 1’école de Calvin
pour savoir ce qui est dit & Phonneur de Dieu: ils n’ont

(1B et G, Afrique, pp. 473-474.
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connu que des dieux sans exigences morales, sans sainteté
et sans vie. Ils ont droit de notre part & beaucoup d'indul-
cence. Dans une Eglise d’hommes et de femmes qui sortent
% peine du paganisme, les chutes surprennent moins, au
fond, que les efforts pour résister au mal (1). »

111

On ne saurait donc s’étonner de la formation d’un esprit
légal. Que faut-il entendre par Ia?

Une observation d'un missionnaire romand nous met sur
la voie de la solution : « Nos convertis, nous disait-il un jour,
comprendraient & merveille la question posée par Pierre au
Christ : « Combien de fois faut-il que je pardonne & mon frere
« lorsqu’il m’a offensé ? Sera-ce jusqu’s sept fois ? » Iy a
deux lraits dans cette question : d’abord la reconnaissance
d’une regle: il faut pardonner ; puis I'idée que cetle reégle a
ses limites. L’indigéne s’informe, comme d'un cas de cons-
cience, jusqu’ou vont les exigences de la loi et & quel moment
il lui serait loisible de considérer ces exigences comme satis-
faites. Nous retrouvons ici l'erreur familiere au non-civilisé.
Il n’a pas compris qu’on ne I’a pas mis en face d’un catalogue
officiel et minutieux de ce qu’il faut faire ou ne pas faire, qu'il
s’agit essentiellement pour lui de se placer sous une inspi-
ralion et que cetle inspiration ne saurail s’épuiser dans
quelques actions numérotées. Le jour viendra sans doute ou
il saisira la vérité qu’il n’entrevoit qu’en partie. Il comprendra
que, plus le cceur s’élargit, plus la liste des devoirs §’étend
et plus aussi la conscience devient impérieuse. Il sentira
alors que, méme dans le cas ol il aurait exactement compté
le nombre de ces devoirs et les aurait remplis sans en
omellre un seul, celte obéissance n’aurait encore rien de véri-
table aussi longtemps qu’il resterait dans le cceur un seul :
faut-il?

C’est ici le moment de se souvenir de ce qui, pour beau-
coup de convertis, a marqué un stade important de leur évo-

(1) B. M. R,, Rapport de la Mission romande, supplément de juillel
1915, pp. 1920,
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lution. La recherche d’équivalents — nous I’avons vu — est,
pour nombre de non-civilisés, un moyen d’ajourner, pendant
un temps qui sera peut-étre long, la crise vers laquelle ils
s’acheminent. A quelques-uns méme elle permet d’esquiver
définitivement cette crise (1). Elle suppose une conception
de la vie spirituelle qui apparait comme consistant essentiel-
lement en un certain nombre d’obligations extérieures. Du
moment que la plupart de ces obligations sont observées, que
réclame-t-on de plus ?Méme chez I'indigéne qu’elle n’empéche
pas pour toujours d’aboutir 4 la révolution profonde de ses
motifs el de ses mobiles, cette conception.ne disparait pas
brusquement et d’un coup. Il en est dont elle n’a nullement
retardé la crise, qui n’ont pas résisté jusqu’au bout & I'appel
intérieur, qui n’ont jamais eu I'idée .de donner le change au
missionnaire ou & eux-mémes par I'adoption de quelques pra-
liques ou habitudes, qui passent parfois soudainement de
Pancienne a la nouvelle vie et qui se préoccupent tout de
suite de savoir quelles choses précises ils ont & faire ou & ne
pas faire. Moralité purement négative et moralilé positive-
ment formaliste ont leur fondement dans la mentalité pro-
fonde du non-civilisé. Si la pratique des tabou Iui rend trop
intelligible fes ensembles d’interdictions, les prescriptions
innombrables de son ancienne religion le prédisposent & voir
dans la morale une série de commandements dont cha-
cun existe en soi. « Etant pauvres en sentiments, écrit
de M. H. Dieterlen, les ba-Souto regardent surtout,en matiere
de piété, a des actes : des actes montrant qu’ils ne sont plus
patens. Ce n’est pas le salut par les ceuvres, puisque ces actes
supposent des dispositions spirituelles ef morales, mais cela
Yy ressemble. Ils donnent ce qu'ils peuvent et dans la mesure
ou ils comprennent (2) ». Il serait 6galement injuste et méme
I‘ldl(.‘:ule soit d’exiger d’eux une vie de pure spiritualité qu’on
serait étonné d’obtenir d’un Européen, soit de ne relever
chez eux que les traits de formalisme grossier et vide. Mais
on n’est pas surpris de rencontrer de temps en temps une
plainte semblable 3 celle que nous lisons dans un rapport de

(1) Voir

Plus haut, t. I, pp. 177 3
(2) Dier i s

ERLEN, Notes, 3 janvier 1899.
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la Conférence des missionnaires du Lessouto: « Trop sou-
vent, nos indigénes font consister la piété en pratiques exté-
rieures qui laissent le cceur naturel intact... Ils se représentent
la vie chrétienne comme une série de réglements discipli-
naires qu’il faut observer, Tant qu’ils n’ont pas transgressé
ces ordonnances et sont en régle aux yeux du missionnaire,
ils sont en regle avec Dieu. Ils ne congoivent guere la vie
chrétienne comme une vie de progres indéfinis et ne sem-
blent aller de 'avant qu’a la condition d’étre poussés (1). »

Ce n’est point particulier & une race: « Pour la plupart de
nos gens, sinon pour la totalité, écrit M. Bouchet, du Zam-
béze, étre chrétien, c’est se soumettre i une certaine regle de
vie et assister régulierement aux services religieux (2) ». Au
Gabon, écrit de son coté M. F. Grébert, « la religion elle-
méme se réduit & des questions matérielles de présence au
culte, de contributions, de zéle pour I'obtention d’un bap-
téme, qui est la fin du stage d’instruction et donne droit &
Parrét dans I'étude suivie (3) ».

Ces cas sont loin, certainement, de représenter toute la
réalité. Ils ont cependant leur signification qu’il ne faut pas
négliger. Un des premiers effets de P'esprit 1égal est d’amener
assez vite le sujet & étre content de soi et a I’étre 2 peu de frais.
« Leur piété, ditle rapport déja cité a propos des ba-Souto,
est en général trop satisfaite d’elle-méme. » Apres avoir décrit
le formalisme superficiel de trop de Zambéziens, M. Bouchet
ajoute qu’ils ne songent guere « & laisser le nouveau levain
opérer en eux tous les changements qu’il devrait y produire ».
Llesprit légal ne contribue pas & Papprofondissement de la vie
spirituelle. Il s’en tient volontiers aux actes qui sauvent les
apparences,

Iine les sauve pas, d’ailleurs, pour longtemps. Il se com-
plique de ce quon appelle la sécheresse et qui est tout simple-
ment I'état qui succede aux excitations sentimentales. L’obli-
gation a, deslors, quelque chose de pénible ; elle pese comme
une contrainte. La joie qui s’ajoute a I'obéissance est beau-

1) J. M. B., 1897, p. 212,
2)d. M. E., 1900, I, p, 477,
)0, M. E., 1922, T, p, 238,
Psycholagie, t. I1. 3
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coup moins celle d’avoir réalisé, dans un élan de son étre, ce
qu’on aime, que celle d’avoiraccompli une corvée et d’en étre
débarrassé. Le formaliste est fier d’accomplir ces corvées, il
n’en vient pas moins & les trouver de plus en plus génantes.
Cest ce que M. Marzolff décrit fort bien en quelques lignes :
« Pour le mo-Souto, V'Evangile apparait souvent comme une
loi a laquelle il doit soumettre son cceur, comme un joug dont
il se charge dans un moment d’émetions intenses. Le calme
vient, les émotions s’apaisent et il trouve le joug pesant. Si
la conversion ne s’approfondit pas, le joug devient trop lourd
pour ses épaules meurtries. Il ne voit pas ce gu’il gagne 2 le
porter et il s’apercoit de ce qu’il y perd. Il le dépose... (1) »

La conclusion de ces analyses serait trés simple, si le léga-
lisme, ou ce qu'on appelle de ce nom mal porté, ne présen-
tait pas un autre aspect qu’il importe de relever. D’abord,
nous fait remarquer M. Dieterlen (2), les actes commandés
sont la conclusion de déeisions qui ont été prises i la suite de
certains raisonnements ou de certaines expériences. On a
eu des motifs de les qualifier comme les meilleurs. D’autre
part, chaque individu ne serait pas capable de refaire tous
ces raisonnements ou d’exprimer toutes ces expériences ; il
adhére  ce qui lui parait bon, mais il ne serait pas souvent
en éiat d’expliquer pourquoi cela lui parait bon. Sans doute,
le légalisme a-t-il été parfois introduit par le missionnaire,
qui s’est trop pressé de montrer ce que, pour réaliser la vie
chrélienne, il faut faire ou ne pas faire. Mais, comme nous
avons déjh eu occasion de le constater, ce sont souvent les
chrétiens indigénes qui ont éliminé de la eonception et de la
pratique de la vie chrétienne ce qui leur rappelait trop le
paganisme, et qui ont introduit les actes contraires. A 1a Nou-
velle-Calédanie, ¢'est le premier converti, Kapéa, et non pas
le missionnaire, qui a supprimé la danse. Il en a 66 de moéme
pour la boisson: les CGanaques ont cessé de boire avant qu’on
ne les y exhortat (3). It y a done, & Vorigine de ce que nous

(1) J. M. E., 1895, p. 344.
() Conversation particuliére (1923).

(3) Conversation particuliere avec M. Mnur«'cé : 5 i
e §6. '1 Leenhardt (1921). Voir
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qualifions tres vite, ou méme trop vite, de formalisme, un
besoin de prendre le contre-pled de la vie paienne, et ce
besoin entraine un contrdle de soi.

Tous ces aetes commandés, nous fait encore remarquer
M. Dieterlen, constituent peu & peu des habitudes. Une éco-
nomie de Veffort est assurée par I et le sujet dispese de
I'énergie qui ne s'est pas dépensée dans un effart superflu. Une
vie spirituelle qui s’organise devient de plus en plus facile.
Ce que tous les missionnaires constatent est confirmé par
les psychologues et les médecins : « La possession d’une ten-
dance bien adaptée et devenue automatique, dit Pierre Janet,
sera évidemment le point de départ d’économies de forces
trés appréciables, quand le sujet se retrouvera en présence
des circonstances auxquelles 1'éducation Vaura adapté. 1l
pourra faire, & ce moment, des réactions correetes et automa-
tiques qui lui épargneront les pertes causées par les insuceds,
ainsi que les dépenses de I'agitation et de Pémotion. Les
névropathes se plaignént bien souvent de ne pas avoir assez
de bonnes habitudes quiles entrainent dans les circonstances
difficiles : « Les autres hommes marchent sur desrails, entre
« des brancards qui les soutiennent et les poussent en avant ;
« pour moi, je dois toujours marcher sans chemrin tracé, ¢'est
« la ce qui m'épuise, ¢'est un tour de force que d’aveir &
« inventer sa vie & chaque moment. » Une bonne éducation,
qui créerait dans I'individu un grand nombre d’automatismes
utiles, mettrait le malade sur des rails, entre des brancards,
et faciliterait beaucoup le voyage : on peut done dire que
'éducation prépare 'économie et le repos (1). » Le cas des
névropathes éclaire ce quise passe chez ’homme normal ; &
plus forte raison rend-il surtout intelligible ce qui est inévi-
table avec des non-civilisés, chez qui le ressort intérieur est
précisément ce qu1 est le plus ateint ou est lc moins déve-
loppé.

Ces habitudes et ces actes, que du dehors I'on est pressé de
qualifier de formalisme, constituent donc une prolection
contre une faiblesse naturelle qui peut étre grande. Ils sont

(1) Pierri Jaxer, Les 3 dications psychologiques, II1, p. 28
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une défense contre d’autres acles qui, & leur défaut, finiraient
par s'imposer. Il est facile de relever avec ironie la part de
mécanisme inconscient, el par suite, Uinsuffisance morale
qu’il y a dans I’habitude de fréquenter les services religieux.
Sans doute, cette fréquentation n’est pas une chose bonne en
elle-méme et par elle-méme, surtout si elle se réduit & une
assistance en quelque sorte- extérieure. Mais elle fournit
Poccasion d’entendre rappeler ce qu’il ne faut pas oublier,
d’entendre commenter ce qu’il faut comprendre mieux, et i
tout cela s’ajoute le privilege mystérieux de la communion
avec les autres assistants, le rayonnement réconfortant
d’autres personnalités, l'action d’un milieu ou toutes les
énergies intéricures sont orieniées dans un certain sens.

Enfin, dans ce qui est purement formaliste, peut et doit
toujours se glisser une préoccupation spirituelle. Le sujet
auquel nous pensons n’est peut-étre pas capable par lui-méme
de donner un sens nouveau et une portée profonde aux actes
quiil accomplit docilement et par imitation ; mais c¢’est ici
qu'intervient le role de son éducateur. S’il est vrai de dire
que le missionnaire est responsable quelquefois du légalisme
qui a quelque chance de suivre la conversion, il est encore
plus vrai d’ajouter que ¢’est i lui d’empécher la création d’un
mécanisme mort et d’aider au retour perpétuel de Pesprit
dans les formes qui doivent I’incarner et non se substituer
a lui.

Et ceci nous conduit au formidable probleme des disciplines
ecclésiastiques.



CHAPITRE 1V

LA DISCIPLINE

Détinition de la discipline et de son but. — Son contenu.

1, — In‘erdiction de tout ce que condamne la morale universelle. — Luite
contre l'intempérance et la débauche. — Quelques responsabilités de la
civilisation.

II. — Les concessions au paganisme antérieur. — Les « rites de pas-
sage ». — Question de 'accommodation.

I1I. — Le probléme de la polygamie. — Atiitude des Missions. — Dif-
ficultés sociales et morales. — Cas de conscience.

IV. — Le mariage par « achat ». — Les effets sociaux. — Compromis et
intransigeance. — Les fiancailles d’enfants.
V. — L’esclavage. — Les Moraves dans les Antilles. — Les Missions en

Afrique. — Le principe de la lutte.

VI. — Condamnation du paganisme. — Les coutumes de Pordre civil. —
Probléemes de conscience. — Les ordalies. — La discipline, proclama-
tion de principes sous-entendus.

Nous avons déja rencontré cetle question de la discipline
ecclésiastique, mais nous ne 'avons pas abordée directement ;
nous avons parlé d’elle & propos d’autre chose qu’elle-méme,
pour éclairer, par exemple, tel ou tel détail de la psychologie
indigene. Il est temps de lenvisager dans sa signification
véritable et dans la portée qu’elle doit avoir.

Elle est issue d’une nécessité inhérente a toute société qui
se forme. Une communauté spirituelle ne peut pas vivre sans
des regles qui lui soient propres. Personne n’est obligé d’y
entrer. Mais, si quelqu’un le fait, il accepte librement les lois
qui ne sont valables que pour elie et pour ses membres. Ces
conventions expriment & leur maniere le mot d’ordre qu’elle
s’est donné : fondée sur certains principes, elle condamne et
elle interdit i ses membres ce qui est en contradiction formelle
avec ces principes. C’est naturel et c’est inévitable.
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Les convertis se groupent en une Eglise ; il faut que celle-
ci proclame, par sa constilution méme et par ses réglements,
I'idéal qu’elle poursuit. Si ¢’est un idéal de sainteté, il importe
qu’elle écarte ’homme ou la femme qui vit dans une immora-
lité flagrante. Remarquons bien qu’il ne s’agit point ici, par
une sorte de personnification mythologique, de distinguer
d’une part 'Eglise et d’autre part les individus qui la com-
posent. L’Eglise est la réunion des fideles, et les lois de
IEglise sont celles que les fideles se sont données a eux-
mémes, ou fout au moins ont librement acceptées pour
eux-mémes. Il sera donc entendu entre eux qu’un individu
coupable de fautes que I’Evangile réprouve, ne sera pas
admis & exercer dans la communauté les droits que lui con-
fererait son titre de chrétien, si ce titre, de par sa faute,
n’était devenu nominal. Il ne sera donc pas autorisé, par
exemple, A participer 4 ce quirend sensible & tous la com-
munion fraternelle des membres de 'Eglise, i savoirla Sainte-
Céne. Des roglements comportant des sanclions seront mis
en vigueur dans la communauté; Papplication en sera confice
soil au missionnaire, soit au pasteur, soit aux aneciens ou aux
membres del’Bglise ; mais tous ceux-ei, quels que soient leurs
titres, ne font que représenterla volonts générale qui s’est
exprimée par ces ordonnances (1).

Quel est le but de la 'discipline 71l faut bien comprendre
qu’il n’est pas de réprimer des fautes et de les punir; il est de
relever 'homme qui est tombé. Tandis que les codes des
sociétés civiles, sans exclure précisément la préoccupation
pédagogique, ne Port que d’une facon détournée et, comme

{4, Ure d sciplize exprimant la volonté dune communauté ou d’un en-
sembi¢ de .crumunautés faisant partie d'un méme organisme, il faut s’at-
tendre 4 ce que ces sortes de législations spirituelles présentent une treg
grande variété. Chacune d’elles incarne, pour ainsi dire, la persounalité
de ceux qui ont travailé les premiers & la constituer ; d’autre pari, elle
t{}er‘n‘ compte d‘es situations particulieres 3 chague pays et 3 chaque ’ruce.
aem\llu_ Pqu:-qum. :tapdjs que quelques sociétés européennes on américaines
. Ll ission ont rédigé des réglements faits pour tous les différen|s champs
a piupart pnt:-lglssé aux missionnaires de chaque champ le soin de dres:
s?lr t‘gette dlsgxp_],me. A vrai dire, nous n’en connaissons personnellement
que deux qui aient adopté la premiere pratique : la Mission de Bale et la

Mission de BerlinI, — "arti asieur
¥ oo s et\slui’ve'mtes(.]f' I'article du pasieur Berthold, dans B. M. M,
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dirait Avistote, « par accident », la discipline ecclésiastique
ne se soucie pas, en réalité, de frapper des coupables, mais
poursuit leur éducation « par son essence méme (1) ».

Son premier objet est donc d'incarner et de représenter,
devant les hommes, I'idéal poursuivi par la collectivité spiri-
tuelle qui se les impose & elle-méme.

On peut grouper sous trois chefs principaux le détail de ce
qu’elle condamnera. Elle visera d’abord tout ce qui est con-
traire » la simple morale humaine et qui, devant étre con-
damné par les hommes de toutes croyances, doit ’étre, en
particulier, par quiconque se permet de se réclamer de
I’Evangile. Viendront ensuite les faits d’immoralité qui,
autant qu'aux impulsions naturelles de la chair, sont dus aux
coutumes du paganisme par lequel, sous V'action de la pres-
sion sociale ou pour d’autres causes, Vindividu se laisse res-
saisir. Viendront ensuite tous les actes qui manifesteront un'
retour formel & ce paganisme.

I

La premibre catégorie des interdictions portera done
contre tous les exces grossiers condamnés par la morale uni-
verselle comme rabaissant homme au-dessous de lui-méme:
le meurtre, Uinimitié inexpiable, et toutes les formes qu’elle
peut revétir depuis la violence brutale jusqu’a la calomnie et
la diffamation, le mensonge, et,  plus forte raison, le par-
jure, l'ivrognerie habiluelle, la débauche, I'adultere, etc. Il
semble qu'il suffirait ici d’inscrire ces mots et de passer:
nous irions trop vite.

En ce qui concerne 'intempérance, il faut noter d’une pfln‘t
qu'eile peut étre singulizrement favorisée par les cérémonies
paiennes qui, dans une foule de cas, g’accompagnent de
vraies orgies de boisson et que, par suite, elle risque d'e
réveiller, chez les chrétiens qui 8’y abandonnent, le souvenir
de Pancienne religion avec tous ses atiraits violents. En se
défendant contre elle, la communauté protege ses membres

(1) Celte pensée commune & toutes les disciplines est fort bien expli-
quée dans la déclaration qui ouvre les roglements imprimés de la Societé
de Bale.
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contre ce qui pourrait les ravaler jusqu’a la bestialité et se
protege elle-méme contre ce qui aurait chances de lui ravir,
au profit du vieux paganisme, ceux de ses membres qui se
laisseraient entrainer & ces chutes (1). D’autre part, si 'in-
tempérance surgit souvent d’une facon toute spontanée chez
les peuplades non-civilisées, il faut reconnaitre qu’elle y est
—ou tout au moins qu’elle y a été6 — systématiquement
développée par trop de gens appartenant aux nations diles
civilisées.

Il'y a eu des points de notre globe ou il semble, au premier
abord, que’on ait voulu, par la diffusion de Peau-de-vie, assu-
rer 'extermination de certaines races. Ge dessein n’a pas tou-
Jours été absent de la politique des civilisés ; mais, én général,
P'égoisme féroce des trafiquants, leur désir acharné de s’enri-
chir — fat-ce parla mort de leurs clients — suffit pour expli-
quer I'espece d’inondation meurtriere qui s’est abattue soit en
Amérique, soit en Afrique, soit en Océanie.

On sait assez comment les Peaux-Rouges ont été décimés
par « I’eau de feu ». L’histoire des importations d’alcool en
Afrique, et tout particulierement en Afrique occidentale, est
une honte pour 'Europe. Les faits notés par les hommes
consacreés au relevement des races indigénes n’ont éLé séricu-
sement discutés par personne, et ils sont tout simplement
épouvantables. On lit par exemple, dans un rapport écrit par
le pasteur noir Johuson, 1 la suite d’un voyage d’inspection
dans le Yoruba (Afrique occidentale) : « L’alcoolisme est [o
grand obstacle & noire travail et i tout vrai progres du pays.
Le commerce du rhum s’accroit sans cesse et avec rapidits., .
J’ai pu, I'an dernier (1877), lire avec terreur un tableau deg
douanes a Lagos. En 1876, Pimportation des spiritueux, ep
SIX mois, a atteint une Valeur de 486.500 marks. Ep 1871,
dans le méme espace de temps, elle estJpassée 1.398.660
marks, tandis que les exportations de coton Passaient seule-
ment de 2.701.200 marks & 3.119.900. » L’empoisonnement,
d’apres ce témoin, envahit tout et il est lamentable e COns-
tater qu'il vient de pays dits chrétiens, qui ne sont capables

(1) Voir plus haut, t. II. p. 49.



(

LA DISCIPLINE 73

d’envoyer, en plus de cette marchandise de mort, que quelques
missionnaires : « Si lon n'y porte secours, cette inondation
(’alcool sera pour I’Afrique un fléau pire que I'ancienne {raite
des esclaves avec toutes ses horreurs (1). » M. Gustave War-
neck, & qui nous empruntons ce document, raconte avec une
juste indignation 'acces d’hilarilé scandaleuse qui a secous le
Reichstag vers la méme époque devant la deseription d’indi-
genes des iles Samoa, plongés sous les cocotiers dans la
béatitude d’une ivresse bestiale.

Aucun peuple ne peut se vanter de s’étre mis & D'écart
de ce crime. En 1877-1878, la guerre que la colonie anglaise
du Cap a soutenue contre les Cafres ama-Xosa n’a pas eu
d’autre cause que la volonté d’imposer i cette peuplade la libre
importation de I'alcool (2). Nous avons déja rappelé com-
ment, en Polynésie, le capitaine Dupetit-Thouars, au nom de
la France, a commencé par imposer aux indigenes de Tahiti
Uimportation de I’eau-de-vie de traite (3). Tous ces incidents
isolés ne donnent qu’une faible idée de ce qui a été, pendant
des années, la politique générale des peuples civilisés
I’é6gard de ceux qu’ils qualifiaient d’inférieurs.

En se prononcant nettement contre Pintempérance et, pour
préciser, en interdisant formellement & ses membres I'usage

(1) Church miss. Intelligencer, 1878, p. 86, cité par Warneck, Die
gegenseitigen Beziehungen..., p. 169. — Les plaintes des hommes qui
ne sont pas marchands d’alcool sont telles que I'on n’a que I'embarras du
choix. En voici une que nous tirons d’un journal allemand: « Dans nos
colonies d’Afrique occidentale, Togo et Gameroun, la peste de I'alcool est
efirayante. On introduit annuellement, sur la cote ouest de I’Afrique, cin-
quante millions de litres d’alcool. Nos négociants allemands en trans-
portent au Cameroun plus d'un million et demi de litres, dans le Togo,
(grand comme la Baviére), un million de litres. Au cours d’un voyage
d’évangélisation, un missionnaire arrivant un jour & septheures du matin
dans un village, sur la Volta, ne {rouva personne. Tous, jeunes et vieux
étaient couchés, absolument ivres, dans leurs huties. Lie méme missionnaire,
visitant un anplus tard le meéme village, trouva a peine un homime eng:mté.
« Nous sommes tous malades », dit le chef. La moitié des huttes du village
s’étaient écroulées dans le courant de l'année. Et la cause ? Llalcool
importé par les négociants allemands. Et on veui civiliser les paiens
Un voyageur anglais, du nom de Thompson, qui s’était réjoul du progres
de la civilisation dans cette nouvelle colonie. déclare maintenant préfeé-
rable, vu les affreux dégats de Palcool, de fermer ce pays du commerce. »
Schleswig-Holsteinisches Miss. Blatt. Breklum, oct4n1899: p‘; 80'.

(2) Voir I’histoire de ceite guerre, dans A. M. Z. 1879, pp. 27-36.

(3) Voir plus haut, . I, p. 36.
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de I'alcool, la communauté chrétienne prend position contre
la corruption délibérée de larace. Elle s’attire la haine et
souvent la persécution des marchands blancs ; mais, par le
principe méme qu’elle affirme, elle représente vraiment un
idéal contre ceux qui ne travaillent que pour le lucre. Il est
seulement regreitable que ces derniers fassent trop souvent
admeltre, dans leur métropole, des calomnies contre les
hommes qui entravent leur industrie néfaste.

A la longue, les gouvernements européens ont compris
qu’ils avaient intérét & combattre ce fléau. Celui de la Grande-
Bretagne, par exemple, a vu que I'alcool ruinerait les races
indigénes et diminuerait la main-d’ceuvre d’ou1, dans tout le
sud de I’Afrique, des restrictions pour la vente de alcool aux
Noirs. Au Lessouto, il n’y a guére que les chefs qui par-
viennent 4 acheter de eau-de-vie, et il suffit de voir Pabru-
tissement dans lequel certains d’entre eux sont tombés, pour
se rendre compte que I"alcool tuerait vite la race noire. Mais
les ba-Souto paiens remplacent Peau-de-vie des Blancs, qu’ils
aiment beaucoup, par une biere indigene tres forte appelée
yoala. « L'usage immodéré du yoala, écrit M. Christeller,
moins funeste que I'abus de 'eau-de-vie, n’en est pas moins
tres mauvais. Il alourdit les faculiés intellectuelles, rend
paresseux et est Pauteur de {outes les rixes, des coups et
morts d’hommes qui suivent certaines fates indigénes. A
peine dégrisés, les buveurs de yoala ont 'estomac creux ; ils
désirent de la viande et font main basse sur ce qu’ils trouvent
en rentrant chez eux & la fombée de la nuit. Malheur 3 la
ménagere dont la maison se trouve sur la route | Si elle n’a
pas enfermé ses poules, il lui en manquera quelques-unes le
lendemain. Quant aux fermiers voisins des « lecations », ils
n’aiment pas ces beuveries de jours de fetes ; car, apres ces
fetes, il leur manque touiours quelques moutons. Certains
_magistrats de la colonie du Cap constatent cette mauvaise
lnﬂue.nce.du yoala, et Pun d’eux, dans son Fapport de 1899,
partait en guerre contre le. yoala et demandait ay gouver-
nement de limiter la fabrication de cette biere ind
Notre Eglise du Lessouto, considérant les Noirs
enfants incapables de résister d la tentation, n’y

igene,
comme des
pas trouvé
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de moyen plus simple pour combattre 'ivrognerie que d’en
supprimer la cause. Nous avons une loi d’Eglise qui défend
de bhoire et de faire du yoala, et I'application stricte de cette
loi a rendu d’immenses services aux ba-Souto (1). »
L’administration francaise a compris, elle aussi, les méfaits
de I’alcoolisme. Nous parlions plus haut de FAfrique occi-
dentale francaise. Dans les années qui ont précédé la guerre
de 1914, le gouverneur Angoulvant,  la Gote d’Ivoire, et le
gouverncur Moufflard, au Dahomey, ont lutté de toutes
leurs forces contre le mal. Mais il apparut bientot que, dans
celte région ou les possessions de quatre Etats européens se
mélent intimement, aucun résultat ne pouvait étre obtenu
sans la coopération de tous. De I, la convention de Saint-
Germain du 10 septembre 1919, conclue par la France, la
Grande-Bretagne, la Belgique, Iltalie, - les Etals-Unis, le
Japon et le Portugal (2). Cette réglementation a produit
immédiatement ses résultats. En Afrique occidentale francaise
les 74.000 hectolitres qui, bon an mal an, pénétraient dans
notre domaine avant la guerre, se sont réduits a 13.000 en
1921 et 3 6.000 en 1922. Le malheur est que, & la suite de
circonstances compliquées, la porte a été entrebaillée, puis
s’est de nouveau ouverte sous la poussée et les intrigues des
intéréts lésés dans chacune des nations contractantes. Celles-
ci, devant le fléau qui se déchaine, ne manquent pas de s’ac-
cuser les unes les autres, et en réalité elles sont toules res-
ponsables (3). La faillite de cette convention internationale a

(1) 4. M. E., 1900, p. 311.

(2) On ne peut s'empéeher de demander : pourquoi la présence du
Japon? pourquoi Pabsence de 'Hspagne installée dans I'ile de Fernando-
Po, en face du Cameroun ?

Cette eonvenlion pose quaire régles: ¢ Exclusion des boissons distil-
lées conienant des subsianeces nocives, dont '’énumération n'est pas
limitative, et d’une fagon générale de tous les « alcools de iraite » ou,
alcools grossiers fabriqués de tout temps en Hollande et en Allemagne
et dont les négriers se servaient jadis pour acheter leur « bois d'ébéne. »
— ¢ L'imposition obligatoire d’un droit qui ne saurait étre inférieur & huit
cents francs par hectolitre de certaines boissous distillées admises en
vertu d’une nomenclature établie en commun, — 3° Interdiction du irans-
port, de la fabrication et de l'usage des alambics. — 4 Fgrmeture de
certaines zones, la plupart de religion islamique et situées loin de la mer,

(3) Pour les délails, voir le Journal des Débals du 14 octobre 1923. —
Voir aussi D* ALecrr Scawrirzen, A Porde de la forél vierge, récits et
réflexions d'un meédecin en Afrique équatoriale, 1923, pp. 137-139,
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produit immédiatement ses effets. Il nous suffira de dire
que, pour la seule Afrique occidentale francaise, dans le pre-
mier trimestre de 1923, des quantités trois fois supérieures a
celles de toute I'année précédente ont traversé la douane.
Faut-il s’étonner si les communautés chrétiennes s’efforcent
de ramener leurs membres aux pratiques les plus strictes de
P’anti-alcoolisme le plus résolu ? (1)

Une autre forme de fautes grossieres est sans doute encore
plus répandue que 'intempérance. Toutes les Missions font,
a ce sujet, la méme constatation. « C’est ici si fréquent, dit
un mémoire écrit au sud de I'Afrique et que nous avons sous
les yeux, que quand on dit que quelqu’un est tombé dans le
péché, il s’agit toujours d’adultere. » Dans ce cas encore, la
discipline défend les indigenes contre une tentation qu’ils
portent en eux-mémes. Mais on a honte d’ajouter — et il faut
avoir le courage de le faire — que, lorsque’les Blancs s'éta-
blissent parmi eux, elle devient une arme de protection
contre la corruption que les nouveaux venus prétendent
introduire impunément. Par les roglements qu’il se donne et
Jpar les sanctions qu’il applique, le groupe chrétien affirme

(1) Ce que nous disons de PAfrique occidentale frangaise n’est qu’un
exemple. C’est ainsi qu'en ce qui concerne 1a France, il y aurait & racon-
ter les efforts accomplis par le général Galliéni contre ce fléau & Mada-
gascar. Dans toutes les colonies de toutes les puissances, la lutte offi-
cielle contre I'alcool a été reprise et a donné lieu & nombre de réglemen-
tations qu'il faudrait éludier de pres. Mais elles se heurtent & tant d’inté-
réts coalisés que les Eglises indigénes sont contraintes d’agir sur leurs
propres membres par leur discipline.

Les faits sont nombreux qui montrent combien une discipline, volon-
tairement acceptée pour des motifs spirituels, est plus efficace que -les
lois et les décrets. — 11 y a quelques années, il se produisit un arand
mouvement dans la Nigeria du Sud, et plus spécialement dans le Delia
ou l'ceuvre est entiérement « self-supporting » et dirigée pPar un pastorat
indigéne qui ne reléve pas directement de la Church Zﬂissionary So-
ciety, mais est sous le controle du Synode diocésain, L’auteur de ce
mouvement, un indigéne de Bakana, du district de New-Calabar était
membre de 'Eglise de Saini-André et s’appelait Garrick Sokari Braid
Il n’avait aucune culture, ne savait ni lire ni écrire, maig c’ét-li;(un‘
homme d’inténse vie intérieure. 1l fit une ¢impagne acharnée ‘comre
Pusage des spiritueux et contre le trafic de l'alcool. S prédication eut
pour effe; d’amener les indigenes de tout le district dy Delta, y compris
les chefs, non seulement & cesser de hoire de I'alcool, maisg 3 éésser 8 =
d’en faire le commerce ; et les Européens, pour lesquels les c o
ganis indigénes avaient servi jusqu’alors d’intermédiaix:es, en 0;;?0?11:
verent de grosses pertes (Note fournie par M. E. Allégret, 1923)
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I'idéal auquel ses membres doivent devenir fideles, mais qu'il
proclame intangible. ‘ ]

Nous avons rappelé quelques-uns des crimes qui ont été
commis contre les non-civilisés et qui, sur plusieurs points,
ont précipité leur disparition. Confessons ici que frop sou-
vent cette disparition a été hatée beaucoup moins par la vio-
lence et les massacres que par les maladies importées par les
Blancs et qui s’attaquent & la vitalité méme de la race. Il
importe de se garder contre des exagérations injusles et de
représenter la plupart des coloniaux comme des hommes
pourris de vices et incapables d’avoir un peu de tenue morale.
Celui qui écrit ces pages en connait beaucoup & I'égard des-
quels une telle insinuation serait d’une iniquité flagrante.
Mais ceux-la sont les premiers & déplorer la facilité avec
laquelle le Blane, sorti de son milieu naturel, échappant aux
influences qui s’exercent sur lui en Europe ou en Amdrique,.
émancipé brusquement des reégles, des habitudes, des conve-
nances qui l'enserrent et le soutiennent, peut tomber aux
dernieres pratiques d’'une sensualité sans frein et perdre tout
scrupule & égard des indigenes qu'il travaille alors & dépra-
ver. Ou sail, par exemple, & quel point sont lascives et riches
en suggestions sensuelles certaines danses de ces peuples,
qui ont peut-étre leur origine dans des riles aujourd’hui
incompris. Qui donc s’est efforcé de les maintenir, et de
combatire, par ce maintien méme, les progrés moraux que
les missionnaires s’efforcaient d’obtenir, sinon des Blancs
influents, qui cizerchaient dans ces spectacles des chatouille-
ments malsains, et parfois méme des administrateurs, qui
ne craignaient pas d’user de menaces et méme de sévir
contre les indigenes assez audacieux pour refuser de conser-
ver ces usages dégradants (1).

(1) Beaucoup trop de voyageurs, appartenant & toutes les nationalités,
ont été conduits par une sorie de dilettantisme supérieur, par le désir
d’apparaiire au public et & leurs propres yeux comme des esihétes déga-
gés des préjugés, a affecter des complaisances, parfois suspectes, pour
des spectacles parfaitement obscénes. Une logique facile les a, par suite,
amenés a prendre position contre des abstentions que, sous linfluence
des missionnaires et par respect d’eux-mémes, les indigénes n'ont pas
hésité a s'imposer par leur discipline ecclésiastique. Les documents &
Vappui de ce que nous disons ici pullulent, Voir, par exemple, dans la
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 La caractéristique des indigénes étant de manquer d’éner-
gie, ils ont besoin d’élre, en quelque sorte, défendus conire
les reprises de la vie ancienne et, en ’absence de I'initiative
de leur réflexion, ii leur vient de la discipline elle-méme une

suggestion de rester fideles a4 ce qu’ils ont entrevu (1).

célébre revue allemande Ausland (Warneck, op. cit., pp. 21, 31) le dithy-
rambe du voyageur Bichner en 'honneur des danses les plus lascives de
Ia Polynésie, le haka de 1an Nouvelle-Zélinde, le méké-méké des iles Fidji
et le hulu-hula des Hawai. Naturellement. trop d’administrateurs ont
jugé distingué de donner des marques de cette prétendue supériorité
d’esprit. En Micronésie, par exemple, ils n’ont rien vu de mieux que de
rétablir officiellement, en certains jours de féte, les anciennes danses. Iis
flattaient ainsi le zolt des traitants et des marins blanes qui fréquentent
ces parages. Or, les communautés chrétiennes ont interdit ces danses a
leurs memhbres. De 14, des conflifs possibles: quand les autorités, sous
un préiexite ou sous un autre, jugent bon d’appeler les indigénes & une
de ces manifestations, les chrétiens sont tenus de déscbéir. II faut recon-
naitre qu'ici la loi ecclésiastique est seule dans la vérité. Le caractére
de ces danses océaniennes est tel quune honnételé élémentaire défend de
les décrire. Sied-il, en vérité, anx représentants de la civilisation civile
de favoriser une lubricité corruptrice ? Or c'est cetie lubricité méme qu’ils
encouragent ; car & tous les autres points de vue ces danses sont mau-
vaises « Ces danses. dit M. I.-M. Channon, sont pour nous un sujet de
graves préoccupations. Elles englobent tous les autres maux. D’abord,
elles font cesser tous les travaux scolaires. Il faut apprendre a danser ou
apprendre & lire. Les exercices de danses ont lieu lu nuit; ils exigent un
long entrainement. Quand on a dansé toute la nuit, on dort de jour. Puis,
lorsque les indigénes dansent, ils ont besoin de boire. Ce qu’ils boivent les
enivre rapidement. On peut deviner le reste. I’effet général et inévitable
de tout cela estla démoralisation profonde de touf le elan, & laquelle seuls
quelques chrétiens résisient, & lu longue ». (The Missionary Herald,
Boston, 1895, p. 236). « Une période de danses et d’orgies, dit un autre
témoin, prodwit la famine aussi s@rement qu'une saison de séche-
resse. » (XXXIII* Report of the Hawaiian Evangelical Association,
Honoloulou. 1895, p. 56) C’est ainsi que, pcur émoustilier la sensualité de
quelques visiteurs égrillards, on n’a pas craint souvent de comprometire
toute la vie économique el de hater la dépepulation. Aussi comprend-on
qu'un commissaire britannique aux iles Gilbert ait réagi contre ces pra-
tigues et. depuis la fin de 1896, ait restreint les autorisations de danser et
ait permis aux chefs d'interdire les danses. s’ils le jugeaient a propos (The
Missionary Herald, Boston, 1897, p. 46). Nous voudrions pouvoir ajouter
que des faits aussi. scandaleux ne se passenf plus en Océanie et qil-
leurs sous la protection du drapeau tricolore. Hélas ! des documents
autheniiquesjque nous avons sous les yeux, mais dont 1q publication ris-
querait d’entrainer des représuilles, ne nous permetient pas de I'atfirmer
encore.
(1) Les Sociélés de Mission qui ont des stations cheg des non-civilisé
¥ ’ : 3 REUE Y 3 i3€es
comme les peuplades d’Afrique, e! chez des civilisés oy demi-civilisés,
comme dans certains ceins de I'Inde ou de In Chine, sont d’accord p 2
rémarquer que les chutes provoquant les sanctions de 1y dis‘ci pline : Ou;
proportionnellement beaucoup plus fréquentes cheg les non-ciéil' T
ralson meme de la faiblesse de leur volonté morale. Tj serait in‘é]fs:é’er;
de comparer la statisiique des chutes chez ceux qui sont le plus expo;gs



LA DISCIPLINE 19

I

Laseconde catégorie de fautes condamnées par la discipline
comprendra des actes qui sont des concessions au paganisme
antérieur, c¢’est-a-dire un retour a des cérémonies qui sem-
blaient devoir étre définitivement exclues par I'entrée dans la
communauté chrétienne. Cette reprise des coutumes sécu-
laires est si naturelle qu'on en est venu quelquefois & se
demander si la proseription de ces mémes coutumes n’a pas
¢té une erreur commise par les premiers chrétiens et s'il ne
conviendrait pas de la rendre moins rigoureuse.

Voici, par exemple, les rites dits « de passage », auxquels,
chez la plupart des peuples non-civilisés, on soumet, au mo-
ment de la puberté, les jeunes hommes et les jeunes filles. Ne
serait-il pas raisonnable de n’y voir qu’une coutume nationale,
indifférente en elle-méme, hlaquelle il ne serait pasimpossible
d’associer un idéal spirituel et, par Iu, de I'épurer? Au lieu de
condamner sans réserve les usages des ancéires, on s’efforce-
rait de les transformer par V'intérieur, de leur infuser un esprit
nouveau, de donner b ce qui n’avait qu'une signification
sociale une portée morale. Des hommes, qui ne sont point
suspects de complaisance pour ce qui enchaine I'indigéne au
passé, se sont parfois posé la question s’il n’y aurait pas lieu
de revenir sur certaines réprobations absolues et d’inaugurer,
sans faiblesse d’ailleurs, une pédagogie plus habile. Ecou-
tons sur ce point 'homme d’expérience et de pensée que
nous ne nous lassons pas de citer :

« D’ancuns — et Vauteur de ces lignes avoue avoir
toujours été de leur nombre — d’aucuns se disent: « Profi-
tons du bien et du vrai qui se cachent sous Vabsurdité du
« paganisme pour y planter les principes supérieurs de la
« vie chrétienne. Dans ces formes grossieres et surannées,
« introduisons Pesprit chrétien, qui peu & peu les ennoblira
« et les vivifiera, Servons-nous des rudiments actuels pour
« élever le temple de Dieu. Par exemple, prenons les cou-

/A

4 Tinfluence des Blanes ef ceux qui en sont le plus éloignés. Gf. B.M. M.,
1900, article de Miescher, p. 116.
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« tumes du phabalimo, ou de la circoncision, ou du mariage,
« pour ce qu’elles valent; tirons-en parti; acheminons les
« paiens vers le christianisme, sans les effaroucher, sans
« supprimer de leurs traditions autre chose que ce qui est
« nettement péché. » Elle est attrayante, cette méthode, et
elle a déji 6Lé essayée. Quand M. Coillard était missionnaire
a Léribé, il avait, pour lui tenir société et le servir, Jona-
than, le fils du chef Molapo. Ce jeune homme devait, par
suite de la démence de son frere ainé, gouverner le peuple de
Molapo & la mort de son pere. Le roi Moshesh et Molapo
dirent : « SiJonathan ne passe pas par les rites de la circon-
« cision, il aura beaucoup de peine & accomplir ses fonctions
« de chef. Il faut I’ « emprunter » au missionnaire, pour
« Dinitier & nos coutumes. Puis il retournera chez M. Coil-
« lard ». Ainsi fut fait. Mais le missionnaire demanda qu’un de
ses chrétiens, ayant lui-méme é6 initié, fut autorisé i aller
faire des services religieux dans la hutte ou les jeunes paiens
passent les quatre ou cing mois que dure leur instruction
nationale. Isachar ful chargé des éiranges fonctions de cha-
pelain des néophytes et s’en acquitta jusqu’a leur disper-
sion. On avait ainsi essayé de concilier une coutume vrai-
ment paienne et les donnédes du christianisme, tentative
respectable, mais qui ne fut jamais renouvelée (1). »

(1) J. M. E,, 1907, I1, pp. 338-339. — Nous ne pouvons nous empécher
de mentionner ici la tentative qui a été faite dans les Célebes centrales
el qui a eté récemment exposée par un des hommes qui ont éié meélés &
cetite tenlative. Quand les missionnaires hollandais, nous dit M. Albert
Kruyt, ont pénétré dans ce pays, ils n’ont été vraiment accueillis par les
indigénes que le jour ou ceux-ci leur ont atiribué des pouvoirs utiles. On
attendait d’eux qu'a l'instar des prétres du vieux culte, ils portent leur
bénédiction efficace & une maison en construction, & un champ ense-
mencé, & des malades. Au fond, on leur prétait une influence magique.
En cas d’épidémie, voyant en eux des prolecteurs puissants, on Ie: sup-
pliait de ne pas s’éloigner. Quand les missionnaires se sont apergué du
genre de services qu'on espérait de leur présence, ¢’a &te pour eux un
cas de conscience que de savoir s'ils devaient ou non prendre position
contre de telles croyances. M. A.-C. Kruyt estime que d’agir ains; serait
une faute. Certes, c’en serait une que de suggérer soi-meéme aux indi-
génes une opinion de ce genre. Mais ce n'en est pas unc que de profiter
Sans y etre pour rien, d'une croyance qui les présenie comme supéx-ieurs’
aux préires de l’ancien culte et aux sorciers. Celte croyance confére un
grand prix a ce qu'ils enseignent. Le jour viendra ou leur enseicne t
se substituera lui-meéme 3 ce qui 'aura favorisé. M. Kruvt A2 mfﬂn
idée si loin que la féte de No&l célébrée a la mode europser b o

Peenne lui parai
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Pourquoi ne 'a-t-elle pas été ?

Interrompons ici le récit de M. Dieterlen qui, pour bien
des raisons, n’entre pas dans les détails. L’idée du passage
d’une période déterminée de la vie dans une autre période
n’a, prise en elle-méme, rien de moral ni d’immoral. Elie
peut revélir indifféremment l'un ou 'autre caractere. Tout
dépend de la préoccupation qui accompagne ce passage.
L’on comprend que les religions supérieures n’aient pas
hésité & consacrer 3 leur manikre ce passage, en en faisant
Voccasion d’une entrée délibérée et volontaire dans un stade
supérieur de vie spirituelle. Mais la o1, du moins dans leur
plus élevé, elles placent un élan « sur le chemin qui monte »,
les religions inférieures, étrangeres a ce souci de progres
vraiment humain, ou plutot le laissant opprimé dans sa faible

quelque chose d’stranger & la mentalité des Toradja. Il n'hésiterait pas
a wiliser la propension des Toradja 4 soupgonner une vertu magique dans
Tarbre illuminé, pour les amener & se préter & influence mystérieuse du
Christ. La préoccupation de relier le plus possible I’enseignement nou-
veau aux pratiques anciennes a donné lieu pour ce missionnaire et
quelques-uns de ses collégues 4 une initiative que bien des esprits juge-
ront coniestable. Les Toradja avaient parmi leurs usages traditionnels une
commémoration solennelle des morts. Onne pouvait pas les blimer de don-
ner, chaque année, des soins particuliers aux tombes de leurs parents et,
d’autre part, on sentait bien qu’il y avait dans ces soins le désir d’obte-
nir des défunts la protection des récoltes. On s’est contenté de changer
JQ date. Quand la féte avait liew au moment des semailles, le besoin
d'une proiection pour les champs éfait frés sensible et présent aux
esprifs. On a transporté la cérémonie au moment de la récolte, c’est-a-
dire quand la protection des défunts n'a plus lieu de s’exercer. La féte
est célébrée avee le méme enirain; et comme elle coincide alors avec
Paques, elle prend une signification nouvelle. C’est le triomphe de la vie
sur la mort que l'on exalte en pensant aux défunts, et la féte prend ainsi,
presque automatiquement, une signification chrétienne qui se substituera
d’elleméme & l'ancienne. Les mémes missionnaires se sont trouvés en
présence dune féte des moissons.” Autour de deux mats, les Toradja
ghun ent les lonanges du Seigneur des cieux. Puis les hommes acerochent
a l'un des mais les présents desiinés aux femmes et aux jeunes filles; el
celles-ci en font autant a l'auire mat en destinant leurs dons aux
hommes. Par cet acte symbolique, on invite la divinité & imiier la géné-
rosité dont on fait preuve et a accorder libéralement de bonnes récoltes.
Les missionnaires n'ont pus cru devoir éliminer brutalementi cette fete,
Ils constaient que peu & peu les chants se iransforment et présentent
un contenu de moins en moins paien et de plus en plus chréiien. L'an-
cienne coulume prend un sens qu'elle n'avait pas et elle‘ en vient &
exprimer a peu prés le contraire de ce qu’eue voulait dire pnmltivement_
Voir I'étude de M. A.-C. Kruyt, dans L. R. M., 1924, pp. 267 & 275. Le
meéme auteur avait déja écrit dans la méme revue ('191.5., pp. 81 & 93) un
curieux article : Presentation of Christianity to primitive peoples.

Psychologie, t. II. G
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spontanéité par les tendances grossieres el méme bestiales,
ne trouvent pas le moyen d’en faire 'occasion d’une initiation
i une moralité plus exigeante. Comme les cérémonies d’ini-
tiation ont pour but de faire de I'adolescent un homme,
il est inévitable qu’elles rappellent les qualités qu'un homme
véritable doit posséder, et parmi ces qualités prennent place
forcément quelques-unes dont la valeur n’est certes point
méprisable. On ne se contente pas d’expliquer aux jeunes
gens le maniement des armes et de les y exercer. On les
habitue, par exemple, & supporter courageusement la souf-
france ; et la fustigation est ici un procédé pédagogique.
« Pendant que la gaule sifflante s’applique sur leurs membres
nus, raconte M. Eugene Casalis, on leur crie : « Amendez-
« vous ! Soyez hommes ! Craignez le vol, craignez I'adultere !
« Honorez vos peres et meres | Obéissez & vos chefs | » Les
pauvres victimes de cette éducation barbare se font un point
d’honneur d’affecter une impassibilité absolue. La plupart
déploient un stoicisme qui et été admiré & Lacédémone, aux
féles de la Diane Orthie. Pendant la saison la plus froide, ils
couchent nus sur la terre. On les astreint & de longs jetines,
puis on leur lie les mains derriére le dos et onleur présente
des viandes découpées en longs rubans, que I'on balance en
tous sens devant leurs levres jusqu’a ce que, plus habiles que
Tantale, ils finissent par en saisir quelques lambeaux (1). »
Mais ce serait trop idéaliser cette initiation, et par suite la
fausser, que d’en faire, pour les jeunes ba-Souto, seule-
ment le moyen d’acquérir les qualités auxquelles nous donne-
rions volontiers la qualification de viriles. Pour eux, est viril
tout ee qui convient & l'adulte. L’initiation Iéve donc les ta-
bou qui interdisaient & ’adolescent ce qui est dans la vie natu-
relle de I’aduite. Elle est donc marquée par la liberté donnée
dorénavant aux tendances jusque-la refoulées. Au lieu de
moraliser ces tendances, elle les invite tout simplement u se
mani.fester' et & entrer en exercice.' Elle oublie d’essayer de
leu_r imposer ce caractere moral, qui transforme une fonction
animaie en un don de soi spécifiguement humain et presque

) EveciNe Casauis, Les Bassoutos, pp- 278-279,
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divin. L ot il n’y a pas un premier balbutiement de celte
préoceupation, ce qui domine, ¢’est Pexaltation des tendances
jusqu'ici réfrénées et maintenant libérées. L'initiation ne peut
étre qu'avilissante. Elle I'est & tel point que tout effort de la
purifier, en la compliquant par une sorte de collaboration
chrétienne, est condamné au plus pitoyable avoriemeat.
Quand ce qui est bestial est toléré a cdié de son contraire,. il
finit par opprimer eelui-ci. Il faut que 'un tue lautre. Cest
ce qu'exprime ires bien M. Dieterlen, apres avoir raconté
Vincident cité plus haub: « H faut donc en faire notre deuil
et renoncer 4 unir sous un méme joug ce qui est paien et ce
qui est chrétien. Il faut se défendre de tenter des conciliations
et des réconciliations qui humilient le christianisme devant
le paganisme et luiimposent des cohabilations déshonorantes
pour lui et préjudiciables & la cause de Dieu. Geux-la ont eu
raison, et sont encore dans le vrai, qui veulent qu’il y ait une
cassure franche entre le passé et le présent, et une disline~
tion nelte enire la lumikre et les ténebres. Il ne faut pas son-
ger 4 régénérer ce qul est condamné & périr (1). »

(1) §. M. E., 1907, IT, p, 340. — On nous permetira de citer ici un pas-
sage dans lequel M. Hermann Dieterlen développe toute sa pensée
« _C’est ici que se place, avec un admirable a-propos, cette belle parole de
Jésus : « Au vin nouveau il faut des outres neuves. » Pour recevoir I'es-
prit chrétien, le garder, en tirer toutes les richesses, en voir déployer
toutes: les puissunces; il faut des circonsiances nouvelies et des hommes!
nouveaux. Ln civilisation européenne; envahissante et irrésisiible, ren-
verse les masures du vieux nationalisme des Noirs, sans que l'esprit
ultra-couservateur de ces derniers ait la moindre chunce de sauver les’
formes creuses et vides auxquelles il croit tant tenir. Les idées el les
meeurs des civilisés condamnent et déiruisent celles qu'avnient produites
les nations ignorantes. A ce titre. comme & plusieurs autres, la civilisa~
tion est une précieuse auxilizire du christianisme et, par son seul rayons
nement, coniribue & créer des milieux favorables i son action rédempirices.
Les ouires neuves, ce sont ensuiie les hommes nouveaux, ceux que la
c}ogl\'ersion a engendrés & nouveuu, et, de ce fait, capables de recevoir
IE'SDPI"L de Dieu et dréire éduqués par lui. Au liew de nous échiner &
opérer le sauveiage de:coulumes pitloresques, muis usées et sénilgs, nous:
devons courageusement précher I'Hvangile, la conversion, la vie Spiti-
tuelle et les formes nouvelles que créera nécessairement laction chré~
tienne dans les ames: et duns lu sociéte: »(J. M. B., 1907, 1L pp. 340-311).
Du méme, aprds avoir assisté a des dinses et a des cérémonies puiennes :
« Ce qui, pour moij résulte de ces scénes étranges auxquelles jai tenu &
assis.er pouruns fois, c'est une profonde tristesse, a cote de l:\quel}e lat~
trait du pittoresque et de l'inédit ne compte plus pour rieu. Ymr des
gens que l'on aime et respecte se livrer i des enfantillages ridicules ou
4 la boisson, étaler ce qu’il y a de plus sot en eux et s’en faire un sujet
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En somme, la discipline, en interdisant toute concession
au paganisme antérieur, combat les actes qui, par les passions
qui risquent d’enlrer en action, ressemblent singulierement
a ceux de la premiere classe étudiés plus haut : il n’y a pas &
discuter — ce sont la problemes de pure théorie ; dans la
pratique, la condamnation doit étre formelle, — si la partici-
pation a telle ou telle cérémonie ou & telle ou telle coutume
sociale surexcite les tendances endormies et, par un réveil
de la mémoire affective, ressuscite le vieil homme, ou si ¢’est
Paction sournoise et subconsciente de ce vieil homme qui
renouvelle I'attrait de coutumes mal répudiées et prépare la
revanche de la sensualité.

IIL

Au moins autant que sur les rites de passage, la discipline
doit porter sur l'interdiction de la polygamie. S’il est un
régime social qui soit en absolue contradiction avec I'Evan-

de gloire, attacher & des inepties I'importance des choses sérieuses, c’est
déja une déception et un chagrin. Mais la circoncision est autre chose, et
pire : c’est l'adversaire du christianisme, le berceau et la forteresse du
paganisme en méme temps que le centre de la vie nationale des ba-Souto.
Dites-vous bien que c’est par elle que les paiens de la génération
actuelle se rattachent & ceux des temps anciens et aux ancétres-dieux,
ramenes sans cesse au passé et a ses coutumes par les cérémonies qui
l'accompagnent. « N us ne voyons pas, me disait I’autre jour un vieux
paien, a quoi elle sert; mais nous la pratiquons parce que cest la cou-
« tume de nos peres ». Ils n’y comprennent plus grand’chose, et s'il s'v
trouve des symboles (que jai en vain tiché de découvrir, parce que 1";{1
une mentalité européenne), assurément ils ne les connaissent pas et “ne
se préoccupent pas de les déchiffrer. Rester en contact avec le passé,
voila le fin fond de l'affaire et la supréme sagesse ; voila le devoir
patriotique et I'ancre de salut... La circoncision crée entre les paiens une
espéce de conirérie, ayant ses secrets, un langage spécial, des signes de
ralliement et des serments, — fout cela connu des initiés seualement.
C’est une sorie de franc-magonnerie dont sont membres fous les paiens,
entourée de mysteres et qui sait se défendre contre 1a curiosité des ;1‘0;
fanes ou se venger des indiscrétions des initiés. Redoutables seraaentr}es
conséquences d'une trahison ou d’intrusions imprudentes pour céux ui
' oseraient s’y risquer. Ges garcons, promus hommes apres quatre n(})i%

de legons seulement — et quelles legons | — reviendront dé la (monhl né
en se disant qu’ils en savent plus long. en fait de virilité, que les pl -(g -
truits d’entre leurs compatriotes. Ils regarderont avec ’mé pris lp‘u_sru% -
concis. Ils seront du cercle intérieur et connaiiront les }"m -peb “thi
Quelppuyrait leur apprendre le christianisme qui préchge (se; bdosceltrliigs.
€0 plein jour et & tout le monde?... » (J. M. E., 1996, I, pp. 92, 03)
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gile, ¢’est bien celui qui fait de la femme un simple instru-
ment de plaisir ou de travail que 'homme sera libre d’acqué-
rir en aussi grande quantité qu'il le pourra ; ou, ravalée per-
pétuellement au rang de chose, elle est condamnée a n’étre
jamais traitée comme une personne. De plus, par I'excitation
de ce qu’on a appelé I'indiscipline des mceurs, la polygamie
favorise et provoque la pratique de la répudiation pour les
motifs les plus futiles. Il y a des peuples chez lesquels le
mariage polygame finit, ou avait fini, par n’étre plus qu'une
apparence de mariage. '

C’est ce qui se passait, il ya & peine un demi-siécle, sur
les hauts plateaux de Madagascar. Le mariage s’y dissolvait
aussi facilement et aussi vite qu’il pouvait se conclure. Un
proverbe populaire le comparait & un neeud coulant facile &
défaire. Il ne fallait, pour le rompre, U'intervention d’aucune
autorité sociale, ni aucune cérémonie publique. Un renvoi
pur et simple suffisait. Entre gens dont les mceurs étaient
douces, tout se passait avec des formes polies. Le mari char-
geait ses parents de notifier sa décision aux parents de la
femme renvoyée ; et, pour annoncer ce renvoi, il disait tout
simplement son intention de dire merei & leur fille. On com-
prenait ce que cela signifiait ; et les conjoints se séparaient
sans rancune, avec la pensée de conclure au plus vite, et
chacun de son coté, une nouvelle union, qui pourrait se
dissoudre d’ailleurs sans plus de difficulté que la premiere (1).

Les choses se passaient au Zambeze avec la méme facilité
et seulement une brutalité plus grande, qui se proportionnait
ala situation sociale du mari. Voici comment M. Coillard
nous montre Léwanika se débarrassant de quelques femmes
pour en prendre d’autres: « Dans ce pays du libre amour, le
divorce est aussi facile que le mariage, puisqu’il n’y a aucun
contrat. La chose se fait ordinairement de la maniere la plus
inattendue et la plus catégorique, et sans aucune discussion.
Dans ce cas-ci, un messager confidentiel se présente chez la

(1) Cf. le témoignage du missionnaire Cousins, Chronicle of the Lon-
don Missionary Society, 1877, pp. 130 et suiv. — Rapprocher de ce témoi-
gnage d’un missionnaire la description du divorce malgache qu'un indi-
géne, trés au courant des coutumes populaires, @ rédigée pour M. Jean
Carol : Chez les Hovas, pp. 141-142.
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princesse, — je dis princesse par courtoisie, bien entendu.
— Elle ne se doute de rien et, tronant sur sa natte, elle
‘répond avec dignité aux salutations de 'envoyé du roi. On
cause un moment pour ne rien dire; puis, brusquement, le
messager I'apostrophe 4 la troisicme personne du pluriel :

« Et que font-elles, de s’asseoir sur la natte du roi? et de
porter ses ornements ? » La malheureuse a compris. Sans
mot dire, elle se leve de la nalte, arrache ses colliers de
perles, ses bracelets d’ivoire, ses ornements de cuivre, amon-
celle sur la natte royale ses draperies, ses robes, ses four-
rures, en un mot tout ce qu’elle a recu du roi, tout ce qu’elle
posséde ; par pilié, le messager lui laisse la robe qu'elle a sur
le dos, wne couverture, une wicille fourrure, une ou deux
écuelles ; puis, apres s’étre agenouillée, avoir battu des
mains, elle fait un paquet de ce petit avoir, le pose sur sa
téte et, seule, sans méme une fillette d’esclave, elie quitte
pour {oujours sa maison et la cour du sérail. Personne ne
siagenouille plus devant elle pour la saluer, la pauvre dis-
graciée, la malheureuse déchue ! Aucune manifestation de

- sympathie ou de pitié | Heureuse éncore si, en passant, elle
n'entend pas les rires d’'une vengeamee assouvie de ‘ses
serviteurs d’hier qu'elle a peut-étre rudoyés, malmenés,
humiliés |... Et si seulement elle était libre d’aller parmi les
siens cacher sa honte et sa doulear ! Hélas, non ! c’est en
esclavage qu’elle va, ot on disposera d’elle comme on voudra,
comme esclave et comme concabine ! (1) »

Ajoutons que la polygamie, si humiliante et dégradante
pour la femme, n’est pas moins corruptrice pour I’homme en
quila passion ne trouve Jamais une cause d’inhibition sous la
forme d’une régle morale, mais n’a d’autre limite que sa
puissance: d’achat. Elle a pour effet inévitable de créer ou
d’entretenir ou de faire renaitre des états d’ame qui, de par
leur nature méme, sont incompatibles avec un véritable
f:léveko-ppement spirituel. La sanction de ecette immoralité,
introduite au ceeur de la vie de famille, est de rendre
Impossible cette vie de famille elle-méme. Ie pain quo-

1) J. M, E., 1904, T, pp. 337-3%.

\
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tidien du ménage polygame sera la rivalité entre femmes
ot entre enfants des diverses femmes. De tous les mission-
naires que nous avons interrogés, aucun, au Lessouto, ne
connait une seule famille ot les femmes et surtout les enfants
ne soient pas en état de querelles perpétuelles. Au milieu de
* ces conflits incessants, ni 'amour corjugal, ni Pamour pater+
nel, ni Pamour fraternel pe parvient & se développer d’une fa-
con normale. Généralement, le polygame reporte son affection
surles enfants de la favorile. Dans beaucoup de eas, c’est la
femme principale qui en fait épouser une deuxieme et méme,
une troisieme, car ¢’est pour elle le moyen d’avoir des
domestiques. Elle se fait aider par les compagnes secon-
daires. Mais, des que le mari accorde quelque attention i une
nouvelle venue, c’est la jalousie qui surgit et, a sa suite, les
disputes. Elles peuvent prendre des proportions ineroyables.
Nest-il pas arrivé au chef Lérothodi, au Lessouto, au milien
de toutes ses femmes en bataille, de ne savoir par qui faire
faire sa nourriture ? En fait, le polygame néglige de plus en
plus la premiere épouse, il ne la chasse pas, mais il ne
soccape plus d’elle. 1l ne cultive pas son champ, il ne lui
donne pas de vivres. Elle va chez son fils, ou bien elle finit
par mener, presque privée du nécessaire, une vie solitaire &t
triste.

Aussi bien, la polygamie suppose-t-elle une proportion des
sexes que la nature ne confirme pas. Dés qu’elle est le régime
dominant, il faut qu’il y ait trois ou quatre fois plus de
femmes que d’hommes ; on n’établit et on ne maintient celte
proportion qu’au meyen de guerres et de razzias ou l'on tue
les hommes pour saisir les femmes et les jeunes filles. Com-
ment une société, qui entend étre composée de personnes
appelées & un haut idéal moral et décidées a e poursui'vre,
aceepterait-elle pour elle-méme un régime social qui est un
démenti formel et vivant & fout ce qu’elle proclame et veut
réaliser ?

Il ne faudrait pas se figurer que la question soit simple et
qu'il suffise C’une interdiclion immédiate et radicale pour
résoudre cet énorme probleme de la polygamie.

Il est facile de comprendre les raisons qui semblent tout
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®’abord militer en faveur de la prohibition absolue (1).
On ne devient chrélien que par la conversion ; ceux-la seuls
deviennent membres de I’kiglise et la constituent, qui se disent
~ convertis et que les missionnaires reconnaissent comme tels.
Mais quelle valeur attribuer 2 une conversion qui ne serait pas
une libération des esclavages de la chair qui I'ont précédée ?
Comment prendre au sérieux une prétendue libération de ce
genre, si elle n’implique pas des sacrifices, méme pénibles ?
Comment parler d’une vie nouvelle, si celle qui commence a
la conversion n’est que la continuation de ’ancienne avec le
maintien de foutes ses souillures et seulement quelques émo-
tions en plus ? Aussi bien, si un homme peut étre chrétien en
gardant apres sa conversion deux ou trois femmes qu’il avait
déji, pourquoi n’est-il pas digne de ce titre dans le cas ou il
acquiert ces deux ou trois femmes aprés la crise? Nest-ce
point une inconséquence incompréhensible? Dans la pratique,
on verrait des hommes, intérieurement sollicités par I’Evan-
gile et décidés & devenir chrétiens, ajourner leur conversion
Jusqu’au moment ou ils seraient en possession de plusicurs
épouses, et, tout en devenant membres de I'Eglise, se mettre,
par cette précaution, au bénéfice d’'une tolérance impru-
dente.

Le systeme polygame lui-méme ne présente-t-il pas une
inégalité des compagnes qui a peut-étre un sens plus profond
qu’on ne pense? Parmi toutes ces femmes qui ont un méme
mari, il en est une a laquelle convient d’une facon toute par-
ticuliere le nom d’épouse, qui est vraiment la premiere en
dignité, et i laquelle les autres sont subordonnées. Sans aller

(1) Nous ne nous préoccupons ici que de ce qui est en rapport étroit
avec la conversion el ses conséquences. (’est bien 1a le souci dominant
de toutes les Missions; mais sinous voulions étre complets dans le tableau
des arguments invoqués tour a tour par les partisans des deux méthodes
€n présence, nous devrions noter que les prohibitionnistes invoquent
le.xemple de 'Eglise primitive. Tandis que celle-ci a admis des proprié-
taires d’esclaves parmi les chrétiens officiellement reconnus comme Lt)els
on ne cite pas un seul cas de polygame qui ait bénéficis de cette tolémnce,
Leurs adversaires répliquent que IEglise primitive s’est développée(d-xné
un ll}lluau ou la polygamie n'existait pas et que, par suite, les docume'nfs
duv Nouveau Testament ne donnent rien ni pour ni contre l'admission ‘és
g?lya-‘x}nes. — Voir & ce sujet : Warneck, Evangelische Missi 1 }{

. 3% partie, ©. I, pp, 305 et suiy. F Vi



LA DISCIPLINE 89

jusqu’a supposer Ib une survivance d’une sorte de mono-
gamie naturelle et primitive, n’est-on pas autorisé & voir une
divination instinctive et vague de ce qui doit étre? L’Eglise,
en admettant une juxtaposition d’épouses dans le ménage
d’un converti polygame, ne refuserait-elle pas d’accomplir ce
qui était obscurément pressenti dans le paganisme? En n’exi-
geant pas un progres, ne commettrait-elle pas, pour son
propre compte, une régression? Par cette facilité, calculée
dans une bonne intention, la communauté chrétienne renon-
cerait & incarner I'idéal de sainteté qui doit étre le sien. Elle
serait entachée d’impureté. Et comme, par la force méme
des choses, ce serait & I’égard des personnages considérables
et puissants qu’elle manifesterait cette complaisance, comme
'action de ces personnages a une influence particulierement
contagieuse, elle serait atteinte dans sa propre vitalité intime.
Il faut done qu’elle prenne une attitude irréductible a I'égard
de la polygamie.

Eile ne la prendra pas seulement en interdisant & 'homme
d’épouser plusieurs femmes, mais aussi en fermant ses portes:
dune femme qui, tout en étant devenue chrétienne, sera
encore la femme principale ou secondaire d'un polygame.
Celle-ci, en effet, est dans une situation qui ne permet pas le
développement de la vie spirituelle. Toutes ces compagnes
d’un méme homme, outre qu’elles se querellent perpétuelle-
ment, recourent a toutes sortes de moyens pour retenir I'affec--
tion de leur mari ; pour s’évincer mutuellement, elles s’ac-
cusent les unes les autres de faire usage de charmes, de pra-
tiquer la sorcellerie. Comment les meilleures d'entre elles,
devenues chrétiennes, ne seraient-elles pas, sous la pression
des passions, tentées de se laisser reprendre par toutes les
croyances paiennes ? Une prudence élémentaire refuse de les
accepter ; 'indulgence pour le systeme n’est possible qu’a
quiconque ignore ce qui ne se raconte qu’a oreille.

Sans doute, en adoptant des regles moins rigides, la
communauté augmenlerait aisément le nombre de ses adhé-
rents, mais elle aurait infiniment moins de valeur et moins de
force de rayonnement avec celte cohue de convertis médiocres

qu'avec une élite dont la vigueur spirituelle se serait trempée
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dans le sacrifice. Comme toutes les fautes se paient, on risque-
rait de voir ce paradoxe : des législations coloniales, qui se
préoccupent moins de moralité que d’intéréts profanes, travail-
leront & battre en bréche la polygamie, soit en la frappant
d’impéts, soit en inslituant le mariage légal avec une seule
femme & exclusion des autres ; et la communauté chrétienne,
qui par définition aurait dt étre la premiere & soutenir et &
appliquer les exigences de l'ordre moral, viendrail a la
remorque de ce qui n’a pas ces exigences. Vraiment, I'inlran-
sigeance de la discipline & I'égard de la polygamie apparait
comme fondée en raison.

Tous ces arguments sont forts, mais ne sont-ils pas parfois
un peu simplistes et tiennent-ils un compte suffisant de Ia
réalité sociale ? La polygamie n’est pas, comme on serait
trop tenté de se le figurer, une sorte de promiscuilé. Elle im-
plique un véritable ordre juridique ; et un ordre juridique ne
se supprime point par simple mesure administrative, sans que
surgissent aussitot une foule de complications et d’inconvé-
nients. Parmi les difficultés qui font alors leur apparition,
beaucoup sont de Pordre moral, précisément de cet ordre
moral que l'on avail cru préserver parune prohibition radi-
cale. Si inférieure que soit la vie conjugale dans le systeme
polygame, elle ne doit pouriant pas étre assimilée a l'incon-
duite proprement dite. Puisque la distinction existe dans la
conscience de l'indigene el puisqu’elle est due précisément a
une certaine forme juridique du mariage, comment cette cons-
cience ne serait-elle pas troublée et déconcertée par la confu-
sion que les nouveaux venus sembleraient introduire? En
méconnaissant le peu de valeur qu’il y a dans le mariage de
espece la plus grossitre, ne risquent-ils pas de rabaisser un
peu plus les meeurs de ceux qui ne se convertissent pas ?

Si d’ailleurs l'intransigeance dans ce domaine a son incon-
testable beauté, si elle met I'accent, avec beaucoup de raison,
sur’- la pureté de la conduite, on ne saurait nier, d’autre part,

fuse pas le nom de chrétiennes, par
e’f‘?",lple une bonté élémentaire et un sentiment de responsa-
bilité devant les conséquences mauvaises de ce que l'on peut
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faire avee les meilleures intentions. Que devient cette bonté
élémentaire, dés qu’il s'agit de chasser brutalement des
femmes? Que devient le devoir de la réflexion morale, quand
on ferme les yeux sur les effets que le renvoi des femmes
secondaires ne manquera pas d’avoir? Dans le cas ou ces
femmes ne consentent pas & étre renvoyées, doit-on user de
la force contre elles ? En quoi consiste cette force et qui doit
’exercer? Doit-on les rendre & leurs parents? Si les parents
refusent de les recevoir, que deviendrent-elles ? Si ces parents
sont des ennemis du christianisme, ne donne-t-on pas des
armes aux attaques les plus violentes conire Evangile et
contre I'Eglise ? Si ces parents les repoussent, comment
gagneront-elles leur subsistance dans une société ou, en
dehors d’une certaine organisation sociale, on ne trouve ni
emploi de ses forees, ni nourriture, ni asile ? Si elles tombent
dans le désordre, la communauté, qui aura exigé leur renvoi,
n’en éprouvera-t-elle sucun remords ? On répond souvent que
homme qui sort de la polygamie ne doit pas renoncer a
entretenir ses anciennes femmes. Mais est-on sir qu'il le
pourra toujours ? Quand il ne le peut pas, est-on en droil de
'y contraindre? La rupture avec la polygamie n’équivaut-elle
pas pour lui & une perte de main-d’ceuvre, qui précisément
Patleint dans ses ressources? Pour ne pas perdre cette main-
d’ccuvre, conservera-t-il seulement & titre de travailleuses
celles qui étaient naguére ses épouses? Ne voit-on pash quels
dangers moraux cet ancien polygame serait exposé par Iad
Ne se trouve-t-on pas en présence d’inextricables difficultés ?

Cette famille dont on réclamerait la dissolution compte des
enfants. Que vont-ils devenir? En quelque hypothese qu’on
se place, ils sont privés soit du pere, soit de la meére.

Toutes les difficultés que nous venons d’énumérer se pré-
sentent & propos de 1’homme polygame qui vient de se
convertir ; mais d’autres, et non moins graves, se soulevent
a propos de la femme qui est chrétienne, qui veut faire adhé-
sion publique au christianisme, et qui se trouve étre une des
épouses secondaires d’un polygame. Elle a été épousée alors
que son mari avait déja une ou plusiears femmes. La commu-
nauté, qui condamne dans la polygamie un mal social, refuse
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de la considérer comme mariée légalement. La femme, pour
dtre admise, doit donc obtenir de son mari la séparation et
retourner chez ses parents. Mais il faut que le mari y con-
sente ; et comme souvent la femme secondaire est la préférée,
il refuse de la laisser retourner dans sa famille. Si, de son

cdté, elle aime véritablement son mari, faut-il briser sa vie?
Ce qui comphque tout cruellement, c’est qu’en se séparant de
son mari, il lui faut abandonner ses enfants ; car, d’apres le
droit de toutes les peuplades ol se pratique le mariage par
achal, les enfanls appartiennent & 'homme ; ils représentent
ce qui a été donné aux parents de la femme lors du contrat,
et, dans aucun cas, I’homme ne confiera a la femme qui se
sépare de luiles enfants nés de leur mariage. Or la femme
indigene est mere avant tout ; faut-il lui conseiller de faire
violence a l'affection naturelle pour entrer dans I’'Eglise? Se
doute-t-on que, sielle se remarie, I'on se demandera peut-élre
a qui appartiendront les enfants du second mariage ? Dans un
ordre social ou il n’y a aucune loi écrite, ou il n’y a que des
coutumes ou des décisions capricieuses du chef, les enfants
de la femme secondaire, qui s’est séparée de son mari et qui
s’est remariée & 'Eglise, peuvent étre revendiqués par le pre-
mier mari, qui, ayant donné du bétail pour elle, a des droits
sur tous les enfants qu’elle aura. Si elle ne se remarie pas, elle
risque fort de tomber dans tous les désordres; et ainsi la
communauté religieuse, pour l'arracher & un état social
mauvais, la conduit, en 'enlevant & la protection de son mari,
2 un état pire.

Une collectivité spirituelle qui entend se donner une disci-
pline, et par cette discipline prendre une attitude a I’égard
de la polygamie, semble bien étre prise entre deux devoirs
absolument contradictoires. Sielle veut étre fidele & son idéal,

lle doit se garder rigoureusement de toute approbation pra-
tique du régime qu’elle condamne. Et précisément pour res-
ter fidele & ce méme idéal, elle doit s’interdire toute ordon-
nance qui, pour supprimer un mal, risquerait d’en provoquer
un autrefau moins aussi grave. Gomment sortir de ce conflit?

Pour trouver la solution du probleme, il faut se? rendre
compte que la contradiction n’est pas absolue. Dans la these,
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il ’agit d’un régime social qui, en lui-méme, esl radicale-
ment mauvais et qui, & tout prix, doit disparaitre. Dans 'an-
tithese, il s’agit d’inconvénients qui, aussi gros qu'on les
suppose, ne sont que les conséquences des mesures prises
pour arriver & I'abolition nécessaire. Supposons que ces con-
séquences soient inévitables. Nous sommes ici en présence
de deux maux qui ne sont pas sur un méme plan. Le premier
consiste en un état qui prétend étre définitif. Le second, de
par son essence méme, n’est que passager, puisqu’il ne fait
partie que de ce qui doit détruire le premier. Le premier dis-
paraissant, le second disparail également. En face d’'un mal
qui sera consolidé & perpétuité si I'on ne prend des mesures,
la conscience commande d’accepter le second pour mettre fin
au premier. Mais empressons-nous d'ajouter que c’est la une
hypothese extréme. Des que la clarté est faite sur ce premier
point, la conscience morale et rationnelle, qui a fait son
choix, considere en face le mal de la seconde catégorie et
s'applique & chercher les moyens soit de le rendre aussi peu
durable que possible, soit d’en réduire fortement la gravité.
La plupart des Sociétés protestantes de Mission sont d’ac-
cord pour refuser au polygame le baptéme, c’est-a-dire la
cérémonie qui marque I'admission dans I'Eglise. C'est le cas de
la Church Missionary Socicly (1), de la Société de Paris, de

(1) La question a été L'objet de débats trés vifs et longs dans cette So-
ciété et dans I'Eglise anglicane qu'elle représente. L’évéque Colenso, de
Natal, n'admettait pas que la conversion pit délier un homme des obliga-
tions contractées par lui envers les femmes qu’il avait épousées avant de
connaitre ’Evangile, Il fut secondé par I'évéque de Grahamstown, au
sud de ’Afrique, et par le superintendant Hardeland, de la Mission de
Hermannsburg. L’opposition fut surtout conduite par les missionnaires
américains. Dans sa propre Eglise, Colenso fut vivement atiaqué; on
demand que la question ne put pas ére réglée par un seul évéque,
mais fif discutée par les représentants légitimes de 'Eglise anglicane,
L‘? premier {raité de Colenso sur la matiére parut en 1855. Les pole-
miques furent tout de suife trés vives. Le secrétaire de la (J_ M. S..,
Henry Venn, se prononga contre Padmission des polygames (1857). Mais
tou! fut compliqué par la considération de ce qui se passait aux Indes,
et le probleme fut souvent obscurci par de longues dissertailons sur les
croyances et les instituiions sociales de races par trop différentes les
unes des autres. Au Natal, la pratique introduite par Colenso eut pour
conséquence de graves divisions dans l'Eglise. Des Noirs chrétiens,
avec leur esprit légalisie qui n'admettait qu'une régle pour tous ‘?t’
quune peine pour lu méme faute, ne comprenaient pas que lon pat
baptiser des hommes que I'Evangile avait trouvés dans la polygaml®
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la Mission romande, de la plupart des Sociétés américaines
et écossaises, de quelques Sociétés allemandes (Berlin H,
Gossner) (1). Seules; quelques Sociétés allemandes estiment
qu’il y a des cas ou une exception i la regle est permise :
¢’est, en unmot, quand un homme, étant devenu fermement
chrétien, se sent tenu en conscience d’éviter les maux que le
renvoi de ses femmes occasionnerait. Il parait au plus grand
nombre de ceux quiont éiudié ces questions, non plus en
théoriciens de cabinet, mais pour avoir été aux prises avee
les difficultés réelles de la vie, que la régle doit étre absolue
el que toutes les exceplions, méme inspirées par les meil-
leures inteations, équivalent i une fissure par laquelle tout
le mal, qui est dans le systeme condamné, menace de faire
sa rentrée dans la communauté. « Voulons-nous done intro-
duire dans PEglise par le baptéme, dit le missionnaire romaand
M. Grandjean (2), une classe de gens auxquels nous accorde-
rons une dispense pour ne pas vivee en chrétiens? Et que

et gqu’on auforisait & y rester, et refuser en méme temps & des chrétiens
de devenir polygames. Colenso mourui en 1386 et, des 1883, l'évéque
Douglas, du Zoulouland, demanda, dans une lsttre I'archevéque de
Canterbury, que la question ful enfin tranchée par la derniére instance
de I'Hglise anglicane. Balre temps, une Conféreace générale des Mis-
sions protestantes se tint & Londres, le débat y fut approfondi et., de
nouvew, des divergences se murquérent entre les représentunis de
UAfrique et ceriains délégués des Indes. Bofin, en juillet 1358, siégen la
Conférence des évéques anglicans, au palais de Lambeth, 4 Londres.
Tout en laissant un certain nombre de cus a la prudence des mission-
naires, l'uccord se fit sur la décision d’admettre les polygames & ’ins«
truction religieuse, mais de leur refuser le baptéme aussi longtemps
qu’ils persévéreraient dans la polygamie. Voir le texie de ces décisions
dans le Compte rendude la Conférence d’Edimbourg, 1910, t. IT. aux Appen-
dices, pp. 321-3‘23.. Sur la quesiion générile de la polygamie dans ses
rapports avec la discipline, voir ce méme volume, Pp. 64-74, 321-327.
(1) La Société de Bale se déclare, elle aussi, dans ses reglements. confre
ceile admission. Elle a cru, pourtant, devoir ajouter Patténuation sui-
Vinte : « Si notre Mi-sion, en poursuivint son euvre parmi d’au res
beuples, rencontre des situations différentes o ces principes ne peuvent
RS ére appliqués, le Comité se réserve le droit de prendre de nou-
velles décisions sur cette question. » En fait, cette réserve n’a jnmais
?-u‘)t'olcjfus.i0}1 d’étre appliqué.,e, s:xuf‘ p?ut-é;re dans un cas au Cameroun.
2 M randie q : ant 3 & y : . =
st p Liini“yfgrdﬁ&\%;i Gmr.l ijbﬂl].eht d ‘l.u.t(.l.ﬂu plus n’lteressmte'a citer quil
: Afrique avec la conviction, formée par des études théo-
riques, que le systéme rigoriste stait exigers, qu'il faudrait v appocter
dBS. corrections ; I'exparience a déterminé chez lui la conviction’ cgg'praire
— M. Wlmeck semble admetire la possibilité de cerfaines: exce ftior.ls.
Evangelische Missionslehre, 3¢ pariis, t. I, p. 314 o :
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diront les autres ? Ils s’autoriseront de I'exemple de ces privi-
légiés du mal pour vivre comme eux. Lt alors, de quel droit
sévirons-nous contre les uns et pas eontre les autres? (1) Et
que ferons-nous, quand un homme, qui aura quitté I'Eglise
pour prendre plusieurs femmes, reviendra & nous, professant
d’étre repentant ? Nous serons bien obligés de le réadmettre
avec ses femmes. Et quand nous verrons les jeunes gens
attendre, pour entrer dans I’Eglise, de s’étre mariés deux ou
trois fois? Nous pouvons étre strs que, si nous admettons
des exceptions, nous implanterons la polygamie & tout
jamais dans I'Eglise (2). »

Si l'on doit &tre intransigeant en ce qui concerne 'admis-
sion définitive dans V'Eglise, il n’en est plus de méme pour
Padmission & ce quon appelle le catéchuménat. Pourquoi
ne pas accepter dans la classe des catéchumenes I’homme
auquel on refuse le baptéme aussi longtemps qu’il jugera
nécessaire de garder ses femmes ? lci encore des intran-
sigeants donnent une réponse négative ; mais ils ne Pap-
puient que par un seul argument: cest que, aux yeux des
paiens, les catéchumenes, de par le fait qu’ils sont admis &
tous les services religieux, sont considérés comme chrétiens
a I'égal des baptisés et des communiants : ne risque-t-on pas
d’affaiblic le rayonnement moral de I'Eglise vis-a-vis du
monde ambiant, si elle acceple des polygames parmi les
caléchumenes ? Mais il y a grande exagération & parler d’'une
apparence d’égalité entre les catéchumenes et les baplisés.
Celte apparence s’évanouit en toul cas au moment de la
Sainte-Cene, puisque les uns y participent et que les

(1) Certuines Missions accordent le baptéme & des caléchumenes poly-
gawes & leur lit de mort (Cf. Wurw : Mission et ‘Polygamie, E. M. M.,
1905, pp. 461-474). — Méme ajournée si loug emps, cetie concession pro-
dui les conséquences que nous avons déja indiquées. A Aburi, station de
la Mission de Bale & la Gote d'Or, un catéchumeéne polygume ayant été
baptisé dans ces conditions, un chrétien s'est immédiatement cru auiorisé
a prendre les femmes d’un délunt dout il éiait I'héritier (C1. 95° rapport
de la Sociélé des Missions évangéliques de Bale, 1910. p. 56). — Au Ca-
meroun, les missionnaires de la Mission de Bale :tyur_lt.‘ dans un cas,
admis une exception. les anciens de 'Eglise (des indigénes) s’y oppo-
sérent en invoguant précisément les memes arguments que donne ici
M. Grandjean. Voir plus loin, p. 132.

() Courrier missionnaire, 1902, t. 1L, p. 133.
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autres ne sont admis qu’a y assister. Il suffit que cette
différence soit accusée pour que les confusions que l'on
redoute ne se produisent pas.

Mais ce n’est pas tout. Un catéchumene est, par définition,

S

un homme qui demande & é&tre instruit. S’il a demandé a
dtre recu dans la classe, c’est que sa conscience a éLé trou-
blée, c’est qu’il se déclare attiré par I'idéal nouveau, ¢’est
qu’il désire étre éclairé, c’est qu’il accepte d’étre conduit,
par le progres méme de ses lumieres, d une transformation
de son cceur et de sa vie; c’est quil s’est déja posé i lui-
meme, et pour un avenir déterminé, !a question de la
polygamie et de la monogamie. Il ne sera définitivement
admis dans la communauté que lorsque cette transformation
sera un fait accompli et qu’il aura renoncé & la polygamie.
Mais pendant ce temps de formation spirituelle, il est placé
devant les problemes pratiques qui se présenteront i lui un
Jour; il peut en préparer & P’avance, et sans précipitation, la
solution. :

Il est bien évident que celte solution ne s’offrira pas i lui
a une date invariablement fixée d’avance. Le travail intérieur
sera long chez tel homme et plus rapide chez tel autre.
Chaque cas doit 8tre examiné et résolu pour lui-méme (1)

(1) Pour rendre la chose bien sensible, nous citerons ici les principes
de conduite qui sont pratiqués par la Société des Missions évangeliques
de Paris et par la Mission romande, et dont le résumé a éleé rédigé par
M. le Missionnaire Grandjean, aprés une Conférence des représentants de
ces deux Missions, tenue & Lausanne le 3 février 1902 -

« Supposons, par exemple. un homme qui a deux femmes, devenues
chréliennes comme lui et désireuses de vivre d’une maniére conforme &
I'Evangile; celle qu’il doit renvoyer n’a pas d’enfants et posséde des
parents chrétiens, ou du moins des amis chez lesquels elle peut se reti-
rer. La question de la subsistance n’en est pas une, car, dans la société
paienne, c'est la femme qui entretient son mari; il lui sers donc plus
facile de vivre, quand elle sera remise 4 elle-méme. A up homme dans
ceite sitnation, qui nous affirmerait son désir de vivre d’une maniére con-
forme a I'Evangile, nous n’hésiterions pas 4 dire qu’il doit renvover sa
seconde femme au plus tot ei. s’il hésitait, nous nous sentirions 1a liberté
de lui fixer un temps, aprés lequel il sera exclu de 1a classe des caté-
chumeénes, s'il ne s’est pas mis en régle. X

« Mais la question est rarement aussi simple. Voici
homme qui a quatre ou cing femmes, dont chacune & des enfants. Les
trO_IS ou quaire qu’il devrait renvoyer sont encore Paiennes, mais 'e‘les
sulvent les cultes et ne-sont pas opposées a l’Evamgile' 19111‘; enf":nts
fréquenient I'école de la station ou de I'annexe et plusieurs sont peut.atre
déja convertis; les parents de ces femmes sont palens; les 1.%,“,0},61.

1

> par exemple, un
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Il ne s'est agi jusqu’ici que de ’homme polygame et de
Iattitude que la discipline peut et doit prendre a son égard.
La question est différente, mais non moins grave, nous
I’'avons vu, pour les femmes et, en particulier, pour les
femmes dites secondaires. Comment la résoudre? Sur ce
point, la Mission romande et la Mission francaise au sud de
I'Afrique n’ont pas adopté d’emblée la méme politique. A
I'origine de la Mission du Lessouto, on a voulu étre tres
logique dans I’exercice de la discipline et 'on a déclaré que,
si l'on voulait abolir la polygamie, il ne fallait admettre au
baptéme ni le polygame ni ses femmes, & I'exception de la
premiére considérée comme seule légitime ; et des lors, quand
une femme de polygame se convertit, on demande & son mari
de vouloir bien la libérer. Certains le font, mais d’autres
refusent. — La Mission romande s’est placée & un autre
point de vue. La femme, dit-elle, n’est pas responsable de la
position o elle se trouve et elle n’a pas la liberté d’en sortir,
tandis que ’homme, lui, est responsable. Elle est donc dans la

c’est donc les replonger, elles et leurs enfants, en plein paganisme et
scandaliser leurs familles paiennes, qui ne verront dans la prédication de
PEvangile qu'un moyen de dissolution pour les familles et pour tout
ordre établi. Ajoutons encore ce détail que, en renvoyant une de ses
femmes & sa famille pajenne, le polygame devenu chrétien s’expose 2
voir cette derniére reprendre les filles de cette femme, qui sont peut-étre
chrétiennes, et les vendre comme femmes & des paiens.

« Quel est le missionnaire qui, en face d’un homme dans cette situa-
tion, se sentirait la liberté de lui dire: « Si, dans une année, tu n’as pas
« renvoyé toutes tes femmes sauf une, tu seras exclu de la classe des
« catéchumeénes ? » Nous attendrions plutét avec lui que le temps et les
événements Paient délié. Telle de ses femmes, qui voudra rester paienne,
s'en ira peut-étre d’elle-méme; telle autre se convertira, et il pourra y
avolr séparation par entente mutuelle, si elle peut aller vivre avec ses
enfants dans un milieu chrétien. Avec les années aussi, les eufanis
grandiront et, s’ils sont chrétiens, ils pourront & leur tour fonder gles
foyers out la mére sera regue. Et quand, sans faillir a d’autres devoirs,
le pére pourra déclarer en toute vérité qu’il n’a plus qu'une femme, nous
lui accorderons avec joie le baptéme.

« Selon notre point de vue, nous serions donc préts a garder un poly-
game toute sa vie dans la classe des catéchumeénes, s’il est constalé que
I'abandon de ses femmes serait moralement préjudiciable soit & elles, soit
a leurs enfants. Mais nous exhorterions ce polygame & vivre dans la pureté
pour autant que cela lui est possible. Peut-étre méme pourrait-il un jour éta-
blir ses femmes et ses enfants dans des villages distincts de celui qu'il
accupe avec sa femme légitime. Sil vivait vraiment dans un état de
monogamie, rien n'empécherait alors de lui adminisirer le baptéme. »
(Courrier missionnaire, 1902, pp. 135-136).

Psychologie, t. II. 4
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position de l'esclave que l'on admet dans I'Eglise. Si,
cependant, il est avéré que, dans tel ou tel cas particulier,
une épouse de polygame ne peut pas vivre en chrétienne,
on ne lui accordera pasle baptéme (1). Sous cette réserve,
la Mission romande admet les femmes secondaires. Cette
divergence entre les deux Missions de langue francaise
qui sont au sud de I’Afrique a disparu dans ces dernibres
années. Le Séboka (conférence mixte ou siegent en com-
mun les missionnaires européens et les pasteurs indigenes)
a décidé de se rapprocher d’une maniére trés sensible de la
pratique romande : désermais, ces femmes secondaires
peuvent, sans étre libérées et a titre exceptionnel, étre recues
dans I’Eglise. Une opposition s'était dessinée contre cette
mesure ; elle était venue précisément des indigenes unanimes
a affirmer que ce qui fait la force de la communauté chré-
tienne du Lessouto et la confiance des paiens, c’est sa disci-
pline sévere. Pour {enir compte de cette objection, on a
décidé que ces femmes secondaires ne seraient pas admises
en masse, mais progressivement. Pour habituer les indigénes
a cette idée, les admissions se font apros examen de chagque
cas individuel et par décision d’espece.

Les missionnaires du Zambeze se sont heurtés 3 la méme
question. Leur discipline, fille de celle du Lessouto, proscrit
rigoureusement la polygamie et, par suite, ferme I'Eglise, en
principe, aux femmes secondaires. Mais, deés que se sont pro-
duites des conversions de femmes de polygames, elle a du,
sous la pression des faits, corriger cette reégle si absolue et
reconnaitre que, trop rigoureuse, cette exclusion consti-
tuerait une véritable injustice. S'il est avéré qu'une femme
est passée par une crise sérieuse, profonde, qu’elle est inté-
rieurement changée, on ne voit pas de vraie différence entre
elle, qui n’est pas en état de conquérir sa liberté » Végard de
son mari, et esclave Ie plus ordinaire. Pourquoi ouvrirait-on
la porte de I’Eglise & I'esclave et la fermerait-on devant celle

(1) A Lourengo-Marquez, la question est simplifi i
ouren ' 3 plifise par le fait qu'une
temgne qui désire se séparer de son mari peut se ra)cheaar en lu?lreglggur-
ia-n Ce quil a payé pour I'épouser. Elle devient ainsi une femme libre,
© qui lui serait impossible soms la législation indigene.
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qui est exactement dans la méme situation ? Ce raisonnement
s’est imposé aux missionnaires, iet c’est ainsi que les deux
Missions du sud de !’Afrique, sans se concerter, sont arrivées
a la méme conclusion.

Chez les Pahouins du Gabon, parmi les femmes du poly-
game, on n’en distingue pas une qui ait I'air d’étre supérieure
aux autres ; elles sont toutes égales entre elles. Le probleme
dit des femmes secondaires ne se pose donc pas exactement
sous la méme forme qu’ailleurs. Les missionnaires consi-
derent que Pépouse d’un polygame n’est pas maitresse d’elle-
méme, qu’il ne lui appartient pas de se libérer, qu’elle n’a
donc pas la responsabilité de Iétat dans lequel elle se trouve
et que, par conséquent, si elle promet d’étre fidele & son mari,
on n’est pas fondé & lui refuser le baptéme. Il arrive donc que
plusieurs épouses d'un méme mari soient chrétiennes. Elles
font partie de la communauté religieuse et ce qu’on pourrait
appeler leur statut civil n’est pas changé. ‘

Mais ot la question devient délicate comme partout et diffi-
cile, c’est quand le mari polygame de ces femmes chrétiennes
se convertit lui-m&me et doit en conséquence passer & la mo-

nogamie. II choisit parmi ses épouses celle qui le sera défini-

tivement ; il devra laisser les autres. Quel sera leur sort ? Les

missionnaires sont arrivés sur ce point i faire appliquer une

coutume d’une extréme importance et dont ’adoption cons-
titue une véritable révolution dans le droit indigene. Elle con-
siste en une adaptation ingénieuse de ce qui, selon la cou-
tume séculaire, se passe au décés d’un }homme. Lorsqu’un
polygame paien meurt, ses femmes le pleurent. Au renou-
vellement de la lune, la famille du défunt, ses freres, ses
enfants, reglent son héritage. Chose curieuse, les femmes sont
consultées, et c’estla seule circonstance de leur vie ou elles le
solent. Elles prennent part 4 la réunion, et I'une apres l'autre
choisit dans la famille assemblée un nouveau mari. Sil’homme
choisi n’accepte pas, la femme est libre d’en prendre un dans
le village. Il lui est loisible aussi, sielle le désire, de demander
son retour chez ses parents a elle, et son retour donuera lieu
a2 une restitution des marchandises qui ont été livrées au
moment du mariage. C’est une procédure analogue qu’on
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applique au cas du polygame chrétien qui renvoie ses femmes.
Celles-ci sont assimilées aux veuves du polygame paien
décédé. Les femmes chrétiennes se réunissent avec le mari
également chrétien et avec sa famille. Chacune d’elles est
admise & choisir dans la famille un nouveau mari. Celui-ci
naturellement, qu’il soit paien ou chrétien, doit étre céliba-
taire. La femme chrétienne renvoyée peut aussi rentrer dans
sa famille, qui disposera d’elle selon la coutume. Si la femme
chrétienne choisit un homme déja marié, elle tombe sous le
coup de la discipline pour avoir créé un cas de polygamie. Il
va sans dire que ces événements un peu compliqués se pré-
parent de longue date. Aussi les missionnaires doivent-ils
donner constamment des conseils aux femmes catéchumenes,
afin de les empécher de faire fausse route (1).

Il n’est que temps de conclure. Nous croyions avoir apercu
une antinomie entre la prohibition absolue de la polygamie et
une certaine indulgence pour un régime social si difficile i
déraciner. ‘Mais cette antinomie n’est pas aussi irréductible
qu’il le semblait ; et, sans que nous nous perdions ici dans des
détails superflus, 'on voit par quelle méthode il est possible
de supprimer la difficulté, ou, tout au moins, de lui oter,
pendant la période ou elle subsistera, un certain nombre de
ses dangers et beaucoup de son caractere pénible.

IV

Ce qui accompagne souvent la polygamie, ¢’est I’ « achat »
de la femme — ou du moins ce que I'on a pris, & tort ou
a raison, I'habitude d’appeler ainsi — et qui, au demeurant,
la rabaisse un peu plus en aboutissant & faire d’elle une sorte
de marchandise. Nous aurons plus loin, & propos des souf-
frances morales que cette coulume entraine souvent et de la
crise que ces souffrances provoquent, 'occasion d’entrer dans

(1) Cetie maniére d'agir a 6té adoptée par les missi i
pour les Galoa aussi bien que pour les Pahouins ; mais,oégl:zuizss gl;h(gi?xf:
dans tous les cas de ce genre, les enfants restent au peére, s’ils n’ont plus,
bgsom de'leur mere. Chez les Galoa, au contraire, ou le n’latriarcat est en
Vigueur, ils restent i la mére & qui ils appartiennent et aux oncles mater-
nels. (Conversation particuliere avec M. F, Faure, 1929).
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plus de détails et d’exposer comment des usages, dont I'ori-
gine n'est pas foncierement immorale, finissent par étre
oppressifs pour la femme, par la torturer souvent dans sa
conscience de mere et d’éducatrice, et méme par devenir
pour elle une forme dégradante de I'esclavage (1). Nous ver-
rons alors que la suppression de ces coutumes dans la com-
munauté chrétienne équivaut & une révolution libératrice
pour un sexe et moralisatrice pour tous les deux. Est-ce en
s’y accommodant qu’on les transformera ?

Un certain nombre de Missions (et justement parmi celles
qui sont le plus rigides en matiere morale) ont cru que la
méthode d’accommodation est la meilleure. Ce sont toutes
celles (et au premier rang, parmi elles, la Mission de Bile)
qui ont fondé les plus florissantes communautés chrétiennes
dans les contrées avoisinant le golfe de Guinée. Il leur est
apparu qu’il y avait danger évident & combattre et & ruiner
une forme de mariage qui, en dépit de tout ce quon était en
droit de lui reprocher, faisait pourtant de 'union de 'homme
et de la femme autre chose qu'une rencontre momentanée ou
une association misérablement précaire. Si elle entrainait des
abus aisément odieux, la suppression n’en aurait-elle pas pour
effet inévitable et immédiat d’entrainer d’autres abus, pires
encore, et de faire glisser une peuplade, d’une organisation
sans doute pleine d’inconvénients, vers la simple promis-
cuité bestiale ? Ajoutons que beaucoup de ces Missions, —
qui peut-étre, laissées a elles-mémes, auraient été plus
intransigeantes, — n’ont pas pu prendre toutes les initia-
tives nécessaires pour appliquer dans leurs jeunes commu-
nautés, avec une logique absolue, leurs propres principes.
Au moment ot elles commencaient 3 se développer vraiment
dans les régions dont il 'agit, des administrations coloniales
européennes s’y installaient. Les fonctionnaires de ces admi-
nisiralions reconnaissaient les mariages ainsi concus. Les
groupements chrétiens n’étaient ni devant une situation
neuve ni en état de se prononcer contre telle ou tell(? organi-
sation sociale. Certes, ils ont renoncé moins que jamais &

(1) Voir plus loin, p. 327.
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leur idéal ; mais au lieu d’interdire purement et simplement
le mariage par « achat », ils se sont appliqués & en éliminer
les inconvénients, les abus, les conséquences immorales,
en un mot a le purifier.

La question serait de savoir (nous la rencontrerons encore
devant nous) si cetle méthode, dont on ne saurait discuter
les intentions, est vraiment la plus efficace. Que les commu-
nautés chréliennes parviennent, i force de surveillance et de
travail, a faire écarter de ces coutumes une partie importante
de ce qui les souille, c¢’est absolument incontestable. Nous
verrons, par exemple, que, malgré tout ce qu'on pourrait
croire a priori, le mariage par « achat » ne réussit pas, Ia
ou le christianisme fait sentir ses effets, & rviver définitive-
ment la femme & une situation devant laquelle ses convic-
tions chrétiennes lui font éprouver de véritables nausées (1).
On ne s’étonnera donc pas que, sous la pression d’un chris-
tianisme se répandant de plus en plus, la coutume primitive
se modifie progressivement et trouve dans les sentiments
mémes qu’elle provoque la cause intime d’une évolution qui
aboutira finalement & une transformation radicale.

Mais, d’autre part, on est tenté de se demander si cette
évolution, qui ne manquera pas de se produire, n’aurait pas
6té plus rapide et plus profonde avec une condamnation irré-
ductible du principe dont ona réprouvé uniquement les con-
séquences. Contentons-nous, pour [linstant, d’indiquer la
question. On discuterait indéfiniment sur ce qui serait arrivé,
si la méthode qui n’a pas été adoptée I'avait été. Nous invo-
querions volontiers, il est vrai, autre chose qu’une simple
conception ;théorique, & savoir ce qui a été obtenu dans
I'Afrique du sud par les Missions qui ont euw une attitude
différente. Mais admettons (et ¢’est pour nous une simple
concession de forme) que l'on puisse alléguer, en faveur de
la méthode d’ac-commodation, la différence des situations chez
des peu;?les qui n’ont aucun rappert entre eux. Une simple
C{bservatlon soulignera combien est regrettable cette conces-
sion & la coulume paienne. Tout ce qui subsiste d’esclavage

(1) Voir plus loin, p-:332.
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dans I’Afrique équatoriale et dans U'Afrique occidentale n’est
dd qu'an mariage par « achat ». On en vient & qualifier
de mariage les simples acquisitions de petites filles qui ne
sont autres que des esclaves. Toutes les ignominies- qui
accompagnent Fesclavage sont facilitées, pour les indigénes
polygames, par la substitution du mot mariage  I'expression
achat d’esclaves. Ne verra-t-on méme pas des echrétiens se
permettre des achats de petites filles en disant (et parfois de
bonne foi, ce qui est pire) qu'ils les ont achetées, non pas
pour eux, mais pour un fils ou un neveu? En admettant que
s’aecomplisse le mariage soi-disant préparé par cet achat, ils
ont chez eux, sous prétexte de les élever pour leur futur
mari, des servantes esclaves. Il y aurait, en outre, de la nai-
veté i fermer les yeux sur les tentations, & peu pres fatales,
qui sont attachées & une situation aussi anormale.

1l faut pourtant se garder des jugements trop rapides sur
les décisions que des hommes de conscienee, placés devant
des coutumes qu'ils jugeaient séverement, ont eru devoir
prendre dans I'intérét méme d’une moralité supérieure. Il est
souvent malaisé, dans 'enchevétrement des faits ambiants,
de se conduire d’apres une regle abstraite. Et puis, certaines
des conséquences de la coutume, qu’on ne voulait conserver
que pour !a purifier (par exemple la derniere que nous venons
d’indiquer) ne devaient se produire et se manifester qu’apres
expérience faite. Enfin, il y aurait injustice & méconnaitre le
vertige d’angoisse qui saisit des hommes & la pensée des
désordres, peut-étre irrémédiables, que la suppression trop
rapide d'une coutume séculairve risque d’entratner. Ce vertige
a parfois troublé les missionnaires les plus acharnés contre
le mariage par « achat », quand ils sont passés d’'une peu-
plade ol non seulement cette forme de mariage n’existait pas,
mais ot toute garantie méme du mariage était absente. Nest-
il pas arrivé & Francois Coillard et & ses collaborateurs, ala
vue de Pimmoralité sans frein qui régnait au Zambeze, de
regretter 'absence de ce qu'ils avaient combattu avec intran-
sigeanee au Lessouto ?

Mais cette intransigeance, en réalité, était fondée'en raison.
Reprenons la page de M. Dieterlen que DOUS aVions com-



104 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

mencé de lire, & propos des traditions indigenes que I'on
voudrait purger de leurs souillures au lieu de les supprimer.
Ce ne sont pas seulement les rites de passage que la disci-
pline ne saurait admettre ; tout se tient dans 1’édifice de la
vie paienne et tout en doit étre éliminé: « Le fait est, écrit
M. Dieterlen, que, en essayant de garder les vieilles institu-
tions des peuples primitifs et de les acheminer, par une évo-
lution sagement graduée, vers les coutumes élevées et spiri-
tuelles du christianisme et des races supérieures, on fait un
travail illusoire et on se prépare des déboires et des humilia-
tions. Il y a, au Lessouto, des Eglises qui autorisent leurs
adeptes & se marier 4 la mode des ba-Souto, ¢’est-h-dire en
pratiquant une transaction qui, sans étre exactement un achat
de jeune fille, s’en rapproche tellement que beaucoup de ba-
Souto disent eux-mémes qu’ils « achetent » leurs femmes.
Ge marché une fois accompli, les prétres de ces Eglises le
font suivre de la bénédiction nuptiale chrétienne, quoiqu’elle
soit pour eux un sacrement. Il ne faut pas croire que cette
maniére de faire opere, en quelque sorte, I'absorption
du mariage « & la paienne » par le mariage « & la chré-
tienne ». C’est plutdt le contraire qui se produit : le mariage
inférieur emprunte du lusire au mariage supérieur, qu’il
rabaisse &4 son niveau, et dont il se sert pour s’assurer une soli-
dité et une durabilité qu’il est condamné a perdre tot ou tard.
Le paganisme (qui signifie ici les conceptions inféricures et
grossieres des peuples incultes) s’empare ainsi d’une institu-
tion chrétienne pour s’en faire une auréole, et le christianisme
perd quelque peu de sa grandeur et de sa noblesse. Les
compromis que nos collegues desdites Eglises croient sages,
et que nous-mémes avons parfois souhaité de pouvoir nous
permettre, tournent au profit des adversaires du pur Evan-
gile et au détriment de la vérité et de la perfection préchées
par le Christ (1). »

Si la pensée de cette accommodation hante deg mission-
naires qui, sans rien sacrifier de I'idéal chrétien, tremblent de le
mal servir, elle se présente aisément al'esprit ’autres hommes

() J. M. E., 1907, II, PDp. 339-340.
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qui, dans la médiocrité de leur développement spirituel, sont
loin d’éprouver le méme souci. Prenons, par exemple, un
autre cas chez les Canaques de la Nouvelle-Galédonie :

Le jeune homme, pour se marier, doit donner une femme
en échange de celle qu'il veut épouser. A défaut de ce don, le
mariage lui est impossible. Aussi ses parents ont-ils pris la
précaution de s’assurer pour lui, dés son premier dge, une
jeune fille du clan auquel ils ont, de leur coté, promis
une de leurs propres filles. Des présents de monnaie calé-
donienne et d’étoffe d’écorce ont scellé le contrat. Si cette
enfant, adulte ou adolescente, désire épouser un autre
jeune homme que celui que, dés sa naissance, on a proclamé
son époux légilime, on fera tout pour la mettre & la raison,
on n'y épargnera méme pas les coups. Quant au jeune
homme, ¢’il veut une autre femme que sa fiancée, libre a lui,
mais & condition que, dans son ménage qui sera bigame ou
polygame, sa vraie femme ait toujours une place. Deux
choses sont également mises en péril par cette coutume : la
liberté des futurs conjoints et la pureté du mariage ; et il
parait tres légitime que la discipline chrétienne s’applique &
sauvegarder I'une et 'autre. Mais on comprend aussi que
des consciences & peine éveillées & la réflexion personnelle,
bouleversées par la seule idée d’agir autrement que les an-
cétres, dominées et ligottées par des regles traditionnelles,
redoutant d’attirer le blame public et peut-étre les dangers
mystérieux qui s’attachent & la violation des tabou, révent
d’'un compromis qui permettra d’associer tant bien que mal
les us antiques et la foi nouvelle ; et ce désir inavoué de
conserver ce qui fut, en le combinant avec ce qui le contredit,
fait surgir naturellement une foule d’arrangements possibles
ou se présenteront tous les degrés d’immoralité. Plus ell.e
a affaire & des esprits simplistes, et plus la discipline df’lt
étre nette et précise. Pour amener la conscience & bien
saisir la proscription de la polygamie et I'appel & la sainteté
du mariage, elle doit repousser comme Uun scandale tout ce
qui semblerait pactiser avec ce qui doit périr (1)

(1) Voir un cas rapporté en détail par M. Maurice Le:enhardt, dans
J. M. E., 1907, I, p. 1%% Le méme témoin nous fait assister, dans un
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Ces fiangailles d’enfants sont en usage chez d’autres races
que chez les Canaques, par exemple chez la plupart des peu-
plades de 'Afrique occidentale ou équateriale. N’y sont-elles

- pas, dans quelques cas, un bien? C’est au premier abord un
paradoxe. Ghez les Pahouins ou les Galoa du Gabon, chez les
Douala du Cameroun, ehez beaucoup d’autres encore, une
petite fille peut,” dans son 4ge le plus tendre, &tre épousée,
¢’est-a-dire étre 'objet du contrat en quoi consiste le mariage.
Comment le témoin européen ne serait-il pas alors choqué
par eelte seene: « Je vis, raconte M. Charles Cadier, une
femme, qui suivait la route avec fierté et ostentation, passant
au travers des corps de garde, droit exclusif des hommes,
les femmes devant toujours longer le village par derriere les
cases. « (est un mariage, me dit-on; veici I'épouse qui
« arrive. — Félicitations, car elle parait belle femmme. — Qh !
« ce n'est pas elle qu'on épouse, mais le bébé qu’elle tient
« dans ses bras ». Elle portait, en effet, une mignonne fillette
de deux ans au plus, qu’elle conduisait au mari qui venait de
I'acheter, un homme d’une trentaine d’années. L’enfant était
richement parée de colliers, de bracelets et d’une ceinture de
perles (1). »

Voila donc une fillette destinée 2 devenir la femme de
celui qui a versé pour elle des marchandises. Quand elle sera
adulte, il sera lui-méme un vieillard. On se doute des situa-
tions qui se créent ainsi: « Des fillettes enfuies de chez leur
‘vieux mari, constate M, Grébert, pleurent et hurlent, quand
leurs parents les rendent & leur propriétaire ; méme celles qui
sont a I'école vivent dans une crainte perpétuelle d’étre enle-
vées de la station ; heureuses sont-elles, si leur futur mari est
un éleve de I'école (2). »

Ce dernier fait n’est pas rare. En lui-méme, il p’est pas
mauvais. Pourquoi ne pas reconnaitre qu’il est bon 9 Une
petite fille, élevée sous 'influence ehrétienne, est destinée par

autre récit qu’il serait trop long d’analyser ici, aux com licati
ilﬁe?t§ qutit peuventl %e produire chez un Canaque peu d%velog):es cclﬁns erl;
ois attiré par 'Evangile et emprisonné dans les vie; 1
J. M. E., 1907, I, pD. 39 et suivantes). ‘Wlies i
(1) J. M, E,, 1919, I, p. 168,
) F. GREBERT, Au Gabon, p. 131.
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contrat & tel garcon qui grandit dans la méme influence. Elle
est dans cette situatien au su et au vu de tout le monde. Les
auires garcons, qui sont au courant, ne se permettent pas
avec elle ce qui risque de leur paraitre naturel avec d’autres,
Le petit fiancé fait des visites d’amitié & sa « fulure »;il lui
apporte des cadeaux, il cause avec elle. Du fait qu’ils
recoivent une éducation identique et qu'un méme idéal leur
est enseigné; ils ont chances de fonder, un jour, un foyer
d’un genre nouveau. Leur situation n’a vraiment rien de con-
damnable. Elle releve, non point d’une discipline écrite, mais
de la prudence ingénieuse de ceux qui, a des titres divers,
missionnaires, instituteurs et institutrices, ont la responsabi-
lité de leur formation spirituelle. Les choses vont moinsbien,
quand la fillette devient chrétienne & I'école et que son pro-
priétaire est un paien. La communauté ne peut admettre
qu’elle puisse étre la femme d’un polygame. Mais ici ce qui
est en question, c¢’est moins le fait de fiancailles célébrées
jadis sans Pacquiescement de l'intéressée que la polygamie
elle-méme (1). 1l ne faut donc pas se figurer que tous les pro-
blemes soient résolus par I'adoption d’'une formule bréve et
tranchante : proscription radicale des fiancailles d’enfants. Il
faut se méfier des reglements trop absolus, rédigés a priord
et en dehors des avertissements ou des lecons que donnent
souvent les faits eux-mémes. Il ne s’agit ni d’interdire ce qui
n’est pas le vrai mal, ni d’admeitre des accommodements
avec le mal lui-méme, mais de proscrire celui-ci Ia ou il est
vraiment, de le proscrire alors avec intransigeance et sous
tous les déguisements qu’il peut revétir.

v

Sous plusieurs rapporls, la polygamie touche & leselavage,
L’esclavage doit étre envisagé en lui-méme par la eommu-
nauté chrétienne qui se fonde. Mais ici la question ne se pose
pas exactement comme pour la polygamie. Elle n'est pas de
savoir siles esclaves seront acceptés dans la communauté

(1) Conversation personnelle avec M. E. Allégret (1922),
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chrétienne. Sur ce point il n’y a jamais eu de doutes. Ils
étaient nombreux dans I’Eglise primitive. C’est également
parmi les esclaves que la Mission chrétienne a commencé son
ceuvre aux Antilles danoises et anglaises, comme dans la
Guyane hollandaise. Les Moraves s’installerent d’abord & I'ile
Saint-Thomas (1732) ; de la aux iles Sainte-Croix (1734 et
1744) et Saint-Jean (1741). Des possessions danoises, ils
passerent successivement aux iles anglaises de la Jamaique
(1753), Antigoa (1756), Saint-Christophe (1777) et La Barbade
(1765). Leur travail s’accomplissait au milieu de difficultés
dont ils ne pouvaient avoir raison que par une patience infinie.
Quelques Blancs permettaient bien & leurs esclaves de fré-
quenter les Freres ; mais la plupart voyaient avec colere des
efforts qui risquaient de donner & ceux qui en étaient I'objet
le sentiment de leur dignité spiriluelle et, quand il s’agissait
des femmes, le dégotit de la vie & laquelle elles étaient sou-
vent condamnées par les fantaisies de leur maitre. La moindre
velléité apparente de précher contre I'abominable institution
aurait eu pour résultat immédiat leur expulsion de I'ile. Leur
labeur se bornait donc & I'évangélisation pure et simple,
sans méme aucune allusion possible & ce qui aurait ét6 une
véritable révolution sociale (1).

Les premieres Eglises qu’ils fondérent ne furent composées
que d’esclaves. Les seuls Noirs libres qui en faisaient partie
avaient gagné par leur travail le prix de leur affranchissement.
Ce n’est pas encore le moment de raconter les conséquences
sociales de l'activité des Moraves (2); ce que nous en rete-

(1) On n’ignorait pas, dans les méiropoles, ’influence que les Fréres
moraves avaient sur les esclaves, comme aussi leur compétence dans
toutes les questions relatives & leur situation. Cela contribuait a les
mettre parfois dans un grand embarras. En 1788, le Conseil privé du
Royaume britannique demanda aux Moraves d’Angleterre un rapport
sur leur Mission dans les Antilles anglaises. Des questionnaires furent
envoyés aux missionnaires. On se doute de la prudence que ceux-ci
durent montrer dans leurs réponses pour ne pas irriter outire mesure les
planteurs qui ne tenaient pas & ce qu'on s‘occupat, en Europe, d’amélio-
rer le sort de leur main-d’ceuvre servile et qui craignaient de W;Oi[‘ appor-
ter des restrictions & leur droit de propriété. La simple SUppositio;xpp e
sous la pression de quelques philanthropes, des avantages s écgu£
pourraient étre procurés aux esclaves chrétiens, suffit & indis . Ia,;u
sieurs planteurs d’Antigoa contre la Mission, bl

(?) Voir plus loin, p. 307,
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nons pour linstant, c’est que la communauté chrétienne,
par définition méme, est largement ouverte aux esclaves.
Nul ne songe & la leur fermer.

C'est un principe pour toutes les Sociétés de Mission que
Pesclave doit y étre admis, méme contre la volonté de son
maitre, et qu'a la seule condition de s’en montrer digne, il
peut prendre place parmi les conducteurs (anciens, etc.) de
I'Eglise (1).

Le seul probleme qui existe pour la communauté, c’est de
savoir quelle attitude elle doit prendre 'égard del'esclavage
comme tel. Elle ne saurait accepter un régime qui fait d’une
créature humaine un &tre, non seulement dépourvu de toute
liberté physique, mais exproprié de toute dignité, en un mot
une chose. Ce n’est pas a dire qu’elle se croie autorisée &
réclamer d’emblée d’une collectivité, qui n’est pas encore
pénétrée de ses propres principes, une loi qui interdise ce qui
choque ces principes ; selon toutes probabilités cette loi, en
contradiction absolue avee I'opinion publique, ne serait pas
obéie et ses sanctions demeureraient letire morte ; pour
n’étre pas inopérante, elle aurait besoin d’étre appliquée par
un gouvernement européen tres fort et résolu lui-méme & la
faire respecter. Mais, en tant que I’Eglise forme elle-méme,
dans une société plus vaste, une collectivité plus restreinte
qui professe certains principes, elle ne doit pas tolérer chez
elle ce qui les contredit. Ici encore, il ne s’agit pas, pour la
Mission, de déclarer qu’elle exclura quiconque, antérieure-
ment & sa conversion, se procurait des esclaves et, par suite,
en est encore propriétaire. Elle manifestera par une série
de mesures son opposition  I'institution qui doit disparaitre.

Par exemple, pour commencer par ce qu’il y a de plus
radical, on a vu la Société de Bale, mue par la préoccupation
d’instaurer la famille chrétienne, décider, en 1861, que tout
chrétien possesseur d’esclaves devrait remettre a chacun
d’eux une lettre d’affranchissement contre une modeste
indemnité de rachat : ceux qui refuseraient de se conformer
a cette décision seraient retranchés de 'Eglise. L'application

(1) Cf. le rapport présenté par G. Warneck & la Con!_érence des Sociéités
de Mission, qui se tient réguliérement & Bréme, Session de 1889, p. 15.
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de cette mesure, ainsi que c’était & prévoir, rencontra de
sérieuses difficultés aussi longtemps que linstitution méme
de 'esclavage ne fut pas officiellement abolie par le gouver-
nement (1). ;

Quand I'Eglise n’imposera pas d’emblée cette exigence,
elle s’efforcera d’obtenir par la persuasion que les chrétiens
possesseurs d’esclaves consentent, dans la plus large mesure
possible, au sacrifice que représente pour eux l'affranchis-
sement de quelques créatures humaines. En tout ecas, elle
leur interdira d’opposer des difficultés pratiques & celui ou &
ceux de ces esclaves qui veulent se racheter ; elle sévira
contre le possesseur qui, devenu chrétien, se croira permis
leur égard quelques fraitements inhumains ou immoraux.
Il va sans dire, mais la discipline ecclésiastique trouve encore
meilleur de le dire, qu’il est interdit au possesseur d’esclaves,
qui devient chrétien, d’en acquérir de nouveaux (2). A plus
forte raison, exclura-t-elle tout trafiquant de marchandise
humaine. C’est ce qu’exprime le réglement rédigé en 1902
par la Mission de Bale pour la Cote d’Or, art. 149 et 150 :
« Il est strictement interdit d’acquérir un esclave par achat
ou par n’importe quel autre moyen, de vendre un homme
comme esclave, ou de prendre part au commerce des
esclaves, ou de prendre un homme comme gage pour de
Pargent qu’il a prété a un chrétien ou & un paien. »

Pour comprendre la derniére disposition de cet article, il
faut savoir que I'esclavage, quand il n’est pas fondé surla
capture, ne l'est pas toujours sur un achat formel, et il faut
signaler cette espece d’hypotheéque humaine que la coutume
indigene admet : en Afrique équatoriale, malgré la loi
anglaise, il est d'usage qu’un débiteur, manquant d’autres
moyens, donne ason créancier comme gage un des membres
de sa famille. Cet esclave-gage est, dans Ia plupart des cas,
1ié pour toujours & son créancier ; car le travail qu’il fournit

(1) B, et G., Afrique; p. 123.
(2) La reégle sera particuliérement stricte pour ceux ui, 3 i ;
a y &

divers, comme insiituteurs ou inspecteurs, sont chargécsI de 1’?3‘8102333

de Ia communauté : en aucun cas, ils ne seront is 3
* admis : 4
esclaves. A 5 3 posséder des
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est considéré comme représentant tout au plus (et encore il y .
est parfois inférieur) la rentedu prét, et jamais comme amor-
tissement du capital. Tous connaissent de ces esclaves-gages,
dont le sort reste irrévocable, malgréla loi, et en raison de la
nature méme de leur dépendance qui ne leur permet pas de
se libérer. (Vest pourquoi la discipline de la Mission de Bale
prescrit qu’on fixe un prix pour le travail qu’un débiteur, ou
un membre de sa famille, fournit pour le créancier, et cette
somme est & déduire a la fois du capital et des intéréts dus au
créancier. Par une disposition spéciale (1), le comité a or-
donné qu’on lise de temps en femps, du haut de la chaire, la
loi anglaise contre l'esclavage et les gages, et qu'on insiste
surtout sur les conséquences ficheuses qu'ont pour les en-
fants les pratiques condamnées a disparaitre (2). Ce dernier
usage montre & quel pointil est nécessaire que des principes
trés clairs pour nous, et qui ne sont pas hors de la portée des
indigénes, soient sans cesse rappelés, expliqués, approfondis
pour ceux-ci. Si cette lecon s’arréte trop vite, un recul est
facile. On I’a bien va dans I'histoire si touchante a bien des
égards de cette Eglise d’Abéokouta (3), qui a été silongtemps
coupée de toute communicalion avec les hommes désignés
pour étre ses guides spirituels. Il ne lui a pas fallu, en effet,
trés longtemps, alors qu’elle était restée ferme sur certains

(1) 1895, Amisblatt, n® 173.

() E. M. M., 1903, pp. 441 et suiv.: D* GuRist : Rechisfragen in der
Mission.

(3) LrEglise chrétienne d’Abéokouta o da sa naissance a des Noirs libgé-
rés de Sierra-Leone, qui avaient rejoint leur pays d’origine, Pour son
n}alheur, elle se trouva presque immédistement privée de toute direc-
tion européenne. Liirritation était grande, en effet, dans la région, 00!{‘31'6
les Blancs quon voulait tout au moins expulser. Dés 1867, la persécution
v'étendait aux chrétiens noirs eux-mémes, 4 qui on reprochait leur
amitié pour les Blancs. s ne maintenaient leur communauté qu'avec la
plus grande peine. Ge n’est qu’en 1871 que le missionnaire anglais Towns-
end osa les visiter, mais il ne put se fixer auprés d’eux. Pendant sept
autres années, ’Bglise indigéne fut réduite & ses seules forces et laissée
a sa propre direction. Il est remarquable que, dans des conditions aussi
dangereuses, elle se soit maintenue. M. Grundemann a raison d'inyo-
quer son cas (A. M. Z., 1885, pp. 353 et suiv.) contre ceux qui dénient &
toute communauté indigene, si elle est abandonnée & elle-méme, la pos-
sibilité de garder son caractére chrétien. Mais il faut reconnaitre, d’autre
part, que ce caractdre chrétien a 6t6 mis en péril et que, si I'isolement
spirituel d’Abéokouta s’était prolongé davantage, on peut ;se demander
quelles déviations cette communauté aurait connues.
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principes, pour laisser fléchir celui qui condamne radicale-
ment 'esclavage, et qu’elle avait commencé par admettre dans
toute sa rigueur. Ce fléchissement ne se produisit pas en un
jour; il y eut d’abord une résistance assez vive d’une grande
partie de ’Eglise & ceux qui prétendaient ne voir aucun mal
dans la pratique de la servitude domestique. Des sophismes,
auxquels on n’était pas en état d’opposer des principes vrai-
ment raisonnés, désagrégerent peu a peu cette opposition. On
commenca par une premiere concession : le droit d’acheter des
esclaves, mais non pas de les vendre. Mais on eut vite fait de
trouver des raisons pour justifier le droit de vente. De défaite
en défaite, ceux qui avaient le plus combattu la pratique
P’adopterent, comme tous les autres, et le mal devint général.
L’inévitable se produisit. Du moment que des chrétiens
-consentaient & vendre des esclaves, ils devaient étre conduits
a les céder & n’importe quel acheteur, & un paien, dépourvu
de tout respect pour une personne humaine, aussi bien qu’a
un chrétien, qui pouvait avoir conservé un peu de ce respect.
Il était facile d’en venir & vendre un chrétien & un paien. Ce
glissement devait se manifester, d’ailleurs, dans les rapports
des maitres avec leurs esclaves, De Ia, tantdt les difficultés
opposées par des chrétiens & des esclaves qui voulaient se
libérer, tantdt des duretés injustifiables, tantot la chute des
maitres dans le concubinat, c’est-a-dire le retour a la poly-
gamie. Le christianisme de la communauté n’était-il pas
menacé dans son fond ? II est d’autant plus remarquable
qu’il n’ait pas été véritablement atteint. Cela tient & I’existence
et a laction d'un noyau de chrétiens qui, vaincu sur la
question méme de I’esclavage, avait été irréductible sur celle
de la polygamie, avait maintenu la discipline sur ce point au
risque d’amener une forte diminution du nombre d’hommes
dans la communauté, et qui avait ainsi arrété net le dévelop-
pement des pires conséquences de Pesclavage (1).

En s?i, I'esclavage est un mal qui, par la suppression de
toute liberté pour Iindividu et par assujettissement de
celui-ci & un autre, a pour caractérislique de mettre en péril

1) Ct. Cusr, Notes on missionary Subjects, 2* partie, pp. 37-46
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toute vie morale pour celui qui ne se possede plus lui-méme.
Mais ce mal peut se présenter avec toutes les aggravations
ou toutes les atténuations possibles ; il est inévitable que I’at-
titude des hommes les plus décidés & le combattre présente
toute une gamme de nuances dans I'application des principes
surlesquels pourtant I'accord est complet. Il y a, par exemple
dans la vie sociale des Galoa du Gabon, une douceur qui ne
se retrouve pas chez d’autres peuplades aux alentours du
golfe de Guinée ou dans l'intérieur des terres. Les mission-
naires protestants — comme les catholiques, d’ailleurs —
depuis leur arrivée dans le pays en 1876, ont toujours com-
battu l'achat et la vente des esclaves. Mais ils n’ont pas
adopté en face de I'esclavage lui-méme une attitude radicale.
« Il leur était difficile, nous dit le missionnaire Hermann,
d’exclure de I'Eglise ceux des indigenes qui, & leur conver-
sion, étaient déja propriétaires d’esclaves. Et cela d’autant
plus qu’en général ces esclaves étaient assez bien traités par
leurs maitres. Ils entraient, pour ainsi dire, dans la famille de
ceux-ci et, de fait, plusieurs d’entre eux sont devenus des
membres influents et méme des chefs de ces mémes familles.
Souvent des esclaves, qui avaient été libérés par le Gouver-
nement, n’ont pas voulu profiter de cette libération qui les
aurait privés de la protection et des avantages qu’offrait pour
eux le fait d’appartenir & une des grandes familles ou tribus
galoases. — Comme nos chrétiens semblaient présenter des
garanties assez sérieuses que leurs esclaves seraient particu-
litrement bien traités, on avait méme admis qu’ils gardassent
un esclave qui se serait librement réfugié chez eux ou qui
leur serait échu en héritage, tout en stipulant qu’il ne devrait
plus étre considéré comme esclave, mais comme membre
libre de la famille (1). » Ne manquons pas d’ajouter que la
vente et Iachat des esclaves n’en demeuraient pas moins
interdits etle demeurent encore.

La forme la plus atténuée de lesclavage est celle quin’a
aucun rapport avec la traite proprement dite :Et qu’on est
convenu d’appeler esclavage domestique. Cest la seule qui

(1) J. M. E., 1913, T, pp. 228-229,
Psychologie, t. II. &
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ait jamais existé au sud de I'Afrique, au moins chez les peu-
plades indigenes ; car les esclaves que les eolons hollandais
du. Cap ont possédés jusqu’en 1834 provenaient, non de
I'Afrique australe, mais des cotes de Guinée. Sans doute, il y
avait des esclaves chez les populations qui vivaient autour de
ces colons; mais ils n’avaient pas été importés par des mar-
chands de chair humaine. C’étaient. des prisonniers de guerre
qui avaient 6té donnés aux guerriers ou vendus par les chefs
aprés une razzia. Les grands chefs africains avaient I’habi-
tude de faire des expéditions périodiques dans lesquelles on
massacrait tous les hommes et on capturait les femmes et les
enfants. Ces esclaves domestiques étaient peu a pea ineor-
porés a la tribu. « Il nous est arrivé, dit M. Grandjean, de
vivre longtemps & c6té d'un village indigeéne; avant de
découvrir qui, parmi les femmes et les enfants; était.esclave
et qui était libre. Un homme ne. dira pas: « C’est mon
« esclave », mais : « Clest mon enfant. » C’est ce genre
d’esclavage qui avait été maintenu au Transvaal sous le nom
d’apprentissage. 1l est aussi toléré jusqu’a un certain point
dans la colonie portugaise de Lourengo-Marqaez, mais il
n’est pas autorisé par la loi, de sorte qu'un esclave qui a
a se plaindre de ses maitres peut toujours- &tre libéré (1). »
I1. est clair que 'attitude de la Mission en face de l'esclavage
de cette sorte est relativement aisée. Nul membre de I'Eglise
ne saurait prétendre.au droit de posséder une autre créa-
ture humaine.

La situation est autrement compliquée au Zambeze, ou des
esclaves ont. été introduits par la traite sous I'influence des
Portugais, ou d'autres esclaves I'ont été & la suite de razzias
qui ont amené la capture de femmes et d’enfants, et ou enfin
Porganisation sociale fait de la nation tout enticre une vaste
hiérarchie d’esclaves : il y a des esclaves inférieurs, dont les
propriétaires & leur tour appartiennent & d’autres proprié-
taires, et ainsi de suite, jusqu’au roi qui est le seul homme
libre de son pays (2).

(1) Courrier missionnaire, sept. 1902, p. 129,
(2) « L'organisation sociale des ma-Rotsé, écrit M. Eugéne Béguin, est
comparable & une grande échelle dont le roi est le sommet, les chefs assis
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On devine tout de suite ce qu’a été, des ses débuts dans le
pays, la discipline ecclésiastique : sans obliger un membre
de I'Eglise & renvoyer ses esclaves, elle a interdit rigoureuse-
ment 3 chacun d’en acheter ou d’en vendre. Quant a Pordre
social lui-méme, elle s’est sentie impuissante  le bouleverser
du jour au lendemain. Elle a commandé & ceux qui se
réclamaient d’elle de renoncer & trouver dans cet ordre social
une occasion ou un prétexte d’abuser de la personne d’au-
trui. Pendant un temps assez long, elle n’a pas été aux prises
avec les difficultés pratiques qui résultent toujours d’une
telle situation. Apres une période ou la communauté chré-
tienne n’était qu’embryonnaire et ne pouvait pas présenter de
nombreux cas embarrassants, elle a vu ensuite s’accomplir

une révolution que nous racontons plus loin et qui a aboli
lesclavage.

N'insistons pas davantage sur les coutumes que nous
venons de passer en revue et auxquelles une discipline ecclé-
siastique est obligée de toucher. Polygamie, répudiation
capricieuse, vente et achat de la femme, esclavage, ce ne
sont pas de simples vices, comme Iest parfois U'intempérance.
Ce sont de véritables institutions sociales qui, depuis des
siecles, font partie intégrante de la vie collective de ces

aux différents échelons, suivant leur importance, tous subordonnés les
uns aux autres, et au bas la foule des simples sujets, parmi lesquels on
distingue deux classes d’individus : les batho-ba moréna (gens du roi)
et les bahlanka (esclaves). Les premiers, comme leur nom l'indique, ne
dépendent que du souverain et sont relativement libres de leurs mouve-
ments. Les autres, les esclaves proprement dits, sont possédés par les
différents chefs & tous les degrés possibles ; ce sont des gens apparte-
nant aux diverses tribus soumises aux ma-Rotsé, soit qu’ils soient nés
esclaves, soit qu'ils aient été réduits en esclavage a la suile de razzias,
soit encore qu’ils aient simplement &t réclamés comme impots. Sur eux
retombent tous les travaux et toutes les corvées; ils construisent les
maisons de leurs maitres, vont chercher les matériaux nécessaires, cul-
tivent Ie sol, creusent les canots et en sont les rameurs, car ils accom-
pagnent leurs maitres dans toutes les expéditions de chasse ou autres
qU’ils enireprennent. Ce sont eux aussi qui sont les bergers des troupeaux
des chefs, les gardiens de leurs champs, qu’ils doivent cultiver et récol-
ter; d'autres vont & la péche pour les chefs et leur consacrent tout leur
temps, tandis que ceux-ci vivent grassement chez eux, ne faisant que ce
qui bon leur semble, allant passer chaque jour quelques heures au khotla,
les esclaves, hommes et femmes, accomplissant les travaux. Dans cette
classe, comme parmi les « gens du roi », il existe toute une gradation
et des différences marquées. » (Les ma-Rolsé, étude géographique et
ethnographique du Haut-Zambéze, par Eugéne Béguin, pp. 99-100).
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hommes parmi lesquels on s’efforce maintenant d’introduire
I'Evangile. Entre ces institutions et ’Evangile, I’antinomie
est irréductible. La question n’est jamais de savoir comment
V'iivangile pourra s'accommoder au fait qui lui est contraire,
mais par quelles séries de mesures il réussira, sans avoir
iamais l'air de pactiser avec le fait, ni sans risquer de pro-
voquer un désordre pire que le mal, & supprimer, & faire dis-
paraitre ce qu’il condamne.
VI

Dans une troisieme et derniere catégorie, les reglements de
la collectivité en voie de formation mettront tout ce qui
releve du paganisme proprement dit. Le principe de cette
condamnation est d'une telle évidence qu’il parait, au pre-
mier abord, inutile d’insister. En théorie, les défenses pro-
noncées — et qui, en cas de désobéissance, entrainent des
sanctions — sont dictées par le simple bon sens. Un homme
sera peut-étre tenté, par exemple, de considérer I'assistance
4 une antique cérémonie paienne comme sans importance
pour lui, puisqu’il n’y croit plus. Elle est pourtant inadmis-
sible. Ce que, par cette attitude, 'on veut avoir Dair de pro-
clamer indifférent en lui-méme, incarne & sa facon tout ce
que la foi nouvelle est venue remplacer. Y assister, méme
avec des airs détachés, lui donne la force d’une tradition
nationale a laquelle on se conforme par une sorte de devoir
patriotique et qui recoit de ce fait une autorité nouvelle. Ce
qu’il s’agit de supprimer est un tout dont les diverses parties
se tiennent. Reconnaitre le droit & I'existence pour chacune
de ses parties, équivaut a le reconnaitre pour le tout. Puis il
est impossible & des hommes de prendre part a des rites,
sans que, d’une certaine facon, ces rites n’agissent sur eux
et ne ressaisissent leur vie intérieure. Nous avons déju assisté
a cette résurrection du vieil homme toujours & I'affit des
occasions qui lui permetiront de réapparaitre au grand jour.
La discipline doit, de toule nécessité, étre faite de précau-
lons contre ces retours offensifs (1). La contradiction radi-

(1) Voir plus haut, t. 11 p, .42¢
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cale des deux religions apparait & tous les yeux. Qui est avec
'une est contre 'autre, c’est clair... Cest clair, oui, dansls
plupart des cas ol, devant un acte a faire, ou a ne pas faire,
on voit avec netteté ce que le paganisme demande et ce
que le christianisme réprouve, ce que la vieille religion inter-
dit et ce dont la nouvelle veut & tout prix enrichir les
hommes. Dans les circonstances ordinaires, les oppositions
sont nettes, tranchées. L’hésitation n’est pas de mise. Le
devoir de choisir s'impose. Mais il n’en est pas toujours ainsi,
et certains cas semblent, au moins au premier abord, un peu
embarrassants.

La vie la plus banale est encombrée de complications, avee
lesquelles on vit longtemps sans en soupconner la présence,
et dont on ne s’apercoit qu'au fur et & mesure des génes
pénibles qu’elles causent et des problemes qu’elles soulevent.
Nous avons déja eu I'occasion de voir, avec M. H. Dieterlen,
comment, & tous les moments de son existence, le mo-Souto
est enserré dans un filet de coutumes qu'’il est incapable de
juger au point de vue moral et qui, de compromission en
compromission, risquent toujours de le ramener d’un chris
tianisme peut-étre superficiel & un paganisme toujours vivant
au fond de lui (1).

Cette constatation est d’une portée universelle. Elle reste
toujours vraie, si I'on remplace le nom du mo-Souto par
celui d’une peuplade quelconque. Les premiers pasteurs
indigénes, ou natas, qui sont venus de Maré a la Nouvelle-
Calédonie, y ont travaillé sans la direction des missionnaires
blanes. Comment n’auraient-ils pas commis de graves erreurs
psychologiques ? Une des plus fréquentes a 6t6 de ne pas
comprendre ce qui tenait au paganisme essentiel et étail
incompatible avec le christianisme. Pressés de constituer
des groupes d’« hommes nouveaux », ils ont ecru suffisant
d’établir, comme conditions d’admission, la renonciation &
la boisson, la moralité courante et le plus ou moins d’atten-
tions que les indigenes avaient pour eux. « Mais le paganisme,
écrit M. Maurice Leenhardt, a bien d’autres citadelles que

(1) Gf. J. M. E., 1896, p. 73.— Voir plus haut, t. IL, pp. 80, 83, 102, ceite
citation saisissante de M. H. Dieterlen.



118 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

“celle de livrognerie, et ¢’était aller un peu vite en besogne
que de traiter les paiens en chrétiens, parce qu'ils ne buvaient
plus. Ilen est résulté de grands malentendus (1). »

L’attachement 2 certaines coutumes parut a ces natas un
fait tout maturel et de conséquences anodines, et ils crurent
de bonne foi que cet attachement m’avait rien de con-
traire 2 IEvangile. « Un peu d’enthousiasme, écrit ailleurs

M. Leenhardt, beaucoup d’inexpérience des gens et des
choses et beaucoup de confiance, les duperent souvent.
Ils en vinrent & calculer sur la résistance du paganisme dans

le cceur de leurs prosélytes. Ils lui laissérent sa part ; de telle
sorte qu’a motre arrivée, un vrai pacte était passé entre le

* christianisme et le paganisme, — et celui-la, bien que ce ne

fut pas stipulé, était en voie d’étre étouffé par celui-ci dont il
devait triompher (2). » Le premier acte du missionnaire
blane a été d’ouvrir les yeux aux natas sur les inconvénients
des compromissions dont ils navaient pas deviné la gravité
et d’6tablir une discipline qui ne permit plus les vieilles con-
fusions (3).

Essayons de sortir de ces généralités et de voir d'un peu
pres comment surgissent des problemes de conscience.
Comment préciser, par exemple, dans la participation & une
cérémonie, ce qui est acceptation formelle d’un rite paien et
simple soumission extérieure & ce que nous appellerons
volontiers la loi civile ? Comment se refuser aux actes de la
premiere catégorie et consentir & ceux de la deuxiéme, sans
tomber dans des connivences ficheuses ou sans faire montre
d’un rigorisme exagéreé?

A Léaluyi (Zambeze), en 1900, un jeune fils du roi meurt.

(1 J. M. E., 1908, TT, p. 39.
@) 5. M. E., 1908, IL, p. 141.

(3) Cf. aussi ce témoignage de M. Rey-Lescure : « Nous avons fait un
gros travail pendant ces deux jours soit avec les natas seuls, soit avet
les diacres seuls, soit avee les deux réunis. J’ai pu leur ouvrir mon ceur
sur toutes les choses pénibles que je voyais, des superstitions encore
vivaces. les meeurs paiennes. Méme parmi ceux qui sont pourtant Pélite
des Eglises, il y en a qui vous répondent : « C’est la maniére pour nous
« on ne peut pas changer. C’est %?fut-étre paien, mais c¢’est notre ma,-
« nigre! » (J. M. E., 1923, I, p. 395).'Gf. 4 propos de Z
1907, I, p. 465. ; n T use
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Pendant une semaine, toute la vie sociale est suspendue.
Chaque jour, des foules viennent apporter leurs hommages
de sympathie. On tue, & cette oceasion, seize beeufs. Cest ici
que surgit le probleme de conscience. « Les professants,
raconte le témoin, M. Eugéne Béguin, sont venus me poser
une question qui est intéressante au point de vue de la
Mission : leur était-il permis de manger de cette viande?
J’avais d’abord cru que tous ces beeufstués n’avaient d’autre
destination que de nourrir les nombreux hotes de la reine;
mais, informations prises, il se trouve que ¢’est vraiment un
sacrifice fait au mort et aux ancétres. Les idées des ba-Rotsé,
4 ce sujet, sont cependant bien confuses, peu systématiques
et ‘pas logiques, ear voici les renseignements qu’on m'a
donnés. Bi ce jeune prince est mort, c’est que les ancétres I'ont
appelé. Aimsi, il faut sacrifier au mort : cette viande et ce
sang répandu sont, pour lui, un viatique, qui lui assurera le
bonheur dans la vie & venir; grice & ce sang, il est str de
recevoir un bon accueil de la part des ancétres. 1l y a peu
d'années encore, dans ces circonstances, ce n’était pas seule-
ment du bétail qu’on saerifiait, mais des esclaves ; si celan’a
plus lieu, c’est & Pinfluence de 'Evangile qu’il faut Pattribuer.
Mais, sur ce sacrifice méme, les ba-Rotsé ont des idées bien
contradictoires. Par exemple, j'ai appris aussi que la reine
avait défendu a ses enfants, neveux et nieces, de manger de
cette viande, parce que ces beeufs sont le symbole du corps
du défunt; ses freres et sceurs et ses proches parents ne
devaient donc pas en ‘manger. Dans ces conditions, que
fallait-il répondre 3 nos professants me posant cette question:
« Nous' est-il permis de manger cette viande sacrifiée ? »
D’apreés saint Paul, je leur ai dit que pour nous, chrétiens, ce
sacrifice ne pouvait avoir aucune valeur, puisque, pour nous,
il ne s’y rattachait ‘aucune relation avec les morts : mais, &
cause/tes autres qui, voyantles chrétiens en manger, auraient

pu croire que nous partagions leurs idées, il valait mieux s'en
abstenir (1). »

() J. M. E,, 1900, I, p. 489. Sur la signification dp ce san:riﬁ.ce,t
M. Adolphe Jalla, dans une autre circonstance, écrit ceciaprgs la mor
d'un autre fils du roi, survenue en 1905 : « Cra été naturellement un
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Dans l'occurrence, le conseil donné par le missionnaire et
son acceptation par les fideles n’ont amené aucune difficulté.
Les choses ne vont pas toujours aussi simplement. Dans le
nord de Madagascar, vers Ambolibé (région de Diégo-Suarez),
le paganisme est agressif. Le gouvernement francais y a con-
servé autorité nominale d’une vieille famille royale. Les
membres de cette famille sont considérés comme des étres a
part et divins. En aotit 1923, un des freres du roi est mort.
Aussitot, ordre est donné a tous de prendre le deuil suivant
les rites prescrits : ces rites impliquent un cadeau a la famille,
puis l'interdiction de porter pendant quelque temps un cha-
peau et certains vétements, I'ordre de paraitre dans des sortes
de processions. Les chrétiens s’arrangent, dans la vie ordi-
naire, pour pratiquer leurs croyances sans heurter celles des
paiens. Dans le cas présent, ce n’était point facile, Un chré-
tien ayant publiquement désobéi, plainte -a été adressée contre
lui au gouverneur de la province, et il a fallu l'intervention
du missionnaire pour que ce non-conformiste ne ft pas chatié
comme pour un trouble politique. Ghez les paiens de cette
région, le mardi est un jour tabou. On a voulu empécher les
chrétiens de travailler. Il y a eu des menaces, des mauvais
traitements et méme des voies de fait (1),

A ces coutumes de I'ordre civil, se rattachent les ordalies.
Les chrétiens ont-ils, & leur point de vue particulier, le droit
de s’y préter ? Ont-ils, au contraire, le devoir de s’y dérober ?
Le premier terme de l'alternative ne parait point déraison-
nable a priore. Un meurtre a été commis & Léribé (Lessouto).
Une femme avait disparu. On soupconnait qu’elle avait été
tuée. « Il fut décidé que, pour éclaircir le mystere, raconte
M. Dielerlen, on aurait recours i la science « d’un méde-
cin »... Il tua une chevre, dont il fit cuire les chairs dans une
marmite avec assaisonnement de plantes et de drogues
diverses, Et tous les habitants du village furent invités &
manger de cette viande et & en boire le jus, car « cela les
deuil nati f A £
misérablzs(a),n:i)ur;rdoglnsng ?;sp{;'iiaf;rztgr[glrln:-ngz,orlzgeévigntdee?)cevlfftse rggg:‘s

nés & accompagner le mort et a lui rendre propices s
(3. M. E., 1906, I, p. 30). Y es anceétres... »

(1) J. M, E., 1923, II, pp. 387-388.
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« fera parler ». Grand fut 'embarras des chrétiens de 'endroit.
« Si nous mangeons, on dira que nous avons commis un
« acte paien, et 'Eglise nous censurera. Si nous ne mangeons
« pas, on dira que c’est parce que nous sommes coupables
« de la perte de cette femme, et parce que nous avons peur de
« nous trahir sous l'influence de cette viande. » Ils commen-
cerent par refuser d’en manger. Puis, serrés de prés, ils en
mangerent, ce pour quoi, dans la suite, ils furent effective-
ment censurés par le conseil directeur de leur Eglise, bien
a tort, semble-t-il, car manger une bouchée de cette com-
position, sur Pordre formel d’'un chef et pour se soumettre
a cette espece de « jugement de Dieu », était-ce vraiment
pactiser avec le paganisme (1)? »

La question est toute naturelle; elle s'impose a I'esprit.
Les réglements de toutes les Missions la résolvent d’'une ma-
nitre identique : la participation aux ordalies n’est pas admise.
M. Dieterlen lui-méme se garde bien de réclamer la suppres-
sion de cette défense, qui, dans un cas particulier, semble avoir
eu peu d’utilité réelle, mais qui n’est que trop fondée en rai-
son. Des consciences qui s’éveillent & la vie morale ne sau-
raient vraiment confier & des pratiques magiques le soin de
découvrir les coupables ou de manifester les innocents. Du
moment qu’elles ne croient plus a la réalité de Defficacité de
I'opération magique, du moment qu’elles se rendent compte
des dénis de justice que cette opération risque de sanclionner,
il leur est impossible d’y donner la main, si peu que ce soit.
Les prétendus « jugements de Dieu » aboutissent dans une
foule de cas & des crimes formels. La complaisance pour ces
pratiques serait de la complicité, et de la complicité avec de
véritables horreurs. Les exemples s’offrent en foule.

Un Pahouin du clan des Ebito, nommé Ekomi, raconte
M. Cadier, vient se faire soigner & Lambaréné. On le guérit
d’une plaie qu'il a au pied, mais il est phtisique et, quelques
jours apres, meurt. A peine est-il enterré que les fsiwé de deux
villages voisins font irruption chez les Ebito. Ils réclament
réparation, parce que la mere d’Ekomi était une fille de leur

(1) I, M, E., 1912, II, p. 169.
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clan. Ils déclarent que le défunt a été tué par maléfice et ils
veulent que les fétiches fassent connaitre les ‘coupables. « Au
milieu de la rue, ils amoncellent des plantes ‘hérissées
d’épines envenimées. Ils en font un'lit épais, sur lequel ils se
proposent de faire coucher, I'un apres Tautre, ceux qu'ils
soupconnent d’avoir mis & mort leur neveu, ¢t de les Y main-
tenir jusqu’a ce qu’ils avouent leur erime. Tous les habitants
du wvillage sont passés en revae. Le chef est le premier
interrogé. 11 renouvelle sa protestation avec autorité. On le
craint ; aussi ses juges se hétent-ils d’affirmer qu’on n’a rien
a lui reprocher, et I'on passe au suivant. Celui-ci épousa
jadis une femme qui avait précédemment appartenu 3 Ekomi.
Il est énergiquement accusé d’étre eoupable. On Pempoigne
et on le couche sur lelit d’épines, le torse nu, la face tournée
vers le soleil brulant qui P’aveugle. La femme qu’il ravit a
Ekomi est stirement sa complice dans 'le meurtre. Le fait
qu’elle soit morte depuis plusieurs années n’infirme pas cette
hypothese ; car son fantdme a pu venir, de nuit, tirer dans
la poitrine d’Ekomi un coup de fusil spectral, si on peut
ainsi s’exprimer. Cela expliquerait le sang que le malade a
craché. Surle lit.de torture, le malheureux affirme vainement
qu’ignorant toute cette affaire, il ne peut étre tenu pour
responsable. Qu'importe ? On prolonge son supplice jusqu’
ce que, vaincu par la douleur, il offre de donmer une cheyre
aux Esiwé, « pour le cas ot il serait coupable ». Nombreux
sont ceux qui sont interrogés ensuite et Pplus ou moins
malmenés. Enfin vient une veuve. Quel est son crime ?
On a remarqué qua plusieurs reprises élle s’est fachee contre
le défunt. 1l est probable que son état de colere a diy pous-
ser son esprit, inconseciemment, alors qu’elle dormait, &
aller dévorer I'ame d’Ekomi, qui en trépassa: « Allons, vite
aux épines | » Bt voici le corps décharné de la vieille trans-
percé par les piquants vénéneux et par les rayons ardents du
soleil. 'La pauvre créature ne possede aucun bien qu’elle
puisse abandonner & ses bourreaux. Qu’elle reste sur les
6pines jusqu’h ce que e ‘soleil disparaisse | ‘Alors la wven-
geance est consommée, au grand profit des Esiwé, qui
regagnent leurs pirogues, en emportant avec eux des cabris,
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des moutons, de la volaille et des objets divers, arrachés &
ceux dont I’dAme fut soupconnée d’avoir meurtri celle
d’Ekomi (1). » bl ,

On comprend que la discipline des Eglises chrétiennes d

Gabon prenne nettement position contre des usages au moins
aussi cruels qu’absurdes. Mais se conformer & cette régle
n’est ni facile, ni sans danger, comme nous le montre un
autre récit de M. Cadier. « Engoune est une chrétienne qui
habite sur la riviere Béné. Son mari a plusieurs femmes.
L’une d’elles donne maissance & une fillette qu’on éleve en
_commun, L’enfant grandit ; elle n’a pas encore dix ans qu’on
la marie dans une tribu lointaine. La, elle tombe malade, et,
sous Dinspiration de sa mere, jalouse d’une co-épouse, elle
déclare qu’Engoune lui a « mangé le eeeur ». Le pere de
Venfant dit ® Engoune: « Viens préter serment devant nos
« fétiches que tu n’as vraiment pas commis ce erime. »
Celle-ci refusa: « Je suis chrétienne, dit-elle. Je ne recon-
« nais pasvos fétiches et je ne crois pas & ce que vous appelez
« manger le ceeur. » — « Jure quand méme, lui conseille-
« t-on, sinon Pon dira que tu es coupable. » — « Non, je
« suis chrétienne. » Amis ou adversaires insistent pour la faire
revenir sur sa décision, mais, confiante en Dieu, elle s’obs-
tine. « C’est bien, finit-on par lui dire. Seulement, sois pré-
« venue que, si I’enfant vient & mourir, nous te tuerons 2). »
Heureusement pour elle, 'enfant guérit.

Au Cameroun, dans le village de Baratia (région de
Yabassi), il se produit quelques morts, d’ailleurs parfaitement
accidentelles. Le chef fait venir de la brousse un sorcier et
le charge de découvrir les coupables. « Le sorcier, raconte
M. Pierre Galland, a préparé une grande marmite ol il a jeté
divers ingrédients, et tous les hommes du village ont €té
appelés pour y déposer des rognures deleurs ongles et des
cheveux. Les chrétiens ont refusé. Le chef a frappé les uns,
en a emprisonné d’autres, a fait payer des amendes & ceux-la,
quelques-uns se sont enfuis, mais on est a leur poursuite (3). »

(1) Récits missionmaires illusirés, n° 19, pp. 22-24-
(2) Récits missionnaires illustrés, n* 19, pp. 66-67.
@) J. M. E., 1923, 11, p. 27.
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Les ordalies sont en rapport direct avec la croyance qui
attribue toute maladie, comme tout accident, & une influence
de sorcellerie. Mais méme lorsqu’on a renoncé i recourir i
ces opérations, la maladie, par les émotions qu’elle provoque,
est pour toutes les croyances anciennes I'occasion de réap-
paraitre et de faire sentir leurs effets (1). Des parents chré-
tiens, devant les souffrances d’un enfant, éviteront-ils de
consulter des personnages que, faute d’un terme meilleur,
nous appelons des médecins-sorciers ? D’une part, ces hommes
ont une véritable connaissance des simples de leurs pays.
Ils sont en possession de toutes sortes de recettes, tres empi-
riques, si 'on veut, funestes parfois, mais efficaces dans
bien des circonstances. Est-il possible de ne pas aller leur
demander un remede ? D’autre part, I'on sait bien qu’ils
n’administrent pas les drogues sans y ajouter des pratiques
de magie. Qui dosera la part de confiance que Ion a dans
les connaissances empiriques de ces hommes et la part de
confiance que 'on a dans leur « sorcellerie » ? La foi de ceux
qui vont les consulter contient fort probablement un élément
de superstition. Mais, dans ce qu’elle a d’essentiel, n’est-elle
pas analogue & celle que I'on a chez nous dans le talent des
rebouteurs ? Solliciter d’eux une recette de tisane n’est yrai-
ment pas un acte contraire & ’'Evangile. Solliciter d’eux une
pratique de pure magie y est évidemment contraire. Majs ol
finit la vertu de larecette, ot commence celle de la pratique
magique ? Gomment exiger d’un ignorant qu’il établisse des
distinctions qui nous sont & nous-mémes si difficiles? Dans
quel cas jugera-t-on sa démarche légitime ? Dans quel cas la
blamera-t-on comme coupable ? (2) Les interdictions sont

(1) Voir plus haut, p. 47,

@) L'ile de Bora-Bora (Océanie francaise) est considérée avec raison
comme christianisée. On aurait tort de croire qu’aucune idée d’antrefois
n'est a 'ceuvre dans le fond des consciences. « Un enfant ou up parent
quelconque, raconte M. René Lovy, vient & mourir, on I'enterre n'importe
ou, quelquefois a flanc de colline; un jour, plus oy moins longtemps
apres cette mort, il arrive que quelqu'un tombe malade dans la famille
Quest-ce que c’est? Le médecin indigéne consulté n’y peut rien fﬁrel
Conclusion : Pesprit du défunt et d’autres mauvais esprits habitentt les;
Pierres qui avoisinent le tombeau. Le malade d’aujourd’hui a dd aller se
promener dans ces parages, les esprits méchants sont entrés dans son corps
etluiont communiqué une maladie grave. Que reste-t-il a faire? Tout simpfe-
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difficiles & formuler, encore plus sans doute & appliquer.
L’utilité n’en est guere contestable.

Il est temps de conclure. La législation spirituelle, que se
donne, dés sa naissance, cette « association pour action
morale » qui s’appelle une Eglise, fournit matiere & une foule
de problemes. Il serait vain d’essayer de construire a prior:
ce qu’elle doit étre dans ses détails. Elle ne doit pas refuser
de préciser ces détails eux-mémes; mais elle doit le faire en
tenant compte de la situation morale et des coutumes de
chaque peuplade. L’essentiel est qu’elle incarne, d’une facon
visible, des principes nets. Devant les gens qui viennent &
la communauté nouvelle, comme devant ceux qui s’en
détournent, elle doit étre une proclamation en acte de ces
principes dont elle entend amener la réalisation progressive-
Elle les affirme solennellement par son existence seule et ne
cesse de les rappeler & des chrétiens encore enfoncés dans un
milieu barbare et qui, le premier enthousiasme passé, se con-
tenteraient aisément du souvenir des émotions évanouies.

ment & s’'emparer de toutes les pierres qui se trouvent 4 coté du tombeau
et dans les environs, & faire un grand feu et & les braler. Pour ce travail
délicat, un personnage spécial est cherché; sa réputation de guérisseur
louche le désigne pour ce travail. Aprés la cérémonie, le malade doit
aller mieux ; généralement, il n'en est rien, la chaleur intense et I'épaisse
fumée du brasier sont seulement venues peut-étre l'incommoder un peu
plus. » (J. M. E., 1923, II, p. 55). Ce qui va un peu plus mal encore que
le malade, aprés cefte cérémonie, c’est le moral de ceux qui se sont
livrés & Vopération. Le méme témoin parle d’une femme qui, dans Vile
de Huahine, guérit certaines maladies par des paroles conservées des
ancétres, Il ajoufe: « Le paien n'exisie plus dans nos iles, c’est vrai en
principe, mais il ne faudrait pas gratter bien fort chez certains pour le
découvrir 4 nouveau. » Bien des formules en usage dans nos campagnes
et méme dans nos villes n’ont-elles pas une origine semblable ?



CHAPITRE V

LA DISCIPLINE (Suute)

Comment agit la. discipline..
I. — La discipline opére d’abord par le contenu des ordonnances. — Eveil

de la réflexion. — Mise en branle de la conscience. — Proclamation
d’un idéal.
II. — Inflyence sur le milieu non chrétien. — Les indigeénes et les exi-

gences des réglements.

III. — Les difficultés de la discipline. — La tentation du mensonge, —
Sanctions et marchandages. — Vraie et fausse humiliation,

IV. — Les compromis. — Naissance de la casuistique.

V. — Le carrefour des deux casuistiques. — Inconvénient des disciplines
trop détaillées. — Rigorisme légal et formation dela conscience.

VI. — Les sanctions de la discipline. — Gontresens a éviter, — Danger
def disciplines multiples et contradictoires. — Education de la bonne
volonté.

Toute société nouvelle, fondée sur des principes jusqu’ici
méconnus ou 1gnorés, ne saurait exister — c’est un fait
acquis — sans des regles qui rappellent 3 tous ses membres
les: principes mémes qu’elle prélend incarner, en un mot
sans une discipline qui établisse des sanctions contre la viola-
tion de ces rigles, ou tout au moins empéche, par ces sane-
tions, cette ‘violation de se changer en coutume destructrice
du nouvel ordre établi. Ge nouvel ordre, introduit comme un
corps étranger au milieu d’un régime social qui le contredit
de tout point, ressemble un peu & Pinstallation d’un groupe
d’hommes dans la forét vierge. Il a fallu couper, tailler,
braler dans la brousse pour fonder le campement. Sans des
précautions élémentaires, la forét vierge aura vite fait de
reconquérir le terrain qui avait ét6 gagné sur elle et d’étouf-
fer, sous ses lianes puissantes, la petite création des hommes.
La discipline ecclésiastique n’est pas autre chose que I’en-
semble des précautions nécessaires pour que I’esprit nouveau
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ne soit pas rapidement annihilé par la végétation envahis-
sante de ce qui a toujours été et ne veut pas étre refoulé. La
question est maintenant de savoir comment elle agit. L'er-
reur serait, en effet, de croire qu'elle produit ses effets par
une sorte de mécanisme fatal. ‘

I

Le role pédagogique de la. discipline, a condition qu’elle
soit bien appliquée, est d’aider les principes admis & sortir de
Vétat d’abstraction et d’en faire sentir les exigences dans les
cas trés préeis de la vie individuelle, On ne saurait exagérer
la portée des réflexions actives auxquelleselle entraine foreé-
ment une communauté qui tient & savoir et & dire ce qu’elle
est et ce gquelle: veut.

Voici, par exemple, les Eglises protestantes du pays des
Betsiléo, 2 Madagasecar. Elles sont émues par une coutume
qui accompagne la- plupart des enterrements. Ceux-ci ser-
vent do prétexte i de grands repas, qui ne sont pas seule-
ment Poccasion de dépenses superflues, mais qui provoquent
des exces de boisson, lesquels, & leur tour, ne sont pas sans
d’autres conséquences regrettables. Ils réveillent des supersti-
tions qu’on croyait abolies, rappellent les croyances qui
accordent aux morts le pouvoir de bénir les vivants, ramenent
méme la tentation de recourir aux sortileges. Ces Eglises se
mettent d’accord sur lesinconvénients de la coutume et sur la
nécessité d’interdire & leurs membres ces pratiques. Elles se
heurtent immédiatement  une opposition diffuse ou déclarée.
Un chrétien ensevelit un de ses parents sans se conformer & la
tradition qu’il condamne. Aussitot bien des gens deson village
lui disent: « Alors tu ne veux pas continuer la coutume des
ancétres? Il faut que le mort t'ait laissé bien peu de chose
pour que tu fasses un ensevelissement si simple. » Des raille-
ries de ce genre suffisent parfois pour intimider. bien des’ PN
sonnes, désireuses pourtant de se soustraire & ce qu'elles
désapprouvent. La communauté intervient ici et Prend une
décision qui oblige tous ses membres. Elle les fortifie contre
les suggestions du dehors, en méme temps qu’elle oppose un
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principe a une tradition. Mais elle ne le peut sans une délibé-
ration, et cette délibération elle-méme souléve bien des pro-
blemes. Les Betsiléo, membres de ces communautés, n’ont
pas d’illusions sur la nature ficheuse de ce qui est mis en
question ; mais ils regardent autour d’eux et ils apercoivent,
chezd’autres hommes, certaines habitudes qui, elles aussi, ne
sont pas sans inconvénients. Les Hova installés dans le pays,
et qui sont rattachés & ces communautés, font transporter en
Imérina les cadavres de leurs parents, et cela leur coiite cher:
ne cedent-ils pas, en s’imposant de telles dépenses, a de vieilles
croyances inavouées et peut-élre devenues inconscientes ?
Ces mémes Hova blament les courses de taureaux qui sont en
usage chez les Betsiléo ; mais pourquoi élevent-ils des che-
vaux de course et font-ils courir? N’arrive-t-il pas des acci-
dents aux courses de chevaux comme aux courses de beeufs?
Et voici que, de proche en proche, des problemes de I'ordre
spirituel surgissent devant des consciences qui n’avaient pas
I'habitude de s’en poser. Les communautés sentent bien qu’il
faudra aussi qu’elles se préoccupent, un jour plus ou moins
prochain, des courses de chevaux & I'organisation desquelles
on voit tels de leurs membres importants prendre une cer-
taine part. Il ne s’agit pas ici d’examiner le détail de ces
débats ; mais quelles que soient les décisions finales, une disci-
pline, du moment qu’elle doit étre établie sérieusement, aiguil-
lonne la réflexion morale (1).

Autre cas. « Une femme se convertit & Antioka (Transvaal),
raconte M. Guye. Sa conversion fut de celles qui laissent le
missionnaire perplexe. Agée, ayant derriére elle toute une
existence vécue dans le paganisme, elle semblait étre, comme
le sont toutes les vieilles femmes du pays, pétrie de supersti-
tions et de coutumes paiennes. » Ses déclarations n’avaient
pas permis de I’écarter du catéchuménat, mais qu’avait-elle
cc:mpri.s de I’Evangile et des devoirs de la vie chrétienne?
L’avenir devait le montrer. Au début, les appréhensions se
trouverent justifiées. On apprit que Nouatsendzsléki, cher-
chant un soulagement a ses rhumatismes, était allée deman-

(1) C1. J. M. E., 1913, 1, pp. 53, 123 et 178.
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der & un sorcier paien de consulter les osselets divinatoires
en sa faveur. Quelque sacrifice fut sans doute prescrit par le
sorcier ; c¢’était une offrande & Pesprit de I'ancétre irrité et
cause premiére du rhumatisme. Cette visite au sorcier valuta
la femme d’étre mise sous discipline. Au bout d’un certain
temps, elle s’humilia devant I’Eglise ; la discipline avait porté
ses fruits et provoqué la réflexion. Cette femme est précisément
une des personnes en qui apparait le mieux I’épanouissement
d’une 4me. « Aujourd’hui, écrit M. Guye, la Nouatsendzéléki
chrétienne et baptisée ne ressemble plus a celle qui nous arri-
vail il y a quatre ans. La transformation se percoit méme
extérieurement sur son visage. Elle a perdu cette expression
fermée et quelque peu hébétée que la vieillesse apporte fré-
quemment & la physionomie des femmes de ce pays. Son
expression est toute de joie et de paix (1). »

- Ladiscipline excite cette réflexion par les difficultés mémes
auxquelles elle se heurte et que les intéressés sont obligés de
résoudre. Prenons encore un exemple coneret. Il serait diffi-
cile aujourd’hui de dire si Vesclavage domestique, tel qu’il
existe chez les Galoa du Gabon, est une vieille coutume
nationale ou s’il a été introduit par la traite pratiquée si long-
temps par les Portugais sur les cotes de PAfrique équatoriale.
Il est certain, d’une part, que les Galoa et les autres tribus
du Bas-Ogtoué servaient d’intermédiaires i ce commerce, ef,
d’autre part, que les Pahouins, cette forte race de l'intérieur
qui s’étend de plus en plus vers les eotes depuis une trentaine
d’années, ne connaissaient pas l'esclavage avant leur arrivée
dans la région. Comme, malgré les efforts de 'administration
et ceux des missionnaires, ce trafic est loin de disparaitre, il
esl & craindre qua leur tour les Pahouins ne s’y laissent
entrainer. Plusieurs d’entre eux ont commencé i se procurer
des esclaves par Vintermédiaire des Galoa et des ba-Kélg.
Nous avons vu comment les missionnaires ont pris position
contre ce commerce ef, en méme temps, la tolérance qu’ils
avaient cru devoir accorder 3 ceux chez qui un esclave s’était
réfugié ou qui Pavaient recu en héritage, a condition de le

(1) B. M. R., 1908, pp. 257-258.
Psychologie, t. 1I, 9
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traiter comme un membre libre de la famille. Il ne leur a
. pas fallu longtemps pour constater que cette concession était
comme une fissure par laquelle le mal proscril risquait de
s'insinuer dans les communautés. « Nous nous sommes
apercus peu i peu, raconte le missionnaire Hermann que
mous avons déja cité (1), qu’on abusait de cette tolérance et
que méme nos chrétiens continuaient en secret & acquérir de
mouveaux esclaves. Alors nous avons essayé de réagir, et, il
y a quelques années, apres en avoir longuement discuté au
synode, nous avons renforcé les lois d’Eglise interdisant toute
acquisition de ce genre. Par une faiblesse regrettable, nous
me voulions pas donner un effet rétroaetif & ces dispositions,
et nous promettions qu’on ne sévirait pas contre ceux qui, &
ce moment, étaient déja en pourparlers pour se procurer de
nouveaux esclaves. Nous nous sommes bien vite apercus
qu’aux yeux des indigenes, ceci annulait toute la loi ; car,
tandis que pour les autres lois ecclésiastiques, nos anciens nous
déclaraient loyalement les contraventions, nul cas d’achat
d’esclaves ne nous ful signalé. Et pourtant, nous voyions tou-
jours de nouvelles figures inconnues dans les familles des chré-
tiens : ce ne pouvait étre que des esclaves. — Au synode de
février 1912, nous reprimes séricusement la question. Cette
fois-ci, nos anciens nous déclarerent carrément qu’ils ne com-
prenaient pas quel mal il y avaita pratiquer Pesclavage tel qu'il
existait chez eux. Naturellement, nous nous efforcimes de leur
démontrer encore combien cette atteinte a la liberté d’autrui
était contraire & I'esprit de I’Evangile ; nous les rendimes at-
tentifs au fail que leur attitude indécise avait entrainé plusieurs
chrétiens pahouins & les suivre dans cette mauvaise voie. Mais
mous avions limpression de parler en vain. Nous sentions
chez eux une opposition qui provenait du fait que plusieurs
d’entre eux ne voulaient pas neus comprendre, parce qu'ils
<‘iésiraient eux-mémes se procurer des esclaves (2). » La luite
fut vive ; & ee synode de 4942, l'accord ne se¢ fit pas ; au
synode de I'année suivante, les anciens de I'Eglise avaient
changé complbtement d’attitude et faisaient |o promesse d’ai-

(1) Voir plus haut, t. II, p. 113.
()T M. E., 1913, I, p. 229.
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der désormais loyalement leurs missionnaires dans la lutte
contre Pachat etla vente des esclaves domestiques. La discus-
sion autour de la discipline, portant sur des principes et en
provoquant le rappel et Uexplication, avait porté ses fruits.

On voit done que, si une discipline exerce une action péda-~
gogique par le contenu méme de ses ordonnances, elle
exerce surtout parl’éveil de la réflexion et la mise en branle
de la conscience. Elle est une proclamation wvisible de ce
que la vie nouvelle doit &tre.

11

Indispensable aux chrétiens comme instrument d’éduca-
tion, la discipline n’est pas moins précieuse pour les non-chré-
tiens qui vivent autour de I'Eglise, qui surveillent cette col-
lectivité menacante jpour les vieux usages, quime demandent
qu’a la railler & propos des scandales causés parles membres
de la communauté et qui sont forcés de reconnaitre que, jpar
linstitution de rbglements séveres, I'Eglise aspire & rejeter
toute souillure.

Tout cela est parfaitement compris par les chrétiens indi-
genes qui, en dépit de maintes inconséquences, sont souvent
les premiers & demander que la discipline soit strictemenit
appliquée. lis ne font pas toujours cette réclamation par
esprit de légalisme, mais parce qu’ils sentent combien il est
important de maintenir le programme de I’Eglise en face du
paganisme environnant. Clest ce qu’expriment trés bien a
leur maniere, dans une discussion que nous avons sous les
yeux, les membres indigenes de la communauté de Mulimba
(Gameroun). Les missionnaires avaient proposé d’admetire
au baptémeun converti, nommé Liotin, qui avait deux femmes,
mais dont la transformation spirituelle paraissait cependan.t
évidente et profonde. Ils se heurterent & une opposition déci-
dée, dont le missionnaire Lutz nous donne un écho fidele d.ans
son récit de la délibération ouverte par I'Eglise. Un ancien,
uni par des liens de parenté au candidat au baptéme, com-
mence par reconnaitre que celui-ci, par sa valeur morale et
religicuse, est au-dessus de beaucoup de chrétiens; mais il
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ajoute qu’il ne faut pasici faire de sentiment ; le Noir est porté
par tout son étre & la bigamie ; il renoncerait assez facilement
% une troisieme ou & une quatrieme épouse, mais il tient a en
avoir deux. « Si Lotin est baptisé, dit-il, ¢’en est fait de toute
discipline dans notre Eglise. Il y a autour de nous beaucoup
de polygames qui voudraient bien étre baptisés ; nous les avons
toujours écartés. Ils sont nombreux, ceux qui aspirent au
baptéme en méconnaissant le sérieux et la portée du chris-
tianisme ; ils sont u laffut de la premiere occasion; du
moment que nous accorderons, pour la premiere fois, le bap-
téme & un polygame, nous serons obligés de 'accorder a
tous ceux qui se présenteront. Ils invoqueront le précédent
créé h propos de Lotin et ne seront pas capables d’apprécier
les vraies raisons que nous aurons eues de faire cette conces-
sion. Si la demande de Lotin est sérieuse, il doit renvoyer
une femme, comme d’autres 'ont fait avant lui. » Les mission-
naires répondent que, dans certains cas, le renvoi d’une
femme n’est pas possible, sans qu'on expose celle-ci a
la détresse, au péché et & la honte, et sans que les consé-
quences de ce renvoi ne nuisent aux enfants. Un autre ancien
réplique alors : « Chez vous autres, Blancs, la douleur
de la séparation est plus grande que chez nous, les
Noirs. Aussi une femme trouve-t-elle toujours, chez nous,
une occasion de se remarier. Lotin a assez de parents qui lui
prendront volontiers une des femmes, et la femme elle-méme
n’en esl pas triste un seul moment (1). Chez nous, il n’arrive
guere qu'une femme renvoyée tombe dans la détresse et dans
la honte. » Un autre dit encore : « Lotin veut entrer par la
porte étroile avec le chapeau sur la téte et les bottes aux pieds.
11 faut qu’il les quitte. » La conclusion du débat fut : « Lotin
ne doit pas étre baplisé ; nous sympathisons avec lui; mais
lui qui aime notre Eglise doit également penser au danger
que ce baptéme entrainerait pour notre communauté (2). »
Certes, les exigences de la discipline peuvent étre pénibles
aux candidats au baptéme — etaux indigenes qui veulent les

(1) La femme indigéne est beaucoup plus meére qu’épouse.

2) E. M. M., 1903, pp. 447-448. Exirait d’un artj {70 SRl
Rechisfragen in der Mission. riicle du Dt Christ:
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maintenir & tout prix — et les intéressés essaieront bien des
fois de les esquiver. Mais n’est-il pas remarquable que, dans
des communautés dont les membres sont exposés i toutes
sortes de tentations, ceux-ci ne consentiraient pas aisément
a I'oubli des reglements qu’ils ont acceptés ou qu’ils se sont
donnés? « Un missionnaire du Cameroun, dit M. Miescher,
me disait récemment que souvent les indigénes ne supportent
pas que le missionnaire admelte & la Sainte-Céne un membre
dont ils savent lindignité (1). »

Pour que I'idéal de I’Eglise soit vraiment affirmé et pro-
clamé par la diseipline, il faut que celle-ci ne fasse pas accep-
tion de personnes et n’accorde pas & des chefs le privilege
scandaleux d’une absolution due uniquement 4 leur rang : on
voil combien il serait grave pour la vie d’une communauté,
comme le fait remarquer le pasteur Berthold, qu’un gouver-
nement eivil intervinl, sous des prétextes politiques, dans la
vie intérieure de cette communauté, et lui interdit, par
exemple, d’exercer sa discipline envers les personnages
importants qui lui font 'honneur de lui appartenir. Cest ce
qu’a fait le gouvernement hollandais de Bornéo (2), et cette
pratique a soulevé les plus justes réclamations.

Ge qui prouve bien I'importance de la discipline, cest
I'attitude que les Noirs, adoptent & I'égard des communautés
quisont moins difficiles dans leurs exigences. En vertu de la
loi du moindre effort, il leur arrivera de se rattacher i elles
plus volontiers qu’a celles qui sont plus rigides. Mais au fond
du cceur, ils les biament, et leur estime non dissimulée va &
celles dont ils n’osent pas se faire recevoir membres. Voici le
cas d’un mo-Souto qui a éié exclu de I’ Eglise Fora, c’est-a-
dire protestante francaise, pour cause de bigamie et qui a
été admis dans une autre Bglise avec ses deux femmes. Ses
enfants sont restés membres de ’Eglise dont il a été exclu;
mais ses filles, & cause du bélail qu’il espere vetirer de leur
mariage, ont du finir par la quilter sur ses ordres et se faire
recevoir dans 'glise anglicane. 11 explique lui-méme son cas
( {L M. M., 1900, article de M. Miescher, p- 117.
(

oir 5. M. M., 1890, V’article de Berthold, p. 444, et E. M. M., 1900

1)
2)
117, larticle de M Mlescher

P.
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au missionnaire, qu’au fond il aime beaucoup : « Vois-tu,
-« Monéri, il te faut me pardonner et meréintégrer dans 'Eglise
« Fora... J'ai commis une faute grave en épousant une seconde
« femme. Mais Ia Bible le dit : « Un léopard changera-t-il sa
« peau? » Ce que nous sommes, nous le sommes, ¢t nous
« ne nous changerons pas en si peu de temps. J’ai fait ce que
« Jaipu pour devenir chrétien, et je vois bien que j’ai déja pu
beaucoup. Pour le moment, je ne puis davantage. Je ne
puis pas renvoyer ma seconde femme : elle ne voudrait
Jamais | La premiére, je larenverrais plus volontiers ; mais
elle, non: plus, ne voudrait pas, et mes enfants non plus;
et puis, ou irait-elle, la pauvre? Et puis, mes filles, oui,
mes filles, je ne puis: pourtant pas renoncer & tant de bétail
« qui me reyiendra d’elles. Je veux bien que mes fils se
« marient sans bétail ; je n’aurais aiusi rien & payer. Mais mes
« filles..., non, je ne peux pas! » Alors, je lui demandai
pourquoi il leur avait ordonné de quiiter notre Eglise et de
se faire recevoir chez les Anglicans. Sa réponse fut courte :
« Afin que, quand il s’agira de mariages pour elles, elies
« n'aient pas la possibilité de dire qu’elles ne veulent pas
« qu’il soit demandé de bétail, parce qu’elles seraient mises
« sous diseipline, s’il y en avait. » Et il ajoute: « Ohl...
« ils ont, pour les Noirs, des lois qu'ils ne s’appliquent pas &
« eux-mémes. Ils ne pratiquent pas entre eux le mariage par
« bétail ; mais chez nous qui ne sommes que des Noirs, cela
« W'a aucune importance l... Mais voila, ce que je suis, je le
« suis : je n’y peux rien changer... Mais j’ai ennui de
« Fora (1)! »
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Les avantages de la discipline sont incontestables, mais
incontestables aussi en sont les difficultés. D’abord un mou-
vement tout naturel porte celui qui a failli & dissimuler sa
défaillance, et le mensonge risque ainsi de se glisser dans les
habitudes, soit d’un individu, soit méme d’une communauté.

(1) J. M. E.

» 1908, pp. 216-217. — Cf. un fra ¥ =P
LR PP un.iragment de lettre de M. Paul

ssionnaire a Lourenco-Marquez, B. M. R, 1889-1890, p. 346.
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Cette tentation se produit si spontanément et d'une maniere
si naturelle, qu’on n’éprouve aucun étonnement i noter chez
les non-civilisés ce qui est d'une expérience si fréquente chez
tous les hommes. Mais, & nous contenter de cette réflexion,
nous resterions certainement au-dessous de la vérité. Noas
avons vu combien, chez le nen-civilisé, le mensonge est un
acte presque perpétuel (1); une habitude aussi enracinée
dans I'dtre psychologique persiste forcément apres la con-
version, du moins aussi longtemps que le sens spirituel n'est
pas développé et que la régle morale apparait comme une
simple consigne extérieure. kci les exemples ne sont que trop
abondants :

« Commencer par nier et mentir, éerit M. Dieterlen, est
comme un prineipe chez les ba-Souto pris en faute. Apres
avoir menti, on avoue. C.,une tres honnéte fille, a commencé
par dire qu’elle avait éerit & A., puis a avousé que ¢'était um
garcon : mensonge instinctif, spontané, irréfléchi. — Je lui
ai rappelé qu’elle était chrétienne ; V'idée du devoir est rentrée
ou entrée en elle. Elle a dit la vérité (2). »

Parmi les points faibles que les rapperts de la Mission ro-
mande (3) relevent couramment chez les chrétiens indigéneﬁ,,
notons « cette tendance, remarquée méme sur nos plas
anciennes stations, & ehercher i se libérer des exigenees de
I'Evangile chaque fois que 'on croit pouvoir échapper 3 la
surveillance du missionnaire... De la le fait que tant de chré-
tiens qui vont en ville évitent le missionnaire plutot qu’ils ne
le irecherchent. Puis cette autre tendance bien africaine, et
aussi européenne quelquefois, b ne vouloir se reconnaitre
faulif que devant des preuves écrasantes. »

Dans un asile de lépreux, le missionnaire romand,
M. Creux, fait comprendre 2 des internés, réunis en petite
communauté, quils doivent ¥ tout prix éviter la biere eni-
vranie. Peu de temps auparavant, un directeur assez mal ins-
piré avait ordonné que les lépreux prissent de cette biére

contre le scorbut, et ce conseil, donné avec un semblant d’an-

(1) Voir plus haat, t. I, pp. 153 et suiv-
(2) DieTERLEN, Notes; 19 octobre 1899.
(3) Cf. B. M. R,, 1917, supplément au numéro de juillet, p. 21,
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torité, avait produit toutes ses conséquences. Les internés
avaient paru écouter M. Creux avec docilité. « Dans une réu-
nion subséquente, raconte-t-il, je leur demandai ot ils en
étaient. Tous me dirent qu’on ne buvait plus. J’avais peine
a le croire. Quelques jours apres, je recois une lettre de I'un
d’entre eux, Vélapi Boulandi, me disant que les chrétiens
m’avaient trompé pour me faire plaisir... Quand je retour-
nai et demandai si ce que m’avait écrit Vélapi était vrai, on
me dit que oui. Je déclarai alors que la communion ne leur
serait plus donnée jusqu’a ce que I'Eglise se fut humilide et
eat demandé pardon (4). »

Certes cette propension au mensonge est grave. Il faut
qu’elle soil & tout prix extirpée. Mais on doit, d’autre part,
se rendre compte de la place exacte que le niensonge occupe
dans I'étre mental du chrétien noir et comprendre que, si
celui-ci doit avoir un jour horreur de celte faute, eile n’a pas
pour lui, au début, la gravité qu'on lui suppose ; et par suite,
quand il y retombe, cela ne signifie pas pour lui un recul égal
& celui qu’on serait en droit de déplorer chez un Blanc. Cest
avec infiniment de raison que le missionnaire Mondain note
cette nuance : « Vous surprenez un mensonge sur les levres
d’un indigene, d’un communiant: ¢’est fini, vous vous sen-
tez découragé, vous commencez a répéter, avec les gens du
monde: il n’y arien & faire de ces malheureux indigenes.
(est tout simplement que vous ne réfléchissez pas. Un men-
songe pour un indigene (qui n’a pas derriere lui des sipcles
de christianisme), c’est i peu pres ce que doil étre, pour des
chrétiens européens, un mouvement de colere ou une imper-
tinence. Croira-t-on tout perdu, et croira-t-on i la ruine de
I'Eglise, parce qu’un membre sérieux d’'une de nos Eglises de

(1) B. M. R., 1908, p. 328 — « Javais demandé aux enfants de I'école
nous raconte M. Maurice Leenhardt, de ne Jamais laisser les outils dané
les champs, mais de les rapporter chaque soir; et chaque soir, trés régu-
lierement, ils rendaient compie qu'ils les avaient rapportés. Un jour, je
veux vérifier ; je ne trouve pas les outils. « Ou sont-ils ? demundai-je' —
« MfliS la ! » — Et ils m’ont montré, mis en tas, des fers de béches.
« Ou.sout les manches ? — Nous les laissons dans les champs. .— ??‘;
« Oui, nous laissons les manches et mettons le fer dans la ceiflture : de
« cetle facon, nous pouvons renfrer les mains libres et écher’ en
« route. » (Conversation particuliére avec M. Maurice Leenhargt 1921)

4 !
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z

France s’est un jour laissé allé a la colere ou & quelque
médisance? (1) » '

N’y a-t-il pas des cas ou la tentation de mensonge est
suggérée par des exigences bien compréhensibles, mais peut-
etre aussi contestables, de la discipline ? Nous avons cité plus
haut (2) la loi établie par I'Eglise du Lessouto qui défend
de boire et de faire du yoala. L’application stricte de cette
loi a rendu d’immenses services aux ba-Souto. Mais la
médaille a son revers, et c¢’est un missionnaire qui nous l'in-
dique: « Cette loi, écrit M. Christeller, si bonne soit-elie
dans ses effels immédiats, en a d’autres qui sont pour nous de
grosses difficultés. Il est facile & une femme dont le mari
est chrétien de s’engager & ne pas brasser de yoala ; mais
il arrive souvent que la femme, dont le mari est paien,
répond au missionnaire, quilui demande si elle s’engage & ne
pas boire deyoala : « Je n’en bois pas, je n’en boirai pas ; mais
« mon mari est paien, il veut que je lui en fasse ; que dois-je
« faire?» Le missionnaire ne peut que lui dire : « Si ton mari ne
« veut pas te libérer de ce travail, tu ne seras pas baptisée. »
La femme rentre chez elle, elle raconte d son mari ce qui s’est
passé a ’Eglise et déclare que, pour étre baptisée, elle ne fera
plus de yoala. Lie mari se fiche, il déblatere contre 'Eglise qui
regle ce qui doit se faire dans sa maison ; mais, s’il est habile
(hélas lils le sont tous), son acces de colere ne dure pas. Ii
tient au baptéme de sa femme, car ¢’est 'occasion d’une
petite féte de famille, et cela lui donne de Iimportance ; il
vient done trouver le missionnaire, il proteste de la pureté
de ses intentions : est-ce qu'il peut empécher une ame d’étre
sauvée ? Qui peut résister  Dieu ? Bref, iljure qu’il a délié sa
femme ; elle est libre, rien ne s’oppose & son baptéme. Et, en
effet, 4 cause de la parole du mari, le missionnaire baptise la
femme. — Lelendemain du baptéme, on se querelle. Le mari
veut du yoala, ¢’est sa nourriture ordinaire : la femme refuse
d’en brasser ; alors, on en vient aux gros mots, et méme aux
coups. Le mari raconte partout que 'Eglise lui a volé sa
femme, que c’est le missionnaire qui ordonne dans sa maison,

(1) J. M. E., 1906, II, p. 371.
@) T. IL, p. 7.
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qu’il en a assez de cette vie, et que, pour vivre a sa guise, il
en épouse une autre. Le refus de la femme chrétienne de
faire du yoala s son mari paien sert donc de prétexte & celui-
ci pour épouser une autre femme, et voila une conséquence
inattendue de notre loi si bonne contre l'usage du yoala.
Mais il arrive aussi souvent, et peut-étre plus souvent,
que la femme cede aux menaces de son mari; elle continue
de faire du yoala, mais en cachette ; elle vit dans le men-
songe, et c’esl une autre conséquence inattendue de notre
loi si excellente contre 'usage du yoala (1). »

La discipline a done contre elle de suggérer & I'indigéne un
acte pour lequelil n’a que trop de penchants. Ce ne serait pas
une raison pour la supprimer, puisque précisément elle
indique un des vices sur lesquels la nouvelle éducation devra
porter avec le plus de persévérance tenace. Mais I’on entrevoit
déja qu’elle n’est pas un moyen automatique de pédagogie. Il
ne faudrait pas croire, non plus, quune fois tous les men-
songes écartés, et par le seul fait qu’elle est appliquée, la
discipline produise immédiatement tous ses effets attendus.

Un autre de ses dangers est d’amener Vindividu » com-
metire un contresens sur la signification des sanctions qu’elle
implique et & se figurer que, par 'acceptation de telle ou telle
conséquence de sa conduite, il se metira méeaniquement en
regle avec la morale. Le contresens est i peu pres inévitable,
si la loi indique nettement & 'avance quelle sera la consé-
quence précise de telle ou telle conduite, si, par exemple,
cette conséquence est une exclusion prononcée pour un temps
déterminé. Au terme du temps fixé, Vindividu frappé sera
convaincu qu’il a satisfait & la loi par acceptation méme de
la mesure & laquelle il a été soumis. Il a commis telle faute :
le code de la communauté porte que cette faute sera punie de
telle maniere ; la punition est faite ; que réclamer de plus?
Voild pourquoi il faut éviter que les sanctions ecelésiastiques
revétent jamais l'aspect de chatiments ou suggerent 'idée
d’une expiation — facile ou non, peu importe — que le
pécheur pourrait faire lui méme de sa faute. 11 faut que ces

(1) J. M. E., 1900, 1I, pp. 311-312.
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sanctions soient de simples moyens pédagogiques pour con-
duire le coupable au repentir, c’est-a-dire & la volonté de se
relever.

“Pans les cas que nous venons de viser, Iattitude de l'indi-
géne 4 1’6gard de la discipline ressemble fort a une sorte de
marchandage. Par les sanctions qu'il subit, il se figure payer
ce qu'il doit. La faute est, pour lui, une dette qu’il rembourse
par des moyens prévus. On en est évidemment ici au plus
bas degré de la vie spirituelle. Les intéressés n’éprouvent rien
qui ressemble & du chagrin, ils n’ont que I'ennui de payer, et
encore accepleraient-ils volontiers I'idée beaucoup plus gros-
sivre, et qu’on ne leur donne pas I'occasion d’avoir, de payer
véritablement en especes ou en nature (1).

Mais tout chagrin n’a pas forcément une portée morale.
Nous lisons dans un rapport de la Mission romande écrit
par M. Paul Berthoud : « Nous avons quelque satisfaction &
constater que plusieurs ont vivement souffert d’étre sous le
coup d’une peine disciplinaire, telle, par exemple, qu’une
suspension de deux mois, les abaissant au rang de simples
auditeurs. Cependant nous eussions souhaité qu’ils souffrissent

(1) Toutes les Missions francaises en Afrique sont d’accord sur le prin-
cipe que M. Henri-A. Junod pose dans les termes suivants : « Une autire
question assez bralante, c¢’est celle des moyens de puniiion dont le pasteur
doit user dans Ia répression du mal au sein des Eglises. Ici, au Littoral,
nous nous abstenons autant que possible des sanctions matérielles, pour
en rester uniquement a la discipline spirituelle : exclusion de 'Eglise, de
la participation & la Céne, moyens extérieurs, si on veut, mais dont il est
impossible de se passer, si l'on veut conserver une Bglise digne de ce
nom.,. Mais il y a d’autres moyens d.n{ certaines Missions se sont servies :
expulsion du terrain de la Mission (cela se justifie dans ceriains cas),
amendes, punitions corporelles, iravaux de pénitence. Cela, nous le
répudions tout & fait et nous blémons nos confréres de telle Mission
allemande qui ont construit des chapelles avec le produit de pareilles
amendes | Aux Spélonken il y a plus de danger qu’ici, car la Mission pos-
séde les fermes sur lesquelles vivent les chréiiens. Il se pose tontes
sortes de questions matérielles. Ainsi, sur telle staiion, il y a un induna
qui les régle ; mais cet induna est l'un des anciens, et les cas sont
jugés par ses collégues; le consistoire veille sur les mceurs en meme
tgmps que sur la vie religieuse, et cela risque d'amener des confusions
fzu,-peuses. A mon ayis, il faudrait séparer soigneusement les deux do-
maines. » (B. M. R., 1920, p. 23). Pour bien comprendre quelques-unes
de_s remarques de M. Junod, il faui se souvenir qu'au moment ou la
Mission romande s’est installée au Transvaal, tout le pays était partagé

en fermes, et qu’elle ne pouvait s’y établir qu’a la condition de posséder
une de ces fermes.
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plutot du sentiment du péché que de la punition. Espérons
que cela viendra(1).» L’humiliation, éprouvée devant la sanc-
tion imposée, doit étre le point de départ d’une réflexion
active sur la faute commise; sinon, elle n’a presque plus
aucune valeur éducatrice. Or la discipline, dont on ne peut
se passer, a souvent pour effet de rendre la conscience plus -
scrupuleuse & I'égard de telle ou telle interdiction légale qu’a
I'égard de tel ou tel devoir simplement moral : « Nous
avons eu mille fois 'occasion de constater, dit M. Duvoisin,
que nos chrétiens ba-Souto étaient plus touchés des infrac-
tions & nos pauvres petites lois d’Eglise que de ia violation
de bien des commandements de Dieu 2). »

Enfin, dans le cas ou la tristesse ressentie contient un élé-
ment authentiquement moral, elle ne doit pas étre sa fin  elle-
méme. Elle n’est rien sans une volonté arrétée de relevement.
Or, lindigéne n’est que trop porté & voir en elle, au moment
méme ol il I'éprouve et parce qu’il 'éprouve, un moyen de

-se metlre en regle sans plus de frais. Pendant une compo-
sition scolaire, b Madagascar, un éleve qui a toujours inspiré
grande confiance est pris en flagrant délit de fraude : il con-
sultait un livre qu’il avait apporté avec lui et qu’il dissimulait
sous son lamba. Lascene qui suit est significative. Cest le mis-
sionnaire Mondain qui la raconte : « Apres quelques excuses
(les mémes & peu pres que celles que donnent, en tous
les lieux du monde, les copieurs surpris) pour essayer d’atté-
nuer sa faute, le coupable a fait des aveux ot rec;)nnu qu’il
s’¢tail laissé entrainer, mais a déelaré qu’il se repentait et ’hu-
miliait de ce qu'il avait fait. Ii avait vraiment Pajr de souf-
feir d’autre chose que d’une blessure d’amour-propre. Etpour-
tant nous avons du le faire souffrir davantage encore, en lui
faisant comprendre que son repentir ne pouvait lui valoir de
reprendre immédiatement, comme il Pespérait, ia compo-

sition interrompue, et en lui disant que nous devions voir son
missionnaire avant de savoir si, plus tard, dans un an ou
deux, on pourrait admeltre & passer de nouv

: : eau examen.
On eut dit qu’il ne comprenait pas. If restait Iy, || s’obstinait

1) B. M. R,, 1886, p. 32.
2) J. M. E., 1885, p. 100.
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doucement. Ce pelit incident met en relief un trait du carac-
tere malgache qu’il nous est souvent donné d’observer ; je
veux parler de la tendance a exploiter, pour ainsi dire, la
repentance, comme un moyen d’échapper aux conséquences
de la faute... Je ne voudrais pas prétendre que I'éleve surpris
a copier eut l'intention arrétée d’exploiter son repentir ; non,
il paraissait sincere; mais il n’en reste pas moins vrai qu’il
faudra longtemps a beaucoup de Maigaches (comme & beau-
coup d’entre nous aussi peut-&tre) pour comprendre que
repentance ne veut pas dire dispense, mais acceptation des
conséquences et réparation (1). »

Iv

Mensonge a I’égard des autres et mensonge & I'égard de
soi-méme pour nier la faute commise et pour se persuader
quelle n’a pas été réelle, effort parfois fa demi-conscient et
peut-étre trés subtil pour se convainere qu'on a satisfait & la
loi par I'acceptation de ces sanctions, marchandage tantot

-

cynique, tantot naif a P'égard de la discipline, déformation
intéressée des tristesses éprouvées, habileté X tirer parti de la
repentance elle-méme, tous ces traits nous amenent & devi-

(1) J. M. E., 1904, IT, pp. 378-379. — « Unindigéne, racontele méme témoin,
avaif divoreé d’'avec sa femme pour prendre une jeune fille ; aprés quoi,
il s’était repenti et tout avait été dit; ou plutdt on lui avait bien fait des
remontrances : « Gomment! Tu gardes ta seconde femme ! tu retiens i
« toi toui ton péché ! » — « Mais n’esf-ce pas pour cela précisément que
¢« Je me repens, avait répondu le coupable, ne suis-je pas un pauvre
« pécheur? » — Il y a aussi I'histoire proverbiale d’'un jeune vaurien qui
avait volé une poule et 'emportait sous son lamba. Il fut rejoint par le
propriétaire ; battu, il pleura et se repentit. Sommé de rendre la poule,
il répondit, parait-il : « Mais n’est-ce pas pour elle (pour la garder) que je
«merepens? » (J. M. E., id. ibid.) — Ce trait n’est pas particulier aux
I\I:x'lg:‘mhes. En voici un exemple rapporté par un missionnaire morave au
Labrador : « 11 a fallu employer la discipline de I'Eglise & I'égard d'un
vxgll :{ide-indigéne. Sa repentance a été profonde ; mais nous n’avons pu
lui laisser sa charge. Nos gens ne comprennent que difficilement des
cas pareils. Ils pensent que le repentir suffit pour tout effacer. » (J. U. F.,
1885, p. 221). — Voici encore un cas_relevé par un missionnaire romand :
« Yoséfa, un de mes anciens petits domestiques... a abusé de ma confiance
en volant par ruse, dans ma caisse de librairie et dans celle des collectes,
1.-5 somme (_l’environ 125 franes. Il a avoué, prétend se repentir, mais je
n‘accepterai de croire & sa confession que lorsquwil aura remboursé son
vol. » (B. M, R., 1907, p. 83).
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ner une inclination naturelle  inventer la casuistique, c’est-
a-dire P'art des échappatoires et de la désobéissance dégui-
sée. Elle est I'aboutissani nécessaire du formalisme qui,
ramenant de plus en plus la vie nouvelle & 'accomplissement
d’actes visibles ou de simples gestes extérieurs, engourdit
automatiquement le sens moral et diminue progressivement
la répulsion pour le mal. Elle amene aisément Pindividu &
réver des compromis. Ces compromis seront d’abord four-
nis par une discussion de la régle génante ; on commencera
par n’étre plus au clair sur la signification précise et les exi-
gences réelles de la loi; on se demandera sur quoi elle porte
exactement et quels actes elle interdit vraiment (1). D’autres
fois, on découvrira que, dans certaines circonstances, la
défense est levée. A la rigueur, on feindra une spiritualité
inattendue : on dira que I'intention est ce qui importe et
quon n’agit pas dans une intention mauvaise. Mais cette
procédure est un peu subtile ; il y en a une plus simple et qui
consiste, apres avoir dressé le catalogue des choses inter-
dites, & en découvrir d’autres qui ne figurent pas sur ce cata-
logue et quon se permettra en toule sécurité de conscience.
Considérons ce travail dans des cas précis et concrets.
Voyons, par exemple, comment la casuistique se manifeste
au Lessouto & propos des peines ecclésiastiques qui frappent
I'ivrognerie comme telle. Nous citerons ici un mémoire de la

(1) Le point de départ de raisonnements de ce genre est fourni par la
psychologie infantile. L'enfant — nous le considérons ici chez les peuples
qui font Fobjet de notre étude, mais on pourrait peut-étre généraliser —
commence par identifier dans une certaine mesure la loi avec la personne
du législateur ou, en d’autres termes, de ’6ducateur. Il fait plus atten-
tion aux défails formels des commandements ou des interdictions qua
leur esprit. Bt il s’obstinera, par exemple, & nier une faute dont il est
accusé, tout simplement parce que le reproche nindigue pas trés exacte-
ment la forme méme de I'acte commis. Une petite négresse de Surinam
(Amérique centrale) est soupgonnée davoir vidé subrepticement un pot
de confiture. La femme du missionnaire I'interroge : « N’as-in pas mangé
de la confiture ? — Non. — Tu en as pris avec tes doigts? — Non. — Tu
€n as pris avec une cuiller ou une fourchette? — Non. — Alors tu en as
versé dans la ‘main et tu as 16ché avec ta langue? — Oui. » — « Leg adultes,
continue le missionnaire qui rapporte le fait, agissent souvent de méme.
Il n’est Pas rare de les voir jeter des regards tout étonnés sur celui qui
2.oenﬁn réussi a bien formuler sa question, et sourire malicieusement

mme pour lui dire: « Tu as pouriant 616 assez rusé i S
(8. U. ¥, 4886, p. 313 b POy ol
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Mission francaise expliquant a la direction de Paris la disci-
pline adoptée par elle et les difficultés qu’elle rencontre :

« En fait, ¢’est plutdt Tinterdiction de I’eau-de-vie et de la
biere forte dite yoala qui est surtout importante ici. Les ba-
Souto fabriquent deux sortes de biere: I'une tres faible,
appelée léthing, qui a deux a trois pour cent de force alcoo-
lique ; U'autre beaucoup plus forte, appelée yoala, dont I'ab-
sorption, méme en petite quantité, amene facilement un état
d’ivresse. — De tout temps, la Mission a compris qu’il n’était
ni possible ni nécessaire de s’élever contre 1'usage du lething.
Tn fait, c’est souvent la seule boisson que les ba-Souto
puissent boire avec le pain de sorgho, lourd et indigeste,
dont ils se nourrissent, un trés grand nombre n’ayant ni thé
ni café. Par contre, de tout temps aussi, la Mission, sur le
conseil des chrétiens noirs, a interdit le yoala. La raison en
est que, quand ils se mettent & en boire, les Noirs ne savent
plus s’arréter et que, dans 99 cas sur 100, ils en boiront jus-
qu’a Tivresse. Celte interdiction est absolument admise par
chacun, en ‘théorie du moins ; méme les paiens nous
approuvent, et les Bglises anglicane et romaine, qui I'auto-
risent, sont bldmées par les paiens eux-mémes. — Mais
aujourd*hui, depuis des années déjh, certaines difficultés
graves se présentent. La premitre est que la limite entre le
lething et le yoala est souvent fuyante, les chrétiens faisant
souvent un /éthing beaucoup plus fort que par le passé, dans
quelques cas peut-étre aussi fort que le yoala lui-méme. Et
ils se trouvent dans la tégle, pourvu que cela s’appelle
léthing. La suite logique est que c¢’est moins I'ivresse qui est
reconnue mauvaise par I'opinion publique que le fait d’avoir
bu du yoala. Disons cependant, pour ne pas pousser le
tableau plus au noir qu’il ne faudrait, que, dans ces cas-1a de
lething trop fort, il y a rarement des cas d’ivresse caracté-
risée, rien en tout cas qui rappelle les grandes beuveries de
yoala qui finissent généralement par de dégoutantes orgies.
Ce quine veut pas dire, d’ailleurs, qu’il n’y ait pas des paiens
qui saverit hoire &u yoala avec une modération relative. — La
seconde difficulté provient du fait que, ces dernieres années,
certaines boissons, venues de Johannesburg et d’ailleurs, se
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sont introduites au Lessouto. Toutes valent plus ou moins le
yoala, sont aussi enivrantes et certainement plus nocives
encore. — Notre discipline actuelle, comme I’a formulée un
de nos derniers synodes, dit : « Les chrétiens ne doivent ni
« boire ni faire du yoala ou des boissons qui y ressemblent,
« comme le ghali, etc... (1). »

Les cas ne sont malheureusement pas rares ou I'on verra
des hommes, refusant scrupuleusement de boire un petit
verre de la boisson qui, absorbée en plus grande quantité,
serait vite tres enivrante, mais qui se griseront sans remords
avec la boisson plus légere, que les reéglements n’interdisent
pas. Ce que I'on juge défendu, c’est I'usage de telle ou telle
boisson, ce n’est pas le mal que n'importe quelle espece de
boisson est capable de produire. De Ix une ingéniosilé appli-
quée & découvrir ce qui ne figure pas expressément dans la
liste des prohibitions. L’alcool, pour en rester encore & cet
exemple, est interdit aux indigénes qui se rattachent & la Mis-
sion romande du Littoral portugais. Mais ils trouvent moyen
d’esquiver la loi: « N’ont-ils pas imaginé, dit un mission-
naire, de faire du thum avec de la mélasse ? On o’interdit pas
la vente du « golden syrup » dans les magasins. Eh bien !
les garcons I'achetent en boites et le mélangent  de I'eau, le
cuisent, y ajoutent un ferment et voila du rhum ; ils appellent
cela du « chikokiyané ». Je ne puis entrer dans tous les
détails. Il suffit de dire que plusieurs de nos garcons se
laissent entrainer & boire et ensuite, rentrant chez eux (au
Transvaal), apprennent aux leurs & fabriquer cette bois-
son (2). »

11 est facile de trouver des exemples précis 3 propos d’une
habitude aussi caractérisée que 'alcoolisme ; mais la méme
propension aux échappatoires se manifeste dans une foule
d’autres cas. Voici par exemple « le mariage par bétail ».
Au Lessouto, les chefs, toujours plus ouvertement, prennent
Mg attitude hostile a I'égard du mariage chrétien qui proserit
Pancienne coutume nationale. Par suite, nombre de chrétiens,

(1) Réponses au questionnaire sur les réglements d’Eqli
(1) ves S 1ég ents d’Eglises dans
«divers champs de Mission. — Lessouto, Document A, DD. 7?8 (inédit).
) B M. R., 1911, p. 52. A
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méme de ceux qu’on juge les plus fideles & leur foi, sont tra-
vaillés par un désir plus ou moins secret de concilier les exi-
gences de leur Eglise et les vieilles pratiques de leur peuple.
L’idée ne leur vient pas de se révolter contre la loi de la com-
munauté et d’en demander la suppression ; mais ils sont
heureux de trouver des moyens de tourner la difficulté ; ils ne
rencontrent pas ces moyens par hasard, ils sont les premiers
i les chercher. « Notre Mission a, de tout temps, — pour
des raisons & mon avis décisives —, écrit M. Jacottet, du
Lessouto, décidé de ne pas tolérer ce que nous appelons le

« mariage par bétail », ce que I'on appelle, si je ne me
trompe, dans histoire du droit, le « mariage par appropria-
tion ». Il consiste en ce que les parents ‘du fiancé paient au
pere de la fiancée un certain nombre de tétes de bétail. Cest
une sorte de douaire. En soi, il n’y a peut-étre pas grand mal,
pour répugnante que soit cette coutume ; mais le mal vient
de ce que cette sorte de mariage entraine & sa suite des con-
séquences destructives du vrai mariage et de la famille (1).
Or, sitous les ba-Souto chrétiens admettent en principe cette
regle de ne pas demander de bétail au mari de leur fille, ils
n'en ont pas moins essayé plus d’une fois, avec leur esprit tor-
tueux et leur obstination native, de la tourner de différentes
maniéres. Le bétail expulsé rentrait par une porte de derriere.
C’est ainsi que certains obligeaient les parents du fiancé a
donner, pour étre tués lors de la féte du mariage, un nombre
déterminé de beeufs ou de brebis. A Thaba-Bossiou, ou cet
abus se pratiquait surtout, on expliquait que l'on était dans
la regle, qu’il n’y avait pas la « mariage par bétail », puisque
ce bétail était tué sur place. A certains égards, ce raisonne-
ment étail juste ; mais, d’autre part, c’était une porte ouverte
a la rentrée éclatante du « mariage par bétail (2) ».

R N(}mbre de chrétiens... sont disposés, dit le méme mis-
51or.mau‘e, non pas 2 nous rompre ouvertement en visiere,...
mais & tourner la difficulté et & revenir au « mariage par bé-
tail » ou & quelque chose d’approchant, par un chemin
détourné, usant parfois pour cela d’une habileté qui nous

(1) Voir plus loin, p. 327.
() J. M. E., 1900, T, pp. 31-32.

Psychologie, t. II. e



446 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

déconcerte et nous désarme. Il faudrait arriver & s’opposer
résolument & tout ce qui y conduit ; mais c’est souvent réel-
fement impossible, tant on a de peine & se débrouiller du tissu
serré de demi-vérités et de demi-mensonges ol I'on se sent
pris (1). » Le missionnaire ajoute qu’il ne faut rien exagérer,
que ce n’est point I3 le tableau d’une attitude générale, mais
simplement I'indication d’'une casuistique qui tend sans cesse
a se former et contre laquelle il faut se prémunir. Celte casuis-
tique, c’est ce que nous avons a relever pour I'instant.

N’est-ce pas le lieu de nous souvenir d’un trait que nous
avons relevé en étudiant les prodromes de la crise ? Nous
avons vu alors que nombre d’individus, travaiilés dans leur
conscience, s'ingénient a trouver des équivalents pour sup-
picer i la décision devant laquelle ils reculent. C’était déja
un essai timide et inconscient de casuistique. La casuistique
devient formelle apres la crise: elle consiste & chercher des
équivalents pour les devoirs devant lesquels on ne reculait
plus et qu’on avait acceptés.

Arrétons la cette analyse. La discipline, qui nous était
apparue comme si nécessaire, vient de se montrer & nous avec
des dangers réels. Nous voyons comment des mesures desti-
nées a affiner des consciences, coniribuent dans certains
cas & les endormir, & les rendre médiocres ou pires. Faut-il
donc éliminer, comme gros de conséquences dangereuses, ce
qui s’était présenté d’abord & nous comme un indispensable
instrument d’éducation ? -

\'

11 est 2 peu pres inévitable que se produise la tentation que
nous venons d’étudier, mais il ne Pest pas que tous y
-succombent. Nous devions la meltre en lumibre ; mais en la
dégageant du reste de la réalité, en la tirant en pleine clarts,
nous nous exposions & faire croire qu’elle est seule & I'ceuvre,
qu’elle est plus importante que tout et que, par la complicité
du cceur malicieux, elle est toujours triomphante, Or il n’en
est rien et nous avons & nous garder contre les exagérations

(1) 3. M. E., 1890, p. 326.
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d’'une analyse qui, précisément parce qu’elle retient notre
regard sur ce qui est mis a part, nous expose toujours i ne
pas apercevoir autre chose. La discipline pewt suggérer les
erreurs et les abus que nous avons signalés et qu'il fallait
signaler ; mais elle a au moins autant de chances, et méme
plus, de provoquer l'examen de conscience et la douleur
morale qui en est le véritable but.

Cette douleur morale, on ne la diseernera pastoujours chez
'homme ou la femme qui se trouvent « sous discipline », et
pendant qu’ils 8’y trouvent. Mais le sujet, quand il sera revenu
A résipiscence, avouera lui-méme que, pendant toute cette
période d’exclusion, alors méme qu’il ne le laissait pas voir, il
était profondément malheureux. Elles seraient i méditer et
elles auraient beaucoup & nous apprendre, ces confessions
qui sont si fréquentes au moment de la cérémonie de réadmis~
sion el qui, sous des formes souvent étrangeres i nos habi-
tudes et & notre tournure d’esprit, avec des détails dont nous
aurions tort de sourire — puisqu’ils provoquent chez ceux’
quiles racontent des larmes et des sanglots —, nous révelent
de véritables crises d’affliction et d’angoisse, des luttes tra-
giques et, finalement, des résolutions qui ont souvent fait
crier la chair (1).

Sans doute, tel indigene, ayant devant lui une loi formelle,
recherchera avec une habileté suspecte comment il réussira
atourner cette loi enayant 'air de la respecter. Mais tel autre
sera aussi bien tourmenté par un souci différent: celui de réa~
liser la loi, non seulement dans sa conduite extérieure, mais
dans ses intentions profondes. Celui-ei, au lieu d’étre séduit
par Lattrait de la casuistique, sera mordu par le serupule. Ge
sera, par exemple, le cas de ce jeune Malgache refusant de:se
rendre 3 une conférence, parce qu’elle devait avoir lieu dans
une salle de théatre : « Sa conscience ne lui permettait pas

(1) II' ne faut pas nous étonner si nous retrouvons, au momeni du
retour & la vie chréiienne, certains des phénoménes que nous avions
noiés au moment de la conversion, par exemple: ceux du. réve. — Gf,
E. M. M, 1907, p. 118, Miescher, Die Kirchenzuchit in der Mission. —
Les exemples de ce genre pullulent et sont absolument semblubles &
ceux que nous avons déji relevés 4 propos de la crise proprement dite.

Cf.l.;. M. E., 1857, p. 402; J. U. F. 1885, pp. 212 et 307; 1839, p. 89; 1901,
p. 114 ’
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d’entrer dans une frano filalaovana (maison de plaisirs). »
« On respecta ses scrupules, ajoute le missionnaire qui rap-
porte cet incident, toul en lui expliquant la différence qu’il y
a aaller dans une salle de spectacles pour y entendre une
conférence ou pour voir jouer des acteurs et des actrices (1). »

Cette question du scrupule est si importante que nous
aurons 2 lui consacrer une étude particuliere, et cela seul
prouve bien qu’il ne faut pas se laisser égarer par une pre-
miere apparition de la casuistique.

L’alternative se présente encore sous une autre forme.
L’individu est frappé pour une chute grossiere. Peut-étre ne
ressentira-t-il qu'une blessure d’amour-propre, I’humiliation
d’étre pris, 'ennui d’étre 'objet d’'une sanction. Mais rien ne
dit qu’il ne comprendra pas ce qui a causé son égarement
momentané ou sa déchéance ; alors il se reconnaitra cou-
pable et se repentira. Voici le cas d’'un catéchiste pahouin,
Ngouma: « Quelque temps apres la mort de sa femme, on
découvrit qu’il y a quatre ou cing ans, il avait commis une
faute. A la communion de Paques, le Conseil d’Eglise le pria
de s’abstenir de la Cene en attendant que I'enquéte commen-
cée aboulisse & un résultat. Il est certain que, depuis que
cette faute a été commise, ce catéchiste s’est relevé. Il a
montré une vraie piété, du zele, de 'amour pour les paiens, et
je le considérais comme un de nos meilleurs auxiliaires. Il a
été fort peiné de cette décision du Conseil d’Eglise, et il est
venu hier me demander quelle suite aurait celte affaire. J’ai
du lui dire qu’il m’était impossible de 'envoyer & son cuvre
avant que le Conseil ait pris une décision. Je lui ai fait
connaitre que la chose avait fait grand bruit dans la région
et que, si on le voyait de nouveau i la téte d’une annexe, cela
produirait mauvaise impression et entraverait I’ceuvre. J e lui
dis aussi qu'il devait d’abord obtenir le pardon de celui qu’il
avait offensé, un chrétien ; et que, pour toutes ces raisons, il
ne pouvait retourner i son ceuvre tout de suite. Je luj montrai
combien il avait péché gravement et combien il avait aggravé
sa faute en ne avouant pas. Depuis, il s’était approché de la

W) J. M. K., 1906, T, p. 147, — Cf. MonpAx, Consciences malgaches, p. 31.
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Gene plusieurs fois avec unpéché non avoué et non pardonné.
Jelui ai lu les paroles de Paul et les passages de notre liturgie
sur ce sujet. — J’ai vu alors ce que je n’avais jamais vu,
depuis bientdt dix ans que je suis en Mission, et que je ne
pensais jamais voir, du moins chez nos Pahouins. Ce garcon
de trente ans, comprenant la gravité de sa faute, s’est mis 2
pleurer. Ce n’étaient pas des sanglots pressés et bruyants,
toujours un peu nerveux. Les larmes coulaient silencieuse-~
ment sur son visage, et, pendant longtemps, il ne put pas
parler, Je gardai également le silence, fort ému moi-méme
de voir un Pahouin pleurer sur son péché (1). »

Il ne faut donc attribuer & la discipline aucune vertu
automatique, soit en mal, soit en bien. En elle-méme, elle est
indispensable, & cause de la signification qu’elle a, et parce
qu'elle doit, bien comprise, étre un instrument d’éducation g
mais, appliquée a un individu, elle n’a d’efficacité qu’en
raison des dispositions intimes de celui-ci, et ces dispositions
sonl imprévisibles.

Elles sont imprévisibles, oui, mais elles dépendent aussi,
dansune certaine mesure, de bien des faits extérieurs et,
parmi ces faits, il y a la facon méme dont Ia discipline se
présente. Elle apparait, suivant les cas, soit comme un perpé-
tuel appel & la conscience, soit comme une sorte de matéria—
lisation de la vie spirituelle, répartie en des séries d’actes
précis. Une réglementalion détaillée est I’équivalent d’un
morcelage de la conduite, et I'unité profonde de la moralité
disparait (2). Un exemple typique de cet exces dans I'énumé~

(1) 3. M, E., 1905, IL, pp. 126-127.

() « Quest-ce qui peut &tre permis, qu’est-ce qui doit étre défendu ¥
11 faut éviter avec soin de se laisser emporter par son instinct de civilisé
en mettant accent sur des choses qui peuvent nous paraitre éiranges,
mals qul ne sont pas pour cela vraiment nuisibles. Seulement, ot faut-ik
tl}'er la ligne ? Voila, par exemple, les pratiques médicales; il semble
bien qu'elles soient & permettre. Qui, mais nous avons vu quentre méde-
cine et amuletie on ne distingue pas, et qu'entre amuletie et fétiche il
est souvent difficile de faire une différence. Voici un autre eas :l'usage
du tabac. On peut certes discuter sur 'utilité de cette habilude, mais il
faudrait étre décidément bien étroit pour en faire un cas de discipline 3
il n'en reste pas moins qu'au Zambeze c’est autour d’une tabatiére que
commencent beaucoup des inirigues amoureuses illicites, et que les
mots : « donne-moi & priser » ont souvent la valeur dune proposition
malséante. Que faire? Peu de régles, aussi peu que possible, tel doit
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ration circonstanciée des transgressions soumises & des sane-
tions, est fourni par la discipline adoptée parla Mission rhé-
nane chez les Battaks. La, sous iquatre rubriques cardinales,
on ne trouve pas moins de cent quarante-quatre genres de
fautes qui sont, on s’en doute, d’importance tresinégale, mais
qui sont scrupuleusement relevées, avec l'indication des
pénalités ecclésiastiques que chacune d’elles entraine. L/'in-
convénient essentiel d’une telle pratique est de détourner
Pattention des indigenes de ce qui doit étre I’inspiration pro-
fonde de la vie nouvelle, pour la porter & peu prés exclusive-
ment sur des actes extérieurs. Le but poursuivi est perdu de
vue et 'éducation spirituelle ne se fait plus ou dévie dange-
reusement. D’autre part, un rigorisme légal se développe, qui
fait peu & peu de la loi nouvelle un joug insupportable et tend
a (ransformerla communauté chrétienne en une institution
pédantesque depolice tatillonne. Une conséquence de ce rigo-
risme est que les réglementations exagérées, dans une com-
munauté religieuse tout comme dans une communauté civile,
ne sont pas appliquées, qu’elles se réduisent peu a peu a
n’étre que des documents de papier et que, pour exiger lrop,
la discipline aboutit & ne plus rien exiger du tout. Dans le
cas ol elle est appliquée avec sévérité, il se produit une
accoulumance aux sanctions et, comme le nombre des cou-
pables mis sous discipline est alors extrémement grand, il
n’apparait plus comme scandaleux d’étre compris dans ce
nombre. Le fait tend i étre admis comme naturel. Kt c’est
encore le méme résultat qui est obtenu (1).

étre le principe, mais ces regles d'une absoluiié infrangible. Tl faut, en
effet, reédugquer des consciences ohscurcies par des siécles de ténabres,
et pour cela il faui que la loi se présenie absolue, immuable, intangible.
Mais gquelle sagesse il faudrait & de pauvres humains pour rédiger Tm tel
code, ef cela a Pusage d’éfrangers dont on ne connait jamais, quoi qu’on
fasse, que {res imparfaitement les habiiudes et la mentalité. » (J. Bou-
cuer, Comment 'Evangile agit au Zambéze, pp. 107-108).

(1)Gf. G. Warweck, Ewvangelische Missionslehre, 3° partie, t. III,
p. 255. En raison de ce que mous venons de voir, Gustave Warneck
remarque justement qu’il faudrait bien se garder de juger la valeur
morale d'une communauté d'aprésle nombre de ses membres qui sont
frappés par la discipline. (Car tout dépend de la facon dont la discipline
est congue et appliquée dans chaque communauté. Bn portant des juge-
ments ab'solus et .en comparant des communautés différentes, on court le
danger d’gire induit en erreur par des chifires qui, dans 1es’ divers eas,
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S'il est important d’éviter ce que nous avons appelé le mor-
celage de la vie spirituelle et la multiplication des cas soumis
ades sanctions, il ne I'est pas moins de voir de quelle nature
doivent &tre les sanctions établies. Il y en a qui, par elles-
mémes, seraient si évidemment nuisibles, qu’aucune disci-
pline ecclésiastique ne les admet : « I! va sans dire, déclare-
raient des missionnaires, qu'on ne doit pas les employer. »
1l nous parait meilleur encore de dire pourquoi elles ne
doivent pas I'étre. Toute peine corporelle, qu’elle consiste en
I'emprisonnement, ou en un travail contraint, ‘ou en autre
chose, n’a aucun rapport avec les fautes qu’il s’agit de con-
damner. Elle ne serait bonne qu’a donner & la communauté
les allures d’une société conduite par les tribunaux, 3 grand
effort de gendarmes et d’agents de police, et ou I'essentiel
serait de réprimer des actes et non pas de corriger des états
moraux. On en dira autant des peines pécuniaires, qui ont les
mémes inconvénients que les précédentes, et apparaissent, en
outre, tout naturellement, comme des moyens de rachat ; et
celte idée du rachat, qu’il faut éviter & tout prix, amene &
metire de ebté tout ce qui, sous une forme ou sous une autre,
pourrail étre interprété comme une expiation qui, par sa
propre nature, effacerait la faute.

Si 'en veut échapper i ce danger de marchandage que

nous avons signalé plus haut, il faut que la suggestion n’en
vienne pas des sanctions mémes inserites dans la discipline.
Il est bien évident, cependant, que I'on ne considerera pas
comme des pénitences expiatoires certains actes que la simple .
moralité imposerait sans Pintervention d’aucun reglement:
par exemple, en cas de vol, la vestitution de ce qui @
été dérobé; en cas d’offense, les excuses élémentaires ef,

auraient une signification tout a fait autre. Il est clair que le pourcentage
des gens mis « sous discipline » est d’autent plus fort que li discipline
est maniée avee plus de sévérité; mais précisément pour ce motif, il ne
signifierait nullement que le niveau spirituel de celie communaulé est
plus bas que celui d’une autre. On trouvera des exemples de ces statis-

tiques et de ces comparaisons dans larticle cité de Berthold, E. M. M.,
1890, pp. 448-453.
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d’une facon générale, les réparations dont le refus équivau-
drait & une obstination dans la faute. On en dira autant du
fait de se livrer, apres un délit condamné par le Code pé-
nal, & 'autorité civile. Les seules sanctions admises doivent
toutes signifier d'une fagon visible I'impossibilité qu’il y a
pour I'homme ou la femme, coupable de certains actes,
de se considérer comme membre normal de la société spi-
rituelle qui réprouve ces fautes, et de prétendre y exercer
tous ses droits. Ce sera d’abord (1), pour celui qui a été
investi de quelque charge, la suspension ou méme la sup-
pression de cette marque de confiance, et, pour le simple
membre de la communauté, le retrait du droit de prendre
part d’une facon valable & ses délibérations, de prendre part
aux élections et, a plus forte raison, d’étre élu, de réclamer,
soit pour son mariage la bénédiclion ecclésiastique, soit
pour ses obséques les honneurs d'une cérémonie marquant
qu’il fait partie d'une vraie famille religieuse. Viendra ensuite
I'exclusion de la Sainte-Céne : encore faut-il distinguerici entre
le conseil, méme pressant, de s’abstenir de la Sainte-Cene,
qui pourra étre donné par le missionnaire ou le pas-
teur indigene, et l'interdiction d’y participer qui serait
officiellement formulée. Enfin, en cas de récidive obsti-
née, est prononcée Il'exclusion de la communauté elle-

(1) C’est déja une question de savoir & quel moment et dans quelles
conditions une intervention, soit du missionnaire, soit d’un représentant
de la communaulé, revet le caraciere de ce qu’on peut et doit appeler
une sanction, Une observation faite par un missionnaire, un pasteur ou
un ancien, & un membre de la collectivité spirituelle, mais faite simplement
d’homme a homme, semble bien ne faire partie que de la cure d’ame
proprement dite. Mais si cet avertissement est présenté, non plus seule-
ment d’homme a homme, mais de la part d'un Conseil d’Eglise, il est par
cela méme aggrave, il apparait comme une réprimande en quelque sorte
officielle et, par suile, comme un commencement de punition. Certains
font remarquer que, dans la famille — et la communauté n’est-elle pas
en un certain sens une famille, dont le missionnaire ou le pasteur est
le pére? — la réprimande paternelle a déja quelque chose d’une punition,
De la, des divergences qui se montrent dans les pratiques des différentes
Sociélés de Mission. Les unes — comme la Société de Bale — inscrivent
méme Iavertissement parmi les sanctions de leur discipline ; les autres,
o comme la Société de Berlin I — refusent d’aller jusque-la, mais v
1pscri\jem la réprimande ; d’autres enfin mettent la réprimande, comme
lavieil(-)tlssement, dans la cure d’ame. Gf. E. M, M., 1900, article Miescher,
P ;
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méme (1). L’indigéne exclu continuera, s'il le veut — et 'on
souhaite qu'il le veuille — & fréquenter les assemblées,
puisque la mesure prise & son égard n’a, en aucune fagon,
ni b aucun degré, le caractere d'une vengeance et qu’elle doit
toujours lui réserver les occasions et les moyens de retour.

(’est déja beaucoup que d’éliminer des sanctions admises
tout ce qui risquerait de provoquer des contresens spontanés
sur la nature et le but de la discipline. Mais, ici encore, il
faut noter avec soin que la précaution de prévoir les erreurs
possibles ne suffit pas pour s’en préserver et que, des qu’elle
deviendrait mécanique, la discipline la moins chargée de
prescriptions matérielles risquerait encore d’aller a contre-
fin. Il y a d’abord lieu de savoir dans quel cas I'une ou 'autre
des sanctions inscrites dans le reglement sera appliquée ; les
délits moraux que 'on vise offrent, en effet, toute une gamme
de gravité. Il serait suprémement injusie de les traiter tous
comme s’ils étaient inspirés par la méme malice. Circons-
tances atténuantes et circonstances aggravantes, vertige
moral qui supprime ou diminue la responsabilité, ingéniosité
perverse ou simplement accidentelle dans la recherche des.
excuses, une foule de faits extérieurs ou intérieurs se pré-
sentent ici et font de chaque cas, pour I'éducateur qui a le
sens des réalités spirituelles, une espéce distincte et sur
laquelle il doit se pencher avec des sentiments particuliers,
De cela il résulte qu’aucune application de la loi d’Eglise n’a
de sens en dehors de ce qu’on appelle la cure d’dme ; la cure
d’ame précede cette application; elle inspire la facon dont
celle-ci se fait, elle devient plus nécessaire encore, plus péda-
gogique, plus paternelle, a partir du moment ou la sanction
est prononcée ; elle a pour but de provoquer I'apparition des
sentiments auxquels la discipline doit conduire, mais aux-
quels, réduite & elle-méme, celle-ci ne conduirait peut-étre.
pas (2).

(1) Voila pourquoi tant de Sociétés de Mission, et en particulier celle
des Moraves (discipline de Surinam), procedent & cetie mesure de telle
facon que l'exclusion est le fait, non pas du missionnaire, mais du
renégat lui-méme. Cf, Miescher, article cité, p. 114

() On n’indique ici que des principes généraux. Pour les problémes
particuliers qui se posent a l'occasion de ces principes, voir dans Pou-



154 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

S'il est délicat d’établir une discipline, il 'est encore plus
de I'instaurer dans un milieu ot d’autres ont été déja intro-
duites. Tandis que, chez les Battaks de Sumatra, la Mission
rhénane est & peu pres seule & I’ceuvre, ce sont des mission-
naires issus de multiples nationalités et habitués a des orga-
nisations différentes, qui se trouvent juxtaposés dans d’autres
régions, par exemple dans I'Afrique australe. Ces organisa-
tions se sentent sceurs, et elles le sont en réalité, par leurs
origines lointaines et par la conscience du but commun
qu’elles poursuivent. Elles se savent collaboratrices et elles
veulent I'gtre. Mais elles ont leurs habitudes propres, qui
tiennent souvent & des traditions historiques ; et la diversité
qui les caractérise se manifeste dans la facon méme dont
elles comprennent organisation des communautés et leurs
reglements. Mais cette méme diversité, si intelligible et légi-
time qu’elle soit dans ses origines, ne saurait étre, chez les
indigenes, qu’une cause de désarroi, sinon un prétexte  la
médiocrité morale.

Prenons un exemple ; c’est un missionnaire du Lessouto
qui parle: « Notre discipline differe de ceile des autres
Eglises. Nous disons que nous ne nous occupons pas du ma-
riage par bétail ; mais, en réalité, nous nous en ocecupons
pour Uinterdire. Les Noirs ne comprennent pas notre sévérité
a ce sujet ; et cela d’autant plus que toutes les autres Eglises
ne s'occupent pas de cette coutume indigene, pas méme
pour linterdire. Nous croyons avoir raison, J’en ai moi-méme
la conviction ; mais les centaines de missionnaires des aufres
Eglises, du Cap au Zambéze, y compris nos freres de 1a Mis-
sion romande, sont persuadés aussi qu’ils n’ent pas tort.
Alors?... Avec les communications toujours plus faciles d’un
pays d unautre, avec nos Noirs qui vont en service un peu
partout, il ne peut plus se faire aujourd’hui quil n’y ait pas
conflits et difficultés du fait de nos différences de discipline.
— Un jeune mo-Souto part de Morija ou de Qalo pour Kim-
berley ou pour le Cap. La-bas, il se convertit, puis revient
dans son pays, & Qalo ou a Morija. L’Eglise o1 il s’est con-

vrage deja cité de Gustave Warneck, 3° pariie, t. TIT 957.960.. Voir
aussi dans l'article déja cité de Berthold, ibid., p- 436. o i
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verti ne lui défend pas, il se marie, de payer du bétail. Mais
¢'il le fait, nous le mettons sous discipline. Supposons main-
tenant qu’au lieu de venir se marier dans son pays, ce méme
jeune homme le fasse Ia on il sest converti et que, aussitot
apres, il revienne chez lui, marié par bétail, mais porteur
Fune lettre d’Eglise (certificate) nous assurant qu’il est
membre communiant de I'United Free Church of Scotland,
par exemple. Ce jeune homme ne sera pas mis sous disci-
pline par nous. Et pourtant il n’y aura aucune différence
entre son cas et celui du jeune homme qui se marie au Les-
souto et que nous punissons. — Les Noirs, disons-nous,
sont de grands enfants; comment pouvons-nous espérer
qu’ils comprennent les subtilités de nos disciplines ecclésias-
tiques ? Les missionnaires, toutes les Sociétés de Mission
devraient se mettre d’accord : sinon, le bien que nous pouvons
faire aux Noirs sera fort diminué par nos divergences (1). »

On voit done que, si tout dépend des dispositions intimes
du néophyte et si eelles-ci sont imprévisibles, il n’en faut pas
moins maintenir que la responsabilité de I'éducateur est
énorme. Pour mériter son titre, celui-ci ne cessera de lutler
contre le danger du formalisme et la tentation de la casuis-
tique. Il ne sera pas une machine qui, automatiquement,

1) J. M. E, 1918, I, pp. 169-170. — On ne saurait exagérer ces consé-
quences des disciplines contradictoires. Voici, par exemple, un extrait du
Rzl'pport annuel de la Conférence du Lessouto, en 1912 : « La tentation de
boire du yoala, puis de se marier, ou de marier ses fils et ses filles pour
du bétail, est aussi aux aguets. (’est ce que constatent un grand nombre
de rapporis présentés sur exercice 1912 pour la plupart de nos paroisses.
Et 1a, ce n’est pas seulement le paganisme qui est a redouter, mais la
plupart des Eglises chrétiennes qui travaillent & coté de nous, au Les-
souio méme ou dans les pays limitrophes; catholiques, anglicans, wes-
leyens, preshytériens, moraves luissent aux membres de leurs Eglises
plle}ne. liberté, sous ce rapport, de suivre les us et coutumes des iribus
africaines. N est-il pas naturel que les chrétiens de nos Eglises arrivent
a considérer que ce ne doit pas éire une faute trés grave de faire ce qu’on
leur défend, puisque d’aufres chrétiens qwils connaissent, parfois des
memnibres de la méme famille, le font ouvertement au su de tout le monde
et de leurs missionnaires, sans &tre molestés ? — Lies maris palens sont
trés bien renseignés en ce qui concerne ces différences dans la discipline.
Cetie année encore, un certain nombre de femmes, assidues & nos cultes
et touchées dans leur conscience, parlaient & leurs maris de leur désir de
devenir chrétiennes, La permission leur fut accordée, 4 condition de ne pas
entrer dans 'Eglise de Fora (France), afin qu’elles puissent continuer a faire
du yoala pour leurs maitres et seigneurs, » J. M. E., 1913, I, pp. 333-334,
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appliquera des lois (1). Il s’efforcera de marquer et de souli-
guer la signification des reglements. Derriere la lettre, il
montrera U'esprit. Il se servira de la discipline de facon i Ia
rendre de plus en plus inutile, ou plutdt de facon i substituer
a celle qui est inscrite dans une sorte de code une discipline
intérieure que la conscience éclairée se fait pour elle-méme,
De Ia, la facon dont il comprendra la réadmission dans la
communauté et dont il y procedera. Celle-ci ne se fera pas a-
un moment fixé d’avance, comme si le temps écoulé suffisait
pour effacer la faute ; elle aura pour condition essentielle un
acte réel de repentance, lequel ne va pas sans une résolution
explicite et une promesse formelle de ne pas retomber dans
le méme mal (2).

De quoi s’agit-il en somme ? D’une éducation de la bonne
volonté, d’une éducation de la réflexion personnelle. Sauf
erreur, c'est le sujet que, depuis des siecles, des pédagogues
agitent et discutent chez nous. Nous représentons-nous com-
bien I’ceuvre est infiniment plus délicate et plus difficile chez
des peuples dont la caractéristique psychologique est I'inap-
titude & attention soutenue, I'inaptitude a Dinitiative intel-
lectuelle ou morale? « Nos Noirs, écrit le missionnaire
Audéoud, ne sont pas encore arrivés & un degré de person-
nalité assez prononcé pour pouvoir suivre une ligne de con-
duite qui ait de I'ensemble ; leur existence morale est sans
cohésion, composée de moments plus ou moins indépen-
dants les uns des autres; il manque & leur organisme une
colonne vertébrale.., Il faut les entourer beaucoup, les faire
avancer pas a pas, les tenir sans cesse par la main. Il faut

(1) C’est pour obéir & cette préoccupation que la Société de Bale met
dans la discipline des pratiques comme le simple avertissement qui, a
une premiére réflexion, nous paraitrait plutot rentrer dans la cure d’ame.
Elle le fait, non point pour matérialiser, en quelque sorte, I'avertissement :
elle pense qu'introduit dans la loi elle-méme, il contribue & 1a spiritualiser.
En réalité elle marque par 1& qu’il s'agit, non pas de Soumetire des ames
a une loi, mais surtout de les lihérer des tentations qu'elles portent en
elles, du légalisme auquel elles ne sont que trop disposées. Cf, E. M. M.
1900, article de Miescher, p. 129. <

(2) Pour fortifier la résolution et rendre la promesse plus solennelle, on
comprendra que bien des communautés exigent une cérémonie publi(}ue.
Mais cette pratique n’est pas universelle et, dans bien des cas, la réad-
mission est prononcée par le missionnaire ou le pasteur. ’
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qu'ils soient tres dépendants de leur missionnaire,... et le
missionnaire & son tour ne sait que faire pour gagner de leur
part cette confiance entitre et enfantine qui est néces-
saire (1). » Chez les races civilisées, le ressort intérieur est
Ia; ce qu'il faut, c’est de le mettre en jeu. Les avertissements
pédagogiques ont pour principal but de ne pas le fausser.
Chez les non-civilisés, le ressort est détendu. Il s’agit, non
pas de 'employer & propos, mais de lui rendre, si I'on ose
dire, sa qualité de ressort. Il faut, en quelque sorte, le recréer.
Du coup, on apercoit le probleme énorme devant lequel se
trouvent les Missions protestantes. Elles sont organisées par
des hommes qui professent avec passion la doctrine du sacer-
doce universel. Ils n’acceptent pas la séparation du prétre et
du laique. De méme que, dans U'individu, ils ne reconnaissent
pas des cloisons étanches, que, pour eux, la vie spirituelle est
une, que la religion doit étre pénétrée de moralité et la mora-
lité pénétrée de religion ; de méme, ils n’admettent pas qu’il y
ait des grades qui, dans la vie religieuse, distinguent les
hommes entre eux. Ils nient que certains hommes soient appe-
16s  servir de médiateurs entre leurs freres et Dieu. Et voici
que les missionnaires, imbus de ces principes, se trouvent
soudain au milieu de peuples ot une constatation déconcer-
tante les attend. Visiblement, ils ont affaire 3 des mineurs, &
des élres qui, dans des organismes d’hommes faits, avec des
passions d’hommes faits et avecles tares d'une hérédité lamen-
table, ne possedent qu’une raison souvent enfantine et une
conscience sans cesse vacillante. « On pourrait, dit M. Paul
Berthoud, procéder par la voie de la persuasion, par le pur
exposé des principes évangéliques ; la vérité pénétrerait peu
4 peu dans les cceurs, en réveillant les consciences par sa
seule puissance. Ce procédé serait excessivement lent. N'ou-
blions pas que ces pauvres descendants de Cham ne savent
pas réfléchir, qu'ils sont, au point de vue moral, de vrais
enfanls, incapables de se maitriser eux-mémes, de dominer
leurs passions et leurs convoitises. Ils ont besoin d’étre con-
duits & la lisiere... §'ils n’ont aucune idée de la sainteté, com-

(1) B. M. R., 1906. pp. 120-121.
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ment chercheront-ils la sanctification ?... Ces grands enfants
ne comprennent rien aux abstractions: ils n’arrivent & con-
cevoir une nouvelle idée que si elle a un appui concret, sielle
est réalisée dans un fait tangible. Il faut done, avec eux, com-
mencer par ce qui est extérieur et inférieur, pour les élever
graduellement aux choses supéricures et spirituelles (1). »

Que va devenir le principe du sacerdoee universel auquel
les missionnaires tiennent tant?

Le principe reste debout. Mais il se formule d’une fagcon un
peu nouvelle. On a affaire & des mineurs, c’est vrai. On les
traitera comme tels, puisqu’il est impossible de faire autre-
ment. Mais, au lieu de se conduire comme si certaines por-
tions d’humanité étaient condamnées i une élernelle minorité,
on professera qu'elles sont actuellement mineures et qu’il
faut les aider, quelque difficile que puisse étre la tache, & par-
venir le plus tot possible & la majorité. Le missionnaire ne
s’attribue pas un drout d’ainesse, qui lui confere une autorité
indéfectible sur ses freres cadets. 11 se reconnait seulement un
devoir d’ainesse, qui fait de lui le soutien des cadets en
marche vers 'autonomie spirituelle.

(1) B. M. R., 1888-1889, p. 196.



CHAPITRE VI
DE LA MEDIOCRITE MORALE AU REVEIL

Fragilité de la vie spirituelle a ses débuts.

I. — Rythme du repos et de I’6lan. — La reprise de l'autematisme. —
Encore la dissociation du moral et du religieux.
II. — De l'automatisme, — Diminution du rayonnement. — Nécessité

?'u sursaut. — La succession des générations. — Les enfants de chré-
1ens.

III. — La voie de 'humiliation. — Action des personnalités supérieures.
— Le groupe entrainant. — Contre-coup mortel d'une chute.

IV, — La pédagogie de la conscience. — Les réveils et le labeur caché.

Nous avons constaté la fragilité de la vie spirituelle a ses
débuts ; la nécessité pour elle d’étre insérée dans une sorte
de cadre social qui la soutienne, surtout d’étre renouvelée
sans ecesse par des efforts dont chacun engage toute la
personnalité ; le danger, qui la menace constamment, de se
réduire & une attitude purement négative ou de s’enfermer
dans la routine d’un formalisme mécanique. Nous discernons
déja que le progrés moral, apres la erise régénératrice, a fort
peu de chances d’étre continu. Il y a Ia un fait devant lequel
nous avons maintenant & nous arréter.

I

Ce fait s'explique d’abord par ce que nous appellerons les
inévitables temps de repos. L’effort, de quelque nature qu’i
soit, matériel ou spirituel, ne saurait se maintenir sans
reliche. Les pauses qui se produisent sont fondées dans la
nature profonde de Pétre. En soi, elles n’ont rien d'immoral.
Elles ont pour effet de faire passer dans '« organisme spiri-
tuel » les petites victoires remportées. Elles correspondent
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4 une sorte de digestion et d’assimilation. Le péril est de ne
pas sentir que ces pauses ne sont pas des états dans lesquels
on ait le droit de s’immobiliser, mais ne doivent &tre que des
points de départ pour une activité rajeunie et facilitée. Elles
risquent, si 'on n’y prend garde, de former des interstices
par lesquels ce qu’on croyait définitivement écarté ou mort
se glissera dans la vie nouvelle et tendra & la ruiner. Les
habitudes ont du bon et du mauvais : du bon, si elles
liberent I’esprit d’efforts pénibles et si, ceux-ci une fois
accomplis, elles lui en permettent de nouveaux ; — du mau-
vais, si elles ne servent qu’a substituer, dans le sujet, le
mécanisme a U'initiative.

Il est presque inutile de faire remarquer que le progres
de ce mécanisme amene une diminution de la conscience
psychologique. Si la crise consiste surtout h se décider, d
choisir, la conscience sera particulierement vive dans les
moments de combat intérieur, dans ces moments ou 'on
hésite entre plusieurs partis & prendre, ou I’on sent que
demain sera fait de ce qui va étre résolu aujourd’hui et o
Iattention est comme ramassée et dirigée sur un seul point.
Deés que la détermination a été prise et l'acte accompli, cet
éclairage, qui a pu &tre violent, s’affaiblit ; il se met, pour
ainsi dire, en veilleuse et la vie se continue dans le clair-
obscur de 'automalisme. Ce n’est Ia qu’un cas d’une régle tres
générale. Quand il veut exécuter un mouvement nouveau, le
sujet commence par étre Lres conscient de ce qu'il fait, parce
que ce qu’il fait vient de lui et ne se produirait pas sans lui,
parce que chaque détail de son geste implique une attention
particuliere, suppose un choix et résulte d’'une décision. Puis,
ces mouvements s’enchainent peu & peu entre eux, ils se déter-
minent de plus en plus les uns les autres ; & mesure que se
forme ce mécanisme, le sujet est progressivement dispensé
de se décider et de choisir, et la conscience de ce qui se passe
en lui s’obscurcit et disparait. Ce qui est vrai de tous les
mouvements est vrai des actes moraux. Mais si cette loi est
toujours & ’ceuvre en tout homme, il est clair qu’elle s’exer-
¢era avec une force particuliere chez les non-civilisés.

La reprise de I'automatisme est le danger auquel succombe
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aisément un homme chez qui les habitudes sont toutes-puis-
santes, chez qui, en d’autres termes, régne I’habitude d’8tre
passif et non pas celle d’étre actif. Or, comme c’est Ia la
caractéristique spéciale du non-civilisé, on devine avec quelle
facilité il se « repose ». L’expression, nous 'avons vu, nous
est fournie par le langage méme des indigenes.

Le non-civilisé présente une autre caractéristique : ¢’est
que, chez lui, la séparation du sentiment religieux et du senti-
ment moral, parfois si visible chez les Blanes christianisés,
est un fait presque normal. La religion, dans laquelle et par
laqueile il a été formé, ne I'a mis en présence que de dieux
que I'on offense uniquement par la violation de tabou ou la
négligence de formalités {raditionnelles, que I'on satisfait par
des rites, qui ne s’intéressent pas & la vie profonde de I'ame.
La révolution que nous étudions consiste précisément en ce re-
nouvellement radical de la notion de Dieu, comme de la no-
tion des devoirs envers lui. Elle implique la découverte d’'un
principe prodigieusement nouveau pour I'étre en qui elle s’ac-
complit : ¢’est, & savoir, que rien n’est moral qui ne doive dtre
religieux, et que rien n’est religieux qui ne doive étre moral.
Comment 'homme, qui entrevoit et se met & balbutier un prin-
cipe en désaccord avec toutes les habitudes de sa race, avec
toutes les suggestions des hérédités qu’il porte en lui, pourrait-
il, du premier coup, apercevoir toute la portée de cette vérité
Jusqu’ici insoupconnée et lente & se dévoiler entierement? Il y
aurait exageération et injustice i dire qu’il ne le comprend pas
du tout ; il y aurait de méme exagération et injustice & exiger
quil le comprenne avec une précision dont beaucoup de
Blanes infiniment plus cultivés sont incapables (1).

Un progrés de la conscience morale et religieuse, sur lequel
1ous aurons i revenir, est done nécessaire. Ce qu’il faut
noter, pour Uinstant, c’est que ce progres doit étre un véri-
table progres, se faire par étapes, par une série de décou-
vertes qui se prodaisent & leur jour, et par la succession des
actes d’obéissance que ces découvertes impliquent. La fusion

(1) Voir plus haut, t. IT, p. 62, un témoignage qui aurait également sa
place ici.

Psychologie, t, II. 11
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des deux sentiments, le moral et le religieux, naguere disso-
ciés, ne s’accomplit que peu d peu et souvent exige du temps ;
et la dissociation séculaire réapparait aisément & la premiere
occasion. Elle permet alors % un homme de commettre, sans
cesser de se croire chrétien, des actes par lesquels plus tard,
développé, éclairé, il sera scandalisé. « Voici, nous dit
M. Frédéric Vernier, un Malgache, un chrétien de 'aveu de
tous. Il préte de Iargent : cinq francs rapporteront dix sous
par mois. Il ne voit aucun mal & un pareil prét. Il vous dira
que c’est une habitude malgache, c’est-a-dire quelque chose
d’intangible, une sorte de bloc tout fait, & accepter a cite
de la religion ou & rejeter completement. Mieux vaut, au lieu
de crier au néant de I'ceuvre accomplie, se mettre en devoir
d’éclairer la conscience... Si la conscience tout court en est
arrivée (chez nous) a ce degré de délicatesse que nous sommes
obligés d’admettre, méme chez des non-chrétiens, cela tientd
I'influence réelle, quoiquenonavouée, de vingt siecles de chris-
tianisme. Chez les Malgaches, par contre, la conscience, con-
sidérée comme principe de vie, & part de 'Evangile, n’a pas en-
core beaucoup recu d’un christianisme trop récent ; elle n’est
encore quun faible lumignon... Il importe de ne pas nous
décourager, d'un découragement qui soit de U'injustice (1). »

Voila ce dont il importe de tenir grand compte pour expli-
quer pourquoi le chrétien indigéne est si facilement ressaisi
par un formalisme religieux qui s’accommode parfaifement de
toutes les concessions aux exigences de sa mature inférieure.
La dissociation du sentiment moral et du sentiment religieux
faverise la chute dans Pautomatisme ; et Pautomatisme, & son
tour, facilife et aggrave cette dissociation, a laquelle les pro-
gres ultérieurs, s’ils ont lieu, doivent metire fin. Les temps
de repos, au lendemain des crises les plus réelles, n’ont rien
d’énigmatique.

i1

Le moment de repos dont nous venons d’analyser la nature
constitue donc une part d’automatisme dans la vie. Mais il ne

(1) J. M: E,, 1903. I, p. 48.
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faut pas oublier qu’il s’agit de la vie spirituelle. Les chose
ne sauraient donc se passer dans une absolue inconscience.
« Avec les Noirs, écrit M. Ramseyer, il ne faut jamais s’éton-
ner de rien. Un jour, en parlant & 'un d’eux (un renégat) de
mon prochain voyage en Europe, je lui demandai s’il ne se
repentait pas de son recul et il ne reviendrait pas bientdt a
nous. Il me répondit : « Combien y a-t-il d’années que tu es au
« milieu de nous, les Noirs ? — Seize ans. — Ah ! bien, tu vas
« rentrer chez toi, parce que tu en sens le besoin. Tu vas te
« reposer. Puis tu nous reviendras. Moi, jai été chrétien
« pendant quinze ans. En devenant chrétien, j’ai fait comme
« toi quand tu es venu parmi nous; je suis sorti de mon
« milieu, de ma parenté ; je me suis séparé de beaucoup de
« mes amis. Aujourd’hui, moi aussi, je suis en congé, je
prends mes vacances, je me repose de mes quinze années
de christianisme. Quand je serai reposé, quand j'aurai bien
joui de mes amis, de ma parenté, je ferai encore comme
« toi, je reviendrai. » J'avoue que cette manicre de raison-
ner m’'a fort surpris. Et je me demande si elle n’est pas tres
juste, pour beaucoup de nos gens qui ont fait défection (1). »
Ce langage du Noir, dans sa franchise brutale, présente
avec un grossissement rare ce qui est.plus enveloppé chez la
plupart et qui, sans arriver & cette attitude qui a presque
quelque chose d’un cynisme naif, estloin de se passer & I'insu
du sujet. C’est ici que se produiront, avec une force toute
particuliére, les phénomenes que nous avons précédemment
étudiés & propos de la moralité négative, du formalisme et de
la casuistique. Et de tout cela résultera une incontestable
médiocrité. Dans cette médiocrité, d’ailleurs, la réflexion ne
sera pas longtemps vigoureuse, méme pour séduire le ceeur.
Ue sera bientot la vulgarité machinale, la torpeur spirituelle,
S'il s’agit d’'un individu, cet état se marquera certainement
par une diminution de son rayonnement normal. Méme si 'on
réduit ce rayonnement 3 la force de I'exemple donné, eette
force sera & peu pres nulle, puisque on n’aura plus ici un
exemple dans lequel le sujet met du sien. Eb si c’est visible

T

A

(1) 3. M. E,, 1914, I, p. 35,
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dans le cas d’un individu, cele sera encore plus dans celui
d’une communauté. L’on reconnaitra en elle le recul de la
vie & ce fait, que 'augmentation des recrues sera devenue de
plus en plus faible. Ceci a pour cause cela et le dénonce.

Voiciun de ces cas ou se révele bien ce qui se produit régu-
litrement entre deux périodes d’élan: « Le nombre des
chrétiens adultes (baplisés et catéchumenes), dit un rapport
général de la Mission romande au cours d’une de ces mau-
vaises années (1905) qui viennent parfois déconcerter les
missionnaires, n’a augmenté que de 167. En 1903 déjh, aug-
mentation n’était que de 158, tandis que, dans les années
précédentes, elle a varié entre 176 (1901) et 619 (1898) (1)...
Ces 167 chrétiens de plus ne représentent qu’une augmenta-
tion de 4°/,... Rien d’étonnant, dans ces circonstances, que la
statistique enregistre un nombre considérable de cas de
discipline (2). »

Les rapports particuliers, que ce rapport général résume,
sont tous unanimes : « Malgré les motifs que nous avons de
nous réjouir, dit I'un deux, nous devons constater un manque
de ferveur, une somnolence bien éloignée du zele dont nous
voudrions voir tous nos chrétiens animés. Malheureusement,
ce facheux exemple vient souvent des chrétiens qui devraient
étre les plus avancés. On a Iimpression qu’il y a, dans
plusieurs coeurs, des interdits... qui ne nous ont pas encore
été révélés (3)... » De la, d’apres ce témoin, un arrét du
progres spirituel dans la communauté et un arrét dans Paction
de la communauté autour d’elle-méme. Ces interdits, qu’on
soupconne dans diverses stations, ont déja été découverts
dans d’autres. G’est ainsi qu'un second missionnaire se plaint
que les chrétiens se mélent trés souvent aux orgies des
paiens et qu’ils font aisément preuve de fausseté dans leurs

relations avec leur missionnaire: aussi a-t-il refusé le

(1) « 11 faut remonter, dit le méme rapport, jusqu’en 1896 pour retrouver
un chiffre d’augmentation aussi bas que celui des deux dernieres années. »
Cette constatation met bien en lumiére le rythme dont nousg parlons ici.
La période de régression suit une période de dépression, qui avait été,
de son coté, 'aboutissant d'une période antérieure d’slan.

(2) B. M. R., 1905, pp. 158 et suiv. Cf. p. 249.

(3) Id. ibid. }
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baptéme & un certain nombre de catéchumenes, malgré leur
régularilé aux catéchismes et aux cultes. Dans une troisieme
station, c’est I’alcoolisme qui donne sa forme 4 la régression
spirituelle. _ :

On voit donc le danger qui, perpétuellement, guette les
individus et les collectivités. Que ce rythme doivese produire
dans les groupements comme chez les individus, cela parait
tout naturel, quand on pense que les groupements, apres tout,
nesont que ce que leurs membres eux-mémes sont ; ils valent
ce que ceux-ci valent. En dernire analyse, on trouverait
toujours dans l'individu, au moins en partie, lorigine et
Pexplication de ce qui est social. Mais, sans exagérer
lexistence spéciale et séparée de la collectivité, il faut recon-
naitre que I’état spirituel du groupe détermine souvent I’état
spirituel de Iindividu. Il y a des milieux chauds et des mi-
lieux froids. Certains milieux résistent aux initiatives des
particuliers et, & la longue, les paralysent et finalement les
tuent. D’auntres, au contraire, favorisent des initiatives, les
excitent et les appellent. Au fond, bons ou mauvais, ils
forment comme une coalition de dispositions individuelles.
Mais, en fait, cette coalition a des effets déprimants ou stimu-
lants. 1l existe une action et une réaction de la médiocrité
qui va de individu & la société et de la société a Vindividu.

Un résultat est acquis: il est inévitable que, chez les indi-
vidus comme dans les collectivités, les mouvements moraux
soient suivis de {emps de repos. Chez les uns comme chez
les autres, il est fatal que ces repos aboutissent & une médio-
crité qui, parfois, se prolonge et méme devient mortelle. La
loi du progres spirituel sera donc un rythme dans lequel les
« mouvements » et les « repos » alterneront. Elle consis-
tera en une succession d’assoupissements et de réveils. La
question pratique est donc de savoir comment la médiocrité,
apres s'élre installée dans les Ames et dans les communautés,
peut aboutir & une sorte de sursaut et & un renouvellement
de Iétre.

Getle question prend une importance toute particuliere, si
P'on considere, dans une société, la succession des généra-
tions. C'est un privilege, pour un étre humain, de naitre dans
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un milieu moral et moralement organisé. C’est pour lui
comme une grace préparante. Mais on voil ici, al'ceil nu,
comment, dans 'ordre moral, rien n’est véritablement déter-
miné par une circonstance extérieure. L’avantage trés réel
que 'on doit constater est compensé par un risque qu’il
serait fou de ne pas concevoir.

Dans certains cas, 'avanlage lui-méme est minime: « Les
enfants ont été élevés, ces dernieres années, nous dit un rap-
port de la Mission romande, dans une atmosphere de piété
morte qui a donné beau jeu & I'adversaire. La cause de cet
affaissement général remonte a cette néfaste année 1888,
pendant laquelle toutes les formes mourantes du paganisme
se réveillerent dans les Spelonken et séduisirent les chré-
tiens. La circoncision et la boisson furent ses principales
armes avec lesquelles il nous fit de nombreuses breches:
retour en arriere des 3/4 de Barcelona et de Barotta; cette
derniere annexe est & I’agonie et la premiere est définitive-
ment dispersée. Les chrétiens qui ne retournerent pas en
arriere subirent un arrét profond dans leur développement;
ce fut une léthargie dont la punition retombe sur les enfants.
Ceux qui devinrent adultes pendant cette période de mort
spirituelle devinrent aussi la proie des tentations: impureté,
recherche des coutumes paiennes, boisson, conscience sans
force, manque de respect (1)... » Le rapport conclut & la
nécessité d’un réveil général.

Cette loi fait sentir ses effets méme lorsque le milieu n’est
pas tombé dans I"assoupissement spirituel. La succession des
générations amene automatiquement, dans la vie d'une col-
lectivité, ce que la pure et simple 'habitude produit dans la
vie individuelle. Envoyé par les autorités de I'Eglise de
I"Unité des Freres pour inspecter, de septembre 1892 & juil-
let 1893, les stations missionnaires fondées dans I’ Afrique
australe, M. E. Buchner a noté parmi ses observations ceci,
qui nous intéresse particulierement et & quoi, tout en le résu-
mant, nous essaierons de donner toute sa portée psycholo-
gique, L ou le christianisme se trouve en contact immédiat

(1) B. M. R, 1897, pp. 423, i24.
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avec le paganisme et, par suite, est obligé de réagir contre
lui, on rencontre les chrétiens les plus vigoureux et les plus
énergiques, les caracteres les plus formés et les plus déei-
dés. Au contraire, dans les communautés plus vieilles,
on est en présence de chrétiens de la seconde ou de la troi-
sieme génération, sinon davantage ; tandis que les premiers
ont adopté le christianisme par un libre choix et en passant
par une crise personnelle, leurs successeurs n’ont presque
eu que la peine de naitre dans un milieu déja chrétien ; ils
n’ont pas eu d acquérir leurs convictions de haute lutte, ils
les ont recues, pour ainsi dire, toutes faites, elles leur ont été
données et souvent elles ne leur ont couté aucun combat
intérieur. Comment en apprécieraient-ils le prix aussi haut
que ceux de qui ils les tiennent? Ce sont des fils de famille
qui ne mesurent pas la valeur de ce que leurs parents leur
ont procuré et qui risquent de ne pas savoir l'utiliser. Les
scconds ne sauraient avoir, & I'égard du paganisme ancien,
les mémes sentiments violents que les premiers, car ces sen-
timents sont en rapport étroit avec la rupture que les uns ont
acceptée avec toutes ses souffrances et dont lés autres n’ont
pas eu & se préoccuper (1).

On voit donc que, si les périodes de repos et de vie atté-
nuée sont presque inévitables dans une existence individuelle,
elles le sont absolument dans une collectivité ot les généra-
tions successives ne se trouvent jamais dans une situalion
identique. A condition de ne rien exagérer et de bien obser-
ver toutes les nuances possibles, on devrait dire que le chré-
tien de la deuxiéme génération, pour autant qu’il n’a pas
connu personnellement les crises tragiques, imite dans une
large mesure le chrétien de la génération précédente. 1l le
fait de bonne foi sans doute, en se rendant compte peut-éire
des raisons qu’il a de le faire. Mais P'imitation la plus cons-
ciente et la plus cordiale n’est jamais que de 'imitation et
n’organise pas I'étre dans ses profondeurs, comme le fait une
tempéte de conscience. Bt ¢’est ainsi que dans la vie collective
s'infroduit, par des causes évidentes pour la psychologie

(1) A. M. Z., 1894, pp, 22-23.
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individuelle, une part d’automatisme, de passive docilité, qui
correspond bien a celle que nous avons notée dans les per-
sonnes considérées isolément ; et qu’il s’agisse de celles-ci ou
du milieu, nous sommes toujours ramenés au méme probleme:
comment sortir de cette médiocrité ?

ITL

Pour que cette médiocrité morale puisse prendre fin, il faut,
avant toute chose, qu’elle soit découverte et comprise. Il v’y
aqu’une voie pour ensortir: celle de 'humiliation. Mais I'hu-
miliation suppose la constatation sincere et franche de I'état
réel. Or, la simple réflexion ne suffit pas pour conduire i cette
découverte. Une chose, peut-étre entre beaucoup, ote & un
homme jusqu’a I'idée de réfléchir sur sa situation intérieure :
c’est orgueil spirituel. Il faut donc que cet orgueil soit brisé.

Plusieurs causes peuvent ici intervenir. La premiere est
parfois 'action d’une personnalité vraiment supérieure, dont
la vue force les hommes de bonne foi i rentrer en eux-meémes,
a faire une comparaison instructive, & juger ce qu’ils aper-
¢oivent dans leur propre vie. C’est un de ces cas out Pindividu
peut beaucoup pour la transformation de ce qui Pentoure.

Voici, parexemple, un nommé Matita, dont M. Dieterlen a
bien dépeint une activité qui nous parait parfois bizarre. Sa
facon de précher le christianisme ne ressemble, au moins
dans sa forme, & rien de ce que nous sommes accoutumds i
nous représenter, mais elle a une force prodigieuse de
communication : « Parmi les cent catéchumenes que j’ai
trouvés & Likhoélé en y arrivant, il y a un an, écrit M. Dieter-
len, il s’en trouvait plus de cinquante qui devaient leur con-
version au passage de Matita et i sa prédication. Ailleurs,
c’est par vingt et par quarante qu’on compte les personnes
qu'une seule de ses visites a amendes & la vie religieuse...
On le fait venir, et il ne va que [& ou on I'a appelé ; mais des
chefs paiens méme 'ont appelé et ont convoqué leurs gens
pour I’entendre (1). » Ce n'est, certes, pas u la valeur origi-

(M J. M. E., 1916, I, p. 28.
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nale de son enseignement qu’il doit ses succes, mais au rayon-
nement prodigieux d’une personnalité qui se met tout entiere
dans ce qu’elle dit.

En fait, les personnalilés vraiment supérieures, qui s’'im-
posent & 'attention, sont rares. Ge qui a le plus de chances
d’agir avec efficacité, c’est un certain nombre d’individus,
qui ne constituent pas forcément un groupe vraiment orga-
nisé, mais qui, subissant l'influence entrainante d’un éduca-
teur — ou pour parler plus exactement d’un inspirateur, —
approfondissent sous sa direction la vocation morale ou reli-
gieuse qu’ils se reconnaissent et qui, sans aucun esprit de
dissidence, avec la seule préoccupation de s’approprier plus
exactement ce dont vit la communauté, en viennent & former
ce qu'on appelle Iecclesiola in ecclesia et a étre véritablement
le centre vivant et vivifiant de la communauté elle-méme. Tel
groupe de ce genre restera inapercu jusqu’au jour ol quelque
circonstance attirera sur lui ’attention. « La communion de
Longwé (Gabon) a été réconfortante, raconte M. Teisseres.
Les chrétiens fideles avaient convoqué & la réunion du
dimanche apres-midi, spécialement, les chrétiens sous disci-
pline, pour les exhorter & revenir & Dieu sans tarder. Cette
démarche imprévue a produit sur ces derniers de bons effets.
Il'y ala, en particulier, un de nos vieux catéchistes, Mon-
komi, qui est devenu polygame. Ce mauvais exemple a été
funeste & beaucoup de chrétiens de cette Eglise. Au cours de
cette réunion, a laquelle il assistait, il a pris la parole et, les
larmes dans les yeux, il a demandé qu’on priat pour que Dieu
lui pacdonne et I'aide i rentrer dans le droit chemin. Un
autre a parlé et a dit : « Nous avons perdu notre premier
« amour, mais, d’apros ce que vous avez entendu, vous
« pouvez vous rendre comple qu’il y a encore de la fumée.
« Vous qui étes deboul, pensez i nous pour que Dieu ranime
« laflamme (1). »

Une aulre cause du brisement de I'orgueil spirituel, ¢’est la
chute. Elle révele tout 3 coup 4 ceux qui ont le plus d’illu-
sions de quelle moralité ils ne sont pas capables et de quelle

(1) J. M. E.. 1994, II, p. 38.
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Immoralité ils le sont. Chez les ba-Souto, Porgueil spirituel
est tel que, dans bien des cas, le progres est nul, si cette sécu-
rité et cette satisfaction ne sont soudain emportées dans
une bourrasque d’émotions et de chutes. Beaucoup de vies
spirituelles trés hautes ont leur point de départ dans les bas-
fonds ofi, sans s’en douter, Vindividu s’était trouvé préci-
pité.

11 est des cas ou I"orgueil d'un homme est secoué et ébranlé
par ce qu’il constate chez autrui. Certaines chutes sont des
avertissements pour celui qui y assiste, & condition qu’il soit
sincere. « Salomé, une femme convertie, que nous avons
dans notre maison depuis bien des années, éerit M. Schrumpf,
fatiguait autrefois ma femme par sa mauvaise humeur con-
tinuelle. Depuis ces défections dans I'Eglise (1), nous avons
eu lieu de remarquer un changement tres réjouissant en elle.
Elle est devenue plus fidele & accomplir ses devoirs et plus
facile 4 diriger... « Je ne connaissais pas le christianisme, dit-
« elle, avant ces chutes terribles ; je vois aujourd’hui qu’il
« faut devenir une nouvelle créature. Les picces de drap neuf
« surle vieux vétement ne tiennent pas (2). »

A Béthesda (Lessouto), vers la méme époque, des chutes
morales se produisent. Les missionnaires craignent que leur
ceuvre ne soit compromise par contagion. Ils appliquent la
diseipline avee énergie. Les chrétiens sont €émus par ces
chutes, et plusieurs deviennent plus vivants. « L’'un d’eux,
Rantaké, raconte le missionnaire, m’apporta, ces jours pas-
sés, deux épis de millet qu’il avait cueillis dans un champ :
« Avez-vous bien examiné ces deux especes de blé? me dit-
il. L'une est bonne, l'autre est mauvaise ; et pourtant elles
« se ressemblent. Bien des gens s’y trompent 3 la vue et
« pensent qu’elles sont également bonnes. Mais, a I'époque
« de la maturité, les grains de cet épi, qui ressemblent au
« bon grain, tombent tous i terre et ne nourrissent pas. J'en
« ai vu des champs entiers s’égrener de la sorte. Ainsi,
« ajouta-t-il, nous devons avoir soin de ne Pas nous abuser

(1) 11 s’agit ici d’une crise momentanée qui avait douloureusement
inquiété le missionnaire.

) J. M. E,, 1851, p. 17,
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« sur Vétat de nos dmes; le faux ressemble souvent au
« vrai(1). »

Ce cas est typique et, pour ainsi dire, classique. « Avant

de commencer la Cene, éerit M. A. Mabiile, 'ancien évangé-
liste, mis sous discipline depuis deux ans pour faute grossiere,
me demanda de lui permettre de dire quelques mots de confes-
siont Passemblée. 11 dit comment il avait faibli et cédé ula
tentation ; eomment, depuis lors, i §’6tail tenu caché chez
lui, n’osant regarder personne en face; comment son fils
ainé et sa fille ainée étaient tombés dans le méme péché ;
que par ce moyen Dieu lui avait montré toute I'horreur de sa
faute & lui (2)... » '
“Au Zambeze, le roi Lilia, chrétien, et son ngambéla, ou
premier ministre, qui élait également chrétien, consentent
au mariage de la filie cadette du roi avec un homme déja
marié. A peine la faute est-elle commise qu'ils la com-
prennent et s'en humilient publiquement. Peu de temps
apres, plusieurs chefs poussent et méme voudraient obliger
le ngambela i se remarier avec une sceur ou une fille du roi,
quand méme il devrait, pour cela, provoquer le divorce de
cette femme. Le ngambela résiste vigoureusement ; et c’est
précisément le souvenir de la faute commise peu auparavant
qui contribue & le meltre sur ses gardes et a le rendre
ferme (3). Dans fous ces cas et les autres semblables,
Phumiliation est bien le principe moteur de la réflexion et ce
qui provoque les nouvelles décisions profondes.

Il n’est pas malaisé de voir que le méme phénomene ‘se
produit dans la vie collective, et, somme toute, il présente un
processus assez analogue.

En décembre 1893, un Mouganda, du nom de Mousa
Yakouganda, vint un jour prier les missionnaires d’effacer
son nom de la liste des « liseurs » — terme consacré par
I'usage, en Ouganda, pour désigner ceux qui prétendent se
rattacher au christianisme —— et d’annoncer qu’il retournait

(1) 3. M. E., 1850, pp. 339-340. Rapport général de la Conférence des
missionnaires.

@) J. M. E., 1890, p. 376.
(3) J. M. E., 1919, I, p. 30. Voir le récit complet.
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au paganisme. On lui demande s’ii se rend compte de ce qu'il
dit: « Voila sept ans que je Zs, dit-il, et vous croyez que je
ne comprends pas ? Allez, votre religion n’est d’aucune utilité
pour moi. Je la quitte. » Cela remua les missionnaires. Ils
commencerent pars’humilier..., puis ils déciderent de con-
voquer des réunions spéciales ; le 8 décembre 1893, en ouvrant
ces services, le missionnaire G.-L. Pilkington raconta I'his-
toire de Mousa et montra la honte qui en rejaillissait sur
le christianisme. « Apres cela, nous est-il dit, on parla peu ;
mais on pria beaucoup. » Ce fut comme une méditation qui
se faisait & haute voix et qui concentrait les énergies spiri-
tuelles de I'assistance. La réunion dura de 8 heures el demie
@ midi. On continua ainsi pendant trois jours. Plusieurs
cenlaines de personnes professerent, & la suite de ces réu-
nions, d’avoir fait 'expérience de ce que I'Evangile leur
apportait et dont elles n’avaient pas su s’emparer. Mousa
lui-méme, qui avait été a I'église des le premier jour, a 'insu
des missionnaires, sentit son cceur s’ouvrir et découvrit qu'if
n'avait pas su jusque-la ce qu'est le christianisme Le
dimanche 10 décembre, le Rev. J. Roscoe écrivall dans son
Journal :... « Nolre joie est trop grande pour pouvoir éire
exprimée. Apres le service de ce matin, environ deux cents
auditeurs sont restés pour demander des conseils spirituels,
et la plupart ont fini par s’en aller Joyeux comme ie ministre
de la reine Candace. Ce soir, en parlant sur Lue VIII, 46, ) at
insisté sur la différence qu’il y a entre les vrais chréliens et
ceux quin’ont du christianisme que le nom (1)... »

Le parallélisme est saisissant, entre ce que nous venons de
voir, et qui s’est passé au centre méme de l’Afrique, et
d’autres incidents qui se sont produils dans un milieu sjn-
gulierement différent. A Madagascar, dans le village de X...
(district de Tsiafahy), l'administration avait accordé la jouis-
sance d’un temple, qui n’existait qu’a ’état de ruine depuis
nombre d’années. L’acte de déces de cette paroisse avait
meéme été contresigné avec cette note mélancolique : « Kglise
disparue en 1908 ». On décida un effort pour faire renailre

() J. M. E., 1895, PP 233924
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la disparue ; on parvint a réorganiser une assislance. Les au-
diteurs se contentaient d’une piété purement formaliste : « Iis
ne révaient plus, nous dit-on, que de créer certaines associa-
tions spéciales, cheres aux Malgaches: procurer aux morts
un honorable suaire, visiter ceux qui avaient la joie de saluer
un nouveau-né : voila & quoi paraissait se borner leur ambi-
tion. On voulait jouer & la petite Eglise, tout en conservant
les habitudes paiennes comme auparavant. » Contre un tel
état, il fallait réagir promptement. Ceux qui avaient la respon-
sabilité se mirent au travail. Des réunions publiques, suivies
d’entretiens et de visites, furent organisées. Ce fut d’abord
de I'étonnement qui se manifesta, puis cet étonnement se
transforma en inquiétude et 'inquiétude déclancha le mouve-
ment. « Un matin, le prédicateur lut les passages touchant
I'interdit d’Hacan (1), le mensonge d’Ananias et de Saphira (2),
les magiciens d’Ephese (3). Il insista sur la sincérité des con-
fessions, sur les réparations nécessaires, sur les sacrifices qui
s'imposent pour ceux qui reviennent d Dieu. Il avait & peine
terminé que les confessions commencérent au milieu de la
plus grande émotion. Une femme des plus aisées se leva la
premiere et déclara qu’elle avait volé un coussin brodé i une
dame européenne. Elle s’empressa d’aller le chercher. Il
serait trop long de dire ici tous ces aveux. Les uns avaient
volé de I'argent, d’autres avaient trompé le fisc. Celui-ci avait
caché des pierres appartenant au voisin. Ceux-la avaient des
meeurs déplorables. Plusieurs apportaient leurs amulettes et
confessaient leur idolitrie. Une femme paienne et guéris-
seuse renommeée par ses pratiques superstitieuses renvoya
tous les malades qu’elle avait chez elle, malgré les gains assez
avantageux auxquels elle devait renoncer. Un jour que I’évan-
géliste priait pour elle, sous un manguier, sans qu'elle le
sut, elle Pappela comme quelqu’un qui appelle au secours
et lui fit part avec une grande émotion de la décision qu elle
venait de prendre. Il y eut dans e temple des scenes inou-
bliables. Les prieres... ne ressemblaient en rien aux prieres

(1) Josué Vg
2) Actes des Apétres, V, 1-11.
(3) Actes des Apotres, XIX, 19.
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stéréotypées que nous entendons souvent. Le sentiment du
péché s’exprimait en des paroles d’angoisse. Les confessions
étaient précises, saisissantes. On sentait un vif désir de
réparer tout ce qui pouvait &tre réparé. La préoccupation
du salut des autres se manifestait dans des supplications
touchantes, et cela méme en leur présence. Dix-huit d’entre
eux s¢ sont fait déjh inscrire dans le registre des catéchu-
menes et d’autres suivront certainement (1). »

C’est une histoire de toujours et de partout. Nous lisons
ceci dans wune  lettre de 1852, du missionnaire Gill :
« Quelques mauvais sujets s’étaient mis en téte d’introduire
dans l'ile (Rarotonga) I'usage de la liqueur enivrante qui se
fabrique avec le jus de I'orange. Ces hommes étaient tout au
plus une demi-douzaine ; mais ils avaient déja réussi i séduire
un cerfain nombre de nos jeunes gens inexpérimentés, quand
de sages mesures prohibitives, prises par les principaux
chefs, sont venues arréter les progres du mal... Un jeune
homme, qui s’était déplorablement adonné & L'usage de cette
liqueur, est meort d’une facon misérabie. Sa maladie, qui
avait été lente, mais cruelle, et sa triste fin ont ét6 des aver-
lissements salutaires, d’abord pour ses compagnons de
péché, puis aussi pour le troupeau tout entier. A la suite de
cet événement, vers le milieu de juin, les signes évidents
d’un réveil spirituel se manifesterent... Notre réunion men-
suelle du 18 juillet fut profondément émouvante ; plus de
quatre cents personnes y assistaient. Une sainte émotion
s’empara de toute I'assemblée. Dix-neuf individus prirent la
pavole pour parler de leurs péehés, de leurs douleurs et de
feurs joies. Dans les semaines qui suivirent, chaque jour
voyait arriver chez nous dix, vingt ou trente personnes. .. qui
venaient épancher leurs coeurs accablés par le sentiment de
leurs fautes et nous demander les directions de la vie éter-
nelle. Des réunions de prieres et d’études bibliques furent
ensuite organisées chez divers membres de I'Eglise soit ici,
soit sur la station d’Arorangi. Ces réunions.., contiennent
ensemble au moins trois cents personnes, presque toutes

(1) J. M. E.. 1916, T, pp. 52-54.
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amenées & la repentance durant les six derniers mois (1). »
C’est bien, dans tous ees cas, '’humiliation qui a été la
route royale vers la liberté.

v

Les phénomenes que nous venons d’analyser ne sont pas, &
proprement parler, exceptionnels ; pourtant, ils présentent
avec des traits fortement accusés ee qui, dans la réalité ordi-
naire, est beaucoup meins visible. Il est tout naturel que le
rythme spicituel se révele d’abord &nous la o il prend une
ampleur spéciale.

Mais il n’est pas nécessaire qu’il ait toujours cette ampleur ;
et quand il ne I'a pas, il n’est pas moins réel, il est seulement
percu avec moins de clarté. Ce que nous avens noté nous a mis
sur la voie d’une loi profonde des collectivités morales et reli-
gieuses, mais est trés loin d’épuiser les types de faits auxquels
cette loi s’applique. Le méme rythme est partout. Les cas olt
il frappe les yeux nous aident & comprendre les autres, et il y
ena dans lesquels il est réduit au minimum. Et de ceci il
vésulte que, si Von a souci d’entretenir la vie intérieure 2
Pétat normal, ce n’est point occasionnellement et par a-coups
qu’il faut maintenir le rythme essentiel contre l'invasion tou-
Jours menacante de lautomatisme et de la mort. Cette
invasion, nous l'avons vu, peut étre en fonetion de divers
metifs ou mobiles qui ont été  I'origine de la conversion (2).
Il y a des précautions incessantes i prendre contre les défor-
mations que les préoccupations les plus légitimes subissent
si facilement en passant au premier rang dans la vie spiri-
tuelle et qu’s Jeur tour elles imposent parfois i cette vie elle-
méme : précautions contre une conception restée paienne de
la pmtedh'on, divine; préeautions contre un i.ntellectu.allsme
fui, tout en nous apparaissant parfois comme une caricature
de ce que nous appelons chez nous de ce nom, en renferme
les défauts et les dangers ; précautions contre les tentations
d'égoisme que porte avec lui tout avantage conquis ; précau-
tions coatre la satisfaction trop facile de soi, les jugements

() J. M. B., 1852, pp. 394-39.
(%) Vioir notamment plus haut, t. EL, p. 42
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prématurés sur autrui et les conciusions abusives que cer-
tains en tirent contre I'Evangile lui-méme. En un mot, ¢’est
une pédagogie de tous les jours qu’il faut adopter — des jours
les plus humbles et non plus seulement des grands jours.
Comment la formuler ? Ici, nous avons la bonne fortune de
rencontrer un document d’'une rare valeur. C’est une lettre
dans laquelle un missionnaire bien connu, au moment de
quitter la station qu’il a évangélisée pendant un peu plus de
dix ans, explique au Comité directeur des Missions évangé-
liques de Paris les principes dont il s’est inspiré dans son
ministere :

« Je me suis efforcé, écrit M. H. Dieterlen, de pénétrer plus
avant dansla conscience de mes paroissiens, de gagner leur
confiance en leur témoignant de la confiance, de développer
leur conscience et leur jugement individuels, et de leur
apprendre & dépendre, non d’'un homme, mais du Christ lui-
meéme. La pensée dont je me suis constamment inspiré est
celle-ci: « Il faut qu’ils croissent et que je diminue, » parole
qui doit étre, en ce moment, la devise des missionnaires du
Lessouto et qui, mise en pratique avec intelligence, devra
nous amener, sans secousse et sans révolution, u Paffranchis-
sement de nos Eglises, a I'établissement régulier du régime
synodal, au pastorat indigene.

« Dans la pratique, je me suis fait une regle de parler
mes paroissiens comme saint Paul parlait aux Corinthiens :

S

« Je vous parle comme A des personnes intelligentes »
(1Cor. X, 14).

« Je me suis efforcé de leur donner une nourriture subs-
tantielle, faisant appel & leur intelligence autant qu’a leur
ceeur, et cela, parce que le danger de la piété des ba-Souto,
c’est qu’elle repose irop exclusivement sur les émotions et
pas assez sur cette base solide qu’on appelle Pintelligence et
la raison. Je voulais qu’ils aimassent Dieu, non seulement de
tout leur cceur, mais ausside toute leur pensée. Et tout en
reconnaissant que leur pensée ne pouvait embrasser un cercle
agssi vaste que celle des Européens, je me suis appliqué a la
stimuler et & la solliciter, plus que je ne le faisais au com-
mencement de mon ministere. Je crois avoir obtenu de bons
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résultats; et I'attention avec laquelle mes prédications ont été
suivies, les conversations auxquelles elles ont donné lieu,
m’ont fortifié dans I'idée que les chrétiens ba-Souto sont sus-
ceptibles de recevoir une instruction religieuse approfondie
destinée u fixer leurs émotions et & rendre leur piété moins
vacillante.

« En vertu du méme principe, j’ai souvent mieux aimé ne
pas obtenir d’eux ce que je désirais, ou ne I'obtenir que par-
tiellement, plutot que de I'obtenir par toute autre voie que
celle de la persuasion. 1l m’eitt 6té aisé peut-étre d’embriga-
der les chrétiens d’Hermon pour P'évangélisation des villages
paiens, de les voir assister régulierement i la priere du matin
ou aux réunions d’édification. J’ai préféré parler, conseiller,
expliquer, attendant que mes appels fassent impression sur
les consciences. J'ai la joie, depuis quelque temps, de voir
que cette méthode commence & porter des fruits, etjai la
confiance que, si elle est suivie dans I'avenir, elle en portera
de plus abondants et de meilleurs.

« Une autre regle que je me suis imposée, c'est de faire
senlir & mes paroissiens, paiens ou chrétiens, I'ccuvre que
Dieu a déj opérée dans leurs cceurs. Tandis que mes évan-
gélistes se livraient & des lamentations publiques surla tié-
deur et Iindifférence des gens, et que la note dominante de
leurs exhortations était celle du découragement ou du
reproche, j’ai cherché a amener chacun de mes auditeurs a
constater ce qu’il a re¢u de Dieu, et & mettre en lumiere les
pons cotés de la vie de mes auditeurs pour les encourager
“ progresser. En agissant ainsi, je cours sans doute le risque
Tencourager Porgueil spirituel, et pourtant mieux vaut,
¢e me semble, précher aux hommes qu’ils ont recu quelque
Ch.ose du ciel, que de leur répéter sans cesse qu’ils n’ont ni
foi, ni zble, ni reconnaissance. Encourager les hommes n’em-
péche pas de leur montrer leurs torts et de les rappeler & I’hu-
milité...

« La ligne de conduite dont je viens de vous donner un
apercu rapide n’a pas passé inaper¢ue dans mon troupeau. Si
l’.on exprime aujourd’hui des regrets au sujet de mon départ,
st on me remercie de ce que j’ai fait ici, je I'attribue en grande

Psychologie, t. II, 12
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partie & ce fait: c’est que j'ai eu avec mes paroissiens des
rapports d’homme & homme, que je leur ai parlé comme je
parlerais & des Européens, et que je leur ai donné & com-
prendre que nous n’étions plus au temps ot I'on devait consi-
dérer les ba-Souto comme de grands enfants et les (raiter
comme tels. Ils le prouvent eux-mémes dans bien des cir-
constances, et si parfois leur caractere enfantin reprend le
dessus, §’ils laissent encore libre cours & des émotions que la
raison condamne, il leur arrive souvent aussi d’agir en
hommes et de justifier la confiance que I'on a placée en
eux (1). »

Cette pédagogie si fine et si pénétrante n’a peut-étre pas,
aux yeux des observateurs superficiels, la méme importance
que les phénomenes de grande envergure, qui caractérisent
ce qu'on appelle les réveils. C'est 1a une illusion d’optique.
La vérité est qu’il n’y a pas un seul cas de réveil qui n’ait été
précédé et préparé, sous une forme ou sous une autre, par
un travail obscur et conforme 4 cette pédagogie d’apparence
si humble. C’est ce qui nous est déja apparu par I'analyse
d’'un certain nombre de ces événements collectifs, qui
frappent les esprits par leur grandeur méme et par celle de
leurs conséquences, mais qui risquent aussi de dissimuler, en
en détournant Pattention, le labeur fidele et caché qui les a
rendus possibles (2). Ce que nous avons a en retenir ici, c’est
que le rythme du repos et de I’élan, qui est une loi universelle
et sans exception, n’agit pas par lui seul. Le mouvement
d’oscillation a une amplitude variable. L’enlizement progressif
dans!’'inaction est plus ou moins bref ou plus ou moins durable.
S'il est bref, le retour & 'action prendra beaucoup moins de
temps. S’il menace de s’éterniser, le méme retour, en raison
des habitudes prises, de I'ankylose morale et de I'insensibilité
croissante, deviendra plus difficile ; si 'on ne craignait

(1) J. M. E., 1887, pp. 134-136.

€2) Voir plus hant, t. X, p.467. Dans ce labeur lent et obscur, il faut noter
cette éducation patiente d'individus qui, groupés, constituent en quelque
sorie des accumulateurs d’énergie spirituelle. Cf. Miuscurr, Die Aufgabe
der Mission in Beziehung auf die verschiedenen Motive des Uberiritts

(Verhandlungen der elfien continentalen Missions-Conferenz zu Bre=
men, 1905 p. 155).
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d’introduire ici trop de précision mathématique, on dirait
volontiers que le temps nécessaire pour qu’advienne la résur-
rection est proportionné a la durée de la mort (1). Sans doute,
ne faut-il pas oublier que, dans le domaine de I’esprit, on
est dans le domaine de la contingence ; bien des incidents
peuvent intervenir, qui révelent combien il importe de ne pas
enfermer les phénomenes moraux dans les cadres rigides que
'on a construits & propos des événements matériels. La nature
physique nous fournit des paraboles, mais non des regles
inéluctables. Cette réserve faite, if n’en est pas moins vrai qu’il
y a des lois, dans le monde spirituel, comme dans le monde
matériel, et que, pour étre plus compliquées, plus souples,
plus en rapport surtout avec la spontanéité, elles n’en ont pas
moins leurs exigences. Sile rythme de I'élan et du repos est
une loi constante, c’en est aussi une que la durée de 1’élan
dépende de activité ou de I'inaction des hommes et qu’il en
soit de méme du repos. Ce que prétend I'adage populaire est
peut-8tre vrai de la fortune matérielle ; il ne Iest strrement
pas de la fortune spirituelle, qui ne vient jamais en dormant,

(1) Notons cette observation de M. J. Gaignaire, & Madagascar : « Aprés
le r{—)veil fle 1905-1906 qui vivifia, d’'une maniere si remarquable, certaines
Eglises indigénes du Betsiléo et notamment celle d’Ambositra, et qui
nous zl\’il}t amené une foule de catéchumeénes, nous efimes la curiosité
d.e nous informer des antécédents de ces recrues inespérées, et nous ne
fimes pas peu surpris — en méme temps que puissamment encouragés —
en constatant que c’étaient pour la plupart d’anciens catéchumenes ou
membres d’Eglise qu'il avait fillu exclure pour cause d’inconduite. En
cperchant dans les vieux registres d’Eglise, nous avons retrouvé le nom
d un certgin nombre d'entre eux, inscrits sur la liste des chrétiens d’il y
a dix, quinze et méme vingt ans. Et ¢’est avec une bien vive émotion que
nous avons lu, en face de leurs noms, dans la colonne des observations,
la mention maty, ce qui veut dire « mort », &crite, avec quelle douleur,
par le missionnaire de I'époque. Il les avait crus morts! Or un certain
nombre n'étaient qu’endormis... Il avait senti, lui aussi, le doute et le
découragement le mordre au ceeur. » J. M. E., 1910, 1, p. 175.



CHAPITRE VII

LA NAISSANCE DU SCRUPULE
ET DE LA DELICATESSE

1. — Lrapparition de la casuistique marque un stade important. — Souci
des intenfions. — Le scrupule.

II. — Encore le danger du légalisme. — Intervention de I’éducateur. —
Luttes et victoires tragiques.

IIT. — La délicatesse morale, — Consciences qui s’éveillent. — La
cure d’ame.

IV. — La délicatesse croissante rend la chute plus sensible. — Klle
force 4 I'aveu. — Intelligence progressive des fautes. — Remords por-
tant sur le passé antérieur & la conversion. — Les interdils. — La

réparation.

Revenons sur les faits principaux que nous avons analysés
Jusqu’ici. Un trait nous frappe, qui leur est commun & tous.
Aucun n’aurait été possible sans un phénomene singuliere-
ment nouveau dans la vie d’un non-civilisé, sans un commen-
cement de réflexion morale, par ou il faut entendre une ré-
flexion qui est inspirée par un motif moral et qui porte sur
un objet d'ordre moral. Ce qui est nouveau dans celte ré-
flexion est donc double : ce qui la déclenche et Pobjet & quoi
elle s’applique.

I

Chez le non-civilisé, la réflexion, Pattention volonlaire est
ce quiil y a de plus médiocre. Du moins consent-il & une
certaine altention pour ce qui l'intéresse le plus, c’est-i-dire
pour sa vie matérielle. Il ne lui vient pas a Pesprit que ses
états d’ame puissent offrir, en eux-mémes, le moindre inté-
rét. Certes, il lui faudra longtemps, si méme il y arrive jamais,
pour savoir ce qu’est un élat d'ame. L’expression que nous
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sommes obligés d’employer suppose une certaine pratique de
Uintrospection ; et comment parler d’introspection i propos
d’un étre humain qui, chez tant de races, en est encore au
premier stade de la conscience et au début méme de la ré-
flexion, et qui, chez celles qui sont capables d’un effort de
pensée, a pris I'habitude de se laisser vivre au jour le jour et
ne rompt jamais, par une initiative d’ordre spirituel, le dérou-
lement mécanique des phénomenes ? Mais, en ayant bien soin
de se garder contre une méprise, il faut bien reconnaitre le
commencement {rés enveloppé et trés humble — aussi enve-
loppé et aussi humble qu’on pourra le supposer — de ce qui,
au terme d’un travail lent et difficile, deviendra l'analyse de
soi. Le sujet est encore & une distance énorme de cette ana-
lyse, mais au point précis ou, sans se douter de ce qu’elle
poursuit, une créature se met en marche vers une nouveauté
prodigieuse pour elle. Au plus bas degré, cet éveil, peut-stre
imperceptible, de la réflexion équivaut presque, dans I'ordre
moral, 3 la premitre manifestation de la conscience obscure
dans le vivant. En un sens, ce n’est rien, et ¢’est pourtant le
commencement et la prophétie de tout. Au moment de faire
un acte, une inquiétude surgit, incompréhensible. Apres un
geste ou une parole sans grande importance, une géne mysté-
rieuse pese sur I'8tre, et la ‘proportion est nulle enlre cette
inquiétude ou cette géne et I'action matérielle qu’elle pré-
céde ou suit. L'individu est déconcerté, précisément par le
sentiment de quelque chose qui se passe en lui et qu’aucun
lémoin ne saurait comprendre du dehors. Il a vraiment, sans
étre capable de s’en rendre compte avec exactitude, la révéla-
tion d'un monde nouveau, et qu’il n’avait jamais rencontré.
L'apparition de la casuistique (1) marque, dans la cons—
cience d'un homme ou d’un groupe, une heure singuliére-~
ment grave. Quand cette science, méme embryonnaire, méme
bégayante, méme réduite i la découverte de procédés enfan-
tins, a pour but, conscient ou non, d’écarter des remords ow
de faciliter des manquements i la loi, elle dénonce le début
d’'un sentiment jusqu’alors inconnu, le souci enirevu des

(1) Voir plus haut, t. II, pp. 142 et suiv.
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intentions. C'est pourquoi il serait injuste de ne voir qu’elle
et ses effets déplorables. Ce souei, qu’il ne faut pas méeon-
naitre, ne se manifeste pas toujours par la recherche de biais
malicieux pour endormir la sensibilité de la conscience. 1l
peut inspirer telle délibération, individuelle ou collective, dont
la conclusion sera comme un aiguillage vers la bonne ou la
mauvaise casuistique. Un exemple nous en est fourni par un
débat d’'un synode tenu & Rikatla, sur le territoire portugais
de Lourengo-Marquez :

« Plusieurs de nos chrétiens de la ville, nous raconte-t-on,
possedent des terrains sur lesquels ils ont & payer un fort
impot. Pour se procurer de quoi payer, ils construisent sur
leurs terrains des maisons locatives. Or, lesdites maisons sont
sujettes & devenir des débits de vin et des lieux de scandale.
Quelle est, dans un tel cas, la responsabilité du propriétaire?
Deux opinions extrémes se manifesterent dans le synode. Les
uns, ¢’était une minorité, voulaient dégager le propriétaire de
toute responsabilité quelconque : « Que mon locataire euise
« de la viande ou seulement des légumes, qu’il boive du vin,
« du thé ou uniquement de I'eau, aussi longtemps qu’il me
« paie mon loyer, je n’ai pas & intervenir, » nous déclara
Amigo. Al'autre extréme se trouvaient tous les déléguds de la
campagne. Ne possédant pas de terrains eux-mémes, le fait
qu'un chrétien pouvait posséder une maison dans laquelle on
buvait et s’entvrait, alors que nous interdisons l'usage du vin
A tous nos convertis, leur apparaissait comme une inconsé-
quence.

« Entre ces deux exirtmes, surgit un troisitme parti,
celui de la coneiliation. Ne peut-on pas laisser chacun sa li-
berté, tant qu'aucun scandale ne se produit? En théorie ce
raisonnement parait juste, mais la pratique ne tarde pas
& en démontrer la non-valeur. Car, de fait, étant donné la
faiblesse morale des Noirs, il n’existe pas, dans ce pays,
de cantine o le scandale ne soit pas & 'ordre du jour. —
En présence de ces divergences d’opinions, nous devons
fél?citer le synode de n’avoir pas mis la question aux
voix. Chacun fut laissé au jugement de sa propre cons-
clence, tout en étant mis en garde contre le danger auquel on
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expose son ime en devenant propriétaire d’'une maison de
scandale et de perdition... Nous avons remporté une victoire
en placant la question sur son vrai terrain, celui de ta cons-
cience individuelle. A nous maintenant de faire I'éducation
de cette conscience (1). »

L’intérét ici n’est pas seulement dans le détail du probleme
posé, ni méme dans la conclusion qui lui est donnée, bien que
celle-ci soit capitale en raison de l'appel direct qui est
adressé b la econscience persomnelle. I est, avant tout, dans
Papparition du probleme lui-méme, ou, pour aller plus loin
encore, dans l'apparition du souei nouveau qui eonduit &
apercevoir le probleme.

Ce souci, nous venons de le voir, loin d’aboutir forcément
a des échappatoires et i des défaites, se marque d’autres fois
par des phénomenes tout eontraires : par la peur de manquer
2 un seul des détails dela vie acceptée, par le serupule. Mais
il importe de noter que ce scrupule risque fort de porter sur
des détails matériels d’'une loi considérée comme purement
objective, d’une loi qui demande beaucoup moins un état
intérieur que V'observation de eonsignes précises. Cette peur
de ne pas réaliser tous les articles de la loi divine, méme
lorsque eces articles consistent surtout en des formalités,
donne lieu, pour peu qu'elle s’accentue, & une terrible
angoisse ; et les accents qu’elle' nspire ressemblent alors a
ceux que fait jeter le sentiment le plus poignant du péché.

En somme, on n’estjamais en état d’affirmer qu'un homme
fera un seul progres parle simple enchainement d’événements
qui se succedent en lui et sans lui. 1l est capable d’effort, i
est capable de bonne volonté, mais leffort et la bonne
volonté ne sont jamais dans Pexigence logique d'une situation.
Au lieu d’étre effets naturels ef, en quelque sorte, automa-
tiques des faits donnés, ils supposent et impliquent toujouvr{f
une initiative, c’est-a-dire une rupture du mécanisme qui
allait tout seul. 1ls ont contre eux ee mécanisme méme et
cette autre loi psychologique qui porte toujours '’homme &
faire T’économie de Ieffort. 1l faut donc se garder de croire

(1) B. M. R., 1908, pp. 288, 289.



184 . LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

que dans I'ordre moral et religieux, une évolution puisse se
faire toute seule. Une évolution est créatrice, ou elle n’est pas.
Il s’agit de savoir comment se produisent les créations en les-
quelles elle consiste.

IT

Ici, il est loisible & 'homme religieux de penser et de dire
que l'action de Dieu joue son role. Aucun argument n’est
décisif contre cette foi. On a cette foi ou on ne I'a pas. Elle
ne dépend pas de raisons scientifiques, soit pour se fonder,
soil pour s’effondrer. Mais I'on sortirait de la psychologie et
des lois observables, si I'on invoquait cette croyance d’ordre
métaphysique. Aussi bien, dans la pratique, serail-il dange-
reux de se reposer sur cette confiance, de faire aboutir une foi
religieuse & une sorte de quiétisme et d’attendre qu’appa-
raissent & I'heure voulue, et sans qu’on y soit pour rien, les
transformations désirées. Aux yeux de ceux qui les ad-
mettent, les interventions de Dieu dans les destinées humaines
ont pour but, non pas de conduire 'humanité du dehors et
malgré elle, mais de faire surgir de "’humanité les individus
qui prendront en mains ses destinées. En ce sens, ceux gui
entrent dans les intentions de Dieu, tout en continuant de
compter sur son action, se sentent des responsabilités d’édu-
cateurs. Cest le cas des missionnaires.

Dans un des peuples dont ils s’occupent, un individu s’est
converti; et, comme nous le disions, au lieu de se lancer en
pleine casuistique pour diminuer ses charges, il a peur, au
contraire, de les diminuer, et il est dans une véritable an goisse
de légalisme. S’il était seul, il n’en sortirait peut-étre pas ;
mais quelqu’un est Iy, qui a pour devoir de I'en tirer: ¢’est
le missionnaire, c¢’est le pasteur, c¢’est ’homme qui est i
Porigine de son changement. Clest & celui-ci d’expliquer le
sens spirituel de la loi. Comment, chez des peuplades qui
n’ont pas eu des prophetes pour éducateurs, ceite loi ne
conduirait-elle pas aisément au pharisaisme ? Il ne faut pas
S’élonner si le missionnaire se trouve en présence de ces
mérpes questions et de ces mémes solutions rigides que le
Chrisl a rencontrées presque dauns les mémes {ermes.
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M. Mondain nous montre quelques instituteurs et évan-
gélistes malgaches en train de discuter sur la question de
I'observation du dimanche, exaclement comme le faisaient
les scribes, en Palestine, sur la question du sabbat: « Et
chacun de proposer des cas difficiles et troublants. Celui-ci,
par exemple : Vous recevez, un dimanche, la visite d'un hote
imprévu ; vous n’avez pas de provisions. Sera-ce un péché
d’aller acheter une poule et un peu de sel 4 un voisin, afin
da ne pas laisser votre hote mourir de faim ? Ou bien encore,
ils se demandaient si ¢’était un péché d’aller, le dimanche,
travailler la riziere d’un voisin malade et malheureux (1). »

Voila bien un cas ou éducateur a le devoir élémentaire
d’intervenir pour couper court au légalisme. Ce légalisme
prend, d’ailieurs, des formes infiniment variées, et I'action
pédagogique doit s’adapter & tous les cas: « Les domestiques
d’un missionnaire, convertis par lui, avaient une sceur qui se
livrait & la débauche. Ils avaient essayé de la ramener au bien ;
tous leurs efforts avaient été vains. Elle était repartie pour
continuer sa vie irrégulitre. Elle tombe malade et se trouve
bientdt sans ressources a I'hopital. Se sentant mourir, elle
demande & ses parents de venir la voir. Ceux-ci lui envoient
de I’argent, mais refusent de la voir, craignant d’avoir lair
d’approuver sa conduite. Ce ne fut qu’au dernier moment,
quand la malheureuse était & toute extrémité, que 'on put
vaincre les scrupules de ces trop rigides chrétiens (2). »

Ces déviations possibles de la conscience doivent étre
empéchées par un interpréte exact et sage de la regle morale.
Ce n’est pas le laxisme qu’il faut produire, c’est le rigorisme,
mais un rigorisme portant sur autre chose que les actes exté-
rieurs.

Nous reviendrons plus bas sur cette intervention. N'ou-
blions pas qu'elle a ét6 a ['origine de la conversion elle-
méme. Le missionnaire s’est efforcé, pour provoquer la con-
version, de faire apparaitre la vie morale sous son aspect spi-
rituel. Il ne faut done pas s’étonner que I'éleve, le converti,

(1) G. Moxnbaix, Consciences malgashes, p. 31 et J. M. E., 1906, L
pp. 146-147. 2
) G. Monpa, Id., p. 31 et J. M. E., 1906, I, p. 147.
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tire de lui-méme certaines conclusions de ce qu’il a appris.
Stirement, les ‘prédieations d’appel ont insisté sur le devoir
de la véracité. C’est sous cet angle que les choses appa-
raissent le plus aisément apres la erise : « Dans I'école
d’Ambohijatovo, chaque année se termine par un concours,
et le premier de P'école recoit une fort belle récompense: la
plupart du temps une montre, véritable trésor pour un Mal-
gache. L’année derniere, ce fut un jeune garcon de quatorze
ans qui arriva le premier, avec un point et demi seulement
d’avance sur son concurrent le plus favorisé. Le sous-diree-
teur de ’'école, Razafimahéfa, lui annonca la bonne nouvelle
le samedi soir, veille de la distribution des récompenses.
D’abord tout heureux, le jeune homme demanda cependant
de combien de points il I'emportait, et, quand il sut qu’il n’y
avait qu’un point et demi de différence entre lui et le suivant,
il g’écria : « Oh ! alors ce n’est pas moi qui aurai la montre.
« — Pourquoi cela ? lui dit le sous-directeur. — Parce que
« j’ai eu deux mauvais points pendant le deuxieme trimestre
« pour avoir bavardé. » Intrigué, Razafimahéfa alla revoir
toutes les notes, interrogea le maitre de Véleve sur cet inci-
dent. Le lendemain, avantle moment solennel de la remise
des récompenses, il redit au jeune garcon que ¢’était bien lui
le premier, que les deux mauvais peints n’avaient point été
marqués. Mais quand on remit la montre & ce dernier, il la
passa immédiatement au second, en déclarant qu’il ne voulait
pas, devant Dieu, jouir d'une récompense non méritée et profi-
ter d’'un oubli pourfrustrer un compagnon de ce qui lui reve-
nait légitimement (1). »

A la Nouvelle-Zélande, lors des adieux du missionnaire
Taylor, on célébrait la Sainte-Céne. Au moment ol la premiéere
série de communiants s’agenouille, un indigéne se leve,
retourne & sa place, puis brusquement revient prendre son
rang parmi ceux qui entourent la Table sainte. Apres la eéré-
monie, il s’explique : « Je m’étais trouvé & coté du meurtrier
de mon pére, et d'un homme que j"avais juré de tuer & notre
Premiere rencontre ; et je n’avais pas pu prendre sur moi de

(1) G, Moxpa1y, Consciences malgaches, Pp. 42-43,
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communier avec lui. Mais j'ai eu comme une vision du Cru-
cifié disant: « Pere, pardenne-leur, car ils ne savent ce
« qu'ils font. » Etje suis revenu & la Table (1). »

« Amanda, une femme Batta, de Sumatra, allait étre bap-
tisée. Or, avec elle, devait étre baptisé un chef qui, naguere,
avait tué son mari. Il prie Amanda de lui donner la main en
signe de pardon. Eilese détourne en disant: « Je t'ai par-
« donmé tout dans mon ecceur ; mais mettre ma main dans
« eelle quia tué mon mari, cela m’est frop difficile. » Et
pourtant, elle -ti'iomphe d’elle-méme, et, secouée d’un trem-
blement de tout le corps, elle tend sa main au chef et fait
le geste de la complete réconciliation (2). »

La victoire sur soi-méme n’a pas forcément toujours cet
aspect tragique. Mais le tragique, au fond, est dans toute
lutte de conscience. Voici un de ces cas ou l'individu, de lui-
méme, percoit I'étendue de ce b quoi il s’est engagé : « Un
de nos baptisés, qui s'appelait Starch, venant d’'un village
pres de Kouroulene,... suit réguliecrement nos réunions de
confession et de prieres du mereredi soir. Il y a quelques
semaines, il se leva et dit: « Mon cceur est douloureux; il
« faut que je vous raconte mon péché. Il y a quelques jours,
« dans notre chambre & coucher, un jeune homme comptait
« ses livres sterling ; plusieurs roulerent sur le plancher;
I'une d’elles entra dans une fente, échappant & ses regards,
mais non pas & ceux d’un jeune homme qui la ramassa une
fois qu’il fut sorti. On le rappela et on lui demanda il
avait tout ramassé. Tl dit que oui. I sortit de nouveau. On
me demanda alors ce qu'il fallait faire de celte livre. Le
« diable me tenta et je dis : « Puisqu’il dit n’avoir rien perdu,
« nous pouvons la partager entre nous. » J’eus pour ma part
« deux shillings. Mais, depuis lors, je n’ai plus de paix, priez
« pour moi. » Je lui dis de venir me voir le lendemain. « Tu

~

L R

A

(1) A. M. Z., 1876, supplément, p. 48. ;

(2) Récit du missionnaire Pilgram, de Balige (Sumatra), cité par
R. WEGNER, Einzelzige aus der Arbeil der Rheinischen Mission, p. 347.
Voir d’autres exemples, ibid, pp. 174-176, 180. Gf- également : MIESCHER,
Die Bekehrung bei Christen und Heiden, p. 42. Basler Missionstudien,
t. IV, p. 162 ; et aussi J. WanNEck, Die Lebenshkraefte des Evangeliums,
p. 279. x
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« n’as qu'une chose A faire, lui dis-je, c’est de rendre I'argent
« volé. — Evidemment, répondit-il, seulement il pourrait
« bien nous accuser de ce vol et nous faire payer davantage,
« c’est ce que m’ont dit mes camarades paiens. — Je n’en
« crois rien, lui-dis-je ; mais, méme si ¢’était le cas, vousle
« mériteriez. — C’est vrai, dit-il. » Et nous priimes en-
semble. Une heure aprés, il revenait. — « Cest fait, dit-il,
« et voila 2 shillings 6 pence (3 fr. 15) que t’envoie celui & qui
« 'on arendu 'argent. J’ai convoqué les camarades et leur ai
¢« dit que nous avions volé et qu’il fallait rendre P’argent.
« Quelques-uns d’entre eux ne le voulaient pas, mais durent
« céder. On appela le propriétaire de la livre et je lui dis que
« Dieu m’avait montré sa loi qui dit : « Tu ne déroberas
« point », et que nous voulions lui rendre son argent. Je lui
« remis alors une livre slerling, lui disant que les autres me
« rendraient leur part du vol. Il ne voulait d’abord pas y
« croire, disant qu’il ne lui manquait rien. Je lui dis :
« Voyons, regarde bien ». Il prit alors sa ceinture de cuir et,
« La ot il croyait trouver une livre, il n’y avait que de lair,
« une enflure du cuir. Alors il dit: « C’est & Dieu que je dois
¢ de retrouver mon argent ; sans lui, il était perdu. Il faut
¢ que je le remercie, voila une demi-couronne. — (Vest
« bien, lui dis-je, je la porterai & mon missionnaire, car ¢’est
¢ lui qui m’a montré que Dieu ne permettait pas le vol. »
Le dimanche suivant, sur mon invitation, il se leva dans
Iéglise pour raconter toute I'histoire (1). »

Ces victoires sur soi-méme prennent toutes les formes.
Une jeune femme malgache, apres étre tombée au dernier
degré de I’échelle du vice, se convertit & 1a suite des plus
violents combats intérieurs. Elle éprouve une véritable
torture & voir et & toucher les robes, bijoux, ornements qu’elie
doit & sa vie de débauche. Malade, — et sa maladie était
certainement aggravée par son état de remords incessant, —
elle commande qu’on réunisse tous ces objets qui lui rap-
pellent un passé aboli, qu'on en fasse un bacher. Toute
sa famille, peu éclairée et incapable de comprendre la portée

() B. M. R, 1906, pp. 11-72.
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morale de ce sacrifice, essaie do la dissuader, puis, n’y par-
venant pas, de sauver a son insu tel ou tel objet. « Elle
regardait avec attention, dit un témoin, tout ce qu’on détrui-
sait ainsi. Ses parents avaient encore cherché & préserver un
fort beau parapluie neuf qu’il leur semblait peu sage de jeter
au feu. La jeune fille s’en apercut et réclama l'exécution de
Pobjet en question. Quelqu’un essaya de dire que peut-étre
on l'avait vendu pour acheter des remedes. Elle se retourna
vivement en répliquant que ce n’élait pas I'heure des men-
songes et qu’elle savait parfaitement que le parapluie était
dans la maison. Et elle n’eut de cesse qu’elle n’eut vu tout
ce qui lui avait appartenu et tout ce qu’elle devait & son
péché, réduit en poussiere (1). »

11

Nous avons relevé déjn a plusieurs reprises les effets
funestes que, sous la forme de I'endurcissement ou du léga-
lisme sec (2), une mauvaise casuislique ne manque pas de
produire. Il serait peu compréhensible qu’une aulre sorte de
casuistique, inspirée par un motif purement moral, n’eut pas,
elle aussi, sa conséquence Loute naturelle. Cette conséquence,
¢’est 'apparition et le progres de la délicatesse morale.

Cette délicatesse morale prend, dans certains cas, des pro-
portions inattendues et s’exprime alors d’une fagon frappante :
« Je me connais trés bien, dit un chrétien 3 M. Louis Ger-
mond ; voici deux ans que la vie qui est en moi n’est pas une
vraie vie. Mes différends avec K. en sont la cause. Puisque je
suis aupres de toi, que Dieu me garde de cherchera plaire au
Moruti en me montrant ce que je ne suis pas. La priere que
je fais ne me satisfait pas. Je demande, mais mes priéres ne
me rassasient point. Je suis en guerre avec mon coeur...
Quand J’étais jeune, je me disais que certains péchés éta%ex‘lt
de grands péchés et que, s’ils ne se trouvaient pas en moi, je
croirais. Mais alors apparurent d’autres péchés, dont je

(1) G. MoxpaIx, Consciences malgaches. p. 4L.

(2) Voir plus haut, t. I, p. 196, t. I, p. 4.
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n’avais pas idée... Aujourd’hui, dans la tentation ou je suis
(les dissentiments), je vois des péchés sortir de moi en
foule (1). » Déclarations touchantes, et qui traduisent une
apre lutte intime, mais qui ne doivent pas nous faire prendre
cet homme pour un pessimiste découragé. 11 affirme, au con-
traire, dans la suite de I’entretien, sa confiance en la victoire
spirituelle qui viendra. Ce qu’on serait tenté de prendre en lui
pour de la dépression n’est qu'incitation douloureuse h mon-
ter plus haut.

Analogue est le cas suivant rapporté par M. Dieterlen. Le
missionnaire est aux prises avec un milieu dans lequel les
propos médisants ont un peu trop circulé: « Un rien produit
de longues brouilles et devient une grosse affaire. La raison
joue un bien petit role dans ces querelles de village, et la
conscience, hélas | n’y parle pas assez haut. Je préche le par-
don mutuel et essaie de « procurerla paix ». Et je constate que,
dans la vie si uniforme de nos Noirs, ce sont de petits malen-
tendus, des mots insignifiants et des racontars qui produisent
les vagues les plus grosses el les plus lentes & s'apaiser. Ici
encore, je remarque des ames belles, délicates et pures. E...,
elle aussi, est brouillée avec des femmes qui sont ses parentes
et ses voisines. Je le sais. Mais elle ne fait allusion u ces
déplorables affaires que pour les regretter: « Je suis en froid
« avec « mes fréres » ; je n’ai pas Ia paix de mon ame ; je ne
« prie pas avec un cceur pur; je n’oserai pas m’approcher de
« la Table du Seigneur... » Notez qu’elle n’accuse personne,
qu’elle ne prononce aucun nom, qu’elle ne désigne pas habi-
lement de qui elle parle, pour que je n’aie qu’s le deviner.
Non: elle est honnéte. C’est une 4me qui souffre de I’exis-
tence en elle de mauvais sentiments et qui voudrait en &tre
délivrée ; elle n’aceuse pas, elle pleure. C’est sa conscience qui
Ia tourmente. Dieu merci, nous avons, & c6té de beaucoup
d’ames insigniffantes, des ames plus délicates et des cceurs
que le christianisme a éduqués et affinés (2). »

Evidemment, les cas rapportés par M. Germond et par

(1) J. M, E., 1907, II, p. 347.
) J. M. E., 1905, T, D. 239.
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M. Dieterlen représentent, en un certain sens, des points
d’arrivée, non pas sans doute & un terminus. de la vie spiri-
tuelle, mais & une étape déja un peu avancée. Nous sommes ici
assez loin du point de départ, maisil faut encore franchir bien
des relais avant de parvenir & une vie spirituelle qui soit vrai-
ment conseiente d’elle-méme et capable de se juger avec préci-
sion. Rien ne vaudra, pour essayer de comprendre cette
marche progressive et la part que l'intervention pédagogique
du missionnaire doit y prendre, le tableau, fait par M. Dieter-
len, de Ventretien qu'il essaie d’avoir avec quelques-unes de
ses ouailles et de ses efforts pour répondre a leurs paroles
stéréotypées par des exhortations sérieuses et directes :

« Je ne m’offusque pas de I'entrée en matiere de mes visi-
teuses. Presque toutes se bornent & me dire deux mots de
salutation, auxquels elles ajoutent ceci : « Jai entendu la
« parole qui dit... » Bt elles répetent un verset de la Bible,
quelles n’ont entendu ni dans un réve, ni dans une vision,
ni au temple, mais gu'elles ont choisi, parce qu'il leur disad
quelque chose. En fait de confidences personnelles, ce texte
n'a évidemment qu’une valeur trés relative. Mais, encore une
fois, ces bonnes femmes croient et veulent bien faire. Il ne
faut pas commencer par les décourager en leur expliquant
que ce ne sont pas des récitations qu’on attend d’elles, mais
des confidences, Phistoire de leur dme, de leurs progres ou
de leurs infirmités et défaillances morales. C'est au pasteur a
deviner, & faire un petit inventaire de ces ames, i poser des
questions judicieuses, dessayer unexamen de ces conseiences
et de ces vies monotones et simples. Et cela d’autant plus qu’il
a affaire & des gens peu portés & l'analyse d’eux-mémes, &
I'intelligence lente, aux sentiments pauvres et atténués.

« Quand j’ai posé la question claire et directe: « O en
« es-tu au point de vue de la foi, ¢’est-a-dire de la vie spiri-
« tuelle? » on m’a presque uniformément et unanimement
répondw : « Je vis avec des faiblesses..., je suis devenu
« faible», ce qui signifie 6videmment que I’on avoue que Fon
n’a ni grands élans religieux ni conduite remarquable et qu’il
y arecul plutdt que progres. Car il faut étre humble. Dire: «Je
« vais tres bien », ce serait de I'orgueil ; et puis, cela pourrait
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porter malheur, puisque « I'orgueil précede I’écrasement ».
Chez les meilleurs, cet aveu de faiblesse correspond bien &
une réalité peut-étre vaguement entrevue. Les personnes qui
se font une haute idée de la vie chrélienne et qui se nour-
rissent surlout de certaines portions optimistes de Ia Bible et
de cantiques — cette poésie de la religion ou cetle religion
poétisée, embellie, idéalisée, irréelle — ne peuvent que se
sentir trées « faibles » en comparaison de I'idéal qui hante
leur imagination et séduit leur ame. Elles se voient toujours
misérables, infideles, arriérées, et elles en souffrent. Leurs
confidences doivent nécessairement étre des plaintes ou des
accusations contre elles-mémes. Cela aussi est respectable
et méme trés beau..., pourvu que ce soit tout i fait sincere.
Et nous savons que I'humilité est la verlu la plus rare, la
plus fragile de toutes. Ne suffit-il pas qu’une personne sache
qu’elle est humble pour qu’elie ne le soit pius ?

« L’aveu des faiblesses une fois entendu, je demande s’il
s’agit de « faiblesses mauvaises » ou simplement de « petites
faiblesses ». Non, pas de faiblesse mauvaise, autrement dit
pas de péché grossier ; pas de vilaine histoire, pas de trans-
gression des dix commandements. En effet, les anciens de
I'Eglise ne m’ont rien raconté sur le compte de la plupart de
ces personnes. Il me reste 4 les questionner sur leurs habi-
tudes religieuses, leur vie de famille, leurs rapports avec leurs
voisins, leur assiduité aux cultes du dimanche, a Ia priere du
matin, et ainsi de suite... On répond simplement, nous cau-
sons, nous prions ensemble. Apres tout, voily une visite qui
pourra faire quelque bien, malgré le formalisme dont ses
débuts ont été entourés (1). »

On le voit: la plupart des cas courants ressemblent fort
peu i celui que nous avons empranté tout & heure & M. L.
Germond. Ils sont singulierement plus modestes. Ils le sont i
tel point que I'on est un peu tenté d’apprécier trop bas ce
qu’ils révelent. Et ici encore 'on a tort. On ne réfléchit pas
suffissmment aux conditions psychologiques et morales des
sujets dont on s’efforce de comprendre P'évolution. Si Ion se

(1) J. M. ., 1905, I, pp. 237-238.
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souvenait un peu plus d’ottils viennent, on devinerait mieux
jusqu’ott ils peuvent aller. Ce qui est prodigieux, ce n’est pas
que la délicatesse morale, la sensibilité de la conscience
mettent tant de temps & apparaitre, c’est qu’elles finissent par
émerger de la gangue de boue qui en enserre les premiers
germes : « Nous avons eu & Noél onze baptémes, raconte
M. Henri Junod, et les confessions de péchés de chacun de
ces néophytes étaient tres claires, parfois presque exagérées ;
il ne fallait pas avoir des oreilles trés délicates pour entendre
ces vieilles raconter leurs errements. On ne peut douter,
quand elles vous font part de coutumes qu’elles avaient dans
le paganisme, que leur entrée dans 'Eglise n’ait changé leur
vie du tout au fout. La transformation morale, amenée par
PEvangile, est vraiment miraculeuse. Le vol, le mensonge,
'adultere et esprit de dispute sont les quatre grands péchés
dont elles s’accusent et qui ont plus ou moins totalement dis-
paru de leur vie morale actuelle. Mais I'énormité de leurs
fautes passées cache aux yeux de la plupart les péchés du
ceeur encore existants, et la grande majorité de nos chrétiens
saccommoderont assez facilement de la pensée qu’ils n’ont
plus de péché, précisément a cause du sens paien grossier
qu’a pris ce mot. Cette innocente satisfaction de soi-méme
n'est d’ailleurs pas de I'orgueil ni de la complaisance cou-
pable. C’est un effet de I'ignorance ; pour ma part, Jal tou-
jours lutté contre ce sentiment..., persuadé comme je le suis
que la condition subjective du développement spirituel est la
défiance de soi-méme (1). »

Une fois de plus, nous en venons & constater le role capital
que la présence et I'action du missionnaire sont appelées a
jouer dans cefte éducation. La bonne volonté naissante, la
sensibilité morale qui s’éveille, la réflexion qui s’essaie, la
conscience qui tdtonne, ce sont autant de plantes infiniment
fragiles, et dont le développement est exposé i des arréts
subils et parfois définitifs. Ce n’est pas la serre chaude qu’il
leur faut ; mais c’est, en tout cas, les soins d’un jardimier
attentif & les redresser au moment des accidents.

(1) B. M. R., 1893, p, 225.
Psychologie, t. II. 13
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Cette apparition de la délicatesse morale est émouvante en
elle-méme. Elle I'est aussi par tout ce qu’elle annonce et
prépare. Il ne faut pas s’étonner si elle se fait sentir parfois
d’une facon qui déconcerte un peu le sujet et si, par exemple,
celui-ci, au lendemain d’une conversion sincere et quand il
est encore tout vibrant de la crise, traverse une période
d’inquiétudes et de scrupules : n’est-ii pas exposé a trahir par
les actes I'idéal qu’il a résolu d’accepter, de faire sien, de réa-
liser ? Ne court-il pas le danger, s’il ne se surveille pas, de
faire justement le contraire de ce qu’il voudrait? De Ia cette
casuistique vraiment morale que nous avons déja notée et qui
est exactement & I'opposé de celle que 'on est habitué a stig-
matiser. Elle consiste & rechercher avec soin ce qu'il faut évi-
ter. Une personne qui vient de se convertir, et qui réfléchit
beaucoup, en vient, nous dit M. Creux, & voir du péché la ou
des chrétiens plus avancés n’en voient pas. Non contente de
renoncer a la biere et i Paduitere, elle voit encore le peche de
tabac, comme elle dit : « Autrefois, disait-elle pour s’expli-
quer, quand ma tabatiere commencait & se vider, je disais
« aux gens qui me demandaient une prise: il n’y en a plus.
« Maintenant, je n’ose plus dire ce mensonge. Je dis : Je nen
« a1 presque plus (1). »

Il est tout naturel que cef éveil de la conscience, qui peu &
peu devient plus délicate et plus exigeante, se manifeste dans
la, vie méme de la collectivité. « Il y a quelque temps, écrit
M. H. Guye dans un rapport que nous avons déja cité (2), les
plus fideles de nos chrétiens ont adressé a I'Eglise, & cause
de la conscience, un sérieux garde-d-vous au sujet de la bois-
son. Ef depuis cing ans, nous n’avons pas eu ici un seul
cas de discipline pour intempérance. — Tout derniérement
encore, indépendamment du missionnaire, la question s’est
posée de savolr si les chrétiens pouvaient continuer de plan-
ler la canne & sucre pour la vendre & ceux qui fabriquent la

(1) B. M. R., 1883, p. 217.
(2):Cf, - IL, pie2. :
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boisson forte qui cause tant de ruines dans Ie pays. La question
a été résolue par la négative. La conscience réveillée par
I"Evangile ne permet plus au chrétien la poursuite de son inté-
rét particulier, quand il contribue & la ruine physique et mo-
rale de son prochain. Un principe de vie et de sanctification a
6té jeté dans nos communautés chrétiennes ; peu & peu, lente-
ment peut-étre, mais sturement, celevain fera lever la pite.
Dés maintenant, malgré les chutes et les reculs, je tiens pour
merveilleuse la distance qui sépare un chrétien d’'un paien.
Il arrive encore trop souvent que le chrétien se conduise
comme un paien; mais son atfitude vis-a-vis du péché est
absolument différente... Les délices du péché n’existent plus
pour lui. G’est pourquoi nous avons souvent affaire & des
dmes troublées. Les pécheurs réellement endurcis sont rares,
et rares sont ceux qui retournent au paganisme. Souvent, au
contraire, des gens considérés comme relaps cherchent &
rentrer dans lalliance de grace. Leur conscience, une fois
réveillée, les pousse & rechercher le pardon et la paix qu’ils
ont goutés jadis (1). »

Ces observations de M. Guye mettent en lumitre ce qu’il
importe de bien distinguer : & savoir que, si cette délicatesse
croissante ne suffit pas a préserver d’une chute, elle peut
cependant la rendre plus sensible, plus douloureuse. L’indi-
vidu, pour se débarrasser des remords, recourra peut-atre
aux moyens ordinaires que nous conmaissons. Mais si la
délicatesse s’est suffisamment développée en lui, il continuera
de souffrir, et il n’aura qu'un moyen de se débarrasser de
cette souffrance : 'aveu de sa faute.

« La derniere fois que j’ai vu Siuli, I'un de nos évangé-
listes, raconte un missionnaire de Samoa, il m’a confessé de
son propre mouvement qu'il avait, il y a environ deux ans,
répondu 4 'une de mes questions par un mensonge. Depuis
lors, ce péché avait continuellement pesé sur sa conseience...
Bien des fois, il avait formé le projet de solliciter mon pardon ;
mais il en avait toujours 6t6 empaché par la crainte de m’affli-
ger (2). » Remarquons que les indigenes de Samoa, en tout

(1) B. M. R., Supplément de juillet 1915, pp. 20-21.
2) 3. M, E., 1849, pp. 493-494.
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cas a I’époque dont il s’agit, avaient une réputation tres éta-
blie de parfaits menteurs.

De Samoa, passons & Surinam. Dans I'Eglise de Parama-
ribo, une catéchumene, 2 qui I'on avait reproché une faute,
avait tout nié, et ’avait méme fait avec violence et grossiereté.
Elle assiste & une lecon du missionnaire morave Schmidt.
Celui-ci parle, d’ailleurs sans préméditation et sans viser
personne, des « petits péchés » que quelques-uns estiment
pouvoir se permettre, a condition de ne pas pousser les choses
trop loin. Puis il s’étend sur les dangers et les tentations qui
menacent 'ame, et sur lirrésistible entrainement qui fait
fomber toujours plus bas tout homme qui s’est livré & un
premier péché. La lecon terminée, la coupable vient voir son
pasteur et lui avoue tout avec larmes; puis elle s’en va
demander pardon & la personne qu’elle avait insultée au cours
de ses dénégations (1).

A rapprocher encore tous ces cas — et I'on en trouverait
de semblables en grand nombre — de celui de cet Esquimau
du Labrador qui, fixé, pour les nécessités de la péche, & une
certaine distance de la station d’Hiluon, est tombé dans une
faute lourde, mais qui a Uinitiative d’écrire lui-méme au mis-
sionnaire Kretschmer la confidence de sa faute: « Jai le
cceur tres lourd, je ne puis pas taire mon péché... Jai fait
cette mauvaise action, Il faut donc que je sois exclu de
I'Eglise ; ¢’est ce que je dis tout droit, et je ne mens pas ; oui,
je le dis en toute vérité : ai péché. Peu m’importe qu’il s’en
suive des désagréments pour moi (2). »

Dans tous les cas qui précedent, il s’agit de fautes gros-
sivres et sur lesquelles la discipline elle-méme attire l'attention
du coupable ; mais cette délicatesse peut aller jusqu’a révéler
du mal Ix ot le milieu lui-méme ne songe pas suffisamment &
le montrer. C’est ainsi que M. Mondain raconte la confession
soudaine et publique qu'un ancien tirailleur malgache s'est
senti obligé de faire dans le temple d’Andohalo: « II n’avait
pas été Jusque—la plus mauvais qu'un autre ; au contraire, il
s’6tait montré meilleur que beaucoup. On ne Pavait jamais

(1) Journal du missionnaire Staehlin, J. U, F., 1888, pp. 343-344,
(@) J. U, F., 1885, p. 284.
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vu ivre; il n’avait méme jamais, de son aveu, touché des
lovres la moindre goutte de liqueur forte. Il n’avait fait, non
plus, de violence a personne; il avait toujours ponctuellement
obsetvé les consignes de son service. Extérieurement, ¢’était
un homme rangé, sérieux et tranquille, un de ces hommes
enfin que 'estime publique n’hésite pas & mettre au nombre
des plus honnétes gens. Et pourtant, il y avait chez lui un
vice caché, et ce fut avec larmes qu'il dévoila son péché :
P'avarice avait rongé son cceur. Gomme la tres grande majo-
rité des Malgaches ayant un peu d’argent, il s'était mis &
prétera d’autres  des intéréts usuraires. Etant soldat, comme
justement il ne buvait ni ne jouait, il pouvait faire des écono-
mies et profiter de la géne momentanée d'un grand nombre
do ses camarades ruinés au jeu ou chez le marchand de
boissons. Il prétait cing francs; a la fin du mois, il fallait
lui rendre sept ou huit francs. Notez que c’estune pratique
courante 3 Madagascar, ou les préteurs, il fautle dire, courent
encore plus de risques qu'en Europe de ne jamais revoir leur
argent. Nombre d’Eglises comme corps sé sont livrées, fort
légalement, & cette facon dusure... Courbé sous le poids du
remords, cet ancien soldat pleura d’angoisse devant nous a
la pensée qu’il lui serait & peu pres impossible de réparer le
mal commis, attendu qu’il ne se souvenait plus guere ni de
ceux A qui il avait prété, ni des sommes qu’il leur avait con—
fides et des intéréts recus (1). »

Tous les cas que nous venons de voir sout postéricurs  la
conversion. (Vest & la révolution intérieure qu'est due préci-
sément I'apparition de la délicatesse morale et du scrupule.
1l ne faut pas s’étonner si, dans tel autre cas, cette meme
délicatesse morale, tout en étant bien due A la conversion
elle-méme, a pour effet d’ajourner l'acte public, qui est la

(1) G. MoxpaIN, Op: ¢it., pp. 34-36.— Cf. J. M. B., 1909, I, pp- 197-201,
T’histoire d'un gouverneur malgache qui, pendant des années, pressure
sans scrupules ses administrés et commet & leurs dépens toutes sortes
de malversations ; aprés sa conversion, il juge avec une rigoureuse sévé-
rité sa conduite passée, se compare aux misérables que, dans les anciens
marchés malgaches, la foule lapidait sans pitié pour les avoir pris en
ﬂagrunt délit de vol, se déclare plus coupable qu'eux et ne retrouve la
paix q'u’aprés avoir imaginé un moyen de réparer le plus possible du mal
commis.
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sanction de la conversion, A savoir le baptéme. C'est ce qui
Se passe, par exemple, pour cette femme Bambara, du Séné-
gal, qui, tout en ayant vraiment traversé la erise profonde,
refuse d’étre baptisée en raison des disputes fréquentes
qu’elle a avec une voisine : « Elle me cherche querelle con-
tinuellement, dit cette femme. Parfois je me laisse aller a lui
répondre. Dans un tel état d’esprit, je ne me sens pas digne
d’entrer & I'Eglise. » Le jour ou elle consent & la cérémonie,
cest qu'elle peut dire : « Je suis en paix avec les autres et
avec moi-méme (1). »

Une autre caractéristique ou, si 'on veut, un autre signe
de cette délicatesse naissante, c’est la présence de remords
qui portent sur le passé antérieur  la conversion. Le phéno-
mene peut présenter deux aspects qui sont assez différents
I'un de I'autre.

En premier lieu, et ¢’est naturel, 'individu, % la lumiere
méme de la crise qu’il vient de traverser, comprend ce qui,
la veille encore, I’empéchait de se convertir. 1l était retenu
par des « interdits » qu’il ne s’avouait pas i lui-méme. Du
coup, il découvre la gravité de ces interdits et il s’en
libere (2). Par cela méme, il fait des progres dans la connais-
sance de soi. La délivrance de ces interdits marque une
avance, non pas dans la conversion proprement dite, mais
dans le travail intérieur qui doit suivre la conversion, dans
ce que les théologiens appellent la sanctification.

L’autre forme du phénomene est peut-étre plus curietse.
Il s'agit de remords actifs, qui portent, non pas sur la
période immédiatement antérieure & la conversion, mais sur
un passé beaucoup. plus lointain.

Une femme, longtemps apres avoir insulté M™ Cochet
(Lessouto) se convertit. Dix-huit mois aprés sa conversion,
elle demande pardon & celle qu’elle a injuriée bien longtemps
avant sa crise. Un autre paien, aprés sa conversion, restitue
une somme indiment retenue cing ans auparavant. Il ne
considere pas que l'acceptation de la vie nouvelle le dégage
des obligations anciennes que personne ne connait. Trois

(1) J. M. E., 1910, T, pp. 441-442.
@) Ct. B. M. R., tome 4, pp. 5-6.
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femmes, pour lesquelles le missionnaire Jousse avait un
grand respect, finissent par lui avouer que chacune d’elles,
longtemps avant sa conversion, a commis un infanticide (1).
M. Mondain raconte la conversion dramatique d’un Malgache
qui, au moment de se convertir, doit prendre, s’il ne veut pas
mentir 3 sa vocation, une résolution qui compromettra sa
situation extérieure. La lutte est violente, mais ce n’est pas
elle qui nous intéresse ici. Le bouleversement intérieur est
tel chez cet homme que la crise ne consiste pas seulement
pour lui en décisions actuelles & prendre, mais en une atti-
tude qu’il doit adopter & I'égard d’un passé déjh lointain que
personne ne lui reproche : « Un jour, il vint & moi, plus mal-
heureux encore que d’habitude et il se mit & me raconter en
quelques traits son histoire passée. 11 avait un autre poids sur
la conscience. Il y avait, dans ce passé qu'il me dévoilait,
une autre faute grave dont le souvenir avait depuis long-
temps disparu de son esprit, tant quil n’avait vécu que de la
vie du monde, mais qui maintenant, sous l'impulsion de la
parole divine, lui revenait & la mémoire nuit et jour, le rem-
plissant d’angoisse. Marié a une jeune fille dont il avait en
I’enfant qu’il possédait encore, il avait, un beau jour, ren-
voyé sa femme sous un prétexte futile, 'avait mise a la porte
ot avait obtenu du tribunal un jugement de divorce en sa
faveur. « Je n’avais aucune raison sérieuse de me séparer
« d’elle, me disait-il en sanglotant ; elle m’était restée fidele
« et, jusqu’a la fin, me supplia de ne pas la rejeter ainsis
« (’était moi le coupable, car j'avais rencontré une autre
« femme qui me plaisait davantage et, étouffant tout scru-
« pule, j’allai jusqu’au bout de mon crime. Et maintenanty
« nuit et jour, j’entends encore les cris et les supplications
« de ma premiere femme quand je la séparai de son enfant.
« Je ne retrouve plus la paix, je doute du pardon de Dieu. »
Et au sentiment de sa faute s’ajoutait la crainte que cette
premiere femme ne fut sans ressources, ¢ar elle était orphe~
line et n’avait que des parents éloignés. Comme je lui deman-
dai pourquoi il n’avait parlé tout d’abord ni & Razafimahéfa

(i)-(]as rapportés par M. le missionnaire Paul Germond (Conversation
particuliére, 1898).
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nia moi de cette histoire, il me fit cette réponse qui montre
bien la profonde réalité du combat qui se livrait en lui et
Pentiere véracité de ses aveux: « C’est que j'avais réussi
« tout d’abord & étouffer ce nouveau remords de ma con-
« science. Cet ancien péché s’était bien présenté a mon esprit,
« mals j'avais trouvé une excuse qui m’avait suffi au pre-
« mier moment: « Tu as bien commis cette vilaine action,
« mais c¢’était au temps ou tu n’étais pas chrétien ; d’ailleurs,
« tun’y peux rien ». Et je n’avais plus pensé qu'a ma situa-
« tion actuelle dans mon bureau. Aujourd’hui cette excuse
« me semble un péché ». Il voulait aller jusqu’a divorcer une
seconde fois, afin de reprendre sa premiere femme, bien qu’il
continuat a préférer la seconde. Justement parce qu’il préfé-
rait cette derniere, il considérait comme son devoir de s’en
séparer. C’était pour lui la femme du péché. 1l fallut beau-
coup d’efforts pour lui montrer qu’il avait aussi des devoirs
et une responsabilité vis-b-vis de sa seconde épouse, et pour
le décider a solliciter simplement son pardon public de sa
premiere femme. Il semblait étre comme brisé par la lutte et
ne plus avoir la force méme de penser (1). »

Les Malgaches, qui nous fournissent beaucoup de ces
exemples (2), peuvent nous apparaitre comme particuliere-
ment évolués. Que leur développement mental favorise chez
eux cette intelligence du passé, on ne le conteste pas. Mais il
n’est pas nécessaire d’étre parvenu i ce degré d’évolution pour
faire cette expérience, qui a bien I'air d’étre spécifiquement
humaine. Si I'on considere les Canaques de la Nouvelle-Calé-
donie comme des spécimens authentiques de ’humanité la
plus arriérée, comme les derniers survivants d'une race tres
primitive, n’est-il pas important de remarquer, avec ’homme
qui a si bien rendu sensible I’état d’enveloppement de leur
esprit, qu’apres leur conversion ils se souviennent de leurs
fautes antérieures, les condamnent, et parfois avec une tres
grande délicatesse entendent les réparer (3).

(1) G. Monparn, Op. cit., pp. 21-30.

(2) Ct., si I’ d 'y .M. E., 1905, I, p. !
Sigsen. . O Shroul Al 5, I, p. 339 et 1907, I, pp

(3) Conversation particuliere avec M. Maurice Leenhardt (1921).
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1i ne faut pas se figurer que, dés le lendemain de la conver-
sion, I'individu prenne en quelque sorte possession de la vie
qui a précédé la nouvelle orientation de son existence.
M. Boiteux entreprend une instruclion religieuse plus appro-
fondie de la reine Mokwaé récemment convertie et de son mari,
converli antérieurement. « Je les entretenais, dit-il, de la
repentance, des manifestations extérieures par lesquelles elle
'affirme et s’affiche, des témoignages que le converti peut et
doit donner 4 son entourage, de la révolution que ce change-
ment entraine dans la conduite..., et je nommai spécialement
la réparation — quand elle peut se faire — du mal commis
dans le passé, récent ou éloigné. Pendant que je parlais, je
voyais Ishé et Mokwaé penchés contre moi, suivant mes
paroles..., mais avec quelque chose sur leur visage qui tra-
hissait comme un malaise intérieur. Ishé m’interrompit :
Vois-tu, me dit-il, nous comprenons bien ce que tu dis ;
mais, pour nous, il faut des exemples pris dans la vie
ordinaire ; nous saisissons mieux ainsi. » — « Qu’'a cela
« ne tienne ! Si j’avais vécu avec vous plus longtemps, je ne
manquerais pas de cas vous touchant personnellement.
Faisons done une supposition. Il y a quelque part, dans
le pays, un homme maintenant pauvre, abandonné, vivant
« dans un misérable hameau de la forét ou de la plaine, et
« de qui I'on n’entend presque jamais parler. Ce méme
« homme, il y a quelques années, était riche, considéré : il
« habitait une maison de chef; il avait un titre, siégeait au
« Kuta, et ses avis, ses conseils n’étaient pas sans influen-
« cerle jugement a rendre, la décision & prendre. Mais il
« n’était pas aimé; vous le jalousiez et ne le supportiez
« qu’avec peine. Et, un jour, une accusation fut lancée
« contre lui ; il fut jugé, déclaré coupable, on le dépoul!la
« de tout, — bétail, esclaves, titre, — et on lexila. Jamais,
« depuis ce moment, il n’a 0sé reparaitre devant vous. Or,
« depuis un temps indéterminé, des faits nouveaux se .son§
« produits, et vous avez acquis la conviction que celui qui
« futsi durement puni n’était pas aussi coupablg que vous
« croyiez ; & tout lemoins, ne méritait pas un chiitl'ment aussi
« sévere. Votre devoir serait de l'appeler, de lui expliquer
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« Perreur commise, de manifester la tristesse que vous en
« ressentez, et, dans la mesure ou cela se peut faire, de répa-
« rer le mal qui lui a été fait. » Je pris encore un ou deux
exemples analogues et j'ajoutai : « Réparer, donc s’humi-
« lier, reconnailre des torts, est excessivement pénible i notre
« nature orgueilleuse. Mais aussi, quelle joie, quel bonheur,
« quand le lourd poids qui oppressait notre ceeur a éié enlevé,
« et qu'une créature, que nous avions peut-étre contribué a
« jeter dans la ftristesse et la souffrance, peut connaitre de
« nouveau la joie de vivre! » Leur attention était toujours
aussi soutenue, leur émotion plus visible... Allais-je donc,
ou plutot Dieu, par mon moyen, allait-il provoquer un de ces
mouvements si rares, si confraires i noire pauvre nature ?
« Nous avons compris, me dit Ishé; mais, vois-tu, nous,
« quand nous nous sommes tournés vers Dieu, nous avons
« tout apporté aux pieds de Jésus ; nous lui avons dit : Tiens,
« voilk notre vie passée, voila nos péchés, prends-les, nous
« n’avons plus rien & faire avec cela! (1) »

Gette coneeption de la libération peut, au premier abord,
paraitre par trop simpliste. Gonsidérée d’un peu pres, elle est
évidemment ce par quoi tout doit débuter. L’erreur psycholo-
gique serail de s’en tenir la et de ne pas comprendre que,
pour devenir absolument sincere, cette libération doit, dans
la plus large mesure possible, se compléter par la réparation.

Tous ces faits ont une valeur exceptionnelle, ils apportent
avec eux une révélation nouvelle surles effets de la conversion
et du travail intérieur qui la suit. Ils nous font connaitre que
le converti est un homme nouveau en un sens que nous
n’avions pas encore rencontré. Le propre du non-civilisé,
c’est d’étre tout entier dans le moment présent, c’est de ne
pas dominer du regard une vie dont il ne songe pas & diriger
les détails d’apres des principes délibérés et acceptés. Il est
plusieurs successivement, au gré des passions qui passent et
des circonstances qui le meuvent. L’homme dont nous sui-
vons l'ascension pénible fait un effort émouvant pour agir
vraiment et ne plus étre agi. Il s’empare de son présent pour

() J. M. E., 1922, T, pp. 449-450.
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tacher de le rendre conforme & son idéal, il s’efforce de
préparer son avenir et de le posséder en quelque sorte par
avance, et voici que, dans et par cet effort, il est mis en
possession de son passé méme. Il ramasse sous un seul coup
d’eil toute une existence. Il peut y mettre une unité véritable,
soit par P'effort, pour ce qui est devant lui, soit par le juge-
ment ou la repentance, pour ce qui est derriere. Il devient lui-
méme, il devient quelqu'un, sans soupconner ce qu’il y a de
création dans le drame si humble qu’il vit.



CHAPITRE VIII

I’ATTENTION MORALE ET I’INTELLIGENCE

I. — Conversion et innovation. — Le misonéisme naturel est aggravé
chez l'indigéne par 'esprit de méfiance. — Peur de l'initiative. — Ac-
ceptation de I’inédit, de I'inoui.

IT. — Casuistique et scrupule révelent un éveil de l'atiention. — Nais-
sance de la réflexion morale. — L’effort accumulé et la civilisation. —
Ce que peut l'instruction, et ce qu’elle ne peut pas. — La conversion
est une victoire sur la passivité, — Elle crée I'instrument de la culture
de soi.

III. — Caractéristique intellectuelle de 'homme. — Association d’idées
par similarité et par contiguité. — La dissociation du donné chez les
ba-Souto et les ba-Rotsé. — Instruction intéressée et instruction dé-
sintéressée.

IV. — Importance de I'apparition des cas de conscience. — Délibération
personnelle, délibération de collectivités. — Découverte de la valeur des
intentions profondes. — Approfondissement des principes.

V. — La dégradation intellectuelle du non-civilisé. — L’inefficacité de
Iexpérience pour lui. — La croyance spontanée a irrationnel. — Pro-
jection du désordre intérieur dans les choses. — La causalité qui se
révele dans la crise spirituelle. — « Les mémes causes produisent les
meémes effets ». — Projection d’une expérience intime. — Un stade
essentiel de 'histoire de Phumanité.

Il n’y a pas de cloisons étanches dans I’étre humain. L’on
ne voit pas pourquoi le progres spécifiquement moral ne
s'accompagnerait point d’un progres général de I'intelligence.
Mais c’est aux faits & nous dire s’il en est ainsi. Consultons-les.

Commencons par ce qui est le plus visible. Un homme a
consenti & changer de vie. Il a accepté la nouveauté dans ce
qui lui tient de plus pres, dans ce qui est, pour lui, plus
important que tout. Pourquoi ne 'accepterait-il pas dans une
foule d’autres circonstances ? Contre la décision qu’il a prise
au terme d’une:crise violente se dressait le misonéisme natu-
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rel dtout &tre et dominant chez celui qui n’a jamais fait I'expé-
rience des initiatives personnelles. Sa décision a été un
triomphe sur ce misonéisme. D’une telle victoire, il est impos-
sible que rien ne reste. -
Ce n’est pas tout : la nouveauté que cet homme a admise,
il 'a recue d’un étranger. Entre I'étranger et lui s’est formé
un lien. T1 concoit que quelque chose de bon vienne d’indi-
vidus qui ont une autre couleur et d’autres habitudes ; et
devant tel ou tel de ces individus, il est tout disposé, sponta-
nément, sans caleul et méme sans réflexion, & écouter avec
quelque confiance ce qui, en dehors des questions spirituelles,
lui est recommandé dans son intérét.
Les exemples abondent. A la fin de 1896, une terrible peste

bovine s’est abattue sur IAfrique australe, y a décimé les
troupeaux et déterminé dans bien des endroits une véritable
famine, Celte épizootie avait son point de départ au nord du
Zambgze et, peu 4 peu, elle gagnait le sud. L’une apres l'autre,
chaque région était ravagée. Au Lessouto, ol la principale
ressource est dans les grands troupeaux de beeufs, ontrembla.
Les résidents anglais conseillerent de créer, sur la frontiere
du pays, une zone dans laquelle il n’y aurait aucun troupeau ;
I'épidémie serait ainsi forcée de s’arréter sur les bords du Galé-
don. Il y eut, immédiatement, deux partis parmiles indigénes.
Les uns demandaient : « Qu’est-ce done que cette peste qu’on
nous annonce ? Nous ne la voyons pas. Nous n’avons pas une
béte malade. C’est une invention des Blancs qui ont une idée
derriere la téte. Une maladie de ce genre, cela ne s’est jamais
vu. Si elle est réelle, ce sont les étrangers qui 'ont appor-
tée. » Une fois lancée, celte idée fit son chemin. Bientot on
raconta que c¢’était la reine d’Angleterre qui faisait empoison-
ner les beeufs pour forcer les gens a prendre le chemin de fer.
Et la preuve de ce crime, ¢’était qu’on avait surpris un indi-
vidu qui portait une bouteille suspecte. Un autre parti était
opposé a celui de ces beaux esprits et demandait que 'on prit
les précautions conseillées: « Une pareille peste ne s'est
jamais vue, c’est possible. Mais, la prochaine fois, 'on n’en
pourra pas dire autant. Et, en attendant, sil’on néglige les
avis donnés, on aura peut-étre @ s’en repentir. » Dans ce
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s

parti de la prévoyance et des précautions i prendre, il n’y
avait guere que des membres des jeunes communautés chré-
tiennes. : ,

L’histoire ne s’arréte pas In. Grice & la résistance de Ia
multitude attachée & ses préjugeés, la zone préservatrice n’est
pas établie ou I'est mal. L’épidémie franchit le Calédon. On
n’a pus’en garantir (1). Comment la combattra-t-on ? II n’y a
qu’un moyen : ¢’est I'emploi universalisé d’un sérum inventé
par Koch. Les missionnaires supplient les indigénes de ne
pas s’entéier dans leurs idées préconcues. Peine perdue : c’est
Fxun remede quin’a jamais été employé ; jamais les peres
ne s’en sont servis. Ce doit étre un poison pour activer les
ravages du fléau. Cependant quelques hommes se rencontrent
pour trouver absurde cette méfiance extréme: qui sait si le
remede ne guérira pas ? Ils triomphent en eux-mémes de la
peur du nouveau. Ils essaient de 'inoculation : 70 °/, des trou-
peaux ainsi traités sont sauvés. Ce sont des troupeaux
appartenant, pour la plupart, aux membres des communau-
tés chrétiennes. Alors, devant ce résultat, les autres ba-
Souto commencent 4 s’émouvoir. Tls se décident 3 tenter du
remede, et, & leur tour, ils sauvent une partie de leur fortune,
mais dans des proportions moindres, environ 30 °/, des
animaux qu’ils font traiter. il n’y avait pas eu une minorité
pour se résoudre i linitiative, tous les troupeaux du Les-
souto disparaissaient en quelques semaines.

Et pourquoi ces deux partis? Il ne faut pas incriminer seu-
lement cette répugnance pour 'innovation, qui est si naturelle
& tout homme. Le grand coupable, c’est cet esprit de méfiance
qui dresse immédiatement I'indigéne contre l’e’tranger. « Pour
les ba-Souto, nous explique le méme témoin, un malheur
n’est jamais chose naturelle. La mort d’un parent, la gréle,
la sécheresse, une épizootie, une maladie, tout cela se pro-

(1) Est-ce tout & fait un mal? Le témoin qui nous raconte ces faits
écrit & un certain moment : « A Supposer que, grice aux mesures de
précaution que prennent nos dévoués magistrats, 1a peste bovine ne
pénetre pas dans le Lessouto, je suis convaincy que, du coté des ba-
Souto paiens, il n’y aurait qu'un cri de raillerie adressé i ces Messieurs
ce serait le triomphe des sceptiques qui, aujourd’hui, disent qu'il n’y a
pas de peste bovine et que I'on a tort de s’en inguiéter. » J. M. E., 1897,
p. 18. — Cf. une histoire analogue dans J. M. E., 1902, II, p. 336.
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duit par la malveillance d'un homme ou des hommes. Et
comme ce sont les Blancs qui, les premiers, ont poussé le
cri d’alarme au sujet de la peste bovine, comme ce sont eux
qui cherchent & la combattre, c¢’est aussi sur eux que portent
les soupcons de ces incorrigibles paiens. Jamais je n’ai plus
clairement et doulourcusement constaté la profonde et ins-

I b

tinctive défiance que le Noir éprouve & I’égard du Blane.
Jamais je n’ai mieux vu ce qu’il y a, dans l'esprit du Noir,
d'incapacité de croire au dévouement désintéressé, et de
capacité illimitée de croire aux choses les plus absurdes et
aux intentions les plus perverses (1). »

Autre exemple. Il nous est fourni par l'attitude des ba-
Souto devant une invasion de criquets. Nous avons sous les
yeux les « Notes » du méme témoin que cette apathie miso-
néiste exaspere :

« 9avril 1896. — Combattu les criquets avee les enfants
de Vécole. Les gens, quoique convoqués par moi, ne sont pas
venus, pas un seul. Pourquoi ? — Indifférence, imprévoyance,
paresse. Ils ne peuvent se déranger pour un malheur qui
risque d’arriver dans quatre ou cing mois: ¢’est trop loin, on
verra... Des hommes nous regardent tuer les criquets sans
nous aider. Ils ont des airs de pitié. ..

(1) J. M. E., 1897, pp. 17-18. Récits de M. H. DieTERLEN. — On ne saurait
trop insister sur ce trait de caractére. En 1918, I'’épidémie de grippe, qui
a sévi dans le monde entier, n’a pas épargné le Lessouto. Hi elle a
fourni au méme témoin, que nous venons de citer, une observation qu’il
faut relever : « A propos de ceite épidémie, j’ai vu une fois de plus un
peu du fond de l'esprit du Noir... Ici méme, une femme de la famille
royale a dit & ma femme : « Quand la grippe est venue et a commenceé &
« tuer nos gens, nous avons dit: ce sont les Blanes qui ont lancé cette
« maladie contre ncus pour nous détruire. Puis, quand nous avons vu
« que les Blancs en mouraient, eux aussi, nous n‘avons pas contxr{ué &
« parler ainsi. » Ces simples et naives confessions sont significatives.
Le premier mouvement de ces Noirs, Iimpulsion de leur instinct, le
cri spontané de leur cosur, ce fut d’accuser les Blancs d’étre les auteurs
de cette calamité : soupgon affreux, inique, cruel, qui trahit ce qui git au
fin fond de la mentalité du Noir. Aprés cela, exceptionnellement, la rai-
son a pris la parole. On a vu que les Blancs mouraient aussi, on a réfls-
chi, on a tiré des conclusions justes... Et ce n’est pas ici seulement que
s'est trahi cet instinct hostile aux Blancs, c’est partout. Les femmes
Zoulou de la Natalie ont déclaré que les Blancs leur donnaient du sel
d'Epsom et des désinfectants, non pour les protéger de la grippe, mais
pour les en contaminer. Blles ont refusé net tout reméde des Blancs et
quitté leur service. » J, M, E., 1919, I, pp. 81-82.
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« 41 avril. — Chez Simoné est survenue une bande énorme
de criquets. JJemmene Simoné, lui montre a les chasser vers
un ravin ott 'on pourra tous les détruire en un instant. Cela
U'intéresse. Je lui dis d’appeler ses gens... Pas moyen ! Il ne
dit pas non, mais ne consent pas et s’éloigne lentement (1).
— Je suis dégouté de cette apathie des gens plus que des
criquets.

« 418 avril. — A propos des sauterelles, on raconte des
histoires. En voici une. Sir Marshall Clarke était allé deman-
der 'impot & un chefzoulou, qui ne voulait pas le donner. Fi-
nalement ce chef donna un beeufa Clarke. Mais les hommes
de ce dernier essayerent en vain de le tuer. Ils ne le purent.
Alors le chef le tua, mais les Anglais ne purent le dépecer.
Le chef le dépeca, mais quand il perca la panse, il en sortit
des sauterelles et en si grand nombre que Sir Clarke et ses
gens se sauverent le plus vite possible.

« On raconte encore ceci. Du ¢oté de Natal, on a trouvé
une jeune fille dont un coté était de feuillage, Vautre de
pierre, le front d’herbe, le dos de poils. On la conduisit en pri-
son ; elle en sortit mystérieusement. Le lendemain, & la méme
place ou I'on avait découvert la jeune fille, on trouva un
homme fait comme elle. On le {raita de méme. Ces deux per-
sonnages bizarres ont dit : « Vous pouvez tuer de ces saute-
« relles autant qu’il vous en faudra pour en manger. Mais ne
« les tuez pas pour les tuer. »

« On colporte aussi qu'un rocher, dans I’Etat libre, a parlé
4 des bergers et & des Boers et leur a dit la méme chose. Et
les sages ont des aphorismes en grand nombre: « Plus on
« tue de sauterelles, plus il en vient... 11 y en a trop pour les
« tuer... Elles ont mangé notre blé: & quoi bon les tuer
« maintenant... Le froid finira par les faire périr (2). »

(’est ainsi que le misonéisme naturel invente des histoires
pour se justifier; et ces histoires sont crues avec avidité,

(1) Du méme journal: « 2 féyrier 1897: Il v a plusieurs cas de fievre
:ilgpcl;crjll‘sdeeﬂchez Simoné;. Le mois dernier, j’ai exhorté Simoné 4 demander
s et des remédes au médecin du gouvernement. Il m’a remercié,

4 promis de le faire et n'a rien fait, »
(?) H, DieTERLEN, Notes.
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parce qu’elles poussent les gens dans le sens ou ils veulent
aller. Le misonéisme a sa force en [ui-méme et il ne se
dissimule pas. Le propos d’un indigéne, que nous trouvons
dans les notes de M. Dieterlen, est courant : « Khutisa Molapo
avait laissé son fils Yoang libre d’aller & la circoncision ou
non. Yoang décide de n’y pas aller. Son pere I’y conduisit
quand méme, par peur d’innover. Je lui dis hier: « Fais
« sortir Yoang de la hutte de la circoncision, ne serait-ce,que
« le jour du baptéme de sa mere. — Oh! non, me répondit-
il. Que dirait-on ? Que j’ai fait quelque chose de nouveau et
« d’inusité, que j'ai commencé de nouvelles manieres (1) ! »
(’est I la vraie raison pour laquelle on n’ose pas rompre avec
le passé, avec des traditions devenues insipides, auxquelles
on ne croit plus, mais que I'on suit par crainte d’étre accusé
de tout bouleverser.

Le converti est un novateur. C'est comme tel qu’il apparait,
et c’est comme tel qu'il est critiqué. Il ne P'est peut-étre pas
autant qu'on le croit. Certes, lui seul a la responsabilité de
Uinnovation essentielle en quoi consiste sa conversion. Mais
iln’a pas Uinitiative de tous les actes d’innovation qui sont la
conséquence du premier ; ct il en laisse volontiers la respon-
sabilité & son conducteur spirituel (2). Il devrait trouver tout
seul pourquoi, sa conversion étant un fait accompli, telle
fagon de vivre doit en découler logiquement et dans les détails.
Celte découverte, il ne la fera pas toujours lui-méme. II
accepte de changer de vie. Il passe par une crise qui, pour
lui, est vraiment profonde. Mais il ne se donne pas volontiers
la peine de déduire tout ce qui doit en étre la conséquence. 1l
ne répugne pas u recevoir tout fait un ensemble de mots
d’ordre, une sorte de manuel de la vraie vie, dont on lui garan-

(1) H. DierereeN, Notes, 28 mars 1900.

_(2) Est-ce un paien ou un chrétien, cet homme dont nous reirouvons
I'histoire dans les notes de M. Dieterlen : « Simoné Phamotsé me raconte
ceci: « Je suis allé épouser une fille pour Mosinoa. J’ai donné dix tétes
« de bétail. Le pére m’a dit : « Pour moi, cela suffit, mais quand on mar-

chandera le mariage devant les gens, tu m’en promeitras neuf auires
que tu ne me donneras pas. Car, autrement, on dirait que nous eom-
mengons une nouvelle maniére de se marier et on nous blamerait. » J'ai
« donc promis ces neuf tétes de bétail pour la forme. » Encore la peur

d’innover : qu'on innove, pouryu que ce ne soit pas moi ! » Notes,
28 mars 1900.

«
@
«

Psychologie, t. II. 14



T

210 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

tit que c’est le plus authentique ; il ne se doute pas qu’il
devrait lui-méme inventer ce manuel, le faire pour lui-méme
et se l'imposer... Mais, par la, I'indigéne ressemble & tant
d’autres hommes que nous coudoyons dans nos pays civilisés
et dans les milieux ot il semble que la réflexion personnelle
devrait étre de pratique courante ! Quand, chez nous, on se
« convertit » & un parti, ne subit-on pas les programmes de
ce parti sans les repenser et les recréer en soi-méme ? Du non-
civilisé qui passe par la conversion morale, pourquoi fau-
drait-il dire qu’il se contentait, précédemment, de continuer
et de répéter ce qu’il faisait et voyait faire, et qu’il va devenir,
désormais, un inventeur ? Il n’en est pas moins vrai qu’il a
accepté des innovations, méme quand il ne les a pas ima-
ginées de lui-méme. Il se familiarise avec I'idée de I'inédit, de
I'inoui et, apres tout, c’est bien parla qu’il lui faut commen-
cer. Avant d’étre créateur de nouveautés, il faut ne pas étre
scandalisé par Vidée méme d’innovation.

II

Cet effet visible de la conversion prend toute son impor-
tance, si 'on note que la conversion elle-méme n’a pas été
possible sans un acte de réflexion personnelle. L’indigene a

-subi, c’est évident, une impulsion extérieure ; mais la crise

n’est rien pour lui, elle est vraiment nulle, si elle n’a consisté
qu’d suivre cette impulsion. Il a fallu qu’il se découvre en
quelque sorte lui-méme et médite sur son état. Cela ne lui
était jamais arrivé. Le lendemain de la crise, il s’agit pour lui
de ne pas retomber dans I'orniere. Cet homme est alors en
présence de problemes qu’il n’avait jamais soupconnés : ce
qu’il fera désormais, il faudra qu’il le fasse pour certains
motifs et dans un certain esprit. La valeur morale d’une
intention lui apparaitra. Elle sera sans doute enveloppée de
brouillards dont nous avons peine A nous faire une idée.
Pourtant, elle sera pressentie, elle inquiétera sa conscience.
Il fera I'expérience du scrupule: nous en avons parlé, n’y
LeVenons pas.

Le scrupule dérive de I'attention. Sans elle, il ne serait
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pas ; mais, si médiocre qu'on le suppose, il réagit sur elle et
il la fortifie. Nous avons vu la naissance de la casuistique.
En un sens, elle est un mal, puisqu’elle est capable d’endur-
cir la conscience morale. Mais, en un autre sens, elle mani-
feste un progres de la réflexion. Un individu qui a connu la
tentation de la casuistique, qui y a succombé, mais qui a fini
par réagir et par vaincre, celui-la est passé par des délibéra-
tions morales qu’aucun étre de sa race n’avait jamais con-
nues.

Ce qui est impliqué dans la erise de la conversion, ¢’est
donc un progres de Dintelligence générale. L'individu porte
son attention sur les faits de sa vie intérieure. Il réfléchit sur
eux. Il faut qu’il remporte une victoire sur les forces de dis-
traction et de dispersion qui agissent en lui. « Toutes les foig
que je prie, dit un Néo-Zélandais au missionnaire Yate, je
fais mes efforts pour avoir de bonnes pensées; mais, je ne
sais, toujours quelque chose vient & la traverse, qui m’ote les
bonnes idées que je puis avoir. Que faire ? Comment se peut-
il quele cceur des habitants de la Nouvelle-Zélande soit si
trompeur, tandis que celui des Blancs est si bon? (1) » Cet
indigene naif — prodigieusement naif — exprime une expé-
rience que bien des Blancs fon! toujours pour peu qu'ils
essaient de méditer. La concentration de P'esprit est peut-étre
ce qui nous est le plus difficile au monde. Quand on §’en est
bien convaincu par l'observation de soi-méme, 1’on se
demande ce qu’elle peut &tre pour un individu qui ne s’y était
jamais efforcé et dans une race ol ¢’est un acte inconnu...
Mais, si humble que soit I'effort, il n’est jamais enticrement
perdu. Et il en est de leffort intellectuel comme de Ieffort
physique. Qui est devenu capable de manier des halteres ou
d’exécuter des rétablissements au trapeze, dispose d’'une
vigueur qu’il pourra porter sur I'objet qu’il voudra. Qui est
devenu capable d’attention la portera sur tous les sujets pos-
sibles. Qui devient capable de réflexion morale devient
capable de réflexion en général.

Et c’est peut-8tre ici qu’est la conséquence sociale la plus

(1) J. M. E., 1838, p. 99,
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profonde de la crise. Unerace ne se transformera point, parce
qu'un certain nombre d’individus auront emmagasiné dans
leurs cerveaux, de facon incohérente, des connaissances mal
comprises et mal assimilées. Mais si, par U'effort conscient,
I'aptitude & la réflexion se crée, si cette aptitude tend & se
fixer, si I'énergie intérieure, condition de l’attention volon-
taire, commence a se capitaliser, une transformation, & la
fois organique et morale, commence aussi. Le résultat de
Peffort accumulé ne sera peut-étre visible que dans quelques
générations. Mais il est infiniment supérieur 4 celui que peut
donner le tumulte de connaissances superficielles qui s’entre-
choquent dans un esprit incapable de coordination ration-
nelle. Ce chaos de connaissances apparentes fournit une
caricature d’homme civilisé. L’effort accumulé fournit un
homme capable de se civiliser.

Il semble que des études pures et simples, des études intel-
lectuelles, pourraierit conduire au méme résultat. En théorie,
cela parait incontestable. En fait, il n’en est rien. L’expé-
rience est faite au sud de I’Afrique et ailleurs (1). 1l n’est pas

(1) « L’instruction donnée aux Noirs, dit M. Christeller qui exprime ici
I'opinion de tous les missionnaires. ne les civilise pas toujours, loin de
13, et les livres ne leur enseignent pas a étre plus propres de leur pere
sonne, & porter des habits moins déchirés et moins sales, et & soigner
mieux l'intérieur de leurs maisons. Il y a six ans, en voyageant dans les
montagnes avec M. Louis Germond, nous arrivames aux bords de 1'Orange,
et la nuit nous surprit en plein pays inconnu. Comme le ciel était menacant.
nous cherchames un village pour y passer la nuit. En suivant un petit
sentier qui escaladait un monticule, nous trouvames derriére celui-ci,
bien abritées par un repli de terrain, deux petites huttes basses. Les
maifres se chauffaient & un feu de brindilles. On fit des difficultés pour
nous recevoir, notre qualité de missionnaires inclina finalement les
cceurs et on nous donna des huttes pour la nuit. La maiiresse du logis,
vétue seulement d’'une courle jupe de peau tannée, nous fit chauffer de
Peau pour le thé dans une marmite malpropre. La hutte était sale, et,
malgré la fatigue du voyage, nous atiendimes dehors le plus longtemps
possible avant de nous rouler dans nos couvertures pour dormir. Nous
ne restames pas longtemps étendus, les piqiires des insectes étaient si
insupporiables que nous dames fuir. Grand fut notre étonnement, le
matin, en apprenant de la bouche de notre hotesse, qu'elle était une
ancienne éleve de 1’école de jeunes filles de Thaba-Bossiou. Il est assez
fréquent, chez les Noirs, de rencontrer des homines qui ont regu une
bonne éducation dans I'une de nos institutions du sud de I’Afrique et qui,
revenus chez eux, vivent comme les paiens et ne se distinguent en rien de
leur entourage. Nous avons, par exemple, plusieurs chefs qui ont fait de
ponnes études 4 la ville du Cap. I!s ne sont pas supérieurs aux autres, ef.
a les voir chez eux, ils ne se distinguent en rien des paiens du cru. L’ins-

\
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rare de rencontrer au Lessouto des hommes qui ont recu une
bonne éducation dans l'un ou lautre des établissements
ouverls dans la colonie du Cap et qui, revenus chez eux,
vivent absolument comme leur entourage le plus: dégradé.
Parmi les chefs du Lessouto, les plus médiocres, au point de
vue moral, ont souvent étudié dans la ville méme du Cap.
C’est que, malgreé les professeurs, ces éleves, qui ne sont pas
passés par une crise personnelle, ne savent point ce qu’est la
réflexion. Ils ne font usage, en classe, que de leur mémoire.
On a beau les supplier de penser un peu par eux-mémes, ils
ne comprennent pas le langage qui leur est ainsi tenu. Grace
a leur mémoire, qui entre seule en jeu (1), ils prennent
I'apparence de garcons cultivés. Et quand ils ont fini leurs

truction ne leur a pas donné de nouveaux besoins, et, en ce qui touche
ce que nous appelons civilisation, ils n’ont fait aucun progres... On abuse
des programmes, on rend les examens toujours plus difficiles, tout le
travail est mécanique, on développe la mémoire, on ne fait presque rien
pour lintelligence et surtout on néglige le travail manuel. Aussi les
jeunes gens qui sortent des grandes institutions pour indigénes, s’ils ne
deviennent instituteurs (nom par vocation, mais pour gagner de l'argent)
ou employés de boutiques, les deux seules professions ouvertes au Noir
qui a de Vinstruction, deviennent des jeunes gens paresseux, qui ont en
horreur le travail des mains et qui ne font que courir les fétes ou il y a
de la biére, et ces jeunes gens, qui ont pris un vernis de civilisation et
qui ont un orgueil immense, sont bién les plus mauvais garnements du
pays. » J. M. E., 1902, II, pp. 117-118.

(1) Ii y alieu de noter ici le développement extraordinaire de la mémoire
réceptive chez les enfants des races sud-africaines. Un fait, rapporté par
deux témoins différents, en donnera une idée. Le voici, tel que le raconte
un membre de la Mission romande, au Transvaal : « L’examen de lecture
révéle un phénoméne étrange : des enfants qui lisent sans connaitre
leurs lettres. Il suffit que certains d’entre eux aient reconnu la page du
livre de lecture ouverte devant eux pour qu’ils se mettent & lire couram-
ment du haut en bas de la page. Si on essaie de leur faire lire seulement
quelques phrases dans cette méme page, en sautant ¢d et la un para-
gfjdphE, ils w’y sont plus. On recule de quelques pages ou on revient aux
elements, aux premiéres letires,ils ne savent plus rien. Au fond, ils n’ontt
jamais appris & live, mais ils ont appris par cieur quelques pages de leur
livre de lecture. C’est la un des fruits de la facheuse méthode qu’ont nos
mstxtqteurs de faire enseigner les commencants par les éleves plus
avancés, Ceux-cilisent le texte & haute voix, les commencants répétent,
sou_vent sans meéme regarder le livre, et mémorisent peu a peu des pages.
entiéres sans savoir les lettres. Ce qu’il y a de remarquable, c’est qu'avec
ce systéme-1a, il y ait pourtant des enfants qui finissent par savoir lire. »
B. M. R., 1910, p. 316.

Ecoutons, d’autre part, ce qu’écrit une institutrice, M"¢ Glauser, peu
apres ses débuts dans une école de la Mission francaise au Zambéze :
« M. Jalla a ri quand je lui ai dit que je croyais fermement que fous
connaitraient leurslettres 4 No¢l (les legons ont commence le 1** novembre).
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études, ils se mettent & oublier. Il ne leur reste que le souve-
nir d’un festin intellectuel dont la digestion a été laborieuse.
Ils n’ont pas été nourris.

L’instruction a des résultats en rapport avec la préoccupa-
tion qui la fait rechercher. Elle ne libere pas I’esprit par elle-
méme de facon automatique. Voici, par exemple, des ba-
Rotsé, éleves dans une école de Séshéké. L’enseignement
moral qu'on leur donne les laisse & peu pres indifférents ; ils
ne dissimulent pas qu’ils s’en passeraient volontiers. La géo-
graphie ne leur dit rien. La lecture et la dictée ne les
intéressent pas. En revanche, ils tiennent beaucoup & faire
des progres en langue anglaise et en arithmétique. « Cela
montre bien, écrit M. Béguin, ’état d’esprit de la plupart des
éleves de nos écoles. Ils ont appris I'utilité de I’anglais pour
gagner de I'argent auprés des nombreux Blancs qui viennent
dans le pays... Ils sont extrémement matérialistes et inté-
ressés; utilitaires au plus haut degré, ils ne sont préoccupés
que de ce qui peut étre utile. Ainsi, ils ne comprennent pas
qu’on cultive des fleurs ; quand ils en voient dans nos jardins,
ils nous demandent constamment : « C’est de la nourriture ? »
Et quand on leur a expliqué que celan’en est pas, ils nous
regardent d’un air étonné, moqueur, le sourire sur les levres,
comme pour nous dire: « Quels imbéciles, ils cultivent des

11 dit quil y en avait qui venaient depuis des années & 1’école et qui ne
savaient pas leurs lettres. C'est que tout s’apprend par ceeur. Il y en a
qui savent des pages entieres de livre b a ba, et, si vous mettez le doigt
sur une letire, ils n’en connaissent aucune, et ils tiennent le livre & rebours
sur les genoux et regardent en 'air, » J. M. E., 1902, I, p. 279.

Enfin, voici une observation identique de M. Louis Verlaine, pro-
fesseur & I'Ecole coloniale d’Anvers, & propos des indigénes du Congo :
«Tout le monde est d’accord pour accorder aux enfants noirs une memoire
prodigieuse. Celle-ci devient méme un grave danger au point de vue
pédagogique. J’ai vu des bambins de huit ans lire, sans se tromper, des
pages entieres d'un petit livre européen écrit en langue frangaise, 2
Pusage de nos écoles primaires belges. Je les ai interrompus pour leur
faire recommencer la leciure 4 un endroit choisi Par moi, au hasard, dans
le corps du texte, et je me suis alors rendu compte qu’ils récitaient men-
}al}ament les phrases du début jusqu’a 'endroit que je leur avais indiqué;
J’ai da leur faire épeler les letires pour m’apercevoir quils ne les con-
naissaient pas toutes et qu’ils récitaient par coeur des choses qu’ils ne
comprenaient nullement. » Notre Colonie. Contribution & la recherche
de la Méthode de Colonisation, vol, 1: La méthode d’évaluation des
virtualités individuelles et sociales des negres, pp. 98-99,

Ci. plus haut, . feip: 92, :
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fleurs ! » En attendant, le jour ot ils trouveront des amateurs
de fleurs, ils n’hésiteront pas & se mettre i en cultiver, du
moment qu’on pourra en tirer un profit (1). » Il est clair
qu’avec une préoccupation de ce genre, I'instruction ne peut
conduire bien loin. Celui qui la recoit ne s’égare pas en des
méditations « qui ne servent a rien ». Le seul effort auquel
il consente est celui qui se traduit par un résultat palpable. -
(’est tout le milieu qui pense ainsi.

« 11 faut, écrit un autre missionnaire qui arrive chez les ba-
Rotsé du Zambeze et dont les impressions ont toute la. frai-
cheur du premier contact, il faut réagir contre la maniére
dont les parents concoivent V'instruction ; car les paiens ne
donnent pas i I’école le role que nous lui donnons. Sils y
envoient volontiers leurs enfants, ce n’est pas pour des motifs
qui nous plaisent. Pour eux, la grande chose n’est pas de
devenir des hommes, des hommes honnétes, fermes, intel-
ligents, des soutiens de la tribu, mais d’acquérir des con-
naissances, afin d’stre plus malins que les autres. A environ
neuf kilometres d’ici, il y a une série de villages dont les
habitants nous ont demandé de leur donner une école ; nous
y sommes allés, M. Burnier, I'évangélisie William et moi,
pour nous entendre avec ces gens remplis d’un si beau zele..
Nous y avons trouvé les principaux chefs des villages réunis
sous un toit supporté par quelques pieux ; et la il a été décidé
quils construiraient une grande hutte qui servirait de salle
d’école pendant la semaine et de lieu de culte le dimanche.
Cela n’a présenté aucune difficulté ; ils étaient tous d’accord :
« Vous comprenez bien, disait 'un d’eux, I'école peut étre
« ires utile: si moi, qui ne sais pas I'anglais, je vais a la
« boutique, le marchand peut me voler. Mais quand mon fils
« saura Vanglais, c’est lui qui ira s la boutique ; il parlera
« anglais au marchand et ainsi il pourra bien défendre nos
« intéréts. » L’argument n’est pas condamnable : la question
sociale se pose au Zambéze comme en Europe ; et il est
légitime que chacun s’arme le mieux possible en vue de Ia
luite pourla vie, puisque la vie est encore une lutte de chaque

(1) J. M. E., 1904, II, p, 340-341.
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Jour. Mais il faut reconnaitre que cet argument est un peu in-
suffisant : voir dans l'instruction le moyen de rouler son pro-
chain, ou tout au moins de ne pas se laisser rouler par lui,
c’est la considérer sous un angle bien étroit. Mais peu importe :
nos braves paiens auront leur école, et ils commenceront
par y augmenter la malice humaine qu’ils y apportent ; seule-
ment nous nous proposons de leur donner beaucoup plus
par-dessus le marché (1). »

Ce surplus dont ’éducateur réve d’enrichir son éleve, com-
ment le lui procurera-t-il ? Suffira-t-il que linstruction distri-
buée & I'école ait un certain contenu, un contenu moral,
spirituel, religieux, pour qu’elle puisse avoir, & elle seule, les
effets de la crise dont nous traitons ici? De grandes choses
ont été faites & Madagascar. De profondes transformations y
ont été la conséquence du progres religieux. Mais tous les
missionnaires sont d’accord sur un point. Le danger cons-
tant, c’est que la connaissance du christianisme y soit trop
intellectuelle, y soit trop une connaissance. Il y a peu de pays
ou la Bible soit plus familiere aux populations chrétiennes
que sur les plateaux de I'Imérina. Or il faudrait étre naif pour
s’exagérer la valeur morale de ce résultat. Parmi les non-
civilisés, les Malgaches ont été un des peuples les plus intelli-
gents. Mais leur intelligence était surtout réceptive et faite de
mémoire. Aisément, ils faisaient illusion. « Autantil leur est
difficile de s’assimiler réellement des connaissances et de s’en
pénétrer, écrit M. André Chazel, autant il leur est facile de
les retenir... Nos éleves recoivent docilement et avec plaisir,
avec une tres réelle application, 'enseignement qu’on leur
donne ; ils comprennent des choses vraiment difficiles dans

(1) Letire de M. Robert Diereruen. J. M. E.,, {1913, T, pp. 8384, — A
rapprocher de cefte observation de M. Ch. BOURQUIN: « J’ai pu mieux
me rendre compte & Botchabélo (Transvaal) de I'importance de la péda~
gogie, aussi au lieu d’une demi-heure j’en ai inscrit deux au programme
et c’est moiqui ai dt m’en charger, malgré mon incompétence. Une heure
est consacrée a l'intuition; nous avons dessiné un serpent, étudié avec
des exemplaires vivants et présents le cochon, le chat, la fourmi, les
abeilles, etc,; mes éléves m’ont enseigné sur ces animaux bien des choses
intéressantes que j’ignorais absolument. Ils ont de la peine a comprendre
que le but de I'enseignement est non pas tant d’enrichir la mémoire de
mots et de faits que de développer I'esprit d’observation, de réflexion,
d'inspirer l'amour de I’étude. » B. M. R., 1912, p. 22.
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les délicatesses de notre langue comme dans les abstractions
ou les enseignements logiques des sciences ; ils font avecsoin
et d'une maniere satisfaisante tous les devoirs qui ont le
caractere d’exercices. Mais les questions qui dénotent un
certain travail de I'esprit sont trop rares ; dans les devoirs ou
Iéleve est un peu laissé & lui-méme, l'imagination parait
assez pauvre,... les idées générales sont difficilement saisies;
et la sensibilité esthétique elle-méme est difficile & éveiller...
Cette passivité... n’est pas seulement chez ce peuple le trait
dominant de la vie politique et religieuse,... c’est bien, au
point de vue de lintelligence elle-méme, la caractéristique
fondamentale de leur nature. C'est elle qui, trop souvent,
stérilise une finesse, une intelligence, une application au
travail parfois remarquables et certainement trés supérieures
% ce que la plupart de mes lecteurs s’imaginent (1). » Nous
n’avons qu’d transposer ces paroles pour les appliquer 2 la
culture morale et religicuse. A quoi servira l'enseignement
des vérités que nous pouvons supposer les plus précieuses, s'il
se borne, en somme, 4 meubler des mémoires ? S’étonnera-
t-on, dans ce cas, de son inefficacité relative (2)?

(1) J. M. E., 1902, IT, pp. 69-70f.— Cf. du méme : « I’Ecole Paul Minault
doit étre, entre les mains de la Mission protestante francaise, I'Ecole
supérieure de jeunes gens du protestantisme malgache. Nous les prenons
vers quinze ou seize ans, quand ils ont achevé leurs études dans les
écoles de la ville et qu'ils sont en état d’approfondir leurs connaissances
et d’en acquérir de nouvelles, En petit nombre, réunis sous un, ou deux
maiires qui peuvent les connaifre et les suivre dans leur travail, nous
pouvons espérer les amener & un travail personnel el réfléchi, leur en
donner le goit et 'aptitude. Au point de vue de 'enseignement, cest la
notre but avant tout. Le grand défaut des Malgaches, en effet, et en par-
ticulier des Hova, c’est la facilité excessive de leur mémoire, qui les dis—
pense presque de réflexion et de recherche, qui leur fait illusion sur
eux-mémes, et les rend souvent orgueilleux d’une sciénce, assez étendue
peut-éire, mais sans profondeur. C’est la, chez cux, en grande pariie,
une faiblesse du caractére, de la volonté ; la combatire. c'est faire plus
que de l'enseignement, c'est faire de I'éducation. » J. M. E., 1901, L, D. 339

(2) L'unanimité des missionnaires est compléte sur ce point, Keoutons
encore M. E. PrcaiN: « Il y a, chez les Malgaches, un obstacle quli fait
frémir quiconque s’intéresse a ce peuple: lidentification qu'ils fom trop
aisément entre Penseignement religieux et les autres sciences. Non EO
lement lils croient étre chrétiens par quelque CONNALSSANCe de la Bible,
mais ils croient que ious les enseignements se valent et que ¢ est tout un
d’étudier Parithmétique, le frangais ou L'Ecriture sainte. Doit-on leur
faire un crime de ceite confusion ? Assurément non, car la cause en est
dans leur vif désir de s'instruire, dans leurs facultés intellectuelles avides
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Revenons & la crise morale, 4 la conversion. Elle semble
n’avoir aucun rapport avec l'instruction proprement dite. Elle
provoque des préoccupations qui, en apparence, n’ont rien
d’intellectuel. G’est vrai. Mais elle est une victoire sur la passi-
vité. Les préoccupations qu’elle crée tendent & faire sortir
davantage encore de cette passivité. Elle fait de I'attention
une nécessité. Elle impose & I'individu I’obligation de se sur-
veiller, de prévoir ses actes et leurs conséquences. Elle 'oblige
3 raisonner sur sa conduite et & la subordonner, si médio-
crement que ce soit, & des principes acceptés ou méme délibé-
rés, et nous verrons plus loin tout ce qui, a I'insu du sujet,
est impliqué la-dedans. Elle révele 'importance de I'attention
personnelle. Elle n’est pas I'instruction et elle n’en tient pas
lieu. Mais elle crée, sil’on ose dire, instrument de la culture
de soi.

IiX

Le progres moral, impliquant un progres général de I'atten-
tion, fait bénéficier Pintelligence de tous les avantages que
produit ’habitude de D'attention. Cela semble banal et I'est
peut-étre moins qu’il ne le semble.

L’enrichissement mental implique le développement de ce
qui différencie les hommes les uns des autres. William James
a bien montré que la caractéristique intellectuelle de ’homme
est fournie par I'association de similarité, tandis que celle de
Panimal est fournie par celle de contiguité. Il faut ajouter,
avec lui, que I'association de similarité n’est rendue possible
que par la puissance de dissociation qui, ’appliquant 3 un
tout, en sépare les éléments habituellement unis.

Dans l'association de contiguité; c’est le tout d’une idée,
qui rappelle le tout d’une autre idée, sans distinction des par-
ties, sans analyse des éléments du tout. La pensée suit alors
la marche narrative, deseriptive, contemplative, et parcourt

de dévelpppement, alors que le sens religieux est bien moins prononcé.

I;-es vrais coupables sont leurs prétendus éducateurs. Au contact des

Luropéens, ils sentent les lacunes de leur intelligence et veulent lés com-

; qixeirl;e parfcontre‘, ce n'est pas l'exemple de la majeure partie des Blanés

.. “eur lera sentir ce qui manque & leurs conceptions morales et reli-
gleuses. » J. M. E., I, pp. 253:254. ¢ I
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une série d’images de choses concréfes: personnes, lieux,
événements, liés aux senliments qu’ils éveillent en nous.
L’ordre de ces images est tantdt déterminé par un intérét
dominant qui guide I’attention, fantdt par la simple expé-
rience actuelle des choses externes. Dans tous ces cas, les
idées qui s’associent ensemble, ou plutdt qui se suggerent les
unes les autres, demeurent enticres, massives. Il en va autre-
ment dans les phénomenes d’association par similarité. La
ressemblance n’est jamais qu’une identité entre des éléments,
des caractéres, des propriétés, en un mot entre des parties
extraites de deux ensembles différents. Tandis que, dans un
cas, la pensée va d'un tout & un autre tout, en raison d’une
cohérence établie par des rapprochements antérieurement
constatés, dans I'aufre cas, elle associe les assemblages, en
vertu de leurs parties communes et elle passe des unes aux
autres en raison d’identités partielles et qui prennent pour
elle une importance imprévue. Il est clair que, dans le pre-
mier cas, I'esprit, sans étre absolument passif — il ne saurait
jamais ’stre — subit pourtant, dans la plus large mesure,
I'action, soit des phénomenes extérieurs, soit des sentiments
non analysés qu’ils provoquent en lui. Et, dans le second cas,
Pesprit est infiniment plus actif, réagit contre les phénomenes
qui se présentent & lui, les brise, pour ainsi dire, de facon &
distinguer leurs parlies et & les associer & nouveau d’aprés
des rapports révélés par cette analyse. « Ce n’est point par
association, a dit excellemment James Martineau, mais par
dissociation que P'expérience procede, et que se développe
Uintelligence. » ‘

On a eu sans doute raison de dire que deux causes déter-
minent cette dissolution des éléments dans le vague syncré-
tisme de la conscience, et que ce sont d’abord l'intérét pra-
tique et Pintérdt esthétique. Dans la masse confuse des
végélaux, un paysan considérera h part les arbres et les
herbes dont les propriétés ont un emploi pour lui et il igno-
rera les autres. Un sauvage verra avec ravissement des grains
de verroterie et des bouts de miroir, qui flattent son sens
ingénu du beau, et il ne témoignera qu’indifférence pour les
particularités de machines, qui sont trop au-dessus de sa
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sphere. Il suit de Ia qu’un é&tre, dont les intéréts, soit pra-
tiques, soit esthétiques, sont peu nombreux, ne dissociera
qu'un petit nombre de caracteres et n’aura que fort peu de
données pour des raisonnements ou pour des rapproche-
ments imitant des raisonnements. On a eu raison également
de noter I'importance qu’a pour 'esprit la variation des con-
comitances dans les phénomenes qui se présentent i lui.
Mais c’est trop chercher le principe de son progres dans ce
qui est extérieur a lui et n’est pas lui. Plus importante que
tout est l'initiative méme de I'esprit, qui domine les liaisons
et les assemblages habituels des phénomeénes, mais sans y
étre contraint par un intérét pratique ou une émotion immé-
diate, les divise, les combine & nouveau ; elle est spécifique-
ment humaine.

Cette puissance de dissociation, selon le degré qu’elle
atteint, fait toute la diversité des hommes. Il serait curieux de
rechercher comment elle différencie les peuples civilisés et
les peuples non-civilisés. Mais tenons-nous en & ceci: cette
puissance de dissociation peut servira distinguer, chez les non-
civilisés eux-mémes, une hiérarchie d’intelligences naturelles.

Comparons, par exemple, les ba-Rotsé et les ba-Souto. Les
ba-Rotsé paraissent étre, de nature, plus intelligents que les
seconds. Ce n’est ni & leur nombre, assez minime, ni & leur
courage, qui n’est ni supérieur ni inférieur i celui des autres
tribus, qu’ils ont da leur hégémonie ; ils ont certainement
d’autres facultés que la brutalité et la vigueur. A peine arrivés
dans le pays (au Zambeze), ils y ont tenté des travaux assez
considérables. Ils ont pourle travail manuel un gout dévelop-
pé et d’étonnantes dispositions. Les menus objets qu'ils
fabriquent sont mieux faits, plus ingénieux, plus artistiques
que ceux des ba-Souto. Ils ont le souci de la décoration. Ils
ont un invincible besoin d’imiter ce que les Blanecs apportent
chez eux, mais ils ne les copient pas toujours d’une facon
mécanique et servile. Les exemples de ces dons abondent
dans le livre de Coillard (1).

1) « Quand les ha-Rotsé nous ont vu batir, & Séfoula, avec des maté-
p o0 du pays, ils se sont dit qu'ils pouvaient en faire autant. Et, en effet,
Léwanika a maintenant une maison plus grande et plus belle que celle
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Chez les ba-Souto, au contraire, aucun missionnaire n’a
jamais relevé quelque fait de ce genre. Les chefs n’éprouvent
aucun besoin d’imiter les maisons des étrangers. On trouve
aujourd’hui dans leur pays bon nombre d’objets qui
trahissent I'imitation de I'industrie européenne. Les bijoux,
broches, épingles, bracelets sont instructifs & regarder. Les
indigenes savent trés bien copier les objets importés, et,
leur intérét une fois éveillé, ils peuvent donner a leurs copies
une originalité imprévue. Ils ont observé que ces colifichets
fabriqués en Europe affectent souvent la forme de choses
usuelles : alors eux aussi surmonteront une épingle d'un petit
soulier ; ils monteront en broches de petites fleches et de
minuscules boucliers. Mais ils imitent toujours la forme de.
Tobjet, ils n’en abstraient jamais une autre qualité. De Ia, la
perfection relative avec laquelle les femmes reproduiront en
terre cuite les bouilloires, les carafes, les marmites. Sur des
indications précises, les indigénes construiront des meubles
assez compliqués, une cheminée, une chaire ; mais ils ne
peuvent se passer de ces indications précises. Dirons-nous
que les ba-Rotsé se montrent supérieurs aux ba-Souto, parce
quils ont plus d’empressement i imiter les étrangers ? Ce
sera vrai, mais ce ne sera pas suffisant. Leur originalité se
‘marque dans le détail de ce qu’ils font; leur aptitude aux
métiers manuels révele une faculté réelle d’abstraction. Nous

de Séfoula. La reine s’est piquée d’amour-propre, et sa maison est & son
tour plus grande et plus belle que celle du roi son frere. Et puis, c'est
Litia. cest Katoka qui ont chacun la leur et Mpololoa qni eura la
sienne. » Naturellement, ¢’est d’abord au missionnaire que l'on regarde
pour obtenir la ferrure et les clous. Léwanika ne tarde pas & comprendre
que son hote ne peut lui fournir iout ce dont il a besoin. 11 se contents
d’un' clou comme modeéle: « Et, depuis lors, ses forgerons lui en ont
fabriqué de toutes grandeurs. »

Autre eas. M. Coillard a é16 conduit, par mille nécessités, A creuser un
canal. Les ba-Rotsé ont commencé par le regarder. lls ne s'en sont pas
tenus 13, « Quand ils m’ont vu faire le mien et réussir avec une poignée
d’ouvriers, ils se sont dit : Nous pouvons faire mieux, nous ! Bt mieuxils
ont faif. Grace aux milliers de bras dont ils disposent, non seulement le
canal met aujourd’hui la capitale en communication avee le fleuve, mais
il est allé, drainant des marécages devenus des champs fertiles, chercher
au loin, parmi les collines et les bois, des lacs et une petite riviére qui
en fera un cours d’eau permanent. Déja aujourd’hui, il coule au plus fort
de la sécheresse, et les canots le montent et le descendent avec orgueil. »
Fr. CorLLarn, Sur le Haui-Zambéze, p. 461.
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avons vu un escabeau rapporté du Zambaze et dont les pieds,
au lieu d’avoir leur forme ordinaire, présentent Paspect de
roues, de roues fixes bien entendu. L’origine de cet objet est
fort simple. Avant P'arrivée des missionnaires, les indigenes
du Zambéze n’avaient jamais va le wagon a beufs; ils ont
fort admiré ce véhicule qu’ils ignoraient auparavant. Ils ne
ont pas adopté, car ils n’en ont pas besoin. Mais 'un d’eux,
réfléchissant sur ce qu’il voyait, a construit Pescabeau. Il a
produit un objet fort laid, d’un gotit baroque. Mais il a prouvé
en méme temps une chose: c'est qu'il n'est point Peseclave
passif des impressions qui Passaillent du dehors, il sait en
dissocier les éléments et les considérer chacun part. Dans
le cas présent, il contemple un chariot, mais il en distingue
les parties, et surtout il voit en chacune d’elles ce qui 'éta-
blit dans le rapport de moyen & fin. Il peut donc dissoudre
les assemblages donnés de Pexpérience et composer, avec
leurs débris, des assemblages nouveaux.

Voila denc deux types d’hommes dont P'un semble bien
supérieur & l'autre. Or, il est plus qu’évident, pour qui a
étudié I’histoire de chacun d’eux au sidcle dernier et dans
les premieres années du XX, que-les ba-Souto ont une
énorme avance sur les ba-Rotsé. A la suite de bouleversements
sociaux sur lesquels nous aurons l'occasion de revenir 1),
les seconds ont subi une véritable déchéance morale. Au
milieu d’une anarchie sanglante, les entrainements passion-
nels sont devenus prédominants, la cruauté s’est développée,
Pinsouciance est devenue une habitude, et ainsi s’est détendu
le ressort de la volonté et se sont par suite généralisées I'in-
curiosité de Vesprit, la paresse de Iintelligence, I'apathie
devant les plus graves questions, une gaité superficielle et
grossiere. Une déchéance analogue, sous Pinfluence de causes
identiques, aurait pu arriver chez les ba-Souto. De fait, ils
ont failli, au commencement du siccle dernier, descendre, au
milieu d’une anarchie analogue, jusqu’au cannibalisme. Mais
'arrivée des éducateurs étrangers s’est produite avant que le
mal se soit développé ; 'évangélisation du pays a sauvé la

(1) Voir plus loin, pp. 247 et suiv,
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nation ; des individus sont nés & une vie nouvelle ; une Eglise
s’est constituée. Les facultés naturelles des ba-Souto n’ont
pas été miraculeusement changées; ils n’ont pas acquis du
jour au lendemain les dons esthétiques et Poriginalité tech-
nique des ba-Rotsé. Mais beaucoup d’entre eux possédent ce
que les Zambéziens, sauf quelques exceptions, se soucient
encore fort peu d’acquérir : la volonté de concevoir un idéal
moral et de le poursuivre, la volonté de se surveiller eux-
mémes, de se juger, de condamner leurs chutes, de les
réparer ; et ainsi s'est créée en eux la faculté d’atlention qui,
si hamble qu’on la suppose, est pourtant le début de ce qui
fait des hommes et les rend de plus en plus hommes (1).
Placons les individus de ces deux {ypes si différents en face
de linstruetion. La concevront-ils de la méme facon? Pour
le ba-Rotsé, elle n’a d’autre objet que de Parmer un peu plus
pour la réalisation de ses desseins égoistes ; et quand nous
disons qu’elle a pour objet de 'armer, ce n’est pas une méta-
phore ; car tout ce qui servira & écarter un concurrent,
a s'emparer d'une place, & gagner de l'argent et & satisfaire
ses passions, est bien pour lui une arme. Cette arme est aussi
bien offensive que défensive. La connaissance de I'écriture met
un homme dénué de scrupules en état de commettre des faux,
celle des quatre regles de I'arithmétique facilite les calculs
malhonnétes, celle d’'un peu de chimie élémentaire Paide &
empoisonner son prochain. Abordée sous un certain angle, la
simple instruction ne moralise pas. On ne veut pas dire par Ia
quil 0’y ait pas déja dans Pinstruction une valeur éducative ;
mais celle~ci reste absolument nulle, si elle n’est pas recher-

(1) Une fois tout cela bien compris, Pon mesure la grande portée quil
v a dans les travaux de maison et dans leur nécessité matérielle. M. H,
DieterLeN demande a la directrice d’'une grande école, N s de la Pé;elle.
quelles sont les branches quelle a le plus de peine & enseigner & ses
pensionnaires : « Je m'attendais, dit-il, & ce qu’elle répondit: « 1’ obéis-
sance », Mais non; elle dit: « Liordre et I'exactitude, la ponciualité »...
Ce sont la des vertus pour lesquelles les capacités et Pattention des ba-
Souto sont réduites & un minimum voisin du zéro. Le laisser-aller, la
négligence, le désordre, les retards, voila le pain quotidien de nos gens...»
En exigeant I'ordre et la ponctualité dans la maison et également dans les
legons proprement dites, les éducatrices imposent aux éleves des efforts,
de la réflexion, de Pamour-propre, de la fidélité et de la conscience. J. M.
E., 1917, I, pp. 93-94.
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chée par celui-la méme qui doit en bénéficier, ou si elle n’est
pas 'objet des efforts de celui qui donne cette instruction (1).
Et nous sommes ainsi ramenés u cette préoccupation d’ordre
spirituel qui, dans son fond, est autre chose que le seul appé-
tit de connaissances recherchées égoistement. L’instruction,
dans le cas présent, est si peu sa fin a elle-méme, qu’a
parler franc on redoutera ses effets dans I’étre qui ne passera
point par la crise intérieure.

Supposons cette crise intérieure : du coup, I'instruction a
un but plus désintéressé. L'individu qui la recoit n’est plus
sous la seule hantise de I'utilité procurée par ce qu'’il apprend.
Il en est dégagé. Il est en état de porter son attention sur
autre chose. Cette élasticité n’est-elle pas la condition méme
du développement de Pattention ? Ne faut-il pas, pour se
maintenir, que 'attention change perpétuellement d’objet ?
Cela ne signifie pas qu'elle doive s’éparpiller, mais que, dans
ce qu'elle considere, elle doit toujours trouver des aspects
nouveaux. Et ceci a forcément son point de départ dans la
révolution intérieure qui améne un homme ou une femme,
naguere le jouet des mirages qui passaient, & dominer ses
propres impressions, 4 devenir capable de regarder et non
pas seulement de voir, d’écouter et non pas seulement d’en-
tendre, de délibérer et non pas seulement de recevoir des
impulsions, de décider et non pas seulement de subir des
décisions d’autrui, d’agir et non pas d’étre agi.

IV

On souligne déja ce qu'il y a de capital dans Papparition
des cas de conscience dans une vie humaine, cette vie ful-
elle la plus obscure et la plus humble qu’on puisse imaginer,
et ces cas de conscience fussent-ils les plus naifs, les plus
simples et méme, si I'on veut, les plus grossiers. On ne sau-
rait trop insister sur ce fait, dont I'importance est rappelée
et, en quelque sorte, rendue intelligible par les analyses

(1) Leffort du missionnaire est précisément de faire de Iinstruction
qu’il donne autre chose qu’une arme pour les combats de la vie : un ins-
trument de développement moral. Voir plus haut, {. IT, p. 215.
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auxquelles nous venons de procéder. Une action n’est plus
un « tout » indissoluble, dans lequel il est impossible de
distinguer la passion qui saisit un étre et les gestes dans les-
quels cette passion s’incarne. Une dissociation se produit,
pour Pesprit, entre les gestes et les sentiments qui les ins-
pirent. De ces sentiments, les uns sont considérés comme
légitimes, les autres sont réprouvés. Ces jugements eux-
mémes supposent des reégles d’appréciation, dont on examine
si elles s’appliquent ou ne s’appliquent pas & tel cas précis.

Sans sortir de ordre individuel, quelles matieres nouvelles
a réflexion s’offrent & Pesprit | N'insistons pas. Mais le méme
individu n’est pas isolé. Il fait partie d’une collectivité, dans
laquelle les regles d’appréciation qui provoquent ses médita-
tions sont admises et & l'ceuvre. Les délibérations ne se
passent pas forcément dans la solitude de la conscience
personnelle. Elles réunissent parfois les membres de la com-
munauté pour examiner en commun les cas auxquels ces
regles s’appliquent, I'extension qu’il faut peut-étre donner &
ces regles ou les décisions que celles-ci comportent. Nous
I'avons va a propos de la discipline (1); nous le verrons
encore, et avec des détails nouveaux, & propos des fransfor-
mations sociales (2), qui sont en germe dans la conversion
individuelle.

Ce qui caractérise I'effort dont il s’agit, soit dans les discus-
sions de 'individu avec lui-méme, soit dans celles dune col-
lectivité, c’est qu’il tend & un approfondissement toujours
plus réel des principes en jeu. Il faut que, de plus en plus, les
actes soient appréciés, non pas du dehors, mais, si 'on ose
dire, du dedans, d’apres les idées qu’ils supposent, les senti-
ments qui les inspirent, les débats intimes dont ils sont la
conclusion. Comment serait-il possible de calculer I'enrichis-
sement que cet effort ameéne ? L’enrichissement supréme est
dans l'intelligence méme du but de cet effort.

Voici, par exemple, des indigenes que 'on veut acheminer
vers une émancipation progressive. On leur a confié des

() Voir plus haut, t. II, pp. 127 et suiv.
{2) Voir plus loin, p. 306 et suiv.

Psychologie, t. II. 15
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tiches déterminées dans la communauté chrétienne, mais des
taches qui impliquent une certaine responsabilité spirituelle.
On en fait des instituteurs, des évangélistes, voire méme des
pasteurs. Surtout il importe qu’ils ne soient pas, en quelque
sorte, les simples imitateurs de ceux qui les initient & leurs
fonctions. Rien ne sera obtenu aussi longtemps gu’ils n’au-
ront pas saisila nécessité morale d’étre eux-mémes des agents
conscients de ce qui leur est demandé ; mais, le jour ou
ils I'auront compris, ils envisageront toutes les questions
sous un angle nouveau et apercevront, dans la complexité de
la vie de I'ame, nombre de choses qu’ils ne soupconnaient
pas. Pour savoir §'ils le comprennent, il faut saisir sur leurs
levres des paroles qui ne soient pas un simple écho de ce
qu'ils ont entendu. Pour que nous soyons stirs que ces senti-
ments soient réels en eux, il faut qu’ils arrivent i les traduire
a leur fagon et dans des termes qu’aucun missionnaire n’au-
rait jamais imaginés. Cela peut-il arriver? Ecoutons ce conte
indigene, dont un évangéliste noir de Lourenco-Marquez fait
le sujet d’une allocution adressée & ses collegues: « Toutes les
bétes & cornes se réunirent pour discuter des affaires du pays.

Leur chef, ¢’était I'éléphant. La tortue dit: « Moi, je n’y vais
« pas, car je n’ai pomt de cornes. » Le libvre, quiest un rusé,

ayant grande envie d’assister aux dlscusswns, alla emprunter
une paire de cornes ; il se procura de la poix et fixa tres habi-
lement ces cornes sur sa téte. Puis il se rendit & I'assemblée,
al'ombre d’un arbre. Le soleil monta dans le ciel ; ses rayons
tomberent sur lui; la poix fondil, et les cornes tomberent
a terre. Alors toute I'assemblée le vit. On le poursuivit,
on l'atteignit, on le tua, parce qu’il avait cherché 3 trom-
per les bétes & cornes en se faisant passer pour I'une d’elles.
— Or les vieux contes contiennent des enseignements qui
nous fortifient, nous, les chrétiens... Ces cornes, ¢’est le mi-
nistere que nous avons recu : celui des instituteurs, celui des
évangélistes. §'il ne sort pas directement de notre ceeur, s'il
ne vient pas de Christ lui-méme, sil n’est qu’un ornement du
dehors qui n’a pas crii du dedans, il tombera... Les tenta-
tions de la vie sont la chaleur qui fait fondre la poix. Quel-
qu'un s’est-il introduit ici dont le ministére ne soit pas
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sérieux? Malheur & lui! Soyons une seule plante, un seul
squelette avec Christ. Cest lui seul qui a Ia puissance de faire
croitre ces cornes dont nous avons besoin (1). »

L’histoire est jolie, mais ce qui est plus joli encore — et
méme le mot de joli est ici déplacé —, ce qui est émouvant,
c’est le jour inattendu que I'emploi de cette fable ouvre sur
une ame a qui se révele la valeur des intentions profondes.

Aussi bien les réglements ecclésiastiques n’épuisent-ils pas
les problemes qui doivent se présenter & 'esprit des chrétiens
indigenes. Une fois initiés & Uintelligence des questions de
principe qui se posent dans leur communauté, comment n’en
viendraient-ils pas trés vite & saisir que d’autres questions
de principe surgissent & propos de la vie sociale qui les enve-
loppe? Et dés que les problemes sont apercus, ce sont des
réflexions qui commencent, des rvéflexions parfois trou-
blantes, et qui n’effleurent méme pas Pesprit de milliers et de
millions d’hommes habitués & subir le fait sans jamais le
juger. Ayons bien présente U'image de ces mullitudes pour
qui, & travers les siecles, ne se sont jamais présentées des
questions de conscience, et comparons-leur quelques-uns de
leurs enfants qui, apres &tre passés par la crise profonde, se
préparent en toute simplicité a &tre, parmi leur peuple, de
modestes instituteurs. Le document qu'on va lire a été
rédigé sans autre prétention que d’introduire des amis dans
Iintimité de ’Ecole normale de Lémana, fondée par la Mis-
sion romande au Transvaal. Il est tout simplement une lettre
du directeur de ’'Ecole normale, M. Lenoir :

« Nous avons chaque mercredi soir, & I'Ecole normale, une
petite soirée littéraire. Tour a tour, les éléves s’ingénient —
avec un sueces inégal — A nous présenter, qui un échantil-
lon piquant de folklore indigene, qui une relation de voyage
ou de chasse, qui — ce sont les plus avancés surtout — une
improvisation sur quelque sujet spécial, sur une lecture faite,
par exemple.

« Tout dernierement, nous avons commencé davou' de
temps d autre; une soirée de libre]discuss. onl: nous nous propo—

(1) B. M. R., 1907 pp. 267-268.
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sons de passer peu a peu en revue plusieurs sujets préoccupant
les esprits de nos futurs instituteurs. Occasion leur est ainsi
fournie d’exposer librement leur point de vue, de se former
des opinions et des convictions raisonnées ; de nouveaux ca-
naux sont de la sorte ouverts & leurs conversalions, si souvent
banales et dénuées d’utilité.

« Nos premiers essais m’ont grandement encouragé ; nos
indigenes ne manquent pas de logique (encore qu’elle differe
parfois sensiblement de la notre) ; ils dénotent des facultés de
pénétration, un sentiment inné et intuitif de justice, qui sont
bien faits pour nous surprendre chez des jeunes gens &
bien des égards encore si peu développés. Leur langage
est naif, leur mimique enfantine ; mais quel charme dans
les images qu’ils emploient, quelle originalité dans 'expres-
sion des sentiments rudimentaires de leurs dmes en train
d’éclore !

« L’autre jour, nous avions pour sujet de notre entretien :
De Putilité des travauz manuels dans les écoles, en particu-
lier dans les écoles d'instituteurs. Lie sujet était tant soit
peu délicat ; la discussion pouvait dérailler. Cependant
il me paraissait intéressant de tater un peu le pouls & nos
gleves sur ce point, et je comptais sur quelques anciens
pour prendre part a la discussion en restant sur le vrai
terrain. Je n’ai pas été décu, et 'opinion générale, résu-
mée apres cette modeste joute oratoire, a établi I'utilité
incontestable et la nécessité de ces travaux pour la for-
mation du caractere et le développement normal de l'in-
dividu.

« Enune autre occasion, notre instituteur, Samuel Malalé,
déerivit 'ceuvre importante de Booker Washington a Tus-
kegee.

« Hier au soir, sur le désir exprimé par les éleves, nous
avions comme sujet : De la légitimite de la peine de mort.

« Daniel Samuel introduisit fort bien le sujet en établis-
sant la différence entre le point de vue de 'Etat et celui de la
conscience chrétienne, Si, d’'un coté, la peine de mort se
justifie pleinement pour la conservation de la société, de
Vautre, la solution est bien difficile. 11 est vrai que la Parole
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de Dieu semble appuyer lapplication de cette peine par
'Etat. Mais qui peut juger comme Dieu ?

« Un point est soulevé en passant, celui du meurtre par

inadvertance. Zitshi s’exprime ainsl :
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« — Que dire de celui qui tue & la guerre? Il recoit des
ordres et doit obéir. il ne veut pas tuer, il devrait rester
a la maison. Cest Ia un point bien difficile, je ne puis y
voir clair. Mais §'il arcive un accident i la chasse, par
exemple, je trouve que celui qui a tué, méme sans le vou-
loir, doit étre puni pour quelques années, car une vie a été
sacrifiée, et ¢’est irrémédiable. »

« — Moi, dit Isaac, je trouve, au contraire, qu'on doit
renvoyer un tel homme sans le frapper, ¢’est un malheur,
il n’y peut rien. »

« Zitshi demande i nouveau la parole:

« — Je vais donner un exemple. Monéri nous préte a tous
des ardoises, tant que nous sommes @ I’école. Il ne s’in-
quitte plus de ces ardoises, tant qu’elles sont enire nos
mains. Mais supposez que je casse la mienne, par inadver-
tarce, et que jaille dire 1 Monéri ce qui m’est arrivé, que
fera Monéri? Il ne me la fera pas payer, parce que je ne l'ai

¢ pas fait expres. Mais il me donnera un bon «savon », afin

qu’al’avenir je prenne garde, et certes je 'aurai bien mérité.
Ainsi, je trouve, moi, que celui qui tue, méme sans le vou-
ioir, doit subir une certaine peine, pour qu’il apprenne
mieux tenir son fusil & Pavenir. »

« — Pour ce qui est du meurtre volontaire, dit un autre,
moi je ferais une différence entre celui qui tue, entrainé
dans la chaleur d'une discussion, et celui qui commet un
acte semblable en ayant le vol pour mobile, ¢’est-a-dire en
s'y préparant froidement. Ce dernier ne devrait en aucun
cas sortir de prison, car il est plus dangereux pour la
sociélé que Pautre ». '

« Mukhosané dit alors:

« — Eh bien, je trouve, moi, que tout meurtrier devrait
étre emprisonné pour dix ans, et qu’alors on devrait lui
donner 'occasion de faire ses preuves, quitte & ce qu'on

« I'enferme & nouveau, s'il ne se conduit pas bien ».
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« — Moi de méme, dit Marifou, c’est ainsi que je ferais,
« Du reste, si j’ai cette opinion, c’est que j'ai vu de mes yeux
« un cas semblable, d’un meurtrier qui a été reliché condi-
« tionnellement ».

« Plusieurs prennent alors la parole dans le sens contraire.

« — Te sens-tu bien i l'aise dans le voisinage de ce meur-
« trier relaché? » demande-t-on & Marifou. Celui-ci dit que
non, mais 1l soutient le principe tout de méme. D’autres lui
prouvent qu’il ne doit pas étre possible & un homme, dans un

Etat civilisé, de spéculer sur le nombre d’années de prison
qui seront sa rétribution, s’il commet un meurtre, La perte
d’une vie ne peut éire rachetée, au point de vue terrestre de
la justice, que par la perte d’'une autre vie enticre par rapport
& la société, que ce soit par I'échafaud ou par la prison per-
pétuelle. ‘

« Etienne mentionne une autre face de la question :

« — Quant & moi, il y a une chose qui me rend perplexe.
« Jentends dire parfois que quatre ou cing hommes ont été
« pendus pour le meurtre d'une seule victime, Or il me semble
« quil n’y en a qu’un qui a vraiment tué, ¢’est-i-dire porté
« le coup fatal. Il est vrai que tous étaient peut-étre d’accord,
« et encore on peut se tromper facilement. Ce qui me sur-
« prend, c’est que, pour une vie perdue, on immole quatre
« ou cing autres vies. (Vest dépasser méme la loi du talion.
« J’ai, en particulier, entendu parler d’un jeune homme qui a
« étépendu, parce qu’un baton qui lui appartenait avait servi
« & perpétrer le crime. Peut-éire s’est-on trompé en ce qui lé
« concerne. »

« La discussion continua, nourrie, et parfois fort intéres-
sante, les orateurs opinant de divers cotés. Apres que Jeus
pris & mon four la parole pour exposer et résumer la ques-
tion sur toutes ses faces et en montrer la difficulté, Samuel
Malalé, qui présidait, conclut ainsi : « Je ne veux pas ajouter
« grand’chose & ce que Monéri vient d’exposer. Je relpverai
« seulement deux points : tout d’abord, il me semble qu’en
« cas de meurtre volontaire, I'Etat devrait forcer le meurtrier,
« s’il possede des biens, & en faire part, quitte i en étre entie-
¢ rement dépouillé, a la famille de la victime, Secondement,
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« en ce qui concerne le jury (1) qui a pour tiche de pronon-
« cer une condamnation, je trouve que c’est frop facile pour
« des juges de condamner, puis de charger un autre fonction-
« naire du douloureux mandat de I'exécution. Je me dis que,
« siles juges avaient & exéeuter de leurs propres mains leur
« sentence, les choses se présenteraient peut-étre autrement
« & leur esprit. »

« En entendant cela, n’avons-nous pas devant les yeux la
scene de lafemme pécheresse, que Jésus renvoya, ses accusa-
teurs n’ayant pu se résoudre i appliquer Ia sentence que
pourtant la justice réclamait ?

« De tels entretiens ne manquent pas d'utilité ; et si nous
n’arrivons pas toujours i des conclusions inattaquables, tout
au moins nos jeunes gens apprennent-ils a se mouvoir
quelque peu dans le monde de la réflexion ; et ceux qui ont
pour tiche de les enseigner journellement ont ainsil’occasion
de eonnaitre de plus pres leur mentalité, leur facon de voir
les choses, d’assister aussi au développement progressif de
leur caractere et de leur conscience (2). »

(1) Il ne faut pas perdre de vue que les Noirs sont unanimes & demander
la suppression des jurys, parce quils n'ont pas confiance dans les Blanes
qui les composent, /

2) B. M. R., 1907, pp. 4447. — Nous avons sous les yeux le compte
rendu d’un autre débat qui a eu lieu & Ia méme Ecole normale. Le sujet
en 6fait la question suivante: Qu'est-ce qui vaut le mieuxz la force phy-
sique ou la capaciié intellectuelle ? Le missionnaire qui a présidé cetie
discussion résume ainsiles arguments donnés de part et d’autre: « Pour
la capacité intellectuelle: — On emploie son cerveau avant ses mains;

la capacité intellectuelle préceéde et dirige la foree physique. La force sans

h} réflexion ne sert de rien. Que sert la force physique contre un lion, si
Ton wemploie pas la ruse, qui vient de lintelligence? David avait la
capacité intellectuelle, Goliath la force physique. — Sans intelligence, un
morceaw de bois restera toujours un morceau de bois. Pour faire une table,
un pupitre, il faut de l'intelligence. — Un homme qui n'a que la force phy-
sique sans l'infelligence n’est pas un homme normal (il est & moitié fou). Au
l§eu de labourer, il fera, avec sa pioche, des trous ici et 14, sans plan;au
lien de construire une maison, il entassera des pierres sans ordre. — Pour
entreprendre un voyage quelconque, il faut aussi de I'intelligence, pour
que vous sachiez avance on vous allez. Et comment pourriez-vous arriver,
par e;emple, en Angleterre, 8’il n’y avait pas eu des intelligences a ’ceuvre
pour inventer les trains ef les bateaux ? Sans intelligence on ne peut pas
méme se nourrir convenablement. Qu'est-ce qui vous dit qu’il fant mettre
son porridge dans la houche, et non dans Voreille ?...

« Po.ur la force physique : Un homme, quelque intelligent qu'il soif, ne
peut rien faire, s'il w'a pas la force physique pour mettre en cuvre ses
plans, — Un homme qui ne fait que penser perdra son temps & penser et
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Ne faut-il pas aller plus loin et affirmer qu’entre le progres
moral et le progres intellectuel le rapport est encore plus
profond, plus naturel et, pour ainsi dire, plus organique qu’il
ne nous a paru jusqu’ici?

Considérons I'intelligence du non-civilisé dans son exer-
cice le plus constant. Combien de fois n’avons-nous pas cru
qu’elle est désespérante pour I'observateur, des que celui-ci
n’est pas seulement un curieux, mais qu’il s’applique assidd-
ment & son redressement et & sa culture ? A force d’en souf-
frir, le témoin, ainsi qu’on I'a constaté, en vient a se demander
si cette intelligence n’est pas faussée au point qu’entre I'ab-
surde et le raisonnable, I'indigene a loujours une préférence
incompréhensible pour le premier. Nous avons vu tout
I'heure des fragments des notes de M. Dieterlen propos de
la’ lutte qu'on refuse d’entreprendre contre Iinvasion des

sauterelles. Ce seraient des passages i relire. En voici un
autre :

« 26 juillet 1902. — Jai prété « Cigarette » 2 Isaaka
pour aller & Pitso et y faire son éducation. La ot il a couché,
on a donné au cheval du mais blane, — ce qui I'a tué le.
lendemain. Tout le monde sait que faire manger du mais
blanc a un cheval avant de le monter, c’est Pexposer & en
mourir. Gest connu, parfaitement connu. On en a donné &
« Cigarette » avec de bonnes intentions, mais bétement. Et
voila une excellente et charmante jument morte... assassinée.
Ici encore, Uexpérience, la connaissance, la raison ne servent
a rien. Et on fail une criminelle sottise avec un esprit par-

ne produira rien. — A quoi servent toutes sortes de plans pour la cons-
truction d’une maison, la confection de meubles, etc., si ’on n’a pas la
force physique pour les réaliser ? 1l ne sert de rien de penser et de rester
assis; il faut employer ses membres.

« Appelé a prendre la parole pour clore le débat, nous etimes une excel-
lente occasion de parler de la solidarité qui unit tous les membres de la
race humaine, solidarité grace a laquelle le travail intellectuel de I'un
et la force physique de 'auire contribuent ensemble a 1'ceuvre commune.
Aucun de nous ne vit pour soi-méme, etc... » B. M, R., 1913, pp. 145-146.
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faitement calme. Apres le malheur qu’on a causé, l'on n’a ni
regrets ni remords. Est-ce étre des hommes que d’agir
ainsi ?»

Cette dégradation est un fait. Comment en sortir? Une
réponse toute naturelle s'offre. Il n’y a que I'instruction qui
puisse guérir de cet état d’esprit, une instruction vraiment
rationnelle et qui habitue & chercher les liaisons réelles des
faits. L’école, par la formation scientifique des éleves, est
seule capable de détruire la mentalité facheuse qui vient du
passé et de préparer la mentalité nouvelle qui fera I'avenir.
Cette réponse contient évidemment beaucoup de vrai. Il ne
faudrait pas, cependant, exagérer la puissance de l'instruc-
tion réduite i elle-méme. L’instruction, c’est l'expérience
collective des hommes compétents mise & la disposition des
éleves. Or I'expérience, meme personnelle, ne suffit pas pour
détruire la croyance superstitieuse, « implantée dans I'esprit
de Pindigene, dit M. Dieterlen, aussi solidement que ses
cheveux crépus surson crane et que ses admirables dents
dans sa machoire. »

« Contre ses idées, écritle méme témoin, nul raisonnement
n’a de force. Les faits, méme les plus évidents, ne parviennent
pas & les ébranler. Il y a un an, javais le malheur de me
casser la jambe. Et ces bons ba-Souto venaient m’offrir leur
sympathie et leurs remedes : « Permels que nous te mettions
« sous la peau un peu de notre médecine des fractures, elle
« est infaillible ; dans trois ou quatre jours tu seras de nou-
« veau sur pied. » Je refusai, bien entendu. Puis ils racon-
taient leurs propres accidents. L'un s’était cassé la jambe et
était resté six mois sur le dos ; un autre n’avait pas pu mar-
cher pendant toute une année. Et ainsi de suite. — Je leur
demandai malicieusement : « Mais pourquoi n’avez-vous pas
« employé votre médecine des fractures, qui vous aurait
« guéris en quatre jours ? » Ma question les étonnait. Et ils
recommencaient i vanter les vertus curatives de leur shobéha.
Dans le village le plus rapproché de ma station demeure un
vieux médecin cafre, nommé Koyéni, qui ne peche pas par
exces de modestie. Il sait, dit-il, détourner de ses champs la
gréle et 'envoyer ol il veut. Quant a la foudre, il lui défend
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Pentrée de son village. Il regarde les nuages noirs, souffle
dans un sifflet taillé dans un os de vautour, met des méde-
cines dans sa bouche, crache contre la foudre en disant:
« Va-t-en ; nous ne voulons pas detes saletés ici. » Voila ce-
qu’il eroit, voila ce qu’il me répétait aujourd’hui méme. Pour-
tant, il y a quinze jours, la foudre a frappé et briilé une mai-
son tres rapprochée de la sienne. Et, il y a deux ans, une
gréle épouvantable s’est abattue sur son village et y a haché
en morceaux tous les arbres fruitiers (1). Croyez-vous que
ces expériences aient assagi le vieux Koyéni ? Pas le moins
du monde ! Il explique sa déconfiture d’il y a deux ans en
disant qu’au moment ot il allait « fravailier », une femme
avait tout gaté en lui disant: « La gréle va abimer tous les
« sorghos. » Inutile de souligner la puérilité de cette défaite
qui ne prouve qu'une chose: I'obstination de Fhomme qui
veut avoir raison en dépit des faits les plus évidents, et la futi-
lité des excuses dont il se sert pour se tromper et pour trom-
per les autres. Ce qu’il faut relever davantage, c’est ceci: il
n’y a ni expériences ni faits qui puissent prévaloir contre ces
superstitions, quelqu’insensées qu’elles soient (2). »

- Comment s'expliquer cette inefficacité de I'expérience? —
M. Dieterlen répond de la fagon suivante : « Les expériences
d’aujourd’hui, elles, sont isolées, modernes, personnelles ; ce
sont des accidents sur lesquels on peut glisser et qui s’ou-
blient ou que 'on peut graduellement dénaturer en les racon-
tant ou en les expliquant. Les superstitions, au contraire,
c’est 'héritage des générations passées, la doctrine des peres,
auxquels U'imagination et la piété des vivants attribuent une
certaine immortalité et qui sont les gardiens jaloux des tradi-
tions nationales. Les superstitions, on les a sucées avec le lait
maternel, on en & été tout saturé, c’est le bien commun de la
nation ; elles ont occupé les premieres ces esprits frustes et
crédules ; elles y regnent encore par droit d’ancienneté ; elles

(1) Cf. dans les notes du méme témoin : « N., chez Monki, dont la
maison a été bralée par la foudre, y a planté une sagaie, pour que
}’oiseau (la foudre) s’y embroche la premidre fois qu’il reviendra. Car
il affirme que c’est un oiseau, — comme du reste le croient les autres
ba-Souto. »

) J. M. E,, 1899, T, pp. 287-288.
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$'imposent 1 Pintelligence, elles étouifent la voix de la raison,
elles obscurcissent la vue, elles éclipsent les faits les plus
évidents, et, comme un poids mort énorme, elles ramenent
sans cesse sur le terrain de Verreur et des réves les esprits qui
cherchent faiblement & s’orienter sur celui des réalités et & s’y
tenir (1). »

Ces constatations sont incontestables, mais il faut les serrer
d’un peu plus prés, ou dumoins essayer de mieux com-
prendre ce qui en fait la foree. On pourrait, en effet, remar-
quer que certaines expériences, tout en étant personnelies,
peuvent presque dtre considérées comme collectives. Ont ce
caractere celles qui sont, non seulement fréquentes dans une
vie individuelle, mais fréquentes et identiques dans toutes
les vies individuelles. Comment se fait-il qu'elles ne s’addi-
lionnent pas dans une sorte d’assentiment unanime? Ne
comprend-on pas quun témoin se scandalise devant une
observation comme celle-ci: « La mortalité parmiles enfants
est grande : quatre un jour, deux un autre. Rougeole et
coqueluche. Pas de soins. Imprudences constantes. Enfants
lavés i I'eau froide, courant dehors, pieds nus, avee leur
rougeole, mangeant des péches vertes (2). » Comment est-il
possible que les conséquences, toujours les mémes, de cette
ineurie, n’aient pas apparu aux esprits?

Insistons bien sur la portée de cette question. Ce qui doit
nous étonner et inquiéter, ce n’est pas la confiance mise en
des remeédes traditionnels, — un peu comme celle de nos
paysans dans les receties de « bonnes femmes ». Apres tout,
les indigénes ont le droit de supposer que cette confiance a
été inculquée par une expérience sérieuse et que, sl ces
remedes n’agissent pas dans tel cas donné, cela ne prouve
rien au fond centre eux. Tout n’est pas absurde dans cette
§ttitude mentale. Livingstone discute avec unmagicien negre,
il ve}1t le détourner des pratiques fétichistes par lesquelles
celui-ci appelle la pluie: « Observez, dit-il qu’apres toutes
vos opérations, tantot il pleut et tantdl non, exactement
comme si vous n’aviez rien fait du tout ». Alors le magicien

(1) Ibid., p. 289.

(2) DicTERLEN, Notes, 23 décembre 1899.
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de répliquer : « C’est la méme chose avec vous aulres, doc-
teurs ; vous donnez vos remedes, et le patient tantot guérit,.
tantot meurt, exactement comme si vous n’aviez rien fait du
tout. » A quoi le pieux missionnaire répond & son tour: « Le
docteur fait son devoir, ensuite Dieu guérit, si cela luiplait. »
Et le sauvage : « Moi aussi, je fais le nécessaire pour obte-
nir la pluie ; ensuite Dieu la donne ou la refuse, suivant son
bou plaisir. » A regarder la conversation d’un peu pres, il est.
évident, comme le remarque Renouvier, que « le sauvage
réfute correctement le civilisé ». Son argument, au fond, est
celui-ci : « Si mon procédé est fautif, le votre ne I'est pas
« moins ; ou, si le vitre est bon, le mien n’est pas mauvais,.
« puisqu’ils encourent un méme reproche et présentent une
« méme justification. » Le magicien ne met pas ce raisonne-
menten forme : mais il le fait de facon implicite, et le raison-
nement est correct (1).

Comment donc Livingstone aurait-il du procéder ? En-
insistant sur la raison qu’il avait, comme médecin, de donner
tel ou tel remede, en expliquant pourquoi, rationnellement,
ce remede paraissait approprié au mal et comment, sous la
legon d’'une expérience nouvelle, il serait le premier i le reje-
ter. (’était une occasion de révéler au magicien ce qui est
une expérience scientifique et ce qui est une croyance sans
fondement et superstitieuse. Cela ne I'aurait pas empéché de
parler de sa foi en Dieu ; mais il en aurait parlé d’une tout
autre facon. Dans les deux cas, les deux hommes disent :
« Je fais ce que je dois, je fais le nécessaire. » Mais la diffé-
rence entre eux est dans la facon dont chacun détermine
« ce qu’il doit », ce qui est « le nécessaire ». Livingstone
aurait pu et du expliquer que le remede par lui employé avait
été indiqué par la constatation d’un rapport constant et intel-
ligible entre le remede et ses effets attendus. 1i aurait du
expliquer qu’il faut chercher « de la raison » dans les rela-
tions des phénomenes entre eux. Cest ce que le civilisé pour-
suit ; c’est ce dont le non-civilisé ne se préoccupe jamais.
Nous touchons au fond méme de ce qui les différencie.

(1) Critique philosophique, 1879, 11, p.22.
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L’idée générale i laquelle la magie se raméne ne peut
quaggraver cette disposition & n’admettre que irrationnel ;
et cette croyance, & son tour, a souvent son fondement dans
un abaissement de la vie intérieure. L’homme qui a renoncé
a diriger lui-méme son existence, qui n’essaie plus de rendre
compte de ses actions par des motifs clairs et précis, qui
<'abandonne comme un jouet aux influences capricieuses du
dehors, cet homme crée le monde & son image. Il n’a plus
aucun motif de chercher dans les choses la raison qui n’est
plus en lui-méme (1).

On ne répétera jamais trop combien la psychologie du
joueur éclaire celle du non-civilisé. A Deauville aussi bien
qu’a Spa ou Monte-Carlo, les hommes tres distingués abon-
dent qui, en dépit de P'instruction recue, malgré toutes leurs
élégances ultra-mondaines, courent éperdument aprés le
« féticheur » capable de gouverner la chance, tremblent de
rencontrer le magicien qui leur jettera méchamment des
sorts, sont perpétuellement & la recherche de la bonne bou-

(1) 1 est curieux de remarquer que S. Freud, au milieu des exagérations
de sa psychanalyse, a été conduit & formuler en termes presque analogues
la loi qui nous parait ici essentielle: « Ce qui me distingue d’un homme
superstitieux, c’est donc ceci: Je ne crois pas quun événement, & la
production duquel ma vie psychique n'a pas pris part, soit capable de
m’apprendre des choses cachées concernant I'éiat futur de la réalite;
mais je crois qu'une manifestation non intentionnelle de ma propre activité
psychique merévéle quelq_ue chose de caché qui, & son tour, n'appartient
qua ma vie psychique; je crois au hasard extérieur (réel), mais je ne
crois pas au hasard intérieur (psychique). C’est le contraire chez le
superstitieux : il ne sait rien de la motivation de ses actes acciden-
tels et actes manqués, il croit par conséquent au hasard psychique ;
en revanche, il est porté & attribuer au hasard extérieur une importance
qui se manifestera dans le devenir réel et & voir dans le hasard un
moyen par lequel s’expriment certaines choses extérieures qui lui sont
cachées. Il y a donc deux différences entre moi et 'homme superstitieux:
en premier lieu, il projette au dehors une motivation que je cherche en
dedans; en deuxiéme lieu, il interpréte par un événement le hasard que
je raméne & une idée. Ce quil considére comme caché correspond chez
moi d ce qui est inconscient, et nous avons en commun la. tendance a ne
pas laisser subsister le hasard comme tel, mais & Vinterpréter.

« J’adm_ets done que ce sont cette ignorance consciente et cette con-
naissance m_consciente de la motivation des hasards psychiques qui forment
une des racines psychiques de la superstition. C’est parce que le supersti-
tieux ne sait rien de la motivation de ses propres actions accidentelles et
parce que cette motivation cherche & s’imposer & sa connaissance, qu’il
est oblizé de la déplacer en la situant dans le monde extérieur. » La Psy-
chopathologie delavie quotidienne, traduit de P'allemand parleD* S, Jan-
kélévitch, pp. 297-298. g -
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tique qui leur vendra la « mascotte » protectrice. Pendant
que ce livre s’imprime, un fakir, que nous ne nommerons
pas de peur de lui faire de la réclame, a du, dans une grande
capitale d’Europe, se mettre sous la garde de la police pour
échapper aux enragés quéteursde talismans. 1l est allé s’exhi-
ber dans un casino dont la fréquentation n’est possible qu’a
des gens tres riches et qui, par conséquent, ont eu les moyens
d’obtenir une réelle culture. Immédiatement, il a été pour-
suivi par les supplications des habitués du baccarat. Tout &
coup le vide s’est fait autour de la table de jeu : I'on se
racontait & Poreille qu’il avait prédit & un ponte le gain de
trois ou quatre millions. Or le client des griots est convaineu
qu’une prédiction porte en elle-méme la puissance d’aider les
événements & se produire. Le civilisé en smoking descend
tres vite b ce niveau, non point sous la dictée de raisonne-
ments erronés, mais parce qu'il n’a plug la maitrise de son
étre intérieur.

Nous avons vu plus haut (1) que ce lamentable phénomene
n’est pas un puret simple effet de la croyanced la magie, que
ia croyance elle-méme & la magie n’est passeulement la cause
d'un certain abaissement intellectuel et qu’elle est elle-méme
un effet de réelles dégradations morales. Si sa source pro-
fonde est dans la déchéance mentale qu’elle a, dailleurs, pour
résultat d’aggraver, des lors, nous devons nous attendre 2
une conséquence.

A la suite d’une crise morale, un individu, du sein de cette
dégradation, se met en garde contre les interventions du
dehors. 1l a découvert, dans une expérience douloureuse,
qu’il était trop aisément le jouet d’interventions de ce genre,
que ses actes n’étaient souvent qu'une facon de suivre des
impulsions étrangeres, une obéissance machinale, irréfléchie,
& une coutume subie sans examen, un abandon passif & une
passion incontrolée. Cette constatation humiliante, il ne I’a
pas faite en ces termes abstraits dans lesquels nous la résu-
mons. Il serait incapable de la formuler avec la clarté qui
suppose toute une analyse psychologique. Mais il a souffert
et il souffre du fait sur lequel porterait cette analyse, s'il savait

(1) Voir plus haut, t. I, pp. 260-263,
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y procéder. Ce fait, c’est une contradiction irréductible entre
la vie nouvelle & laquelle il se sent appelé et les obstacles si
longtemps infranchissables que les coutumes sociales, les
consignes de la collectivité, D'esclavage des habitudes ont
dressées entre lui et cette vie vers laguelle il voulait aller. 11
ne comprendrait sans doute pas si I'on disait devant lui, en
des termes philosophiques qu’il a ignorés jusqu’alors, ce qu’est
cette initiative morale dont il a maintenant la révélation. I
fait dans la réalité Uexpérience modeste, mais grosse d’avenir,
qu’il ne parviendrait pas & traduire par des mots. La ou l'ini-
tiative morale se fait jour, une humanité nouvelle commence
ou, si 'on préfere, une humanité passe d’'un stade & un autre.
L’événement, si humble et si enveloppé qu’on le suppose, a
lieu dans cet individu ; il est le fait obscur, mais réel, bien
avant de pouvoir étre mis en formules verbales. Cest 1a une
révolution dont celui qui en est le sujet ne saurait rendre
compte, mais la révolution est accomplie, et c’estla grande
chose. Elle produit ses conséquences avant méme qu’elle
puisse étre comprise en elle-méme. Plus exactement, c’est
une de ses conséquences qu’elle puisse s’éclairer pour la con-
science en qui elle s’est produite.

Cette initiative qui caractérise la conversion, ce coup
d’Etat personnel enlequel elle consiste, c’est précisément ce
qui, si longtemps, a paru impessible au sujet. Tout ce qui a
précédé la conversion, ¢’est une conscience progressive de la
mise en demeure devant laquelle la volonté se trouvait ; ¢’est
la conscience progressive de la responsabilité personnelie en
face d’'une décision A prendre ; ¢’est la conscience progressive
du devoir de rompre en visicre, s’il le faut pour obéir a une
conviction nouvelle, avec toutes les pressions sociales, et de
briser 'esclavage des habitudes ; ¢’est la conscience progres-
sivg de la souffrance qui accompagne la résistance, ouverte
ou inavouée, & Pordre intériear ; ¢’est la conscience progres-
sive d'une résolution, qui se forme vite ou lentement, de
faire, malgré tout et malgré tous, ce qu’on croit devoir faire’;
c’est la conscience progressive d’étre soi-méme, dans les
ténebres ou 'on se débat, I'artisan de sa propre vie. Il est
émouvant de penser que la délibération & peine balbutiée

T
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d’une pauvre esclave aux prises, dans les foréts tropicales,
avec les malpropretés de I'alcoolisme ou de la polygamie, et
‘qui symbolise ici pour nous tous les non-civilisés en train de
s’éveiller & la vie spirituelle, fait de cette créature une sceur
de saint Paul sur le chemin de Damas, de Jouffroy dans sa
nuit tragique ou de Luther contraint de s’écrier: « Je ne
puis autrement ! »
Il faut bien comprendre ce dont il s’agit. Lie non-civilisé
qui se convertit ne découvre pas, en un certain sens, sa
propre existence ; il n’a pas attendu la crise intérieure pour
dire : « Je ». Il n’appartiendrait pas & I'espece humaine, §'il
n’avait pas, pour parler comme Kenouvier, la catégorie de la
personnalité. Il a donc, des toujours, la conscience enveloppée
de son « moi ». Il I'a si bien, qu’il le projette autour de lui
et que, sous les divers phénomenes qui entourent, il percoit
ou il croit percevoir Paction d’autres « moi » qui res-
semblent au sien. Mais précisément ces « moi », dont il
peuple la réalité ambiante et qu’il se représente & sa propre
.image, sont essentiellement capricieux. On ne sait pas pour-
-quoi ils veulent ceci ou cela et 'on ne se demande pas s’ils le
savent eux-mémes ; leurs actes sont & peu pres imprévisibles.
‘Or, il y a un abime entre le « moi » qui.a créé tous ces
« moi » & sa ressemblance et le « moi » nouveau que le
converti connait maintenant. Celui-ci sait ce qu’il veut et
pourquoi il le veut. Et ainsise prépare, dans la projection con-
tinue de ’homme autour de lui-méme, c¢’est-a-dire dans sa
fagon de se retrouver dans le monde, un changement capital.
(’est ce changement dont il faut essayer de saisir la portée.
Cet homme, qui éprouve le besoin, inconnu pour lui jus-
qu’alors, de s’expliquer & lui-méme ce qu’il fait et les raisons
qui le lui font faire, surveille ses états intérieurs. Il ne se mettra
peut-étre b les surveiller qu’apres des expériences désa-
gréables et parfois humiliantes. Il aura constaté que, tout en
étant toujours attaché a I'idéal qu’il a adopts, il lui a été,
dans telle ou telle circonstance, singulierement infidele. Il
lui est arrivé de se trouver treés proche de ce bourbier dont il
était si péniblement sorti ; ne lui est-il méme pas arrivé d’y
rouler? Il s’est demandé alors comment ce malheur a pu se
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produire. Il a compris — et s’il ne I’a pas compris tout de
suite de lui-méme, son éducateur a eu pour devoir de le lui
faire comprendre — que, s'il §’était mieux surveillé, la chute
aurait été évitée. Il a été visité par telle ou telle idée, il a é:
ému par un vague désir, il a été poursuivi par une image
jadis familiere. Se croyant libéré du passé, il ne sest pas dé-
tourné de cette idée qu'il supposait impuissante ; il a eu pour
ce désir une complaisance inavouée, qu’il a déguisée peut-aire
sous l'orgueil d'une victoire qu’ilimaginait définitive; il n’a pas
écarlé cette image dans laquelle il ne voyait que des choses
abolies. Mais I'image, le désir, I'idée ont déchainé I'irrésistible
tentation ; et c’est apres étre tombé qu’il a découvert ce qui
fait tomber. C’est ainsi qu’il a appris peu & peud établir entre ,
ses étals moraux et ses actes un rapport étroil qui est un rap-
port de causalité et non pas seulement une coincidence. Et ce
rapport, il ne le juge pas accidentel. Chaque fois que telle ten-
tation se présentera, il sait bien que le méme risque de chute
se produira. Il sait bien que, ¥’il fait tel ou tel effort contre
elle, il aura quelques chances d’obtenir tel ou tel résultat ; et
il sait bien également que, 8'il ne fait pas cet effort, le résultat
ne viendra pas tout seul.

Cette conviclion a chez lui une forme toute conerete, mais
elle équivaut i penser que les mémes antécédents amenent
toujours les mémes conséquents. (est Ia I'idée, ou, si I'on
veut, le premier germe del’idée de lois reliant des phénomenes.
Est-il possible d’exagérer 'action profonde et lointaine de la
révolution morale par laquelle cette idée pénetre dans un
esprit et commence & e former? A son tour, il tend & créer
le monde & son image et il le fera de plus en plus différent de
celui qu'il imaginait tout d’abord et que d’autres continuent
A imaginer autour de Iui. Comme il acquiert peu & peu la
notion du lien causal, il faudra bien qu’un jour ou l'autre il le
projette autour de lui. 1l cherchera tt ou tard dans les choses
la raison qu’il aura découverte en lui-méme. 11 n’aimera pas
I’absurde, parce quil est 'absurde. Il n’écartera pas d’emblée
ceux qui font appel & son bon sens et qui, en lui donnant des
conseils, les motiveront. La faculté d’attention elle-méme sera
redoublée en lui, par cela seul qu’elle aura sa récompense

/

/
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dans la vision d’un avenir qui n’est plus le regne du caprice,
du grotesque et de I'imprévisible. L’attitude intellectuelle,
que la poursuite de l'instruction suppose, aura été tout
d’abord en lui une attitude morale. Elle a pris naissance dans
cette attitude morale elle-méme. Si donc I'esprit scientifique
a son origine dans la mise en jeu du principe de causalité, il
ne peut qu’étre provoqué dans la crise spirituelle qui donne
une révélation de ce principe. Et, pour étre passé par cette
crise, un homme franchit, sans s’en apercevoir, une étape
essentielle de I’histoire de ’humanité.



CHAPITRE IX

LA CONVERSION ET L’EVOLUTION
DE LA VIE AFFECTIVE

Errers INDIRECTS

La moralité négative considérée sous un angle nouveau.

I. — L’abstention des actes violents et le déterminisme d’habitudes exclu-
sives de la pitié. — La cruanté au Zambeéze. — Anarchie, entraine-
ments passionnels, irréflexion, insouciance. — Conséquences morales
et sociales de la lutte contre cette anarchie et les entrainements passion-
nels. — Suppression de la traite et des procés de sorcellerie,. — Adou-
cissement des mesurs.

I1. — Les causes de la cruauté et de l'insensibilité. — La sympathie
sponianée. — Question de la reconnaissance. — Limitation de la sym-
pathie au clan. — Orgueil masculin et insensibilité.

UI. — Comment la croyance & la magie crée l'inquistude dominante. —
Elle aboutit & la méfiance universelle. — Entretien de la rancune et de
la haine. — Explosions de cruauté, — La libération de la peur, — Sa
fragilité. — Nécessité d'une transformation plus profonde.

Revenons sur cet état que nous avons qualifié de moralité
négative et qui succede facilement a la crise de la conversion.
Il est sans doute quelque chose d’assez médiocre et I'on est
peu tenté, nous I'avons vu, d’y voir la manifestation ou le
principe d’'un progrés important. Et pourtant, il ne faut pas
le dédaigner trop ; il est possible que ce qui parait si minime
et presque nul ne soit point sans des conséquences, qui sont
elles-mémes tres loin d’stre négligeables. Cet état consiste
essentiellement dans des abstentions. Il n’est pas indifférent
en sol que ces abstentions se réduisent & un pur formalisme
et, sans transformer en rien le fond de 'étre, conduisent & un
insupportable orgueil spirituel ou laissent lindividu & la
merci d’une reprise du vieil homme. Considérées sous cet
angle, elles ne présentent que I'apparence d’une rénovation
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spirituelle ; et I'on n’a pas tort de parler d’elies avec une
certaine sévérité. Mais & voir les choses dans toute leur réa-
lité, ces abstentions ont en elles-mémes une portée qu’il
serait absurde de ne pas distinguer. Parmi elles, nous n’en
releverons qu'une: celle des actes brulaux, sanguinaires,
meurtriers, qui souvent ont caractérisé I'étre antérieur. Elle
est le point de départ, el en un sens elle est la condition de
tout un développement affectif nouveau. Il est temps de
s'efforcer de saisir et de suivre ce développement.

I

Il est incontestable que l'abstention des actes violents
empéche de se créer ce déterminisme d’habitudes qui, chez
tant de non-civilisés, est exclusif de la pitis. La simple paci-
fication d'un pays a une influence apaisante sur ceux qui I’ha-
bitent. Les exemples sont faciles a trouver (1).

(1) Nous allons étudier de prés ce qui s’est passé au Zambéze. On nous
permettra de donner ici simplement pour le Gabon un témoignage de
M. Arvvdésrer. Il s’agit de Pahouins qui, venant de lintérieur, étaient
essentiellement guerriers et viclents :

« ...Cependant leurs meeurs s’adoucissent ; les cas d’anthropophagie se
font rares et souvent ils viennent me demander conseil avant de faire la
guerre. Plusieurs fois ils ont pu ainsi régler pacifiquement leur querelle,

« Derni¢rement, une pirogue passait trés vite, emmenant une femme
qu'on venait de saisir ; c’était une honne vieille que nous connaissions
bien. Comme elle appelait & l'aide, j'ai suivi la pirogue jusqu'au village
ou on lenfrainait pour demander qu'on ne la tuat pas. On Lavait prise
parce qu'une tribu alliée & la sienne avait volé une femme assez loin d’ici.
Aprés une longue discussion, les gens du village me promettent de bien
traiter leur prisonniére et me prient d’en prévenir le chef dont elle était
la femme. Je le fis tout de suite, et en I'apprenant, le chef, tout étonné,
oublie sa colére ef consent a commencer les négociations. Rendez-vous
est pris; le lendemain, ils arrivent tous, déposent leurs armes sous la mai-
son ; puis, séparés par un petit ruisseau, les deux partis « palabrent ».
Quelques heures apreés, tout était fini, la prisonniére échangée contre une
malheureuse petite fllle — c’est presque toujours sous cette forme qu’ils
paient les indemnités de guerre — el la paix rétablie.

« Un autre jour, ¢’était & notre annexe d’Eloué-Bito. J’arrive au moment
o, dans un village voisin, on venait de tuer trois hommes : I'un avait recu
un coup de fusil el deux auires avaient eu la téte tranchée. Je leur racon-
tai ’histoire de Cain et d’Abel; ef, lorsque j'eus fini, le chef ‘Waga me
dit: « Nous t'avons promis d'étre des hommes de paix, lorsque tu as bati
«ici cetie maison de Dieu, et nous voulons tenir notre promesse. Si nous
¢« nous étions meélés de I'affaire d'acoté, il y aurait eu aussi des morts
« parmi nous ; cette fois tu nous as donné la vie, nous voulons bien
« écouler ef devenir des enfants de Dieu. » N'est-ce Das ua premier encou-
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Au moment ou M. Coillard pénetre, en 1885, au pays
des ba-Rotsé, la cruauté esl, chez ceux-ci, un trait essentiel
de la physionomie morale. Ils répandent le sang avee
inconscience, & moins que ce ne soit avec un véritable plaisie
diabolique. Ils excusent aisément tous les méfaits; mais
quon leur abandonnne I'auteur d’un délit, ils le torturent
avec une science de bourreaux raffinés, sans colere contre lui,
sans un blame intérieur pour sa mauvaise action, avec la joie
féroce de faire souffrir. Les moindres troubles politiques
servent de prétextes & des massacres sans fin. Tout est
matiere & une accusalion de sorcellerie et toute accusa-
tion de ce genre se termine par des scenes atroces. « Nous
ne pouvons pas faire un bout de promenade, écrit M. Coil-
lard en 1887, sans heurter du pied un crane fracassé et
quelques ossements calcinés. Léwanika nous montrait les
resles du combustible qui, récemment encore, d dix pas
d’ici, avait servia bruler des sorciers (1). » La ou la vie
humaine est complée comme rien, Vinfanticide est un fait
courant. « Un enfant crie, il importune la mere, il est une
gene pour le pere, un obstacle peut-étre 2 un nouveau
mariage. Qu’a cela ne tienne ! La mere ou Ia grand’mére
lui bourre labouche de cendres ou lui plonge ses ongles dans
la gorge, et de nuit le pauvre petit cadayre est jeté & la voirie
ou les bétes fauves qui rodent toujours se chargent de sa
sépulture... Ge qu’il y a de plus navrant — car en Europe il
se commet des crimes tout aussi horribles —, c’est que tout
cela se fait ouvertement, au su de tout le monde. L’opinion
publique ne flétrit point ces atrocités révoltantes. Cest recu,
et personne n’a rien & y voir (2). » On se doute que, chez
une telle peuplade, I’esclavage soit accompagné de son ordi-
naire cortege d’horreurs (3)

ragement que de voir ainsi s’arréter les bras levés pour répandre le sang,
s’arréter parce qu'il ya la-bas des hommes — trois pour un pays plus
grand que vingt départements — qui ont dit, de la part de leur Maitre:
« Tu aimeras 1'Eternel ton Dieu de tout ton cceur, et ton prochain comm
« toi-méme ! » J. M. B, 1895, p. 256,

(1) GoiLLarp, Surle Haut-Zambéze, Paris, 1908, p. 241.

(2) CoiLLARD, Sur le Haut-Zambeéze, pp. 141 et 345.

(3) Voici, par exemple, une scéne qui suit une expédition chez les
ma-Choukouloumboué : « Je ne m’stais jamalis encore senti si prés d’un
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Or il ne semble pas que cet état moral — qui n’est pas celui
d’aujourd’hui, mais eelui que M. Coillard a trouvé & son
arrivée — soit vraiment [’état primitif des Zambéziens. Ils
ont connu des temps moins sauvages. Ces temps n’étaient
méme pas trés lointains en 1885, puisque des vieillards pou-
vaient, & ce moment-li, en conserver le souvenir avec préci-
gion. C’est & U'influence assez récente des ma-Mbounda que
sont dues une foule de pratiques superstitieuses ou abomi-
nables qui sont passées dans les meeurs. €est aux ma-Kololo
qu’il faut attribuer Ia recrudescence de la polygamie et Ia
facilité avec laquelle les ba-Rotsé se sont mis & répandre fe
sang. Aussi bien, toute trace n’est-elle point perdue d’ume
époque un peu meilleure. Comment s’expliquerait-on, dans
P’état actuel de la tribu, l'institution du natamoeyo? Le nata-
moyo est un des prineipaux ministres ; il a la charge d’apai-
ser les coleres du roi, d’y mettre un frein et de protéger ceux
qui sont menacés d’en étre les victimes. L’enceinte de sa
maison, toujours & proximité du lekhothla, est sacrée, Voila
eertainement une magistrature qui n’a pas été inventée par
la population que nous connaissons, légere, cruelle, servile.
De fait, elle date de fort loin. La plupart des réeits la font
remonter & Mboho, le premier roi des ba-Rotsé. Sous la
domination des ma-Kololo, elle disparut ; mais elle fut réta-
blie aussitot apres Paffranchissement de la tribu. Elle rap-

marché d'esclaves. Représentez-vous accroupis des milliers de ba-Rotsé
en cercle devant le roi et les principales sommités du pays; au milieu,
entassés les uns contre les autres, sont des centaines de,.. prisonniers.
Parmi eux, pas un homme ! pas de jeunes gens! et pour cause! On ne
fait jamais un homme prisonnier. On le tue, ou on I'éventre. Pus méme
de vieilles femmes! Qu’en ferait-on ? Ce sont de jeunes femmes, dont un
grand nombre avec des hébés sur le dos; ce sont des jeunes filles et une
multitude d’enfants de tout age, depuisun an jusqu’a douze, et des deux
sexes. Voici une bande aprés une autre, six ou sept a la fois, qu'on fait
lever et s'approcher, et gui sont soumis & une inspeciion minutieuse.
pendant que ces milliers d’yeux sont braqués sur eux avec une cupidiié
éhontée... Grande consultation la-bas sous le pavillon; puis un chef
s’avance vers les malheureux pour exécuter le bon plaisir du roi. L'en-
fant & la mamelle... est laissé, pour quelque temps au moins, au sein de
Sa meére. Mais tous les autres qui peuvent déjd marcher sont tout autant
d’animaux domestiques que I'on distribue & droite et & gauche. Pauvres
enfants, plus de péreni de mére pour eux ! Mais ils s’y feront, et un jour
eux aussi, comme ces hommes d'aujourd’hui, mettront leur plaisir et leur
gloire & faire des orphelins ! » CoiLLarD, Op. cit,, p. 423.
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pelait le passé ; mais a ce passé le présent ne ressemblait
guere.

Comment la déchéance morale a-t-elle pu se produire? On
peut justement le voir, dans le cas présent, & I'eeil nu. Les
ba-Rotsé, 2 une époque que 'on me peut préciser et sous la
pression d’événements que I'on ne connait pas, ont remorté
le Zambeze, venant du pays situé & Vest de celui qu’ils
occupent actuellement. Tls ont fondé une sorte d’empire dans
la contrée qu’ils avaient envahie ; mais, vers 1850, ils élaient
bousculés, a leur tour, par d’autres envahisseurs, les ma-
Kololo. Ceux-ci arrivaient du sud. C’étaient des ba-Souto
qui avaient abandonné leur pays, voisin du Mont-aux-Sources.
Leur chef, Sébétouand, harcelé par des ennemis venant du
coté du Natal, avait résolu d’émigrer avec tous ses gens. Il le
fit avee tant de précautions et de mystere que, fort longtemps,
personne ne sut ce qu’il était devenu. 1l a fallu les voyages
de Livingstone pour découvric que Sébétouané, apres des
migrations successives et conduites avec une merveilleuse
habileté, était parvenu jusqu’au Zambeze, s’était jeté sur les
populations riveraines et les avait soumises. Le nouvel
empire s’étendit jusqu’a Naliélé. C’est & la suite de cette inva-
sion des ma-Kololo que le sessouto a commencé d’étre parlé,
ou tout au moins compris, par les indigénes, du lac Ngami
aux chutes Vietoria et sur une grande partie du haut-fleuve.
Le fils de Sébétouané, Sékélétou, se fit hair comme un tyran
insupportable. Apres samort, des dissensions éclaterent entre
plusieurs prétendants au pouvoir. Les conflits devinrent san-
glants, Les ma-Kololo s’entr’égorgent, et c¢’est autour d’eux
une excitation permanente des pires passions. Dansun de ces
massaeres, un mo-Rotsé ‘trouve la mort. Ses compatrioles
prennent Valarme : les conquérénts ne se contentent plus de
se battre entre eux ; ils font périr les ba-Rotsé ! Ceux-ci jurent
de les exterminer. Le serment est tenu, mais au prix d’atroci-
tés qu’on ne peut décrire. Les ma-Kololo disparus, il semble
que la paix doive s'installer dans le pays. Mais ces esclaves
qui viennent de massacrer leurs maitres trouvent de'bon ton
de Ies imiter. Ts w’ont sans doute ni le prestige ni Pautorité
de ceux qu’ils remplacent. Qu'importe? Les vexations qu'ils
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commettent a leur tour ne sont-elies pas précisément de
nature a fonder cette autorité comme & procurer ce prestige?
Puis, il n’est que trop naturel qu’apres avoir souffert de la
violence, on I'exerce des qu’on le peut. Enfin la cruauté
apprise contre 'ennemi, les chefs la conservent contre leurg
propres sujets. L’oppression améne la révolte. En 1876, une
révolution cotte la vie & Sépopa, le premier roi des ba-Rotsé
affranchis. Son successeur, Ngouana-Ouina, suit son
exemple, iLest tué & son tour, et Léwanika arrive au pouvoir
(4877). 11 prend modele sur ses deux devanciers, provoque un
nouveau soulevement et est obligé de prendre la fuite.

A partir d’ici, notons avec soin le contre-cou p des événe-
ments dans les ames. Léwanika a du s’exiler pour sauver sa
vie, au moment méme ou il se préparait & faire mourir les
chefs de Séshéké. Son départ donne le signal d’un déborde-
ment de joie. Les chefs égorgent des beeufs, font une énorme
quantité de biere ; et pendant plusieurs jours, c’est une série
d’orgies. Apres dix heures du matin, il est impossible de trou-
ver un homme qui ne soit ivre. Pendant ces heures d’exces,
les meurtres ne se comptent plus. Ces crimes sont commis par
des puissants. On se garde de les blamer. Sous les rois tyran-
niques, on est toujours exposé i étre assassiné clandestine-
ment pour une parole imprudente. Les chefs des ba-Rotsé
ont donc appris & se défier les uns des autres. Quand des
messagers arrivent de la capitale, qui sait si, en outre de leur
message avoué, ils ne sont pas chargés d’une mission meur-
tritre? Mais le despotisme du roi est renversé. Il ne reste
plus aucune autorité au-dessus de ces chefs qui, depuis long-
temps, s’observent et se haissent. C’est I'anarchie.

Gomme pour I'aggraver, Léwanika réve de se venger sur
ceux qui l'ont chassé. Le bruit s’est répandu qu’il avance
avec des bandes armées et qu'il s’est promis de n’épargner
ni I’dge ni le sexe de ses ennemis. La terreur est au comble
parmi l'aristocratie du pays. Les esclaves exultent, lls n’ont
qu’a changer de maitres ; ils se pressent & la Suite des vain-
queurs et veulent avoir leur part de meurtre et de pillage.
« Nous ne savons, écrit M. Coillard, ou s’arréteront les mas-
sacres, ni ce qui sortira de ce chaos... Les chefs, en général,
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sont aimables avec nous, et plusieurs se vantent de notre
amitié. Mais nous sommes entierement & la merci de leurs
esclaves. Ils peuvent nous tromper, nous insulter, nous
voler, tout faire, sans qu’aucune autorité s’émeuve pour nous
faire justice et nous protéger (1). » Le premier résultat de la
révolution étant I'anarchie, le second en est I'aggravation
méme de la violence. Les crimes augmentent, et par suite ils
redoublent cette anarchie qui, b son tour, devient un prétexte
pour commettre de nouveaux sévices. Les partis se jettent
les uns sur les autres et les massacres succedent aux mas-
sacres. Un effet inévilable de ces troubles est la dispari-
tion rapide des hommes murs. « En m’asseyant au lékho-
thla, écrit M. Coillard, je passais en revue ces centaines
d’hommes, je n’en retrouvais pas un seul de ceux dont j’avais
fait la connaissance I’an passé. Ils ont été jetés en pature aux
vautours et leurs os blanchissent au soleil. A peine trouve-
t-on, parmi les chefs actuels, une téte qui grisonne. On ne
vieillit pas ici (2). »

Ue détail est d’extréme importance. Chez les non-civilisés,
il n’y a guere d’institutions visibles pour incarner certains
principes ; les maximes, les proverbes, les coutumes sont en
dépot dans les mémoires. Les vieillards représentent done la
tradition, sans doute avec ses superstitions, mais aussi avec
son pelit trésor de moralité. Ils détiennent I’expérience accu-
mulée de la tribu. Quand ils disparaissent, c’est le bon sens
calme, ou relativement calme, qui s’en va. Il ne reste que la
jeunesse avec sa nature impulsive, son tempérament bouil-
lant, son impatience, son manque de réflexion. Les exces
devienneni encore plus faciles et plus nombreux, et ce mal
aggrave celui dont il est issu. Alors, au milieu des perpétuels
égorgements, de la défiance universelle, des entrainements
qui succedent aux paniques, des paniques qui succedent aux
entrainements, la raison et la conscience s’obscurcissent. La
réflexion, qui nes’exerce pas, devient peu & peu plus malaisée..
N’oublions pas qu’elle est une habitude, celle de Peffort intel-

(1) CoiurArp, Op. cit., p. 182,
(2) CoILnagrp, Op. cit,, p. 197,
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lectuel ; son contraire est également une habitude et tend
3 devenir une seconde nature.

iCe n’est pas tout. L’irréflexion se transforme en insou-
cianee ; celle-cin’est que I'indolence d’une pensée qui renonce
a méditer sur 'avenir. Ce qui sera n’est plus I'objet d’une
préoccupation, et, par suite, ce qui arrive n’accable plus I'in-
dividu ; il ne se demande pas si ceci ou cela aurait pu ne pas
se produire ; il constate ce qui est et n’y songe pas plus long-
temps. L'insouciance, d’autre part, ne reste pas une mau-
vaise habitude de Pintelligence. Elle a son retentissement
dans I'étre tout entier, qui prend son parti des choses et s’en
moque. Un certain enjouement et la légereté d’esprit vont
done de pair. Ajoutons que, dans le déchainement des pas-
sions, une étrange joie du mal se met & poindre et grandit.
La gaieté prend un ecaractere de plus en plus malsain ; elle
accompagne les actes proprement malicieux; ef, au milieu
des épisodes les plus terrifiants, elle sera tout au moins la.
conséquence de la légereté mentale. N’oublions pas, enfin, la
double loi psychologique qui fait passer rapidement étre
passionnel de I'extréme excitation au stupide affaissement et
de I'exces de 'épouvante & Pexces du rire. Et nous serions
fort étonnés si les désordres extraordinaires, les violences
épidémiques, la cruauté habituelle n’avaient point pour abou-
tissement fatal Pincuriosité générale de Pesprit, la paresse de
Vintelligence, 'apathie devant les plus graves questions, une
gaieté superficielle et grossidre (1).

Au milieu de cette tribu, un homme, avec trois ou quatre
collaborateurs, s’installe. Par la parole, par le rayonnement
de son étre, il s’efforce de réagir contre le mal qui I'entoure.
Ce qu’il poursuit, ¢’est la naissance de quelques-uns de ces

(1) Cette histoire est reconstituée & 'aide de détails dizpersés dans le
livre Sur le Haut-Zambéze, notamment pp. 47, 49, 61, 131, 174, 176, 177,
181-183,196, 197, 201, 202. — M. Arnot, fondateur de la Mission de Bolu-
balé, un des premiers missionnaires venus dans la région du Zambéze
aprés Livingstone, a vu ce quétait la cruauté du pays avant Larrivée de
M. Coillard : « Tous les soirs, les hyénes venaient roder autour des mai-
sons ef ramasser et dévorer les cadavres des esclaves et des vieillards,
dont on se débarrassail sans vergogne. M. Arnot passait son temps a
;eti)ue‘)léloir les malheureux qu’il trouvait encore en vie. » J. M. E., 1914,

> P. 290.
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hommes & une vie nouvelle. Il lui faudra un travail de plus
de dix ans pour obtenir ce qu'on appelle une vraie conversion.
Mais biem avant d’avoir obtemu ce résultat, son travail,
envisagé sous un certain angle, est fécond. Rappelons-nous
les orgies qui éclataient au moindre propos et dans lesquelles
sombrait régulierement le reste de la raison de la tribu. La
présence et 'exemple de M. Coillard ont agi sur Léwanika,
qui a ouvert les yeux sur les périls de Pintempérance. Il a bien
compris I'impuissance et la folie de ce Conseil familier de
ministres ou d’amis auquel il lui était & peu pres impossible
de faire appel. Les eonvoquait-il, ces hommes arrivaient ivres
et incapables de traiter la moindre affaire, et le roi lui-méme
n’était pas toujours en possession de ses propres moyens. A
la parole et sous le regard de son missionnaire, Léwanika est
rentré en lui-méme. Il s’est imposé 'abstinence et I’a imposée
a ses conseillers. Il se permet et il permet aux autres 'usage
de la biere ordinaire ou léthing, qui est inoffensive ; il s’inter-
dit et il interdit & quiconque a quelque autorité la biere
enivrante ou yoala. Une opposition assez résolue a combatiu
cette prétention du roi; peu b peu, elle a mis une sourdine
ses efforts ; & cette heure, elle a désarmé. Quitte sans doute &
se rattraper aillears, on ne boit plus au lekhothia.

L’esclavage — peut-étre conviendrait-il mieux de Pappeler
servage — avant d’étre aboli, a été tres adouci. Léwanika a
commencé par en supprimer le prineipal abus, ce qui lui
donnait foute son horreur: la fraite. Il n’a plus admis que
Yon vienne vendre de la chair humaine au Zambéeze ; il n’a
plus admis davantage qu’on vienne en acheter. Il y a plus de
trente ans que eette interdiction a été prononcée. M. Coillard
écrivait en 1890 : « Cette année, une caravane de marchands
est venue du Bihé. Le roi apprit que, contrairement a sa
défense expresse, ces ma-Mbari se faisaient clandestinement
une bonne provision d’« ivoire noir ». Lorsqu’ils furent sur
le point de partir, Léwanika libéra tous les esclaves et imposa
une forte amende aux ma-Mbari (1). » Et, depuis cette date,
il ne s’est plus départi de eette conduite.

(1) GoiLragrp, Op. cit., p, 341.
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Les proces de sorcellerie ont disparu. Ils étaient jadis la
plaie du pays, le moyen de satisfaire de basses vengeances,
un procédé expéditif de meurtre judiciaire ; par un diabolique
mélange de superstitions folles, de passions vertigineuses et
de cruauté enivrante, rien n’était plus propre a endormir la
raison et & désagréger la conscience morale. Léwanika a
combattu cette pratique avec une incroyable énergie. Il n’a
pas reculé devant les idées les plus bizarres. Ne s'est-il pas
mis en {dte, d certain moment, de fonder des villages de
sorciers ? (était & la fois pour sauver la vie des malheureux
accusés de ce crime capital et pour reléguer a I'écart de la
tribu des hommes dont le caractére est en général peu com-
mode. Le plan était impraticable, et le roi I’a bien compris.,
N’y a-t-il pas Iy, malgré I’échec, une preuve touchante de
bonnes intentions ? En tout cas, il est rigoureusement inter-
dit de porter contre quiconque une accusation de sorcellerie ;
et les pénalités atroces, jadis en usage dans ces proces, sont
définitivement abolies (1). Il y a bien trente ans qu’a eu lieu
la derniere exécution de ce genre.

La vie humaine acquiert done peu » peu, au Zambeze, un
prix qu'elle n’avait pas & une date encorerécente. Naguére
Léwanika faisait mettre & mort, sous le plus futile prétexte, tout
individu qui lui déplaisait ; il n’a jamais oublié qu’il avait été
un despote et que U'existence de ses sujets dépendait de son
bon plaisir. Mais il avait saisi quelque chose de I’'Evangile ;
dans son for intérieur, il ne se sentait plus le droit de verser
le sang & son gré, et ce sentiment ne manquait pas de se tra-
duire dans sa conduite. Comme, dans ces sociétés primitives,
Pexemple des puissants est encore plus contagieux que chez
nous, les chefs de la tribu ont imité leur roi. (’est aujour-
@’hui un propos courant que I’ « on peut dormir iranquille
chez les ba-Rotsé ». Et c’est la Mission chrétienne que I'on
félicite ef remercie d’avoir « rapporté le sommei] »,

Les meurtres officiels ayant diminué dans d’énormes pro-
portions, il est presque inutile de noter P'adoucissement
général des meeurs. On peut citer des chefs qui ont 6té

(1) CorLraro, Op. cit., pp. 336, 341, Voir plus loin, D. 269,
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relevés pour avoir surmené leurs serfs. Jadis, quand les
membres de I'aristocratie du pays étaient en voyage, ils rava-
geaient tout devant eux. Voici quelques-unes des scenes
auxquelles M. Coillard était obligé d’assister en 1885 : « Aper-
cevait-on le canot solitaire de quelque pécheur mo-Soubyia,
c’était une course, une vraie chasse de pirates. « A moi sa
«javeline |a moile poisson | & moi sa nourriture ! » s’écriaient-
ils & qui mieux mieux en fondant sur leur victime. Arrivait-
on en vue d’'un village de ma-Khalaka, nos jeunes gens,
sourds & toutes remontrances, 'envahissaient comme une
horde de brigands et s’emparaient de tout ce qui tombait
sous leurs yeux. Ils forcaient ces malheureux & enlever les
toits de leurs propres demeures et i les leur apporter au
bivouae. Les ma-Khalaka offraient-ils de la nourriture ? Ils la
placaiént devant ces petits maitres, se tenaient d distance,
prosternés et frappant des mains. « Chiens de ma-Khalaka !
leur criait-on, comment osez-vous nous insulter en nous
« apportant cette poignée de mais et ces mauvais fruits ? Ne
« savez-vous pas que nous sommes les serviteurs des sei-
« gneurs de Séshéké? N'étaient les barouss (missionnaires),
« nous vous étranglerions sur le champ ! Mais attendez, nous
« vous ferons payer tout cela! » Et ces malheureux, trem-
blants de peur, redoublaient leurs battements de mains et leurs
changoue ! Nous dumes intervenir plus d'une fois pour pré-
venir des voies de fait. Que se passe-t-il, quand il ne s’exerce
aucune surveillance morale? A la vue de nos canots, tous les
hommes d’un village prenaient la fuite. C’était navrant (1). »

Or, ces scenes-lv ne se renouvellent plus. Les ba-Rotsé
ont renoncé & leurs anciennes habitudes de sévices insolents
et cruels. L'ceuvre des hommes qui ont travaillé parmi eux
n'a done pas été vaine. Pourtant, réduite & ces résultats géné-
raux, elle risquerait d’étre précaire. L’opinion commune va
dans un sens ; sous la pression de tel ou tel événement qu’il
n’est point difficile d’imaginer, elle se tournerait aisément
dans un sens opposé. Blle est faite de pensées suggérées par
les circonslances, dattiludes imitées, de sentiments passive-

(1) CorLrarp, Op. cit., p. 149.

0
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ment acceptés. Nous savons, par la psychologie des foules,
combien ces eomposés moraux sont instables, avec quelle
efflroyable soudaineté ils se dissolvent et cedent la place a
d’autres (1). Or, ce qui esi vrai des foules d’Europe Pest dix
fois plus des pepulations i demi-sauvages. Et la transforma-
tion que nous venons de noter pourrait, en un mstant, s'éva-
nouir comme la plus décevante fantasmagorie.

Ii serait facile de faire une analyse semblable avec les indi-
genes des iles Fidji et d’autres encore qui, au moment ot les
missionnaires ont pénétré pour la premiere fois chez eux,
étaient en proie & wn cannibalisme atroce et qui n'ont pas
attendu la création d’une véritable Eglise chrétienne pour
commencer a sortir de leurs habitudes de tuerie.

Le malheur est que, dans tous ces cas, la loi mise en évi-
dence par la psychologie des foules est toujours préte a se
manifester : les effets d'une cause purement négative sont
trés instables. Il faudrait un rien pour faire renaitre les pas-
sions anciennes ; rien n’est gagné, s'il n’y a pas des individus
capables de s’oppeser d un enirainement collectif, une mino-
rité d’hommes libérés des impulsivités passionnelles et qui
opposent au déchainement affectif une influence antagoniste.
Ceci nous ramene au drame intérieur que nous étudions chez
Findividu et dont nous avons a voir les conséquences pour
les phénomenes de sympathie.

IT

Nous ne saurions trop insister sur fes réalités au milieu
desquelles nous essayons de saisic I'apparition d'une sym-
pathie vraiment humaine. Une des caractéristiques du non-
civilisé n’est-elle pas souvent la cruauté et presque toujours
Pinsensibilité ?

Li ne faut pas se figuret que les témoignages soient unanimes
sur ce point. A ceux qui se résument en cette affirmation
s’opposent ceux quila contestent. Les premiers viennent trop
fréquemment d’hommes qui se soucient fort peu de noter les

(1) M. Cortrarp s’en rendait compte exactement : of. Sur le Haut-Zam-
beéze, p. 506.
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qualités morales des indigénes et qui, pour justifier trop de
pratiques brutales i leur égard, les représentent volontiers
comme des étres de simple bestialité. Il n’y a pas toujours
dans leur cas volonté calculée de calomnierles individus dont
ils parlent. Nayant avec eux d’autres rapports que ceux d’em-
ployeurs & chair employée, ils disent ce qu’ils voient et ils ne
sont pas admis & voir autre chose que ce qu’ils disent. Les
témoignages contraires viennent d’hommes qui réagissent
“contre une attitude injuste de parti pris. Ce sont, par exemple,
des administrateurs affranchis des préjugés de trop de colo-
niaux, qui s’efforcent de comprendre les populations & qui ils
ont affaire ; agissant avec bienveillance, ils découvrent chez
les indigenes les sentiments qui restent cachés au Blane trop
porté & manier vigoureusement la chicote, Mais s’attachant par
pitié, comme par esprit d’équité, & mettre en lumiere tout ce
qui leur apparait de bon dans ’ame indigene, ils risquent de
jeter trop aisément un voile sur ce qui contrarie leur these
philanthropique. Comme ces derniers témoins sont pourtant
des hommes compétents, contraints par leur profession
méme de voir en face les réalités, ils ne risquent pas de
s’égarer dans un idyllisme de fantaisie ; et quoi que puissent
dire contre eux, dans la métropole, les hommes dont ils
génent souvent les agissements contestables, leur déposition
a plus de valeur que celle de leurs adversaires.

De la confrontation de tous les témoignages, il résulte, en
somme, que le non-civilisé n’est pas étranger aux sentiments
de sympathie ordinaire et spontanée. Il est généralement
hospitalier, il est capable d’un mouvement de pitié ; et mal-
gré cela, il lui arrive dans une foule de circonstances — et
dans celles qui appartiennent 1 la vie quotidienne et banale —
de manifester une insensibilité qui nous parait déconcertante.
En dépit de tous les phénomenes de sympathie que Pon peut
relever chez eux, il est avéré qu’un vrai souci des malades,
des enfants, des vieillards, des pauvres (car il y a des pauvres
parmi eux), n’existe pas ou existe si peu qu’il ne vaut presque
pas la peine d’en parler. Illustrons celte affirmation d’apres
des témoins qui ont si pew de parti pris contre I'indigéne
qu’ils sont ses plus ordinaires défenseurs contre les autres
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Blanes ; ils ne notent cette insensibilité qu’avec la {ristesse
d’hommes qui éprouvent, en la constalant, un désappointe-
ment, quitrouvent en elle un obstacle & leurs propres efforts
et qui enfin, désirant provoquer, chez leurs compatriotes de
la métropole, un mouvement en faveur des indigénes, ne
sont pas portés a les présenter sous des traits par trop
facheux (1).

(1) S’il y a un sentiment qui nous semble naturel, cest celui de la
reconnaissance pour les services rendus. Or M. Lévy-Bruhl a recueilli
nombre de cas dans lesquels ce sentiment semble tolalement éiranger
aux indigénes. Quand un d’entre eux a été soigné et guéri par un méde-
cin blanc, il ne se sent li¢, a I'égard du médecin, par aucune gratitude.
Il ne le remercie méme pas. Bien plus, il va jusqu’a lui demander une
récompense ou simplement une gratification pour la complaisance qu’il a
mise & se laisser soigner et guérir par le Blanc. On trouvera une énumé-
ration de ces faits dans tout le chapitre XIII de la Mentalilé primitive,
PP. 4717-502.

Comment expliquer ces faits dont ’apparence est vraiment paradoxale ?
M LévysBruhl recourt, ici comme partout, aux conceptions magiques du
non-civilisé. Celui-ci se senl « engagé actuellement dans un réseau com-
plexe de participations mystiques avec les autres membres vivants ou
morts de son groupe social, avec les groupes animaux et végétaux nés
du méme sol, avec la terre méme, avec les puissances occulies protec-
trices de cet ensemble et des ensembles plus particuliers auxquels il
appartient plus spécialement. » (p. 500). Le traitement ordonné par le Blanc
sépare I'indigéne qui le subit des puissances sans lesquelles il ne peut
vivre. Du coup, les participations indispensables pour lui risquent d’étre
affaiblies et peut-éire rompues. En acceptant les soins du Blane, il a
peut-étre perdu le hon vouloir des puissances invisibles sans lesquelles
it n'est rien. Il renonce & ce que l'on peut appeler son statut mystique
personnel. I1 en adopte un autre, Au lieu donc de trouver qu’il a une
dette envers son bienfaiteur, il estime, au contraire. quil est dans Ia
situation d'un créancier et qu’il a droit de la part du Blanc a une généro-
sité inépuisable.

Tout ceci est fort ingénieux et contient, dans une mesure qui serait &
déterminer, une certaine part de vérité. Mais I'exagération y est certai-
nement aussi trés grande. Tandis que Bentley, par exemple, éprouve une
siupéfaction profonde devant l'apparente ingratitude des indigénes du
Congo, d’autres médecins — qui sont vraiment des médecins, alors que
Bentley ne I'était pas — n’ont rencontré aucune manifestation de cette
ingratifude, ou du moins n'en racontent aucune. Voici, par exemple, le
D+ Albert Schweitzer, qui exerce la médecine au milien des populations
du Gabon. Dans son journal intime, rédigé en 1913-1914, il ne note pas
un seul cas de ce genre. Il en reléve d’autres qu’il ne faut pas passer
sous silence, sous peine de fausser les faits: « Les opérés sont d’'une
reconnaissance touchante. Celui qui fut débarrassé de sa hernie le 15 aoft,
ramassa vingt-cing francs dans sa famille pour payer le « il cher avec
lequel on coud le ventre ». L'oncle du garcon qui fut opéré du pied, un
charpentier, travailla quinze jours gratuifement & me faire des armoires
pour lgs médicaments avec le bois des vieilles caisses. Un traitant noir
m’offrit Ses ouvriers, afin quon put, avant la pluie, recouvrir le toit de
notre maison. Un autre vint me rendre visite pour me remercier de ce
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Nous voici au Gabon. M. Noél Christol, missionnaire a
Ngomd, passant dans une de ses annexes, & Akughenlam,
note le fait suivant: « A mon arrivée, une misérable forme
humaine frappe ma vue; elle est étendue le long de la cha-
pelle. Ce n’est presque plus qu’un squelette. J’ai d’abord cru
voir un cadavre; mais non : ¢’était encore un vivant. On
P'avait abandonné la, presque nu, quelques heures aupara-

que je fusse arrivé pour aider les indigénes. En prenant congé, il me
donna vingt-cing francs pour la caisse des médicaments. Quelques jours
plus tard, il me fit parvenir deux cent cinquante pailles pour le toit du
dispensaire. « Madame Docteur » recut de lui en cadeau une superbe
dent d’éléphant. Un auire indigéne lui fit don d’une chicoie, c’est-a-dire
un fouet en peau d’hippopotame tristement célébre. » J. M. K., 1914, 1,
p. 378.

A propos de I’explication unique que M. Lévy-Bruhl donne de Vatti
tude des indigénes, M. Hermann Dieterlen nous écrit: « Pourquoi les
Noirs veulent-ils que leur bienfaiteur leur fasse des cadeaux, au lieu de
le remercier? D’abord, en lui disant : « Vous étes maintenant mon Blane,
je viendrai toujours vous demander », ils expriment lidée qu’il est leur
supérieur, leur chef, leur pére. Et, chez les Noirs, un inférieur demande
4 son chef un champ, une vache, un cheval; il les recoit et en vit, sans
en étre le propriétaire au sens absolu. Pour un Noir guéri, demander,
c'est faire acte de respect envers son bienfaiteur. Et il ne faut pas dire
que les Noirs « mendient ». Ils « quémandent », ils trouvent tout naturel
qu'un homme qui n’a pas demande & celui qui a. Ce n’est pas de la men-
dicité. Il y'a, pour expliquer le manque (apparent) de reconnaissance
des Noirs, quelques raisons a noter : pour eux, aider une personne dans
la peine est chose toute naturelle, tellement naturelle qu'il n'y a pas & pro-
diguer des marques de reconnaissance. Ils s’entraident naturellement,
sont hospitaliers, partagent leur nourriture avec qui arrive chez eux pen-
dant qu’ils mangent, etc. C’est trés beau. Plus on multiplie les louanges
d’une personne qui exerce la charité, plus onla diminue, car on indique
que sa générosité est chose extraordinaire, méritoire. Ensuite, ils voient
dans le Blanc 'homme riche, Sa maison, son genre de vie, sont, aux yeux
du Noir et en comparaison de sa misére, la richesse immense et inépui-
sable. Il est donc peu méritoire que le Blanc donne quelque chose au Noir.
Inutile de tant ’en louer.

« Il se peut que le Noir ne voie aucun mérite ni aucun désintéresse-
ment dans les services qu'un Blanc lui rend, parce quil le croit « payeé
pour cela » par ceux qui I'oné placé Ia comme médecin, comme mission-
naire. Il sait que ce Blanc recoit un traitement. 1l ne fait que son devoir
envers ceux qui l'ont envoyé: donc inutile de beaucoup le remercier. »
(Lettre personnelle de M. Hermann Dieterlen, 27 novembre 1922).

Lz reconnaissance se développera surtout chez les indigénes convertis,
mais il serait faux de se figurer quavant cette crise les auires sont inca-
pables de ce sentiment. Lx conversion libére et développe ce qui était en
germe; elle ne le cree pas.

M. le D* Reutter, dont M. Lévy-Bruhl invoque le 'témoignage, veut
bien, au moment de repartir pour”Je Zambeéze, nous domier son opinion
présente sur les faits quil a observés ef notés. Swns écirler Uhypoihése
de M. Lévy-Bruhl, il la trouve fortement exagérée ei eslime que les
choses s’expliquent plus simplemant. « L’'absence de gratitude que V'on

Psychologie, t. II, 17
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vant. Pour qu'il ait chaud, on avait allumé & c6té de lui un
petit fea. On, c’étaient ses parents. Ils étaient allés le cherclier
dans un village ésizoé pour qu’il mourit prés des siens ; mais
ils ne le voulaient pas chez eux, car Nkorégé (¢’est le nom de
Vhomme] les avait autrefois quittés pour entrer dans un autre
clan de Ia tribu. Ce clan, vu l’état lamentable de Iindividu,
ne se souciaif plus de lui. Le catéchiste et moi parlons aux
parents. Ils finissent par enlever le mourant et le porter dans
une case, chez son frére, un paien. Mais plusieurs fois, pen-
dant les deux ou trois jours que je passai & Akughenlam, je
dus parler & ce frere, qui voulait & tout prix se débarrasser
du moribond. II parlait de Iui construire un vague abri en
pleine forét, ou il mourrait. Le pauvre Nkorégé gémissait. Il
me montrait sa bouteille ot il n’y avait point d’eau, le foyer
tout froid ; il disait tristement: « Je n’aurai personne pour
« m’enterrer, » Avant de partir, je dus encore intercéder pour
le malheureux aupres de son clan (1). »

Passons au Zambeze: « Le blé européen commence &
étre joliment cultivé au bo-Rotsé, pour le roi. Il vient d’en
envoyer une dizaine de sacs & Litia, afin qu'il le vende aux
voyageurs et aux missionnaires. Il en voudrait le prix cou-
rant de Boulawayo et, de plus, le transport ou parfie du

releve si souvent est peut-étre plus apparente que réelle. Il y a d'abord
cerfaines natures, noires comme blanches, qui ont de Ia difficulté & expri-
mer ce qu’elles sentent. Tous les médecins d’Europe connaissent de ces
malades qui ne savent pas dire merci. Bien des malades, quand ils ne
sont pas des chefs, n'ont pas toujours le moyen de marquer immédiate-
ment leur reconnaissance, mais il n’est pas rare de voir tel d’enfre eux Ia
manifester un, deux ou trois ans plus tard. J’en connais qui, ne m’ayant
pas vu depuis douze ans, me font savoir aujourd’hui leur reconnaissance.
Souvent nous ne comprenons pas la mentalité indigéne. Il m’est arrivé
d’étre scandalisé de voir mes propres ouvriers, allant chercher du bois
ou de ’eau, passer & coté de moi sans me saluer. J'ignorais que la poli-
tesse indigéne exige qu’ils aillent déposer d’abord leur fardeau. IIs ne
venaient me saluer qu’aprés et, quelquefois alors, j'étais loin, ne me sou-
venant que de ce que j’avais pris pour de la grossiereté. M. Dieterlen a
raison de signaler la différence sociale qu'il y a entre I'indigéne et nous.
Le missionnaire qui vit le plus simplement et méme le plus pauvrement
parait toujours, a certaines catégories d’indigénes vivant au jour le jour,
comme puissamment riche. L’insinuation que le missionnaire est 1a pour
faire une tiche rétribuée ne se présente, d'ailleurs, quaire-vingt dix-neuf
fois sur cent, que chez des individus déja fortunés et qui cherchent un
Prétexte pour ne pas s’acquitier deleurs dettes, » (Conversation particu-
liere, 1925). Cf. plus haut, t. I, pp. 51-53.
(1) L’Ami des Missions, février 1910, pg 6.
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transport. Or, cette année, il y a famine au bo-Rotsé, comme
ici. « Pourquoi Léwanika n’aide-t-il pas les affamés avec ce
« bl¢, plutdt que de le vendre et d’accumuler de Pargent dont
« il ne sait que faire? » disje & Litia. Il me regarde, étonné:
« Mais, dit-il, ses enfants ont tout ce qu’il feur faut. — Et
« ses gens?» répliquaije. Il se mit & rired 'idée d’un roi qui
ferait quelque chose pour ses gens dans la détresse. C’est une
notion qui dépasse encore méme Litia, un des plus intelli-
gents ba-Rotsé, et, de plus, un chrétien ! (1). »

Autre exemple de cette insensibilité ; nous 'empruntons a
M. Robert Dieterlen: « Dans un village voisin de Lukona
(Zambéze), il y a un Iépreux. Il n’a plus de doigts aux mains,
sauf les pouces qui ont peut-étre un ou deux cenfimetres ; ses
pieds ne sont pas moins rongés. Sa fille unique a été pendant
deux mois extrémement malade de la dysenterie ; elle a perdu
ses forces : elle n’a plus pu travailler; elle est restée nuit et
jour dans leur misérable hutte, sans pouvoir bouger. (Vétait
une affreuse misere. Croyez-vous que les voisins et voisines
ont pris la peine de porter leur cas devant le missionnaire ou
simplement de charger un passant de lui en parler? Jamais de
lavie I... Uninfirme et une malade, & quoi cela sert-il ? Ils ne
sont pas intéressants... Dumoment qu’ils sont & moitié morts,
qu’on les laisse done descendre completement dans la tombe.
En attendant, il est sans doute désagréable de Ies avoir pour
voisins ; mais qu’au moins leur misére n’empéche pas les bien
portants de chanter, de danser et de battre le tambour au
clair de tune. Ce n’est que par hasard que M. Burnier a 6té
mis au courant de cette affreuse situation (2). »

Encore une citation ; elle se rapportera 3 Madagascar :
¢« Le Malgache, nous citons ici M. Mondain, a gardé esprit
de clan: sa charité dépasse rarement les limites de ce qu'il
appelle son fianakawiana, terme répondant assez i la gens
antique. Les hommes, ayant droit au méme tombeaun, soit
qu’ils soient de fait descendus d’'un méme ancétre, soit qu’ils
aient été rattachés dla famille par mariage, adoption, relation

(1) J. M. E., 1900, IL, p. 420.
@) J. M, E., 1913, I, pp. 84-85.
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de maitre & esclave ou amitié scellée par des cérémonies quasi-
religieuses, ont su de tout temps s’entr’aider les uns les autres,
a tel point que le salaire d’'un ou deux sert a I'entretien de
tous. Mais s’occuper du prochain quel qu’il soit, non pas pour
lui permettre I'entrée de sa maison et lui donner un repas en
passant (les Malgaches ont toujours été tres hospitaliers),
mais pour le soigner en cas de maladie, ou lui porter un
secours efficace et persévérant, c’est un de ces actes qui
dépassent 'horizon moyen de nos indigenes (1). »

Finissons par cette autre citation de M. Hermann Dieterlen,
relative au Lessouto: « On enterrait enfant de Davida, un
des anciens de notre Eglise, que nous plaignions beaucoup,
parce qu’il avait déja perdu plusieurs membres de sa famille.
Javais fait, non sans émotion, le service prés de la tombe, et
je serrais la main de la mere, accroupie avec les femmes &
quelque distance, quand j’entendis de grands rires partir du
groupe des hommes, accomplissant 'office de fossoyeurs...
Qu’y a-t-il ? — « C’est la pipe d’un tel qui est tombée dans
« la fosse, la, pres du cercueil. 1l veut descendre pour la
« reprendre, mais nous disons que c’est trop tard et qu’elle
« est perdue pour de bon. » Et les rires de recommencer de
plus belle, en présence du pere du petit mort, qui y prend
part comme les autres (2). »

Et ces scenes se renouvellent sans cesse. A quoi tient cet

(1) J. M. E., 1906, 1, p. 380.— Cf. du méme 1906, I, pp. 154-155: « On
s’aide entre parents et comme parents, on ne s’entr’aide pas comme
hommes. Derniérement encore, je rencontrai sur la route un malheureux
n’ayant plus que la peau sur les os, couché par terre sur le {rottoir pres
de la place d’Andohalo. Il était allé, sur les chantiers de I'Est, essayer de
ramasser un peu d’argent pour payer sa carfe. Il était tombé malade 1a-
bas. Comme il ne pouvait travailler, on I’avait renvoyé. Il avait marché
tant qu'il avait pu, mendiant par-ci par-la, le long de la route, des mor-
ceaux de manioc. Il lui restait encore 80 kilométres a faire, quand il
tomba, absolument épuisé. Je le trouvai élendu, essayant de cacher sa
nudité sous quelques fils de mailles espacées, restes d’un lamba d’autre-
fois, transformé en un morceau de foile & laver irés usée. J'étais déja en
retard pour une lecon; j’avisai donc un homme passant par l1a et luj
demandai de bien vouloir accompagner ce malheureux jusqu’a I'adminis-
trateur qui habitait &4 deux cents méires. Il s’enfuit, prétextant que cet
homme lui était inconnu, 11 me fallut moi-méme soutenir le hauvre hére et
faire attendre mes éléves encore un peu plus. Un instituteur officiel
curopéen put heureusement m’aider un moment aprés, »

(2) 3. M. E., 1900, II, pp. 402-403.
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endurcissement, qui se manifeste surtout chez les hommes ?

M. Dieterlen répond : « A plusieurs causes, sans doute... ;
et & celle-ci, en particulier: ils résistent aux émotions qu’il
peut leur arriver d’éprouver, ils répriment le mouvement de
leurs cceurs. Devant une tombe..., un homme pleurer? Ce
n’est pas admissible. C’est bon pour les femmes. Avoir pear
de la mort et paraitre troublé par elle? Ce serait une honte.
On rit donc en creusant une tombe, et on affecte de ne pas
étre ftriste ou effrayé... Or, cacher une émotion, c’est, en
somme, la combattre. Dissimuler des sentiments, c’est les
étouffer. Endurcir son visage, c’est aussi endurcir son cceur.
Nos ba-Souto, avec leur sot orgueil masculin, avec leurs
efforts pour cacher leurs sentiments, arrivent b ce triste
résultat : leurs cceurs, déja trés durs, tres étroits de nature,
s’endurcissent et se rétrécissent davantage encore. Et les
gens du dehors finissent par jurer qu'un homme mo-Souto
est un étre sans entrailles (1). »

Il n’y a rien & changer & cette analyse de M. Dieterlen. Il
faut seulement y ajouter ceci: complétons cette résistance de
Pindividu par Paction de 'hérédité & fravers les siecles, bien
des choses seront claires. Il ne faudrait pourtant pas se figu-
rer que cette analyse, qui n’est nullement exhaustive,
explique tous les faits. Il nous faut revenir, une fois de plus,
a ce qui est le fond méme de I’esprit du non-civilisé, & savoir
sa croyance & la magie, au fétichisme, & ’animisme.

11

Au point de vue intellectuel, nous 'avons vu et il importe
maintenant de tirer quelques conséquences nouvelles du fait,
cette croyance provoque une véritable désagrégation des
facultés d’observation et de raisonnement. Elle est au centre
méme de ce paralogique, que 'on veut parfois représenter
comme du prélogique. Mais nous n’avons pas encore observé
son influence sur les états affectifs ; ici les désastres u’'elle
cause sont pires encore. Ce n’est pas seulemenf daas ume

(1) J. M. E., 1900, IT, p. 404,
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incertitude perpétuelle que I'indigene traine sa misérable vie.
Cette incertitude porte, d’ailleurs, avec elle un élément de
crainte. Quand on est dans I'impossibilité & peu pres absolue
de calculer ce que pourra étre I’avenir, méme prochain, il
est inévitable d’étre dominé par une inquiétude. Incertitude,
inquiétude se tiennent étroitement ; et elles ont pour effet
presque certain I’abandon passif de I'étre & ce qui arrive. L’ha-
bitude de vivre dans I'incertitude atténue peu & peu ce que
celle-ci a de douloureux ; I'inquiétude finit par se calmer et,
pour ainsi dire, s’éteindre; c’est alors le laisser-aller inces-
sant, I'acceptation docile du fait, I’attente résignée de I'im-
prévu. Cette sorte d’apathie ne développera précisément ni
la sensibilité, ni la cruauté, et ceux qui s’y enlizent danseront
sans grandes préoccupations au clair de lune. Mais ce reli-
chement du ressort intérieur ne les aidera pas a résister aux
entrainements passionnels qu’'une cause externe pourra
déclencher ; et justement parce qu’ils auront, dans 'ambiance
perpétuelle du magique, perdu ’habitude de la réflexion, de
Pinitiative et de la vie personnelle, ils seront les jouets des
emportements irrésistibles ; les hommes qui semblaient les
plus doux et les plus aimables deviendront, en peu de
minutes, capables de se conduire comme des démons san-
guinaires. C’est ainsi quindirectement, le sentiment de
vivre dans le monde de lincertitude, du hasard et du
caprice, aboutit & priver P'individu de toute défense contre la
cruauté.

C’est d’autant plus grave que, par ce qui lui est vraiment
essentiel, la superstition ne manque guére d’engendrer les
pires états affectifs.

L’incertitude, quiest I'état dominant du superstitieux, tient,
pour lui, non pas a lignorance pure et simple de ce qui va se
produire dans un monde dont il ne cherche pas les lois, mais
a I'ignorance ou il est des intentions mystérieuses qu’il soup-
¢onne derriere les événements. Quand nous parlons de
hasard, il pense, lui, & des volontés dont il est impuissant 2
prévoir les actes parfois favorables, mais le plus souvent
méchants ; ce que nous appelons, par métaphore, le caprice
des choses est, pour lui, le caprice de puissances occultes et
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rarement bienveillantes, L'incertitude deviendra done tout
de suite chez lui de la crainte.

Ces sumperstitions aisément terrifiantes sévissent partout.
Les indigenes ne les avouent pas volontiers, mais cela ne les
empéche pas d’en subir les effets. « Chose curieuse, écrit le
missionnaire Perrin, de la Mission romande au Littoral por-
tugais, ceux qui nous initient de la maniere la plus efficace
a ces profonds mysteres, ce sont nos propres enfants, Que
de fois ne viennent-ils pas nous déclarer gravement: ¢ Les
« Noirs disent que, si on fait telle ou telle chose, on meurt. »
Nous avons ainsi appris qu’en sautant d’une certaine maniére
par-dessus les pas d’'une personne, on tombera gravement ma-
lade. En tournant toujours d’une certaine facon autour d’une
hutte, on en fera mourir le propriétaire, En mangeant d’'une
certaine herbe, on rendra fou tel individu. Dans notre igno-
rance de ces nombreuses croyances, il doit stirement nous
arriver de commettre plus d’un méfait... Il y a quelques mois,
dans un village pas trés loin d’ici, dans une hutte, étaient
rassemblées un soir un certain nombre de personnes. Tout &
coup, un jeune homme se leve, prend la porte en criant :
« Je m’en vais la tuer. » Inquiets, ses parents le suivent, ils
lui courent apres dans la brousse, dans les fourrés, partout,
sans l'atteindre. Le jeune homme, toujours poursuivi par la
bande, entre dans la hulte de son fréere, décroche un fusil
chargé qui pendait & la paroi de roseaux, se précipite dehors,
vise un grand tronc d’arbre qu’on avait coupé quelques jours
auparavant pour consolider la maison, tire, puis aprés avoir
tiré, s’assied & terre en disant: « Je I'ai tuée, » Ses parents lui
demandent de qui il s'agit : « De telle femme, leur répond-il.
« Elle est changée en serpent et elle est venue dans notre
« village pour jeter des sorts. » Toute la bande est d’emblée
convaincue. On allume un feu pres du tronc pour voir de
pres le serpent malfaisant. Pas de serpent, mais rien qu'un
gros tronc dans lequel on retrouve aisément la charge de
grenaille. Notre illuminé n’est pas embarrassé pour si peu.
« Elle a repris sa forme habituelle, déclare-t-il; allons sur-
« veiller sa rentrée dans son village. » Et voila tous nos indi-
vidus partant, & travers la nuit noire, pour le village de la
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prétendue sorciere. On s’arréta & une petite distance, et on
attendit, dans I’ombre et dans le silence, le lever du soleil. Et,
0 merveille | quand I'aurore parut, ils apercurent la femme
qui s’en allait tranquillement aux champs, la conscience en
paix. Mais elle n’en fut pas moins accusée par tous d’avoir
Jeté des sorts. Elle aura de la peine, il faut ’avouer, & prou-
ver le contraire (1). »

Voila pourquoi la superstition animiste, mere des craintes,
produit par cela méme la défiance. Comme le remarque
J. Warneck (2), les paiens animistes sont liés, esclaves ; dans
quelque situation que la vie les place, la peur les tyrannise.
(Pest d’abord la méfiance, et une méfiance qui porte sur tout
et sur tous. On ne se méfie pas seulement des autres ; on se
méfie déja de sa propre dme, non pas dans le sens ol un chré-
tien parlera d'une guerre cruelle qui se livre en lui-méme et
redoutera le mal qu’il porte avec lui ; mais parce que cette
pauvre ame risque toujours d’étre le jouet des puissances
mauvaises qui passent. On la considére comme un ennemi
dans la place. C'est le méme sentiment qui fait parfois refuser
au paien les biens qu’on lui offre ; tel cadeau ne porte-t-il pas
avec lui une maladie ? La femme sur le point d’enfanter craint
déja pour son enfant, menacé, mystérieusement, par des
influences capricieuses et mauvaises. Le cultivateur se sent,
lui aussi, & la merci d’agressions insidieuses et de pratiques
malfaisantes. Sous mille formes, une ombre sinistre se pro-
jette sur des vies qui, vues du dehors, semblent joyeuses.
(’est encore la crainte qui est i la base du culte des morts,
comme des principaux actes de la vie ; et il semble qu’elle
soit, en Afrique et en Asie, la force motrice des religions ani-
mistes. j

Cette crainte perpétuelle du magique engendre tout natu-
rellement la méfiance a I'égard des étres humains qui, méme
sans mauvaise intention supposée, peuvent en étre les instru-
ments. Une femme, par exemple, au Zambeéze (3), a un acci-
dent de maternité. Le premier sentiment n’est pas d’aller a

(1) B. M. R., 1911, pp. 2-22.
(2) J. Warnick, Die Lebenskrafte des Evangeliums, pp. 98-100.
(3) Ce que nous racontons du Zambéze se passe partout ailleurs.
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son secours et de la soigner ; il est de se mettre & couvert des
pouvoirs cccultes et mauvais dont elle est la victime. Au lieu
de s’occuper d’elle et de sa santé, on la laisse dans les champs,
sous un misérable abri ou elle vit dans un isolement complet
et mange la maigre pitance qu’on lui apporte chaque jour.
(est ainsi qu’elle est séquestrée jusqu’a la nouvelle lune.
« Pour la méme raison, écrit le missionnaire Coillard & qui
nous empruntons cet exemple, le mari est confiné dans la
cour de sa maison ; tout commerce lui est interdit avec ses
voisins, de méme que toute visite & son bercail et & ses champs.
On craint qu’il n’exerce quelque influence malfaisante sur les
hommes, les bétes et les choses. Done, toute la communauté
veille & ce que la coutume soit rigoureusement observée. A
la nouvelle lune, on le fera passer, lui et sa femme, par cer-
taines lusirations, et, apres s’¢tre purifiés a la riviere, ils
reprendront seulement alors le train ordinaire de leur vie.
Karumba s’est dernierement trouvé dans ce cas, et lui et son
ami Séajika se sont ponctuellement conformés i la coutume
du pays. Tout un mois durant, Karumba est resté prisonnier
chez lui sans que son ami, passant devant sa porte vingt fois
par jour, osat méme le saluer (1). »

Comment, avec des croyances pareilles; le soin des malades
serait-il possible? La peur qu'ils inspirent élimine la pitié
quils devraient provoquer. Le développement normal de la
sympathie est arrété net.

Mais la crainte n’engendre pas la méfiance seulement ;
elle donne lieu aussi a des redoublements de haine et de
cruauté. Il y a des hommes qui savent se servir conire les
autres des puissances magiques dont on est enveloppé et dont
les effets sont imprévisibles. (’est a celles-ci qu’onattribuetous
les malheurs. Comment savoir si elles n’ont pas été, entre les
mains d’un ennemi ignoré, un instrument docile et méchant?
Et voila pourquoi, au moindre accident, lindividu regarde
autour de lui et se demande lequel de ceux qui sont la lui a
nui malicieusement (2). Il en vient vite & se convaincre que
quelqu’un lui a, en effet, voulu du mal, et son imagination

(1) J. M. E., 1890, p. 429,
(2) Voir J. M. E., 1894, pp. 509-510.
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travaillant sur cette donnée, il soup¢onne tantot I'un, tantot
I'autre. Le soupcon deviendra son état d’ame habituel. Et
sil croit avoir une raison quelconque de penser que I'accusa-
tion qui a traversé son esprit est justifiée, ce sera la colere et
la haine contre 'ennemi qu’il devine, qui est peut-étre trés
innocent, mais dont il n’écoutera pas les dénégations. « Il y
a environ un mois, raconte M™® Béguin en janvier 1900,
mourait, & Nalolo (Zambgze), un enfant du roi, garcon d’une
douzaine d’années. Or, & cette mort, il a fallu trouver une
explication, et les gens de Nalolo y sont arrivés la semaine
derniere. Peu de jours avant que cet enfant tombit malade,
un homme lui avait demandé du lait qui lui fut refusé. La-
dessus, il dit & 'enfant : « Et que feras-tu de tout ton lait? »
C’en fut assez : le mauvais sort était jeté sur cet enfant par
cette seule parole. Aussi le prétendu sorcier fut-il, I'autre
jour, tué, puis jeté au fleuve (1). »

Rien de tout cela n’est particulier au Zambegze. Voici des
extraits du journal du D* Schweitzer, du Gabon : « Les
Galoa vivent dans une peur continuelle du poison qui pour-
rait leur venir d'un ennemi quelconque. J’avais i traiter deux
jeunes femmes qui ne mangeaient plus et ne dormaient plus
et avaient dépéri d’une facon inguiétante. Toutes deux, en
différentes circonstances, avaient abandonné la cause de leur
village et s’attendaient & un empoisonnement. Avec cela, elles
étaient en pleine sécurité et bien gardées loin de leurs villages.
Mais elles s'imaginaient toutes deux qu’on allait les empoi-
sonner « & distance », c’est-a-dire non par des « médica-
ments », mais par des formules prononcées par le sorcier,
Javais de la peine & les calmer. La crainte continuelle les
avait completement défigurées. Un Européen ne comprendra
jamais ce que souffrent les indigénes qui vivent sous de
pareilles hantises, et combien pese le fardeau des croyances
en des féticheurs et desjsorciers. Mais celui qui a vu ces
choses de pres comprend que '’humanité éclairée a le devoir
de les libérer et de leur donner d’autres notions. Je crois
que dans cet ordre d’idées le plus grand sceptique, vivant sur

(1) 3. M. E., 1900, I, p. 475.
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les lieux, deviendrait un ami de la Mission. Pour le moment,
l'idée qu'il y a des moyens de se procurer un pouvoir surna-
turel est encore trés répandue parmi les indigenes. Ils croient
quil ne s’agit que de se procurer le fétiche efficace. Celui-ci
consiste ordinairement en des morceaux du crane d’un
homme assassiné pour la circonstance. Les autres objets ne
sont que des accessoires. Cet été, un homme fut tué en
pirogue, surle petit bras du fleuve, & quelques heures de la
station. L’assassin fut découvert. Il est & peu pres prouvé
qu’il commit I'acte pour se préparer un fétiche assez puissant
pour forcer les gens qui lui devaient! des marchandises et de
I'argent & enfin remplir leurs obligations & son égard (1). »

Nous avons déja relevé le role des superstitions dans le
meurtre, celui-ci n’ayant souvent d’autre but que de procurer
la matiére nécessaire d un puissant fétiche (2).

(1) J. M. E., 1914, L pp. 312-313. — Cf. ce récit de M. Cadier : « Un matin,
on apporta & Samkita un pauvre bébé de deux ans qui, trébuchant sur les
tisons d’'un foyer, avait fait chavirer sur lui une marmite d’eau bouillante.
Sa face et sa poitrine étaient atrocement brilées et il ne tarda pas a expi-
rer entre nos bras.

« Quand Ngyé, le pére, un jeune homme étranger au village ol avait eu
lieu P'accident, se ful assuré que tout était bien fini avec ce fils qui avait
été son orgueil et sa joie, son visage, ouvert et intelligent d’habitude, se
crispa et prit un air farouche et mauvais. Silencieux, il attacha le petit
corps sur son dos et le rapporta rapidement au village. Le temps de
Ienfouir dans un trou derriére sa case, et le voici chez Eva Obamé, le
chef du village : « Tu as tné mon enfant, lui dit-il, paie-moi son cadavre. —
« Comment? Je ne suis pour rien dans cette mort déplorable ; c’est ton
« fils qui a cogné la marmite. — C’est possible, reprit le pére, mais un
« enfant ne meurt pas comme cela, si les revenants, les esprits, ne s’en
« melent. (e sont les esprits de ton village qui ont tué mon fils, parce
« quils n’aiment pas les éirangers. Paie donc, toi, le maitre du village. »
On porta le palabre devant Bengoné, le chef de canton indigéne. Comme
tout bon Pahouin, il partageala croyance aux esprits et admit la thése du
pere. Mais il estima qu'il suffisait de condamner le chef du village respon-
sable & payer la moitié du cadavre, soit 250 fr. environ. Eva protesta eft
refusa de s’acquitter de cette amende qu’il trouvait injuste, car il :Lvan_‘.
subi Vinfluence de la Mission. Tl dit & Ngyé: « Volontiers je te donnerai
« un cabri, afin de « laver » ton cosur affligé et d’en enlever t_out sujet
« de haine contre moi, rien de plus. » Ngyé ne vounlui pas se conienter d’g
cette marque de sympathie et s’obstina dans son accusation. Il zllla_]usqua.
en appeler a PAdministrateur de Ndjolé. Le code Napoléon ne prévoyant
pas les crimes des revenants, ce fut un non-lieu officiel qui termina l’at:fau:e.

« Mais de pareils jugements sont impuissants, malheureusement, 4 dis-
siper 'amoncellement de haine, de désespoir et de méfiance qui ronge
ces cceurs uleérés en proie an paganisme. » (Sauvons les paiens du Gabon,
Pp. 25-26).

(2) Voir plus haut, t. I, p. 236.
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Faut-il s’étonner si ce perpétuel état de crainte, ces crises-
de soupcon, puis ces haines, inspirées par la méfiance habile &
trouver des coupables, entrainent tout d coup desindividus ou:
une foule & des actes de férocité dont peu d’instants aupara-
vant on n’aurait cru capables ni les uns ni les autres? Voiei,
par exemple, des hommes, des missionnaires anglais, qui-
multiplient les bienfaits aux Zambéziens de leur entourage et
que, d’ailleurs, ceux-ci ne se privent pas d’exploiter. L'un
d’eux, M. Baldwin, causant avec un de ses collegues, veut
expliquer comment les ba-Rotsé batissent leurs demeures et,.
pour cela, il trace du pied quelques lignes sur le sable. Il n’en
faut pas plus pour éveiller la méfiance superstiticuse des
témoins, qui accusent de sorcellerie ces missionnaires. On les
mande devant la reine ; ils emmenent avec eux, comme inter-
prete, un missionnaire frangais, M. Goy, qui jusqu’a ce
moment avait été entouré de respect et de sympathie.
Ecoutons le récit de celui-ci:

« Les chefs, réunis en conseil, nous firent appeler, et je vis
tout de suite que les esprils étaient montés contre nous ; mais
J'étais loin de prévoir ce qui allait se passer. On ordonna
d’abord & M. Baldwin de s’asseoir sur le sable, ce qu’il refusa
de faire. Il demeura debout, et la conversation s’engagea tres-
vive. Tout & coup, un chef bondit sur mon compagnon en
criant: « Saisissez-le ! » Aussitdt toute une bande sauvage,
cing cents hommes environ, 'entourent, vociférant qui
mieux mieux : « Etranglons-le ! Jetons-le a l'eau! » et
autres cris de mort semblables. Voyant qu’on s’apprétait i
mettre les menaces & exécution, j’entourai M. Baldwin de
mes bras, pensant qu’on ne lui ferait aucun mal tant que je
serais ainsi cramponné i lui. Mais leur rage était telle, qu’ils
se ruerent sur nous et nous maltraiterent de toutes les facons
pour parvenir & nous séparer, Pendant que les chefs de
Séshéké me retenaient, ceux de 'escorte de la reine empor--
taient M. Baldwin et le torturaient de mille manieres., Un
quart d’heure plus tard, cependant, il revenait aupres de moi,
Se trainant & grand’peine: on lui avait tordu les bras et les-
jambes ; il 6tait méconnaissable, ayant la bouche et les yeux
pleins de terre et de sang. Néanmoins il dut, dans cet état,
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g’asseoir sans chapeau sur le sable, au grand soleil, durant
toute une heure.

« Pendant ce temps, on m’insultait, m’appelant : « maitre
sorcier » et « le plus grand des filous », tout simplement
parce que j’avais porté secours & M. Baldwin. Puis Mokwaé
me fit un long discours pour m’expliquer ses motifs de ven-
geance contre nos fréres anglais « Je consens a pardonner,
fit-elle en terminant, mais jexige une amende ; vous
« autres Blancs, vous savez bien punir les Noirs quand vous
« les trouvez coupables. » M. Baldwin consentit & payer
Iamende pour avoir la vie sauve ; mais la nuit suivante me
parut bien la plus longue que j'aie jamais passée de ma vie,
car autour de moi on répétait d’un ton féroce : « Oui, nous le
« tuerons ce Blanc-la ! il a voulu ensorceler notre reine pour
« mieux s’emparer du pays (1). »

Sur les bords du Zambeze o cette scene s’est déroulée, les
crises soudaines de fureur sauvage éclataient naguére & pro-
pos de tout et de rien, des qu'une accusation de sorcellerie
était portée. L’exécution des prétendus sorciers se faisait
d’aprés un seénario a peu pres toujours le méme, sur la simple
dénc__iation des osselets ou d’une ordalie, et dans une explo-
sion de passions échappant & tout raisonnement. Voici com-
ment les choses se passaient & Léaluyi chaque fois — et ¢’était
fréquent — qu’on mettait la main sar des sorciers: « On les
amenait vivants sur 'emplacement devenu aujourd’hui la
station missionnaire. On leur faisait boire un breuvage stupé-
fiant ; puis on leur attachait les mains derriere le dos. Une
perche horizontale était alors fixée & deux pieux verticaux,
fichés dans le sol. On asseyait la victime sur cette perche, les
mains toujours liées derritre le dos. Puis, tout autour, on
entassait des brindilles, des branches seches, des herbes,
tout le combustible possible. On observait alors le sorcier :
peud peu le stupéfiant agissait ; le pauvre malheureux balan-
cait son corps en avant et en arricre, sous le coup de 'engour-
dissement cérébral qui envahissait, puis subitement il per-
dait I'équilibre et tombait & terre. Aussitot, comme un essaim

(1) 4. M. E., 1831, pp. 453-454,
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d’abeilles en furie, la foule se précipitait sur le combustible
amassé, y mettait le feu et en couvrait completement le corps
de I'infortuné. Il arrivait de partout des hommes, des femmes,
de petits enfants méme, comme enivrés de eruauté, chantant
4 tue-téte ou criant en cadence : « Hotétsa ! hotétsa ! »
(allume ! allume encore) en lancant des brassées de paille sur
Ia victime (1). »

Dans un tel milieu et dans e déchainement des mouvements
passionnels, I'éveil des facultés supérieures semble impossible.
Un individu passe par la crise spirituelle que nous avons
décrite ; il devient chrétien. Sera-t-il libéré automatiquement
de ces craintes, de ces défiances, de ces explosions de fureur,
qui ne développent en lui qu'insensibilité ef cruauté ? Un tel
affranchissement, produit ipso facto, serait incompréhensible.
A Pécole industrielle de Léloaleng (Lessouto) une épidémie
d’influenza ¢’est produite. Les éleves croient qu’un sort leur
a 6t jeté par la cuisiniere de I'école : « Cette veuve qui leur
fait la cuisine, écrit M. H. Martin, est la plus gentille femme
mo-Souto que nous connaissions. Nous Pavons eue deux
années & notre service personnel et nous n’avons ev qu’
nous louer d’elle, de son bon caractere, de sa bonne volcnté,
de sa grande piété. Elle est dévouée, prévenante, toujours de
bonne humeur, et peut étre offerte en exemple & beaucoup
quine sont pas de sa couleur. Or, ¢’est elle, cette brave chré-
tienne, que nos éléves, dont la plupart sont membres d’Eglise
ou désirent I'étre, croient étre la cause des fréquentes maladies
qui se sont abattues sur eux. Et pourquoi cela? Parce que la
pauvre femme est justement rentrée & I'école au commerice-
ment de cette session, qui est la premiere ou Pon ait 3 enre-
gistrer une semblable épidémie, du moins depuis que M. Ver-
dier et moi sommes & Léloaleng (2). »

Il faut méme soupconner que, dans bien des cas, si cet
affranchissement est prompt & se manifester, il risquera bien
de nepas étre durable. Les voies sont multiples, par les-
quelles un homme va vers le Christ pour se donner 3 lui
comme un disciple. Ils ne seront pas rares — le contraire

1) J. M, B,, 1914, I, p, 291,
(?) J. M. E,, 1912, I, pp. 101102,
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serait vraiment miraculeux, — ceux qui, dominés depuis
leur enfance par la peur des puissances occultes, portant en
eux cette peur emmagasinée depuis des siecles dans leurs
centres nerveux, auront été déterminés, au moins en partie,
dans leur adhésion par le désir douloureux d’étre débarrassés
d’un joug d’angoisses. « Nous autres missionnaires, écrit
Rosler, nous faisons tous I'expérience que nos auditeurs
paiens n’écoutent jamais plus vivement que lorsqu’il est
question de a libération de la peur (1). » )

Le Christ apparait & tel ou tel de ces hommes comme le
grand vainqueur des principes d’effroi. Cet homme comprend
d’une certaine facon les récits des Evangiles ol le Galiléen
apparait sous cet aspect ; il ira de tout son cceur vers celui
dont il attend une protection efficace contre toutes les
menaces environnantes. Remarquons que cette foi, méme
inspirée prineipalement par ce mobile, ne sera pas sans avoir
quelques-unes, ou méme beaucoup, des conséquences que
nous avons entrevues. Se prolongeant, elle en aurait encore
beaucoup d’autres qui nous restent & analyser ; mais il ne faut
pas se dissimuler qu’elle court elle-méme un gros danger.
Pour '’homme qui en vit, le Christ, pour nous servir d'une
expression peut-étre trop grossiere, n’est encore qu’'un fétiche
plus puissant que d’autres, ou, si Pon préfere, un féticheur
supérieur (2). La confiance en lui durera aussi longtemps

(1) Warxeck, Die Lebenskrafte des Evangeliums, p. 242.

() Il y a des cas ou laconversion elle-méme ne se produit qu'aprés une
sorte de défaite visible du fétiche. Une femme Tsimihély de Madagas-
car avait une foi ardente dans les ody (charmes). Elle connaissait tous lgzs
pelils secrefs pour délivrer d’une foule de miseres, et les pratiquai,
Quand, un jour, son unique enfant tomba malade, elle s’entoura de dix
ody célébres: elle les transporta suivant les rites el les associa suivant
les formules; elle paya les sorciers le prix qu’il fallait, Malgré tout, 1’911-
fant mourut. Dans I'exaspération du désespoir, elle rejeta les ody, méprisa
les sorciers, insulia ceux qui croyaient en eux. Ayant ainsi fait I'expérience
du néant des fomba (habitudes paiennes), elle décida de devenir chré-
tienne, c'est-a-dire de mettre a I'épreuve le Dieu des chrétiens. Sa con-
version est devenue, finalement, une vraie conversion inspirée par des
motifs moraux, mais le commencement en avait été ce que nous venons
de décrire. Gf. J. M. E., 1905, I, p. 61.

Voici deux autres exemples empruntés & la Mission rhénane, chez les
Battaks. Un chrétien est navré de voir ses parents et ses fréres s’obsti-
ner dans le paganisme et garder dans leur maison un grand nombre
d’idoles, L/idée Tui vient de faire une sorte de coup d’Etat, Il prie le mis-
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qu’il sera le plus fort. Mais s'il a I’air d’8tre contre-balancé ou
méme vaincu par les puissances anciennes, la crise, selon
toutes probabilités, recommencera, mais en sens inverse.
Des craintes restent longtemps embusquées dans les coins
obscurs de I’étre et, a la premitre occasion, feront leur
réapparifion. Nous avons expliqué plus haut comment, chez
des convertis que I’on avait toutes raisons de supposer tout &
fait transformés — et qui I’étaient en effet, — surgit, a la
facon d’'un revenant, le moi ancien avec toutes ses han-

3.

tises (1). 1l y aurait & relive tous les exemples cités & cette
occasion. On n’aurait, pour en invoquer d’autres, que l'em-
barras du choix. C’est le cas, par exemple, de cette femme
chrétienne de la Cote d’Or qui, perdant son mari et amenée
a croire que celui-ci a succombé & des maléfices, en veut au
Dieu des chrétiens qui ne s’est pas montré plus fort que le
fétiche : elle devient prétresse de son ancienne religion (2).

sionnaire Ginsbherg de l'accompagner avec les anciens de 'Eglise;il a
décidé d’enlever les idoles de la maison qu’elles habitent. La famille, sans
s‘opposer & son acte, y assistail avec inquiétude. Un moment, pourtant,
le missionnaire ayant saisi une de ces images, une vieille femme poussa
des cris horribles et voulut s’enfuir. Le missionnaire la calma en I'assu-
rant qu'il n’y avaitrien & craindre. Cettesorte de déménagement, sans qu’au-
cun malheur survint sur la maison, avait été une défaite des idoles. La
defaite avait brisé la foi en elles et dissipé la peur quelles inspiraient. A
partirde ce moment, ¢’est chez le missionnaire que toutes les personnes de
ce clan aiment a se réunir ef elles regoivent docilement son enseignement,

Dans un autre village, un jeune homme, nommé Ansar, fréquente régu-
ljerement I'école et demande le baptéme. Mais le missionnaire Ginsberg
refuse, parce [qu'il habite chez son pére ou six idoles sont en évidence
e semblent régner. Ansar, aprés beaucoup de luttes, finit par mettre les
féetiches dans un sac et par les emporter. Son pére assiste trés calme &
I’opération et, du moment que celle-ci a réussi, il acquiert & son tour ce
sentiment de sécurité que nous venons de rencontrer dans le cas précé-
dent. Pour lui, le Christ est plus fort'que les fétiches qui se sont laissés
enlever. Il confesse: « J’ai eu constamment peur d’eux; maintenant, je
suis libéré de cette crainte. Baptise mon fils, si tu veux; sa religion sera
ma religion. Si tu continues des legcons d’instruction religieuse, toute ma
parenté viendra avec moi pour les suivre. » Et peu de temps aprés, toute
la famille est baplisée.

Il est fort probable qu’au cours de cette insiruction religieuse, d’autres
pensées et d’autres sentiments oni surgi, quin’avaient aucun rapport
avec la crainte ou le mépris des fétiches. Mais si le motif primitif est resté
dominant'chez ces hommes, ils ont été & la merci des accidents spiri-
tuels et des rechutes que nous analysons. Yoir Berichte der Rheinischen
Missionsgesellschaft, 1907, pp. 263-265. ‘

(1) Voir plus haut, t. IL, pp. 41 et suiv.

(2) 94 rapport annuel de la Société des Missions de Bale, 1909, p. 51.
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11 est clair que, méme sous cette forme extérieure, 'affran-
chissement de la crainte superstitieuse n’est pas sans des
résultats affectifs. Du moment que les puissances occultes ne
sont plus redoutées, les raisons diminuent d’avoir peur de
ceux qui auront la pensée ou le pouvoir de se servir d’elles.
Aussi longtemps que le Dieu nouveau n’aura pas été mis en
échec, ’homme qui a le sentiment d’étre libéré par lui che-
minera dans le monde avec une assurance qui lui était
jusque-la inconnue. Mais pas plus que la foi dans le Dieu
nouveau, cette assurance n’est & l'abri des reprises de la
vieille religion et des terreurs qu’elle porte avec elle. La dis-
parition soudaine de cette assurance n’aura-t-elle pas pour
effet de provoquer le retour irrésistible des coleres et des
haines ? Pour obtenir une élimination plus décisive et plus
durable de la peur, il faudrait une transformation autrement
profonde de I'étre. Mais justement cette {ransformation ne
commence-i-elle pas avec une conversion inspirée par des
motifs différents de ceux dont nous venons de constater
I'insuffisante action ?

Dans celte conversion, Iidée d'un Dieu vivant, aimant,
penché sur ses enfants pour les secourir, se substitue a I'idée
des fétiches dont le pouvoir, quand on y croyait, était redouté
comme malicieux et méchant, mais qui maintenant ne
paraissent plus que pur néant. (est I'existence méme de leur
pouvoir, et non pas seulement de leur malice, qui est niée et
a laquelle on ne croit plus. Le non-civilisé qui passe par cette
crise comprend, avec une émotion que nous ne saurions
nous représenter, ceite page ou le vieux prophete d’Israél
décrit ladorateur des idoles prenant un morceau de bois, de
ce méme bois dont il se sert pour se chauffer et cuire sa
nourriture, et en faconnant une image quil adore et qu’il
invoque ; il se reconnait dans cet homme dont le prophéte
dit: « Etil n’a ni l'intelligence ni le bon sens de dire : j’en ai
brulé au feu, j’ai cuit du pain sur les charbons, jai roti de la
viande et j’ai mangé ; el avec le reste, je ferais une abomina-
tion, je me prosternerais devant un morceau de bois ! (1). »

(1) Esaig, XLIV, verset 19.

Psychologie, t. II. | 18
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Il 0’y a plus, ici, lutte entre deux divinités dont I'une, I'an-
cienne, est jugée plus faible que la nouvelle ; il y a dispari-
tion radicale de I'ancienne, qui n’est qu'imagination et men-
songe, devant la réalité triomphante de I'autre. Avec les puis-
sances occultes s’en va Ia croyance & la faculté qu’on attribue
a certains hommes de se servir de ces puissances pour leurs
fins malignes. Et la suppression de cette croyance est apai-
sante par le seul fait qu’elle donne au sujet le sentiment de
sécurité qui lui manquait. Pour que le calme devienne com-
plet, il faut que cette croyance soit tout & fait extirpée. Mais
méme extirpée, méme oublide en un certain sens par celui
qui en a 6t la victime, Ia foi dans les puissances malfaisantes
est loute préte & renaitre sous l'influence de ’épreuve. Qu’un
malheur arrive, que I'individu en soit déconcerté et alors,
dans un recoin de lui-méme, les vieilles craintes reparaissent.
Il murmurera: « Qui sait? » Ge doute risque de s’emparer de
lui et d’exercer au fond de son esprit une action délétere. Mais
il ne saurait produire completement son ceuvre de désagre-
gation et de chute qu’au cours d’un véritable vertige, et ce
vertige est rare.

La meilleure garantie contre lui est, d’ailleurs, dans autre
chose que dans la négation de Iancienne foi, dans autre chose
qu’un scepticisme radical & endroit de ce qui inspirait autre-
fois les pires terreurs. Sil’on voit chez nous des libres-pen-
seurs décidés & donner parfois Pexemple des superstitions les
plus déconcertantes, comment ne retrouverait-on pas les
mémes effets, en certaines circonstances, chez les non-civi-
lisés ? Une négation n’est pas suffisante en elle-méme. Pour
qu’un sentiment éliminé ne ressuscite pas, il faut qu’il soit
remplacé par un autre, et ¢’est précisément le cas dans une
conversion véritable. L’homme ne substitue pas seulement
la foi en un Dieu réel & la peur de divinités déclarées inexis-
tantes, le Dieu trouvd ou retrouvé n'est pas seulement vivant
et fort, il est aimant. On ne se demande pas ce qu’il est en
lui-méme ; on a assez de savoir qu’il est le Pére. L’homme
qui croit en un Pére céleste peut étre étonné, troublé parfois,
méme durant un instant scandalisé, quand I’épreuve s’abat
sur lui. Mais il sait bien, et, s'il 'oublie, il y aura quelqu'un
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pour le lui rappeler, qu’il n’est pas allé vers un fétiche supé-
rieur, mais vers une puissance d’amour, et que cette puissance
d’amour veut se faire senlir au milieu des plus affreuses dé~
tresses. L est une véritable défense contre la revanche etl'in-
vasion des vieilles peurs écartées. (Vest le cas, par exemple,
de Ndjavé, instituteur & Ngdmb (Gabon), qui perd un enfant,
voit toute sa famille et surtout la famille de sa femme essayer
de lui démontrer I'inutilité de sa nouvelle croyance, 'impuis-
sance du Dieu qu'il sert, pour le presser de revenir aux vieux
fétiches ; mais Ndjavé tient bon: la question entre sa famille
et Iui n’était plus de savoir si son Dieu était le plus fort, il se
sentait aimé de son Dieu et cela lui suffisait (1). »

(’est bien aussi le cas de cette Lois Ohalamhala dont nous
avons déja parlé (2) et dont M. Henri Junod nous écrit
qu’elle a été la plus belle figure de la Mission au Littoral por-
tugais au moment de sa fondation, qu’elle a exercé une pro-
fonde influence sur cette congrégation naissante et qu’elle
possédait un christianisme d’une spiritualité et d’une puis-
sance rares. « Elle passa, nous dit le missionnaire, par de
grandes épreuves. D’abord ce fut la mort de plusieurs de ses
enfants, ceux qu’elle avait eus aprés sa conversion. Ses
parents paiens vinrent lui dire : « Tu vois, nos dieux ancétres
sont irrités contre toi, parce que tu les a abandonnés pour
« croire ce que te disent les Blancs. Voila pourquoi ils ont
« fait mourir les enfants que tu as mis au monde depuis que
« tu ne les pries plus! » Elle répondit: « Vous étes dans
« une profonde erreur. Si Dieu a laissé vivre les enfants que
« J'ai eus comme paienne, c’est qu’ll savait que je ne le con-
¢ naissais pas; je n’aurais pas pu accepter cette mort. Tandis
« que s'll m’éprouve maintenant, c’est que je sais qu’ll est
« mon Pere, qu'll m’aime et que je sais que tout ce qu'll fait
« est bien. » Bt pour expliquer sa pensée, elle fit allusion a la
jolie coutume suivante des Ronga: Lorsque quelqu’un a faim
et passe par des champs de mais mur, il lui est interdit de se
servir, car le sens de la propriété est tres développé chez ces
indigenes. Mais §’il arrive pres du champ d’un parent, il lui

~

(1) Conversation particuliere avec M. F. Faure (1919).
(?) Voir plus haut, t. I, p. 300.
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est permis d’y pénétrer et de choisir un épi pour le manger.
Seulement, dans ce cas, il doit arracher la plante entitre et
tracer une ligne avec ses pieds de la plante au bord du
champ. Le propriétaire, arrivant sur les lieux, se dira: Clest
bien. C’est un parent qui s’est servi ; il a bien fait. « De
« méme, disait Lois, quand Dieu prend un de mes enfants, il
« agit 2 la maniére d’un parent. Ce n’est pas un ennemi. C’est
« un ami qui prend ce qui est & lui et je m’en réjouis (1)! »

Cette guérison de la peur, si visible chez Ndjavé, chez Lois
et chez tant d’autres, se trouve étre la guérison de tous les
sentiments que la peur entraine. C’en est fait de cet état de
perpétuelle défiance créé par la croyance a la magie, de ces
mouvements instinctifs de défense et d’attaque que créait
cette méfiance, de cet affolement qui, d’'un moment & 'autre,
Jette 'homme en dehors de lui-méme et le rend féroce. Tout
ce qui dominera ces réflexes passionnels, et les fera dispa-
raitre, lendra & favoriser I’éclosion des phénomenes de sym-
pathie, qui, tout naturels qu’ils puissent étre dans des condi-
tions normales, étaient en quelque sorte impossibles & des
esprits soumis & un tel envouitement. Mais ce n’est 1 encore
qu'un effet indirect de la conversion. Celle-ci n’agit-elle pas
directement sur I'apparition de ces phénomenes de sym-
pathie?

(1) Lettre particuliére de M. Henri Junod (1923.)



CHAPITRE X

LA CONVERSION ET L’EVOLUTION
DE LA VIE AFFECTIVE

ErFETS DIRECTS

I. — La crise spirituelle est le brisement de 'orgueil. — L’'émotion rede-
venue possible. — Nécessité de la réflexion. — Rapports de l'attention
et de la sympathie.

II. — Comment s’élargit le cercle delasympathie. — Parents et enfants,
— Evolution de l'affection paternelle. — Les vieillards.

IIT. — Comment la sympathie en vient & franchir les limites du clan. —
Pendant I’épidémie de grippe & Madagascar.

V. — Elarlg)issement continu de ’horizon. — La propagande pour les
idées. — Découverte de la solidarité humaine.

Nous avons vu que la conversion normale est ’aboutisse-
ment d’une crise, dont la longueur a été variable selon les
cas, et qui a consisté & ramener de plus en plus un individu
au sentiment précis de sa misére morale, & lui rendre ce sen-
timent insupportable, a le faire crier vers la délivrance. Pen-
dant la durée de ce travail intérieur, il a fait un effort plus
ou moins conscient pour écarter ce sentiment. La réussite
de cet effort se résume dans les phénomenes que nous avons
groupés sous le nom d’endurcissement. L’échec s’en traduit
par 'apparition de la souffrance morale que nous avons
analysée. Or, parmi les états d’ame qui inspirent cet effort,
il yen aun dont I'individu ne se rend peut-étre pas un
compte exact, mais qui est fait d’une sorte de point d’hon-
neur, d’une répugnance » se reconnaitre coupable, d’une
complaisance & demi dissimulée pour cette répugnance,
d’une volonté de lui donner raison.

Ce n’est [ qu’une manifestation de cet orgueil qui domine
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si aisément l'individu, et encore plus les hommes que les
femmes. M. Dieterlen nous montrait tout & Iheure des ba-
Souto restant absolument froids et insensibles devant un
deuil et il nous expliquait que ¢’était 1x un effet de cette fierté
absurde qui interdit & un homme de pleurer: « Avoir peur
de la mort et paraitre troublé par elle ? Ce serait une honte ! »
avail-il dit ; et il ajoutait & cette constatation une analyse
quil nous faut maintenant citer : « Transportez ce systeme
dans les affaires religieuses. Un homme doit-il se permettre
de pleurer sur ses péchés, de se repentir, de s’humilier devant
Dieu et de se placer sous ladirection de pasteurs ? Ne serait-
ce pas humiliant, une vraie honte ? La conscience parle et
vous trouble. Cela arrive. Mais vous étes un homme. Impo-
sez donc silence & votre conscience, cachez votre trouble,
raidissez-vous contre la tristesse, les remords, les inquiétudes
et la peur de Dieu. Buvez, riez, plaisantez, étourdissez-vous.
Et surtout que personne ne se doute des « faiblesses » dont
vous étes, en secret, la victime (1)... » -

A y regarder de pres, I'apparition de la souffrance morale
n’est compréhensible qu’au moment ot cette cristallisation de

_sentiments antagonistes commence & étre ébranlée. Elle se
développe & mesure que cetle cristallisation devient de plus
en plus instable. Quand elle se déchaine, ¢’est que I'individu
se trouve en plein désarroi, incapable d’organiser plus long-
temps la résistance contre ce qui I'envahit, et voila pourquoi,
en un sens, on devrait dire que la conversion est le brisement
de I'orgueil. C’est ce que nous avons exprimé d'une autre
facon en la faisant consister, au moins pour sa palt négalive,
dans la mort d’'un « moi ».

A ce moment-la, I'individu est incapable de se défendre
contre ce dont il a toujours eu soin de se garder. Il se laisse
vainere par ’émotion qu’il ne cherche méme pas i dissimuler.
Peu de jours avant sa mort, M™ Coillard a la joie d’assister &
ce qui annonce & son mari et & elle-méme les premiers résul-
tats de leur long travail d’évangélisation sur les bords
du Zambeze. « Mokamba, un jeune homme de la famille

() J. M. E., 1900, II, p. 404
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royale, pleurait, puis éclatait en sanglots !,.. Un mo-Rotsé
pleurant ... et pleurant sur ses péches (1) ! ». pe

Une telle révolution dans les mobiles profonds d’un étre ne
peut pas étre sans conséquence. Un homme s’est humilié. 11
a su dire, dans telle ou telle circonstance, ce dont autrefois il
aurait 6té incapable: « Jai eu tort. » Serait-il possible -
qu’aprés un tel acte il continuat de mettre Pessentiel de ses
efforts dans la satisfaction d’une vanité enfantine? Evidem-
ment, il n’est pas, du jour au lendemain, transformé du tout
au tout, mais il y a maintenant dans sa vie une autre préoc-
cupation que de cacher ce qu’il éprouve. Ce qui lui imposait
I'impassibilité est en pleiné déroute. L’impassibilité n’étant
plus recherchée, voulue, cultivée, il va naitre i la sensibilité.

(Vest d’autant plus inévitable que le brisement d’orgueil
dont il s’agit ne se produit pas toujours et méme se produit
rarement A l'occasion de fautes commises par lindividu
envers lui-méme. Il est bien rare qu’autrui ne soit point 16sé
dans et par les fautes que U'individu se reproche. Les péchés
dont il gaccuse ne sont pas des violations abstraites d’'une
loi puremeni théorique, ce sont des actes précis qui ont été
commis & Pégard de tel ou tel. Dans 'unité d’'un méme fait
de conscience se concentrent le sentiment de la faute person-
nelle et, pour ainsi dire, la découverte de ceux envers les-
quels le mal a été fait. Le coupable découvre les autres en
méme temps qu’il se découvre lui-méme.

(1) Comnarp, Sur le Haul-Zambéze, p. 383. — Quelques jours plus
tard, une seconde conversion se produit auprés de M. Coillard et le
méme phénomene de souffrance s’y marquait. Nyondo était un esclave
duroi. « Il avait concu un tel désir d’apprendre & lire que Léwanika
lui permit de venir chez nous.: C’est bien, de ‘tous, noire meilleur-él,éve
sous tous laesrapports, ef, ayant peu, il aura devancé tous ceux quil }ont
précédé a Pécole et il sera un des premiers. Sa conduite a la maisen,
comme A V'école, se dément rarement.,. Nous DOUS SOMIMES souvent
demandé ce qui leretenait... La mort de ma chere femme Pa éh.ranlé.
Nous Pavons vu, & mes appels, se prendre 1a téte dans ses mains et
essayer de cacher seslarmes, Inutile ! Il se dit si labouré, si travaillé
dans sa econscience que, plusieurs fois, il est allé de nuit, et & plusieurs
reprises dans la méme nuit, vers André (6vangéliste mo-Souto) pour lui
demander le secours de ses exhortations et de ses priéres. « Je ne dors
« pas, me dit-il, je veille et je pleure toute la m.lit} je suis malade au
« ceeur, je ne puis pas méme manger. Je lai dit a mes camarades, je
« suis malade; que me fani-il faire ? » Sur le Haui-Zambeze, p. 390, —
Cf. plus haut, Phistoire de Ngouma, t. II, PD. 148-149.
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Nous avons déja eu I'occasion de parler de la conversion
du chef fidjien Vérani (1). Il faudrait revoir ici toutes les
étapes de cette révolution transformant un homme, qui, au
début, ressemblait parfois & une béte féroce. A chacune de
ces étapes, 'orgueil qui organisait toute son existence a recu
un choc ; finalement, il s’est effondré. Les remords ont fait
leur ceuvre ; et, quand I'apaisement se produit en lui, Vérani
n’a qu'une pensée: travailler & déraciner les meeurs sangui-
naires dont il a été un exemple monstrueux. Un de ses com-
patriotes lui demande d’échanger un canot contre un fusil.
Il refuse, pour la seule raison qu'il craignait que le fusil ne
servit & immoler des victimes humaines. — Un de ses beaux-
freres est traitreusement assassiné. A lui revenait, selon la
coutume, le devoir de le venger. Quelques mois auparavant,
il ’aurait fait avec empressement. Maintenant, il refuse, mal-
gré les instances dont il a été I'objet. Sa sceur, désormais
veuve, vient alors, accompagnée des autres femmes du
défunt, le supplier de les étrangler en sa qualité de proche
parent, afin qu’elles puissent escorter leur époux dans I’autre
vie. I leur répond : « Autrefois, je I'aurais fait sans perdre
un moment, mais je suis chrétien et mon ceuvre de mort est
finie, » et il entreprend d’exhorter ces femmes, qui se déses-
perent de n’étre pas étranglées, & se repentir de leurs fautes.
— Le chef supréme de I'archipel, Thakombau, est irrité de
perdre ainsi un de ses meilleurs guerriers. Vérani s’explique
avec lui courageusement et lui déclare qu’autant il est dis-
posé a lui obéir dans les choses permises par sa conscience,
autant il se sent obligé de lui résister dans ce qui lui parai-
trait mauvais, et il ajoute, en particulier, qu’il ne se sent plus
libre de le suivre dans ses guerres cruelles et barbares.

Ce n’est pas Ia une sorte de formalisme négatif qui se crée
en Vérani. Peu & peu, son caractere lui-méme subit une
transformation radicale : « Son humeur farouche, dit un de
ses biographes, avait disparu ;il était serviable et dévoué et
mettait son bonheur & se rendre utile. Nul dérangement ne
lui paraissait trop génant et nulle distance trop grande lors-

(1) Voir plus haut, t. I, p. 143.
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qu’il s’agissait de s’interposer dans une querelle, de prévenir
une guerre ou un meurtre, et d’arréter I'effusion du sang
humain dans 'une de ces mille occasions out les meeurs fid-
jiennes le font couler sans hésitation (1). » L’individu con-
verti ne fait done plus de sa pelite personne le centre du
monde, I'existence du prochain est devenue pour lui un fait
d’importance ; comprendre ce qui se passe en autrui et par
contre-coup le ressentir en soi-méme, c’est déja la sympathie
élémentaire. Mais ici intervient une loi psychologique dont il
n’a pas encore été parlé. ‘

Cet homme, au milieu de toutes ses expériences morales,
tend & étre de plus en plus capable de réflexion et d’attention.
Or, la relation est étroite entre le développement des facultés
sympathiques et celui de l'intelligence. Il est probable,
comme on l’a remarqué depuis longtemps, que la froideur
apparente, I’espece d’égoisme qu’on observe chez beaucoup
d’hommes, tient en grande partie & un défaut d’attention et
d’imagination. Quand le malheur nous atteint directement,
nous n’avons besoin ni d’attention ni d’imagination pour le
sentir et pour éprouver les émotions qui en dépendent ; mais
quand il s’agit d’autrui, encore faut-il se représenter ce qui
se passe en lui dans le moment ot il est atteint. A force de
distraction, on arrive & ne pas méme le soup¢onner. A un
certain degré d’égoisme, on se détourne de ceux qui souffrent
pour ne pas étre troublé par leur vue ; et, en ayant bien soin
de les oublier, on est garanti contre ce qu’il y a toujours de
douloureux dans la sympathie. Si I’égoisme devient encore
plus grand, on chemine au milieu méme des douleurs sans
les apercevoir. Cet égoisme supréme se confond avec la
supréme distraction. Schopenhauer, qui donne pour origine
profonde & la sympathie la conscience mystérieuse de I'unité
fondamentale des personnes, est obligé de tenir compte
d’une explication empirique du phénoméne. Comment aufrui,
demande-t-il, peut-il devenir la fin derniere de mon acle,
comme je le suis moi-méme en toute autre circonstance ?
« (’est supposer que, par un moyen quelconque, je me suis

(1) Ceci se passeit en 1845. — Voir Malthieu LELIEVRE: L’Apdire des
Cannibales. Vie de John Hunt, pp. 226-23%



282 . LA PSYCHOLOGIZ DE LA CONVERSION

identifié avec lui... Mais je ne peux me glisser dans la peau
d’autrui; le seul moyen auquel je puisse recourir, c’est done
&’ utlhser la connaissance que j’ai de cet autrui, la représen-
tation que je me fais de lui dans ma téte, afin de m’identifier
a lui, assez pour traiter, dans ma conduite, cette différence
comme si elle n’existait pas (1). »

Clest 1o la loi dont il faut se souvenir, quand on étudie les
conséquences de la conversion chez les non-civilisés. Une
sensibilité supérieure. n’est pas, en quelque sorte, infusée du
dehors & l'individu qui nous occupe. Elle sort, par un pro-
cessus organique, de la faculté d’attention qui tend ¥ se
‘développer. G’est pourquoi celte faculté est i peu pres nulle
au début, quand la sympathie parait, elle aussi, i ce stade,
également nulle. Un homme est frappé de la foudre. M. Die-
terlen accourt aupres des siens. La grand’meére, la mere,
les fernmes pleurent et se lamentent. On lui dit : « On n’appor-
tera pas le corps ici. On ne porte pas au village les gens qui
ont été frappés de la foudre. » M. Dieterlen se rend alors a
P’endroit ou Paccident s’est produit. II trouve les hommes
en train de creuser une tombe. Le corps est 1y, encore
tout chaud : « Les gens morts ainsi, on ne les porte pas au
village », lui dit-on. Il répond : « Le corps est encore tout
chaud, on n’enterre pas un homme comme un chien. II faut
chercher son pere, pour qu’il le revoie au moins. » On cause,
on reconnait qu’on n’avait pas pensé & ce que dit le mission-
naire ; on rebouche Ia tombe, et puisqu’il est bon que le pére
revoie le corps de son enfant, on le rapporte sans autre discus-
sion au village. Et le missionnaire ajoute dans ses notes:
« Ils avaient agi sans réflexion, par habitude. J’ai dit deux
mots, la réflexion est venue, et ils ont agi autrement, Tou-
jours la méme- chose..., des hdbitudes, pas de convictions,
pas méme de réflexion (2). »

. (1) ScHOPENHAUER, Le Fondement de la morale, p. 118. traduction Bur-
eau.

(2) DieTERLEN, Noles, 23 mars 1899. A Séshéke (Zambeze), M, Louis
Jalla apprend que des parenis, un des principaux chefs et sa femme,
viennent de ‘tuer un enfant nouveau-né. Le mofif du crime n’est pas
compliqué : c'est, parait-il. une habitude tr: dmounelle de tuer les enfants
qui suivent de trop pres leurs amés. Le missionnaire indigné provogue
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A mesure que lindividu prend I'habitude de s’arréter au
milien des événements, de regarder ce qui se passe en lui-
méme et autour de lui, il apercoit des choses qui lui échap-
paient. Il comprendra mieux la souffrance qui tourmente telle
personne a coté de lui. i verra alors qu’auparavant il passait
acoté d’elle sans la soupconner. : ,

On exprimera la réalité morale en voie de se former, si ’on
dit que cet homme devient peu & peu capable, non seule-
ment de faire attention & ce qui arrive & autrui, mais d’avoir
pour autrui des altentions. ‘

I

Il nous faut voir maintenant, en sortant des considérations
un peu abstraites et générales, quels peuvent @tre les objets
précis de celle sympathie qui s’éveille et qui doit se déve-
lopper progressivement. 1l est bien évident que les différentes
lois que nous avons notées agissent simultanément et en
enchevétrant leurs effets les uns dans les autres. Il est bien
évident, d’autre part, qu’elles n’agissent pas foutes de la
méme facon en chaque individu, En chacun, elles se pré-
sentent dans une sorte de syntheése compliquée ; mais dans
cette synthese, c’est, selon les individus, tantot une loi, tan-
tot une autre qui est prédominante. Ayons donc bien soin de
ne pas séparer arbifrairement, dans nofre interprétation des
phénomenes, ce quiest inlimement associé dans la réalité.

une réunion de chefs; il qualifie sévérement le meurive et demande le
chatiment des coupables. Une discussion s’ouvre. Personne n'approuve
expressément I'acle commis; mais un grand nombre des assistants, le
coupable éfant un chef important, est pour lindulgence. Il y en a un
pourtani pour se prononcer en faveur de la sévérité, c'est un chréh'en,
Litia. Aprés unelongue discussion, une amende est infligée au BEED.
Liamende en elle-méme n'a pas d’importance ; ce quien a, cest guelle
symbolise le blame prononcé nar I'opinion publique. Mais il faut bien se
rendre compte que Topinion publique, sans 1'intervention du Blanc qui a
proclamé linviolabilité ide la vie des enfants, n’aurait nullement réagi
conire cet infanticide et aurait laissé passer sans protesiation ce que,
éclairée par la parole du missionnaire et entrainée par un chef chrétien,
elle a condamné pour le présent et interdit pour Vavenir. Ce qu’il y a de.
curieux, ¢’est que le pére reconnait que le blame des autres chefs lui a
ouvert les yeax. Voild bien les conséquences de I’inattention coutumisre
et de l'attention réyeillée, Gf, J. M. E., 1899, I, pp. 492-493,
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Voici, par exemple, I'attitude des parents vis-d-vis des
enfants. Celle de la meére est naturellement assez différente de
celle du pere. La tendresse, le dévouement spontané y sont
d’emblée & leur place beaucoup plus que chez le pere. Nous
avons vu plus haut avec quelle indifférence des hommes
ensevelissent un enfant et plaisantent devant la tombe en
présence du pere du petit mort qui prend part aux rires comme
les aulres. Apres ce tableau, M. Dieterlen ajoute : « Je quitte
done ces hommes et vais plus loin voir ce que font les femmes.
Je les trouve dans une hulte, silencieuses et tristes ; de vraies
larmes coulent sur leurs joues ; leurs mines sont défaites et
fatiguées. Dieu soit loué, elles sont tristes ! Ces larmes m’ont
réjoui et soulagé. J’y ai vu comme une réhabilitation de Ies-
pece humaine, déshonorée par l'insensibilité des hommes.
Les femmes ba-Souto, sans étre trés démonstratives, sont au
moins des femmes et des meres. Elles pleurent leur petit qui
est mort ; elles maigrissent dans leur deuil ; elles souffrent
dans leurs cceurs ; elles ont des larmes : done, elles ont des
ceeurs (1). »

Nous avons pourtant noté, chez des femmes et des mares,
dans des cas extrémement frappants, une insensibilité qui
élonne et meéme qui révolte. Cette insensibilité est un fait,
bien qu’il ne faille pas I'exagérer. La mere non-civilisée est
parfaitement capable de manifesler et manifeste certainement
une tendresse passionnée pour ses enfants. Celte tendresse
est le fait spontané, originel, I'insensibilité ne I'est pas. Nous
avons vu ce qui contribue & créer celle-ci et a lui donner sa
gravité ; mais ce qui produit ces effets est, précisément, ce
qui doit disparaitre avec I'élimination du paganisme.

Des femmes, par exemple, sont convaincues que la nais-
sance de jumeaux est un signe de malédiction pourle foyer et
que I'apparition des dents de la gencive supérieure avant
celles de la gencive inférieure a la méme signification. Voila,
du coup, le conflit établi entre les peurs superstitieuses et la
tendresse naturelle. Le milieu, qui partage toutes ces terreurs,
pese sur la mere dans un sens déterminé: Pinfanticide sera

(1) J. M. E., 1900, II, p. 403.



LA CONVERSION ET L’EVOLUTION DE LA VIE AFFECTIVE 285

promptement décidé. On sait la réaction des actes sur les
états intérieurs. Cest elle qui développe une insensibilité et
méme une cruauté contraires & ce sentiment maternel qui
semble bien étre la loi la plus naturelle. Que soit suppri-
mée la croyance qui est & I'origine de ce développement,
c’est la vraie loi naturelle qui agit seule dans le sens dela
tendresse et du dévouement.

Ge n’est pas moins visible chez le pere. Ghez celui-ci, la
tendresse n’est pas aussi primitive que chez la meére, mais
avec la conversion surgissent en lui des états d’ame tout &
fait nouveaux. Sans qu’il puisse exprimer la chose en termes
abstraits, il a découvert et il découvre tous les jours un peu
plus que la vie humaine a du prix et qu'on n’a pas le droit
d’en disposer au gré de la passion qui passe. Débarrassé des
superslitions qui le portaient i exiger de la mere 'infanticide,
il sera de plus défendu par sa conversion contre ces impul-
sions brutales qui, dans quelques cas, font supprimer un
enfant tout simplement parce qu’il est génant par ses cris.

Enfin, du moment qu’un foyer d’une espece nouvelle est
créé, que ce foyer est monogame, il entraine une mise en
commun des préocccupations, des soucis, des affections. Le
pére s’associe de plus pres & la vie de sa compagne, & ses
soucis, a ses joies ; redevenu capable d’une attention a
laquelle il ne songeait méme pas, et par suite des décou-
vertes que cette attention suscite, il sentira s’éveiller en lui
des sentiments qui sont évidemment tout naturels, mals
qu'une gangue d’habitudes grossieres et mauvaises empé-
chait d’apparaitre.

Il s’intéressera a 'enfant comme il ne le faisait pas aupa-
ravant, et, dans la mesure ot il sera chrétien, il se reconnai-
tra i I'égard de ce petit étre une responsabilité qui s’étend,
non seulement au matériel, mais au spirituel. Voici & quelle
hauteur morale ii peut méme monter. Ce qui suit est extrait
d’une leitre écrite par un pasteur indigéene du Lessouto, par
conséquent par un chrétien arrivé déja & un développement
spirituel tout & fait supérieur & la moyenne. Il est émouvant
de voir quelle valeur 'enfant a prise pour lui:

« Cette féte du 1 janvier 1899 avait pour moi personnel-



286 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

lement une importance toute spéciale. Je devais baptiser
moi-méme mon dernier enfant, n’ayant pas de collegue pour
le faire, et je devais admettre dans la communion de I'Eglise
mon fils ainé Osiel... Ma femme et moi, nous primes les enga-
gements ordinaires ; j’expliquai & I’assemblée combien il nous
est doux, & nous chrétiens, de présenter ainsi & Dieu nos
petits enfants par le baptéme, et je leur dis que ma femme et
moi prenions solennellement ’engagement devant eux d’éle-
ver cet enfant pour Dieu... Jadministrai ensuite le baptémea
trois personnes, dont P'une était éleve de notre école. Il y
avait un jeune homme & confirmer, outre mon fils ainé. J'eus
ici 'occasion d’expliquer & mon auditoire la continuation du
baptéme qu’ils avaient vu administrer au bébé le matin. Je
leur parlai de I’éducation chrétienne, qui avait pour but
d’élever 'enfant pour Dieu; puis arrive le moment ou, de
son plein gré, cet enfant prend lui-méme I'engagement de
vivre dorénavant pour Dieu et délie ses parents de la respon-
sabilité qu’ils avaient portée jusque-la. Nous ne nous séparons
pas de notre enfant pour cela, leur dis-je, il reste toujours
notre enfant, et nous continuons i veiller sur lui et & prier
pour lui (1). » Si 'on se donne la peine d’essayer de bien
voir la portée d'une cérémonie ecclésiastique et d’en traduire
la signification en termes qui en expriment vraiment le con-
tenu spirituel, on constate un prodigieux abime entre ’homme
qui tient ce langage et la masse de son peuple. Il fait vrai-
ment partie de notre humanité.

Comment, au milieu d’un tel travail, le converti ne devien-
drait-il pas autre envers la mere de cet enfant? Il sera moins
distrait & son égard et il échappera & bien des conséquences
de cette distraction. Ce.n’est point, par exemple, un paien
méchant, cet individu que nous présente le D Schweitzer,
du Gabon, et qui améne sa femme, pauvre pelite créature
faible, & la consultation médicale: « Je lui expliquai, dit le
docteur, qu’elle souffrait du ceeur et avait besoin d’étre ména-
gée. Il fit des signes de tete tres approbatifs. Au départ, il la
chargea de deux pagaies et d’un gros paquet de bananes,

(1) J. M. E., 1899, I, p. 478,
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alluma sa pipe et la suivit au chemin qui descendait au débar-
cadere (1). » On est tenté de dire qu’il manque de cceur. En
réalité, ne manque-t-il pas d’intelligence ? Il ne comprend
pas ce qu’il doit & sa femme, parce qu’il ne fait pas méme"
attention & ce qu’elle éprouve. €est sur ce point qu'une révo-
lution morale est inévitable chez un ménage de convertis.
Cette révolution ne produira pas d’un coup toutes ses consé-
quences, mais ce qui prépare ces consequences enfre en
jeu (2).

Des considérations analogues font comprendre la transfor-
mation des meeurs & I'égard des vieillards. Ce sont évidem-
ment des causes trés diverses qui expliquent la cruauté si
fréquente ¥ leur endroit. Dans certaines iles du Pacifique,
aux Fidji en particulier, la coutume d’étrangler les vieillards
a son origine dans les croyances concernant la vie future
dans laquelle on entre et demeure tel qu'on a été au moment
de la mort. C’est donc un acte de piété filiale que d’aider un
homme a s’en aller avant que les infirmités de I'dge soient
arrivées. Cette piété filiale ne favorisait que trop chez les
Jeunes le désir de se débarrasser d’étres qui ne tarderaient pas
& devenir inutiles et encombrants. La disparition d’une felle
croyance a pour effet immédiat une transformation de 'amour
filial sur laquelle il n’est vraiment pas nécessaire d’insister.
Mais [ ou cette croyance n'agissait pas, ’égoisme naturelle-
ment & Peeuvre suffisait & tout expliquer ; mais lui aussi est
directement atteint dans une conversion sincere. Il doit ecéder
le pas & d’autres sentiments qui ne sont pas moins naturels.

Les malades, eux aussi, chez beaucoup de non-civilisés et
au milieu méme de leur famille, ont contre eux la supersti-
tion. Mais celle-ci n’a pas besoin d’étre & Poeuvre pour que,
chez des étres qui ne font attention b rien, qui suivent toutes
les impulsions, qui étouffent, pour ne pas en étre génés, des
mouvements spontanés de pitié, qui, & force de n’y céder
jamais, n’ont méme pas besoin de faire effort pour les étouf-
fer, I'égoisme inspire tous leurs actes.

Dées qu'un malheureux Fidjien tombe malade, ses plus

(1) J. M. E,, 1914, T, p. 310.
() Voir plus loin, p. 342.
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proches parents D'étranglent, I’assomment ou I’enterrent
vivant, pour s’épargner la peine d’en prendre soin. Jackson,
marin anglais, qui vécut plusieurs années au milieu des Fid-
jiens, raconte qu’il assista & I’ensevelissement, sinon volon-
taire, du moins résigné, d’'un jeune homme. ll était peun
malade, mais faible et trés maigre. « Nous arrivimes, dit-il,
a une place ou il y avait plusieurs tombes, et le jeune homme
choisit lui-méme celle ou il voulait étre enterré. Le seul
motif qui le poussa & cela semble avoir été la peur que les
jeunes filles ne se moquassent de lui et ne 'appelassent un
squelette. Son propre pere, déja vieux, se mit & creuser la
fosse, pendant que sa mere lui aidait & mettre des vétements
neufs et que sa sceur P'enduisait de noir de fumée et de ver-
millon, comme pour I'envoyer décemment dans ['autre
monde. Bientot son pere lui annonce que la tombe est préte
et lui demande d’un ton hargneux pourquoi il tarde tant. Le
fils répondit : « Je voudrais, avant de mourir, boire encore un
verre d’eau. » Le pere courut en chercher, en disant du méme
ton : « Tun’as fait que medonner delapeine durant toute tavie;
« il parait que tu veux m’en donner jusqu’a ta mort. » Le jeune
homme vide le verre ; puis, levant les yeux vers un arbre cou-
vert de vigne vierge, il dit qu’il aimerait mieux étre étranglé
avec un rameau de cette vigne, qu’étouflé dans une fosse. A
ces mots, le pere entre en fureur, et, étendant une natte au
fond de la fosse, il lui ordonne de s’y coucher et de mourir en
homme. Le fils descend dans la fosse et s’y couche sur le dos.
Pére, mere, sceur, se hitent de le couvrir de terre... (1) »

Y aurait-il conversion véritable 13 ot de tels phénomenes
continueraient de se produire ? Au converti, le malade parait
tel qu'il est, ¢’est-d-dire comme une créature digne de pitié et
qui appelle des soins.

11

On a remarqué que la pitié ne s’adresse qu’a nos sembla-
bles. Elle progresse dans la mesure ol nous nous découvrons

(1) Marr. Lenmvee, L'Apotr des Cannibales, Vie de John Hunt,
pp. 36-38.
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un grand nombre de semblables. Le progres intellectuel con_
siste ici & regarder au-dela de son horizon visuel, et le progres
moral & s’intéresser & ceux qui vivent dans cet au-dela. Cet
au-dela n’est pas forcément bien loin : il est, pour commencer,
tout simplement en dehors des limites étroites du clan.

Il ne faudrait pas se figurer que, du jour au lendemain, la
conversion transforme radicalement Pintelligence affective
d'un individu ou d’un groupe d’individus. C’est déja un pro-
gres énorme quise manifeste & I'intérieur méme de la famille ;
mais réduit & lui seul, il risquerait d’aboutir, non pas a
P'épanouissement d’une sensibilité nouvelle, mais & la forma
tion d’un égoisme d’une nouvelle sorte, qui ne serait au fond
que I'ancien égoisme de clan ou de tribu. Celui-ci serait
enrichi de phénoménes sentimentaux qui créeraient des rap-
ports nouveaux & lintérieur de la collectivité restreinte et
entre ses membres, mais sans rien changer aux relations de
cette collectivité avec ce qui 'entoure. Et ¢’est bien I ce qui
risque, en effet, de paralyser I'évolution d’un altruisme dont
le germe est dégagé, en grande partie, de ce qui 'opprimait,
mais qui ne saurait franchir d’un coup toutes les étapes
nécessaires.

Il ne faut donc pas prendre trop vite des airs scanda-
lisés, quand on lit des histoires comme celle-ci: « Son nom
(il s’agit d’un petit garcon) est Wo Wara, c’est un nom bassa
qui signifie « une main ». Pauvre petite main, en effet, bien
chétive, bien décharnée qui pend a I'extrémité d’un bras bien
maigre, bras qui n’a du reste rien 3 envier au reste du corps.
M Nicod voulait que je amene a I'école pour une lecon
Tanatomie & ses éleves pour remplacer le squelette inexis-
tant, et on n’aurait pu mieux tomber, si ce n’est que ls pauvre
pelit n’aurail pas eu la force de se tenir debout plus de
quelques minutes. Wo Wara a une téte énorme, des yeux
enfoncés... Il n’a, pour ainsi dire, pas de joues, et il seraif
impossible de les lui pincer comme on le fait souvent aux
enfants pour s'amuser. Si vous le voyiez, VOus pourriez, sans
le toucher, rien que par la vue, compter ses cotes, tellement
elles ressortent, et vous seriez effrayés de voir ses vertebres
qui font saillie comme une série de petits boutons sur sa peau

Psyzhologie, t. 11 19
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noire. Wo Waraest un petit garcon de iroisans et demi envi-
Ton, que neus avons apercu pour la premidre fois, mon mari
et moi, le dimanche aprés-midi 16 septembre, b la sortie du
culte, dans une amnexe de Yabassiappelée Nyamtam. Que
faisait-il fa tout seul, tout nu, tout sale, tout couwert de
gale, tout craintif, ayant b peine la force de se tenir debout ?
« A qui est cet enfant? — A personme, il a perdu sonpere et
« sa meére. — Qu’est-ce quil’a amené ici? — Personne, il
-« iest vepu ‘tout seul. — Mais est-ce que personne ne s’oc-
« eupe delui? — Non, personne, ¢’estmn ovphelin. » O chré-
tiens de Nyamtam, n’aviez-vous done pas le coeur ému de
compassion en voyant tous les jours dans wotre village ce
pauvre petil étre abandonné, affamé, sans foyer, sans affec-
tion (1)? »

Les chrétiens dont il s’agit n’en sont évidemment qu’au
début des progres qu’ils ont 4 faire ; mais ils des font néan-
moins, les uns un peu plus vite, les autres un peu pluslente-
ment. (’est un homme de leur race, e chrétien qui passe &
c6té d’une case ol 'on s’appréte & faire périrun enfant, tout
simplement parce que sa mere est morte il y a six semaines
el qu'on ne sait que faire de lui ; qui est pris de pitié pour le
petit étre, demande et obtient qu’on le lui donne ; puis,  son
tour, ne sait qu'en faire, se «concerte ‘avec I'évangéliste ot
décide de le confier 4 une institutrice missionnaire. Celle-ci,
M™ Gay, nous raconte qu’il lui arrive d’étre obligée d’en
recueillir d’autres dans les mémes conditions : « Depuis, on

(1) Le Petit Messager des Missiors évangéliques, 1923, pp. 178479.— « Un
matfin, raconte un missionnaire de Madagascar, on vint me chercher pour
voir une pauvre veuve du village, I'une des rares Hovavao (anciéns
esclaves) qui'se ratiachent & notre Eglise protestante. Blle ‘habitait seule,
sans parents, sans enfants, une maison isolée. Vers minuit, le feu prit(par
malveillance, dit-on) au chaume de sa maison; et, quand on vint la sauver,
peu aprés, il était déja bien tard. Son corps, quand je la vis, n’était que
plaies : les mains, les bras, les jambes, la figure, le corps tout entier,
étaient couverts d’énormes brulures ; des plaques énormes de peau étaient
défruites ou boursoufiées. Elle devait souffrir terriblemerit et ne cessait de
geindre d’'une voix faible.., Je m’entendis :avec le .gouverneur indigéne
pour la faire transporter & Manjakandriana... Je pensais que, dans un si
grand village, ‘il se trouverail bien une ame compatissante pour abriter
une si grande inforfune... Mais pas une porte ne voulit s’ouvrir devant
elle ! Personne ne voulut la recevoir ! Et pourtant il Yy a une Eglise pro-
testante & Manjakandriana! » J. M. E., 1911, I, p. 177,
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nous a encore apporté... une fillette de trois mois et demi,
dont les parents sont morts; ¢’est une chrétienne (indigene)
quiI'a prise chez elle (1). »

Au Gabon, c’est également dans la vie de clan que se
résume toute la vie sociale, et c’est & V'inlérieur du clan que
la sympathie s’exerce, et encore avec toutes les restrictions
quinspirent les coutumes. II faut tout un travail spirituel
pour qu’un homme découvre son prochain chez un étre d’un
autre clan. M. Charles Cadier trouve au bord d’un sentier le
corps d’une femme presque inanimée. A ses ¢ités, les cendres
refroidies d’un foyer, une bouteille vide et deux doigts de
banane crue. « Cette femme ouvre les yeux a mon approche.
— « Que fais-tu a? » Péniblement, elle réussit & m’expli-
quer qu'on I'a chassée du village, parce qu’elle est malade.
Malade, certes, je le vois, avec ses plaies et sa maigreur
effrayante | Quand je linterroge sur la nature de son mal,
elle essaie de répondre, mais n’a pas la force d’achever sa
phrase. Sa faiblesse est extréme. Personne n’aura donc pitié
d’elle? Pourtant, quelqu’un lui a attaché sa moustiquaire et
lui porte des bananes et de 'eau. « Qui est-ce ? — Nzen »,
me répond-elle. Or Nzen est un de nos instituteurs de Sam-
kita, en vacances au village Esion, & quelques pas de Ia. Je
vaisle trouver et lui demande des explications sur cetie pauvre
abandonnée. Triste histoire, bien pahouine : cette femme
appartient & la tribu des Esamakar, i plusieurs heures de 1.
Les Esion, en palabre avec ces derniers, Pont « crochée »
comme otage. Prisonnitre, elle est tombée malade. Alors
les Esion ont fait dire aux Esamakar : « Venez chercher
«votre femme, elle est malade. » Les Esamakar ont répondu:
« Vous nous avez pris une femme bien portante, vous nous
« rendrez de méme une femme bien portante. Gardez pour vous
« celle qui est malade. » Lia-dessus, les Esion furieux ont
chassé leur prisonnigre du village pour qu’elle s’en aille
mourir dansla forét, Nzen, par compassion, lui porte & man-
ger et & boire (2). »

(1) J, M. E.. 1928, T, p, 173.
() J. M. E,, 1911, II, p. 28.
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Dans les communautés du sud de I’Afrique, au Lessouto,
au Transvaal et au Littoral portugais, des faits semblables
seraient ramassés par brassées. Gontentons-nous de quelques
lignes empruntées a une lettre de M. Henri Junod et qui nous
parlent d’une femme dont nous avons déja rencontré  plu-
sieurs reprises le nom (1) : « Un jeune homme du clan
Manyissa, cinquante kilomeétres aunord de Lourenco-Marquez,
eut un accident en travaillant au chemin de fer. Un rail lui
tomba sur le pied. Il reprit le chemin de son village ; mais
arrivé dans la dépression de Rikatla, & vingt kilometres de la
ville, il tomba épuisé. Plusieurs personnes le virent au bord
du chemin dans cet état; constatant qu’il était d’un clan diffé-
rent, elles passerent sanslui préter secours. LoisPayantappris
descendit dans la dépression, le chargea sur ses épaules et
I'amena dans le village chrétien pour le soigner, bien
qu’elle aussi n’appartint pas & son clan. Nous allimes panser
ce jeune homme qui passa plusieurs semaines chez Lois,
bien nourri, bien entouré. Quand il fut guéri, il fila sans rien
dire (2) »

Nous avons vu a quel point le Malgache, tout en étant tres
hospitalier pour I'étranger qui entre dans sa maison, ne se
préoccupe nullement de ’homme qui n’est pas de son fiana-
kawiana (terme répondant assez & la gens antique), pour le
soigner en cas de maladie ou lui porter un secours efficace et
persévérant. Voici pourtant ce que les missionnaires les plus
affligés par cette mentalité ont constaté chez des chréliens,
au cours d’une intense épidémie de paludisme, en 1906 (3) :

(1) Voir plus haut, t. II, p. 275.
(2) Lettre personnelle (septembre 1923).

(3) Nous citons cette épidémie de paludisme & cause de I'ampleur que
certains phénoménes y ont prise; mais il ne faudrait pas se figurer que
ceux-ci y ont été radicalemeni exceptionnels et n'auraient pu étre relevés
dans d’autres circonstances. Voici, par exemple, quelqueslignes emprun-
tées & une letire de M. Frédéric Vernier, directeur de I'Ecole pastorale
d’Ambatomanga : « Dans un village des environs, quelques jeunes éléves
ont trouvé un pauvre jeune homme Betsiléo qui avait été arréié parla
maladie, comme il revenaif de iravailler au chemin de fer, et qui éfait
encore immobilisé, dans une case & pores ou on lavaif logé, les pieds
tout rongés de chiques, Ils ont voulu I'amener ici dans leur village, I'ont
logé... Tl sera bientot & méme de reprendre la route du Betsiléo. » J. M.
E., 1995. I, p. 339. :
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« Je ne puis parler avec compétence, raconte M. Mondain,
que de ce que j’ai vu, c'est-a-dire de ce qu’a fait I'Eglise d’An-
dohalo. Mais elle n’a pas été la seule i se meltre au travail...
De I’'Eglise d’Andohalo & Ambatomaro (un endroil particulie-
rement touché de la fievre), il y a une petite heure de marche.
Malgré cela, pendant trois semaines, un groupe de huit & neuf
personnes descendit chaque jour les lacets de laroute qui con-
duit au faubourg d’Ambanidia, et remonta la longue et difficile
pente qui méne & Andraisoro e, dela..., jusqu’a la petite église
d’Ambatomaro. Ces chrétiens portaient du riz, de la viande,
du thé, des marmites, marques tangibles de leur amour pour
ceux qui souffraient et qu'ils allaient secourir. A peine arri-
vés dans le village, ils se divisaient en trois bandes, se parta-
geaient les maisons & visiter. On allait ensuite, de seuil en
seuil, voir les malades, les réconforter par quelques paroles,
leur donner des conseils aussi. J’ai entendu moi-méme un
simple ouvrier de la capitale faire d'utiles et fort justes
remarques d’hygiene. On notait le nombre de gens incapables
d’aucun travail, les maisons ou il ne restait plus un individu
valide (et il y en avait beaucoup). Cela fait, on se réunissait
de nouveau ; on déballait les provisions apportées, et tous,
laissant de coté leur fierté d’hommes riches et de grandes
dames de la capitale, se mettaient & la besogne, allant cher-
cher ’eau, cassant le bois, allumant le feu. Dans de grandes
cruches de terre d’'une vingtaine de litres de capacilé, on pla-
cait des serviettes renfermant une grosse poignée de feuilles
dethé ; des torrents d’eau bouillante coulaient sur ces feuilles,
et, au bout de quelques minutes, on repartait, des tasses et
des théieres & la main, faire boire du thé et donner un peu de
quinine A toute celte population grelottante de fievre. Les
plus malheureux recoivent en méme temps du bouillon, du
riz et de la viande (1). »

Voici un autre exemple touchant : « Des jeunes filles

(1) J. M E., 1906, I, pp. 381-382. — Cf. du méme: « Le Malgache palen
atteint de maladie se couche et attend la mort en répétant tristement:
« C’est mon destin ». Le Malgache chrétien prie, espére et lutte; et cela
suffit souvent pour qu’il guérisse. Le Malgache chrétien sait aussi parfois
se dévouer pour ses fréres et pour tous ceux gu'il rencontre. » J. M. E.,
1906, 11, pp. 155-156.
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nobles, imbues sans doute autrefois de Porgueil de race...,
- apprennentqu’il y a quelque part une pauvresse abandonnée
et couverte de plaies répugnantes, objet de répulsion pour
tous. Aussitot elles n’ont d’autre pensée que d’aller la voir et
de la porter & I'hopital. La chose n’était pas facile. Comment
résoudre le probleme, quand on n’a jamais porté, et que la
distance est de trois & quatre kilometres? Elles Ieurent vite
résolu. L’amour est ingénieux, il vient & bout de tous les
problemes, méme des plus difficiles. Elles prirent un gros
bambou, mirent la pauvre malade dans un drap, attachbrent
leur fardeau au bambou et les voila en route pour linfir-
merie. Avec le concours d’un bourjane, et en se relayant,
elles finirent par arriver, bien que tres fatigudes (1). »
Arrétons cette description. Il faudrait de la bonne volonté
pour atiribuer des faits de dévouement franchissant les
limites du clan & I'influence d'une méditation assidue sur les
quatre regles de I’arithmétique.

1V~

Il faut insister sur cet élargissement de Phorizon. 1 est
notoire que les non-civilisés se soucient fort 'peu de ce qui
existe ou se passe dans les aufres parties du monde. Cela
leur est profondément indifférent. On a remarqué que les
missionnaires, quand ils commencent & travailler dans une
région quelconque, ne sont jamais interrogés par les indi-
genes sur ce qu’ils ont vu dans d’autres contrées. La curio-
sité est nulle. Et 'on constate que chez les mémes peuplades,

(1) J. M. E., 1907, I, p. 369. — Les faits de ce genre n'ont pas &6 par-
ticuliers au plateau central de Madagascar. M. Henri Rusillon en a rélevé
de tout semblables dans le nord-ouest de l'ile au milieu de populations
‘sensiblement différentes: « Les Eglises, écrit-il, ont pris DPhabitude de
serendre en corps auprés de ceux qui sont malades ou affligés. Rare-
ment elles franchissentle cercle de leurs propres membres, sauf au cas
ott une famille étrangére lui aurait fait remettre une offrande, d’ott le mot :
« trésor venant des ancétres. » Les mpilandrina réveillés — et il y en
a, grace soit rendue i Dieu! — luttent.contre cette intenprétation étroite
et égoiste des devoirs de 'Eglise et, dans nombre de cas, obtiennent.gain
de cause, malgré le mécontentement de quelques mauvaises tétes. A la
notion mesquine d'une assistanceTéciproque entre membres d'un petit
olan religieux, ils s'efforcentde substituer celle -de la large solidarité
humaine. » J. M. E., 1906, L, p. 64, en note.
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dams les groupes d’hommes ot Fon connait par expérience
le phénomene de la conversion, un intérét d’un genre tout &
fait nouveau surgit, et cet intérét se manifeste parfois avee
une intensité tout b fait particuliere. _
Nous releverons deux sortes de ces manifestations. La
premiére, c’est le besoin de répandre autour de soi la vérité
dont on vit. De toufe évidence, Vaction de la sympathie n’y
est pas étrangere. Pour vouleir sauver celui qui est perdu,
ou que I’on jugetel, il faut avoir pitié de lui. Mais ici, gardons-
nous d’aller trop vite dans les constatations. Trés souvent,
du meins dans certaines races, le non-civilisé aime parler
pour le plaisir de parler. Ii rend témoignage trés volontiers,
et cela ne rend pas aisé de savoir dans quelle mesure il est
lui-méme atteint par ce qui lui inspire ses propos. D’autre
part, aw plaisir de parler peut se joindre une eertaine vanités
on est intérieurement chatouillé du désir de meontrer sa
supériorité. Enfin, il arrive que le témoignage soit passé dans
les habitudes de la collectivité ; ¢’est: le cas pour telle com~
munauté dw Lessouto, par exemple: — et ce fait se reproduit
un pew partout. On entretient autrui de ses expériences, ou
de ses prétendues expériences, parce que, sil'on nele faisait
pas, on ne croirait pas étre converti. Voild quelques raisons
de ne pas étre trop prompt a exagérer ce besoin d’évamgéli~
sation.
Mais ces réserves faites — et elles ne sont pas graves, —
il est bhien permis de reconnaitre que, dans bien des cas, ee
besoin est trés séricux et a une signification profonde.,
D’abord, il n’est pas rare que, dans son milieu méme, 'indi-
vidu: qui rend son témoignage en éprouve plus de dommage
que de plaisir ; il s’expose souvent 1 des persécutions et, la
plapart du temps, & des mequeries ; ¢ est une histoire S1; uni-
verselle qu’il est vraiment inutile d’en chereher des exemples.:
Mais il peut se faire aussi que l'individu aille proclamer sa fol
hors de son milieu, dans des circonstances qui impliquent
toujours des fatigues et souvent un saerifice réel de sa per-
sonne. « Le catéchiste Minkwé, écrit M. Noél Christol, du
Gabon, exprima... son désir d’aller, lui Pahouin, annoncer
I’Evangile aux ba-Kélé de I'intérieur qui supplient, disait-il,
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qu’on vienne chez eux. Et Minkwé n’est pas le seul, parmi
nos jeunes gens, que l'esprit missionnaire anime... Récem-
ment, j'avais la visite d’'un jeune homme du nom de Nanga.
Il yaun an, M. Burnier nous l’avait amené de Talagouga,
malade, atteint de la tuberculose osseuse, se trainant avec
difficulté. Il demeura six mois sur la station, soigné par les
missionnaires. Son état restait le méme. Il finit par dire qu’il
voulait rentrer chez lui pour y mourir. L’autre jour, il repa-
raissait. Il avait V'air de s’étre un peu fortifié. Il venait de loin,
pagayant lui-méme, seul dans sa pirogue. Il avait été voir des
parents sur I’Abanga, dans I'intérieur. Il me raconte ses faits
et gestes et japprends que, tout jeune et malade qu’il est, il
a employé le peu de voix qu'il possede & parler de Jésus &
ses hotes sauvages, des Esobam. Cing dimanches de suite,
on s’est réuni autour de lui pour écouter son message (1). »

On ne calcule pas assez I'effort que des Noirs sont obligés
de faire sur eux-mémes pour sortir de leur tribu et s’enfoncer
vers des régions ignorées, vers des hommes dont ils ont peur,
pour leur apporter simplement une parole spirituelle. C’est le
triomphe qu'ont dit remporter sur eux-mémes les évangé-
listes indigenes qui ont quitté le Lessouto pour accompagner
M. Coillard, d’abord au pays des ba-Nyai, ensuite sur le Haut-
Zambeze.

On ne peut se figurer les difficultés auxquelles les indigenes
chrétiens de Maré ou de Lifou se sont heurtés avant de pou-
voir évangéliser, comme ils ne cessaient de tenter de le faire,
les Canaques de la Nouvelle-Calédonie. Chaque fois qu’ils
abordaient dans l'ile, ils en étaient expulsés. Ils ne se sont
jamais laissé abattre et ils ont fini par conquérir, en 1896, la
liberté d’agir qu’on s’était obstiné si longtemps a leur refuser.
Comment ne pas s’incliner devant le désintéressement ou
plutot devant le dévouement de ces hommes ?

D’une facon générale, I’évangélisation de 1’'Océanie a tou-
jours été entreprise d’abord par les indigenes. (’a été sa
caractéristique, son originalité. De Tahiti, par exemple, des
la fin du premier tiers du dix-neuvieme sitcle, les mission-

(1) J. M. E., 1910, I, pp, 123-124.
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naires indigénes rayonnent dans toutes les directions. Ge sont
eux qui répandent les nouvelles eroyances & Rimatara, dans
Varchipel de Toubouai, dans archipel de Palliser, dans les
Pomotou, dans les Gambier et jusqu’a Rapa. Un phénomene
analogue se produit aux iles Hervey, dans 'archipel de Tonga,
d’ou les missionnaires indigénes vont, d’ile en ile, répandre
leurs croyances. Il n’y a pas un archipel du Pacifique ou le
méme spectacle ne se présente. Aux Fidji, 'exemple est donné
par Vérani, dont nous avons raconté la transformation inté-
rieure. « A peine deux mois s'étaient-ils écoulés depuis sa
conversion, qu’il équipait, & la grande surprise de tous, son
grand canot de guerre. (était autrefois un jour de deuil pour
quelque ile que celui dans lequel ce canot, chargé de guerriers
intrépides, tout tatouds de couleurs éclatantes, quittait la baie
de Viwa... Mais tout avait bien changé, et Vérani mettait son
embarcation, & partir de ce jour, au service de 'ceuvre mis-
sionnaire ; il devint ainsile compagnon du Messager de la Paix
dans les visites d’évangélisation qu’il faisait aux iles environ-
nantes. Ce dévouement modeste et sans ostentation étonnait
vivement tous ceux qui avaient connu Vérani précédem-
ment... Pendant le mois de mai (1843), John Hunt entreprit,
dans le canot de Vérani, une tournée générale dans les diverses
iles qui composaient sa circonscription. Pendant ce voyage, 1l
écrivait 2 ses collegues de Somosomo : « Nous avons & notre
« service le canot de Vérani qui est grand et commode, et
« nous sommes accompagnés d'une grande partie de la popu-
« lation male de Viwa ; et ¢’est ce méme canot et ce sont ces
« mémes hommes qui, peu de lemps auparavant, visitaient ces
« parages pour y porter la mort et la désolation... » Un autre
missionnaire que Vérani accompagna également, quelques
mois plus tard, lui rend le témoignage suivant @ « J’ai visité
« les chrétiens d’Ovalau, accompagné par Vérani; dont la con-
« duite m’a paru excellenle pendant tout ce temps. Il a pré-
« ché énergiquement la conversion & tous ceux avec lesquels
« il a été en rapports. On peut dire qu’il s’est imposé cette
« mission, et il est méme venu ici dans le but expres de per-
suader les gens d’Ovalau d’abandonner le paganisme. 1l en
« a décidé quelques-uns ; d’autres lui ont donné 'assurance

P
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« qu’ils ne tarderaient pas & suivre son exemple. Il a méme
« visité deux villes, tout seul et de son propre mouvemeat,
« afin d’y raconter ceuvre qui s’est faite en lui. Jai admiré
« son zéle infatigable, et, en le voyant, j'ai en honte de moi-
« méme, je Pavoue (1). »

tie besoin de communiquer aux autres sa foi révile chez
Vindigéne des conceptions tout u fait nouvelles. L’apostolat
pour une idée est une caractéristique de la civilisation. Des
qu'il parait, nous n’avons plus affaire & la barbarie primitive.
H peut prendre toutes ies formes, et celles-ci manifesteront
parfois des initiatives inattendues. M. Hermann Dieterlen
nous raconte ce qu’a fait une jeune femme et il n’hésite pas a
dire que cet acte est sans exemple et sans précédent dans son
district: « Elle a organisé une petite école pour les enfants
de ses voisins, paiens et chrétiens, trop jeunes encore pour
venir & la station. Pendant longtemps, les parents ont refusé
de lui confier leurs enfants, par pure indifférence du reste, et
elle n’a eu que trois éleves. Puis, & force de persévérance et
de paroles, elle a vaincu I'apathie des réealcitrants, et elle a
fini par avoir une douzaine d’enfants auxquels elle s'est donné
pour tdche d’enseigner  lire el & écrire le sessouto. €est pen
de chose, si vous voulez, et si vous jugez superficiellement.
Mais regardez-y de pres. Llinstitution de cette simple petite
école est une de ces rarissimes actions que I'on peut appeler
parfaites, un des plus beaux fruits de la piété et de la bonté
humaines. Tout d’abord, Rosette a fait tout cela comme en
seeret, sans se vanter, sans rien dire, entre elle et Dieu,
comme quand un chrélien qui veul prier entre dans sa
chambre et en ferme la porte pour éire vu et entendu de Dieun
seul. Elle n’a été poussée que par son bon ceeur; elle a pris
cette initiative tout spontanément. (Vést donc bien d&’elle-
méme que vient cette bonne ceuvre, fruit authentique de ses
réels sentiments et de sa volonté. Elle ne demande aucune.
rémunération pour son travail. Elle est absolument désinté-
ressée (2). »

(1) Marr. LeLikvre, L’Apdtre des Cannibales. Vie de John Hunt,
Pp. 236-238.
@ J. M. E,, 1909, TT, p. 85.
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Ce devoir de transmettre a d’autres le message dont on vit
semble étre suggéré, et en tout cas rendu plus conscient, par
la découverte de ce dont le missionnaire blanc a du triompher
en lui-méme pour venir apporter son enseignement dans la
tribu. Cette découverte n’a pas, d’ailleurs, pour seule consé-
quence de lancer l'indigene dans une propagande aventu-
reuse ou méme dangereuse. Elle le conduit & des constata-
tions tres simples, mais qui lut inspirent des actes nouveaux:
« Samuel Mathombé, un des chrétiens qui habitent Illangen,
raconte M. Grandjean, de la Mission romande (Antioka,
Transvaal), vient de faire gratuitement une partie des répa-
rations de la barque. Comme je lui faisais remarquer qu’il
avait du quitter, pour faire cela, des travaux rémunérateurs,
il me répondit: « Vous, missionnaires, vous avez quitté plus
« que cela pour venir nous annoncer I'Evangile. » Qu'il
ferait bon voir plus souvent ce dévouement chez nos chré-
tiens ; du reste, Samuel n’en est pas & son coup d’essai pour
nous aider (1). » ,

Que lindigene fasse des raisonnements de ce genre et qu’il
soit entrainé par eux dans des initiatives parfois déconcer-
tantes pour ceux qui le connaissent, ¢’est incontestable. Mais
les choses se présentent-elles vraiment dans cet ordre? Il y a
lieu d’en douter. Pourquoi cet homme, % un certain moment
de son existence, comprend—ll la difficulté et, par suite, la
valeur de ce que le missionnaire a fait pour lui? N’est-ce
point parce que, du fond de lui-méme, a surgi un sentiment
peut-étre vague, mais impérieux & sa fagon, qui 'a poussé
publier autour de lui et méme au loin ce qu’il avait recu et le
faisait vivre? A peine percue par le sujet, cette impulsion
- s’est heurtée & la pensée des obstacles b surmonter, b la peur
des attaques qu’il aurait b repousser a la frayeur de I'inconnu
dans lequel il devra sans doute s’avancer. Poursuivi & la fois
par obligation qu’il sent se former en lui et par'appréhen-
sion de fout ce que Pobéissance a cette obligation risque.
d’entrainer, il devine, pour la prermere fois, quelques -uns des
sacrifices accomplis par 'homme qui est venu vers lui et qu1

(1) B. M. R., 1892, p. 98.
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lui a parlé. Il découvre a I'acte de cet homme une beauté qu’il
n’avait jamais soupconnée, qu’il pressent plus encore qu’il ne
se la représente et qui fait vibrer quelque chose en lui. Il est
ainsi amené, sans se douter de ce qui se passe en son ame, &
faire unretour sur lui-méme ; ce qu’il vient d’apercevoir dans
une sorte d’éclair se transforme en un exemple stimulant ; il
donnera peut-étre 'émotion causée par cet exemple comme le
mobile déterminant de sa conduite. Mais & 'origine de tout,
il ya — aussi enveloppé qu’on e voudra — ce besoin nou-
veau de travailler pour des principes et des sentiments ; et,
par ce besoin, cet enfant d’'une race étrangere aux préoccupa-
tions d’idées devient, dans son milieu ignorant et grossier, et
en dépit de ce qui reste en lui d’ignorance et de grossiereté,
un membre d’'une humanité supérieure.

La seconde catégorie de faits qu’il nous faut noter compeend
des actes de solidarité que les non-civilisés sont incapables de
concevoir. Pour nous borner, nous ne donnerons ici que deux
exemples.

L’un sera tiré des Missions moraves. Elles sont dispersées
dans le monde entier; en les étudiant de pres, on assiste a des
spectacles comme celui-ci: des Papous d’Australie qui s’inté-
ressent & ce quise passe dans la Cafrerie. ln 1875, ils font un
don de 70 francs pour aider & la construction d’une chaloupe
destinée 2 la Cote des Mosquites. En 1881, ils sont émus par
ce qu’ils entendent raconter des lépreux de Jérusalem et ils
envoient & la léproserie de cette ville un secours de 125 fr. (1).
En 1888, ils versent dans la caisse des Missions moraves une
somme de 445 francs pour I'évangélisation du reste du
monde (2).

Des indigenes de Surinam, en 1875, sont les premiers 4 en-
voyer de'argent aux indigenes de la Gote des Mosquites dont
un ouragan avait renversé tout le village. Eux-mémes, ayant
& construire une nouvelle chapelle & Combé, un faubourg de
Paramaribo, et aprés avoir contribué pourleur propre compte
a cette construction pour une somme de 2.500 francs,

(1) Gf. J. U. F., 1882, p. 121.
(2) Gf. SENFr, Les Missions moraves, p. 320 (en note).
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recurent des Papous de I’Australie, & cet effet, un secours de
98 fr. 75, et des Esquimaux du Labrador 330 franes. Ces
mémes Esquimaux du Labrador contribuérent & la construc-
tion d’un nouveau temple & Solo, dans la Cafrerie (125 francs),
aux réparations de la chapelle de Magdala, & la Cote des Mos-
quites (1).

Pourquoi ne pas entrer dans plus de détails et ne pas voir
ce qu'il y a d’émouvant dans des sentiments de fraternité qui
s'expriment souvent d’une facon naive et dont la naiveté
méme décele la sincérité profonde? « Une femme mariée,
Sara, écrit le Morave Hirt, & Hébron (Labrador), me raconta
qu’apres avoir entendu parler des dommages causés aux Indes
oceidentales par louragan et les tremblements de terre, elle
avait désiré ardemment pouvoir contribuer au relevement
des stations. « Mais, disait-elle, je manquais moi-méme de
« graisse de phoque et les renards ne se prenaient pas aux
« pieges... Voila qu'un jour, me trouvant seule prés de
« notre maison de neige, je vois approcher deux rennes que
« j’ai le bonheur de tuer avec mon fusil. » Elle nous appor-
tait la peau de I'un d’eux comme sa contribution pour les Mis-
sions. Notre aide-indigene Isaac vint aussi me dire qu’en
guettant des phoques et tout en ramant dans son kajak, il
avait médité la parole dujour. Alors ses pensées s’étaient por-
tées vers les pauvres negres de Saint-Thomas que I'ouragan
avait privés de temple et d’école, et il s’élait promis de consa-
crerla moitié du premier phoque qu'’il tuerait i la reconstruc-
tion de ces batiments détruits. Fidele 2 son veeu, il venait
m’apporter pour 5 shillings de lard (2). » :

C’est ainsi que, depuis bien des années, les dons de ces
Eglises si pauvres ont été envoyés dans les contrées et dans
les milieux les plus divers. On ne saurait imaginer la portée
de ce fait. « Chaque fois, les Esquimaux ont recu, en retour,
une lettre de remerciements de la part de ceux auxquels ils
avaient porté les secours de la charité fraternelle. Malgré

(1) J. U. F,, 1883, p. 189, — La méme année, les nézres du pays des
Bois envoient & la paroisse morave de La Chaux-de-Foads (Suisse) un
don de 35 fr. pour une nouvelle chapelle.

@) J. U. E., 1870, pp. 89-90.
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leur grand isolement ils ont, de 1a sorte, &té mis en contact
avec un grand nombre de freres d’autres pays. Loin de s’inté-
resser aux Missions moraves seulement, ils ont, du reste,
appris & aimer aussi les {ravaux d’évangélisation d’autres
sociétés, dont les entretiennent fidelement leurs mission-
naires. Souvent, aprés avoirrecu des iustructions de ¢o genre,
ils s’en retournent en toute hate chez eux pour noter ¢ce qu’ils
ont entendu. Aussile D* Grenfell, & 'occasion de sa premiére
visite & Hoffenthal, la station la plus méridionale du Labra- .
dor, fut-il étonné de pouvoir constater que les indigénes
étaient parfaitement au courant des travaux de la Mission de
I'Ouganda et qu’ils connaissaient Jusqu’au nom de son ami,
le révérend Robert Walker (1). »

L'autre exemple sera tiré de la conduite de certains indi-
genes pendant la grande guerre 1914-1918. Nous prenons ces
indigenes les uns au sud de I'Afrique, les autres & la Nouvelle-
Calédonie. L’identité des expériences dans des milieux aussi
différents a son prix. ’

Voici d’abord ce qu'a constaté M. Dieterlen au Lessouto :
« Le gouvernement anglais s’efforee de recruter au Lessouto
un certain nombre de jeunes hommes pour aller travailler en
France... Mais malgré les belles paroles de nos chefs, ce
recrutement n’a pas eu de succes. Il y a quelques semaines,
causant avec deux beaux gaillards, bien musclés et jeunes, je
leur dis: « C’est vous qui devriez aller en France. Cela vous
« apprendrait bien des choses et vous feriez une bonne
« ceuvre... » lls me regarderent avec des figures stupides
comme celles des poissons morts et s’éloignérent sans trou-
ver un mot & dire, S’ils avaient essayé de répondre, ils
auraient prononcé la phrase que tous disent, qui n’est qu’un
faux-fuyant, une échappatoire collective : « Nous avons peur
«de I'eau», c’est-a-dire de la mer. On dit cela du nord au sud
du Lessouto. La vérité, c’est que ces paiens ignorants et
abétis sont incapables de comprendre une idée généreuse ou
de prendre en considération une proposition ou une ceuvre
nouvelle. Ils ne peuvent quitter leur vie étroite et sensuelle.

(1) J. U. F., 1894, p. 204,



LA CONVERSION ET L'EVOLUTION DE LA VIE AFFECTIVE 303

La vue d'espaces inconnus et de choses supérieures fes
effraie. Les ba-Souto qui vont en France, ce sont presque
exclusivement des hommes €levés et instruits par les mission-
naires, et ceux qui ont ew un contact prolongé avec les
Blanes du gouvernement ou des magasins, donc, des chré-
tiens, ou des civilisés, ou des garcons imstruits. Et ce fait
nous montre, une fois de plus, que I'Evangile est une puis-
sance de wie, de progres, de sagesse, et que le paganisme est
une puissance «de mort, de recul, de sottise et d’égare-
ment (1). »

De cette constatation faite en Afrique, rapprochons ceile
que M. Maurice Leenhardt a faites des milliers de lieues:
« Le Canaque aime la France, par accoutumance, et par une
sympathie aussi qui s’éclaire de plus en plus. Toutefois ce ne
sont pas nos machines, qu'il met sur le compte d’une vertu
spéciale, mais nos-exemples de travail, de @omination surla
nature, de persévérance dans Veffort, de justice parfois, qui
Pont frappé. Et il confond toutes ces choses, obscures pour
lui, en un seul vocable : la parole de Dieu, la seule parole qui
lui ait ouvert & peu prés les yeux sur des choses justes du
monde et les espérances de vie contenues en elles. Comme
les peuples appelaient autrefois chrétienté le monde civilisé, -
il devine que la parole chrétienne est a Torigine de tant
d’actes justes accomplis par le Blanc. Elle lui explique en
partie la complexité de cet étre redoutable. Celale rassure, il
se rapproche de lui ; il pressent bientot un caractere humain
4 ce peuple des Blancs dont la puissance mystéricuse
Ueffrayait. Entouré de libérés du bagne, il honore la nation
qui a su-envoyer au loin le rebut de sa population, et garter
chez elle les honnétes gens. Lia métropole est idéalisée...
Lorsque le déoret qui permettait aux indigenes de s’'engager,
ainsi que la ‘création ‘de compagnies de ‘tirailleurs du Paci-
fique, ‘furent cheses certaines pour nous, nous écrivimes
simplement aux nates que ce message colporté par les tribus
était véridique ; la France, sachant que plusieurs ‘parmi les
indigenesvoulaienit Vaider, ouvrait les barridres et'tendait fa

() 3. M. E., 1917, TT, pp. 252-253.
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main vers ceux qui désiraient lutter avec elle... Alors, par-
tout ou les indigenes étaient assez développés pour com-
prendre, ils voulurent saisir cette main que la France leur
tendait; — et Ja ou, comme & Ponérihouen, la municipa-
lité organisa un deuxieme repas, Ia ou les Francais mirent
un peu le cceur sur la main, la réponse a I'appel fut tres
remarquable... Les Canaques ont re¢u le bénéfice de 'amour
des chrétiens et appris de celui-ci que la solidarité est une
réalité, et la meilleure de ce monde. Si rien ne bruissait au
ceeur de I'indigene, si, insensible sous les palmes des cocote-
raies, il oubliait ceux qui I'ont aimé, P'action de I’Evangile
serait illusoire. Mais, & I'appel de la France, il a eu la vision
des missionnaires partis, de Landes et d’Augustin Delord
tués, des souffrances racontées, et son désir de partir a surgi
en lui comme une pensée logique en un cceur éclairé. Con-
scient de lui-mé&me, il a pris conscience aussi de sa race. En
luttant pour la France, l'indigéne ne cessera-t-il pas d’étre
méconnu, et n’aura-t-il pas enfin quelque droit & avancer de
timides revendications ? S’engager, n’attirera-t-il pas un béné-
fice moral nouveau sur la tribu ? Aider la France, ne serait-
ce pas en méme temps travailler au relevement des Galédo-
niens? Son désir de partir devint alors une décision mirie,
son engagement fut un pacte moral vis-d-vis de sa race, et
un acte religieux... .

« Je ne parle... que de I’dlite, d’un petit nombre qui a vécu
plus ou moins en rapport avec Do-Néva. Mais il s’est trouvé,
4 lafin des enrblements, que presque tous nos anciens éleves
dispersés dans les tribus éloignées avaient été les premiers &
comprendre, qu'ils s'étaient offerts, que spontanément ils
avaient soulagé, par leur bonne volonté, des chefs effrayés de
la demande du Gouvernement, et qu’ils avaient été, en défi-
nitive, dans leur village, les promoteurs des engagements.
Les autres indigenes les ont suivis, par sympathie, curiosilé
de voir le pays des Blancs, émulation, entrainement, motifs
quelconques ou nuls, et méme crainte, suivant la maniere
des agents recruteurs. On comptait peu, en haut lieu, sur les
engagements du Canaque de la Grande Terre : il se montre
parfois si réfractaire et méfiant | Kt voici que les volon-
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taires calédoniens ont dépassé le chiffre prévu. L'on s’est
applaudi... En réalité, une minorité dans I'ile avait donné ia
majorité des soldats, son geste avait été spontané : le premier
enrdlement des indigenes dans notre ile n’avait trouvé de
terrain préparé que dans les consciences religieuses...

« Il était évident qu’ayant {ous & peu pres les mémes pen-
sées, les éleves de Do-Néva se laisseraient tous envahir par
la contagion du départ. — « Misi reste pour faire le travail,
« nous, nous partons. » — Il fallut un long temps pour
remettre les esprits en place, et ce fut vraiment la seule
limite atteinte par les engagements qui décida chacun a
retourner a sa tiche. Nulle part les paiens vieux style n’ont
compris I'appel de la France. L’idée d’un séjour sur mer
effraya ces montagnards. Ils se cachaient dans le dédale de
leurs vallées étroites. A Canala seul, ou leurs peres avaient
déjr combattu avec la France, lors de 'insurrection canaque
de 1878, ils répondirent dans une certaine proportion, grou-
pés autour d’un de leurs chefs, qui est d’ailleurs protestant.
Les tribus catholiques de Touho se sont montrées généreuses.
Leur chef et son fils se sont engagés, et ont entrainé plusieurs
hommes avec eux. Les Poyes, qui font partie du méme
district et qui sont devenus protestants, ont donné aussi un
bel exemple de loyalisme. Leur chef, maintenu en exil, a été
le premier indigene qui ait demandé & s’engager des le début
de la guerre (1). »

Il ne s’agit pas d’altribuer & des indigénes, d’'un développe-
ment forcément tres médiocre, une vision du reste de ’hu-
manité & laquelle la plupart des civilisés restent parfaitement
étrangers. Dans la mesure méme ou ils sont trés bas, cet
élargissement de leur horizon marque une véritable révolu-
tion spirituelle, Hlle est, certes, un Ires modeste point
d’arrivée. Son importance réelle tient & ce qu’elle peut étre
comme point de départ.

(1) J. M. E., 1946, LI, p. 440-143

Psychologie, t. IT 20



CHAPITRE XI

CONVERSION INDIVIDUELLE
ET TRANSFORMATIONS SOCIALES

1. — L’esclavage. — Travail des Moraves parmi les esclaves des Antilles.
— Suppression officielle de 1'esclavage. — Pourquoi elle a pu se faire
sans désordre.

II. — La question de l'esclavage dans les Eglises indigénes d’Afrique. —
Esclaves el possesseurs d’esclaves devant les réglements ecclésias-
tiques. — Lecons d’égalité. — Leurs contre-coups moraux. — Réhabi-
litation du travail. — Suppression de 'esclavage en Quganda, chez les
ba-Rotsé et & Madagascar. )

III. — La question du mariage dit « par achat ». — Drames intérieurs
ehez les femmes, chez les veuves. — (Gomplications du probléme. —
Conquéte de la digniié personnelle,

IV. — Transformation de la vie familiale. — Premiére appariiion du
respect dans les relations entre époux. — Lenteur et réalité des évo-
lutions profondes.

Les phénomenes que nous avons décrits jusqu’ici sont, en
réalité, de fort grande portée sociale. Ce sont des faits sociaux
tout autant que des faits moraux. Nous allons en considérer
maintenant qui ont une signification presque révolutionnaire.
Ici, nous sommes obligés de faire un choix. Négligeons une
foule de détails pour ne parler que de ce qui concerne la
question de I'esclavage et de la famille, c’est-a-dire de ce qui
touche au fond méme de 'organisation politique d’un peuple.

I

Commencons par la question de I'esclavage. Nous avons vu
plus haut que le missionnaire, en tant qu’il fait son travail
spécifique, n’entreprend pas une action publique et légale
contre I'esclavage. Installé dans un pays qui n’est pas le
sien, y préchant un Evangile qui est souvent en contradiction
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Bl
avec les traditions¥régnantes, il n’a pas pour but d’'imposer
a la peuplade, d’emblée et comme du dehors, une organisa-

tion sociale nouvelle, et, §’il se donnait ce but, il n’aurait pas,
par la Mission, les moyens et la force de 'atteindre. Cette Mis-
sion peut méme considérer que, si elle précipitait les événe-
ments par une action trop hative, si elle provoquait la pure et
simple abolition légale de I'esclavage, elle risquerait d’ame-
ner une désorganisation subite des milieux, un déchainement
de passions antagonistes et peut-étre une véritable catastrophe.

Nous avons examiné (1) quelle attitude elle adopte, dont on

ne peut pas dire qu’elle soil une accommodation au régime

réprouvé par ses principes, dont la prudence n’est pas faite de

complaisance pour le mal condamné & disparaitre, mais qui
accepte un certain nombre d’étapes & franchir pour arriver aw
but, et qui, en réalité, constitue une véritable pédagogie abo-
litionniste. Il nous faut maintenant revenir sur cetle pédago-
gie elle-méme, qui est beaucoup plus opérante qu’on ne croit.

Iei, il nous faut distinguer entre les communautés fondées
chez des peuplades non-civilisées et o, par une application
immédiate des principes chrétiens, maitres et esclaves se
trouvent juxtaposés, et les communautés qui, formées & une
époque définitivement disparue dans les pays civilisés, mais
longtemps esclavagistes, ne pouvaient renfermer que des
esclaves et se trouvaient sous la surveillance méfiante et
hostile des Blancs. L’acheminement des esclaves vers la
liberté, tout en s’accomplissant sous I'influence de la Mission
chrétienne, ne saurait présenter, dans les deux cas, les
mémes aspects.

Prenons comme exemple du premier cas ce qui s’est passé
dans cette terre d’élection de I'esclavage qui s’appelle I'archi-
Rg_l des Antilles. La Mission morave, sous la confrainte des
circonstances extérieures et aussi un peu par principe, a été,
aux Antilles, aussi peu révolutionnaire que fpossible. Elle ne
suggérail & ses auditeurs I'idée d’aucune revendication ; elle
les appelait uniquement au souci de la vie spirituelle. Les
instructions de Zinzendorf étaient formelles. En prenant

(1) Voir plus haut, t. I, p. 109
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congé, le 15 février 1739, des negres de Saint-Thomas qu'il
était allé visiter, il leur avait encore préché I'obéissance, le
travail fait avec amour et zéle. Ses collaborateurs étaient
pénétrés de son esprit. Ils étaient parfois en proie & une
angoisse indicible, quand ils voyaient des negres pris d’'un
désespoir trop naturel et d’un ardent désir soit d’évasion, soit
de rébellion. Mais ils sentaient qu’en s’abandonnant & ces
pensées, qui n’avaient en elles-mémes rien de condamnable,
ils auraient compromis la possibilité méme des réformes
souhaitées. En dépit de tout, leur prudence systématique ne
leur évitait pas des persécutions, quifurent parfois violentes.
Il arriva aux missionnaires d’étre jetés en prison et & leurs
fideles d’étre maltraités. Pourtant, peu & peu, par le seul effet
de Tappel incessant & la vie renouvelée, des changements
d’une portée incalculable furent obtenus.

Il n’est point malaisé de le comprendre en se représen-
tant ce qui se passe alors dans I’ame de ces étres ravalés si
bas. Ces misérables, que le Blanc maltraite comme de vils
objets, apprennent qu’au méme titre que tous les hommes, ils
sont les enfants de Dieu, aimés par lui, recherchés par lui dans
leur misere, invités par lui au privilege de sa communion. Ils
éprouvent un besoin, tout d’abord vague, puis de plus en plus
précis, eux que le monde méprise, de se respecter eux-memes
et de se rendre respectables, au moins a leurs propres yeux.
Certes, cela ne se fait pas en quelques jours ni en quelques
mois. Il y faut des années pendant lesquelles des témoins in-
différents et sceptiques sourient d’efforts en apparence impuis-
sants et pendant lesquelles le missionnaire lui-méme connait
la tentation du découragement. Mais, a la longue, des éires
que l'on juge abjects en viennent a percevoir, sans pouvoir
toutl de suite le mettre en formules, qu’ils sont faits pour
autre chose que pour la promiscuité bestiale. La petite com-
munauté qui se forme aux Antilles danoises adopte, des
1738, un réglement pour le mariage et introduit la bénédic-
tion nuptiale avec tout ce qu'elle symbolise et proclame. La
moralité se releve parmi cette poignée de chrétiens, et ce
relevement se fait sentir autour d’eux. Peu & peu, en dehors
méme de ce groupement, il y a des gens pour discerner une
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différence entre de pauvres étres qui mellent un peu de con-
science dans ce qu’ils font et ceux quin’obéissent qu’a la force
brutale. A mesure qu’on s’approche de la fin du dix-huitieme
siecle, les témoignages se multiplient : « Je me souviens du
temps, dit un planteur d’Antigoa (1778), o non seulement
les Blancs redoutaient les Noirs, mais: ou les Noirs aussi se
méfiaient les uns des autres. Les meurtres étaient fréquents,
mais ’Evangile préché par les Fréres a montré sa puissance
et transformé le cceur des esclaves. » — « On ne {rouvait pas
assez de cordes, le lundi, dit un autre (1793), pour fouetter
les malfaiteurs du dimanche. On en pendait vingt, trente par
an. Tout cela a changé depuis que les Freéres ont annoncé
IEvangile (1). »

Il ne faut pourtant pas croire que tous les propriétaires d’es-
claves aient vraiment vu d'un bon @il ce qui menacait effec-
tivement d’élever le niveau moral de leur bétail humain. La
plupart n’ont rien fait pour travailler dans le sens indiqué par
les Moraves. Dans la mesure méme ou ils ont vu se manifes-
ter en Europe la réprobation du régime sur lequel leur for-
tune était édifiée, ils ont été hostiles & tout ce qui pouvait
faire apparaitre ce bétail comme devenu digne d’égards nou-
veaux et méme de la liberté. Ils n’ont pas préparé leurs
negres en vue de la réforme dont, avec colere, ils pressen-
taient I’approche. Et, par suite de cette mauvaise volonté,
Pémancipation, le jour ou elle se produirait, devait doter
toute une multitude impulsive d’un bien dont elle était inca-~
pable de se servir. Tout était & redouter pour cette heure-la.

Le Danemark inaugura la politique nouvelle en 1792 en
déclarant illégale I'importation d’esclaves dans ses colonies.
On sait aujourd’hui que les révélations faites par Zinzendorf
a la Cour furent pour beaucoup dans la préparation de cette
mesure. En 1803, Vinterdiction devint formelle. En 1807, ce
fut au tour de PAngleterre de défendre la traite. On n’ignoraif
pas que, sila lutte, dans le Royaume-Uni, avait été conduite
surtout par les méthodistes, les baptistes et les quakers,
I'kglise de P'Unité des Freres avait été sollicitée parle gouver-

(1) E. A. SENFT, A travers les champs de la Mission morave, Etudes
et [léiis, pyy 202-263.
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nement de lui fournir un rapport sur la situation matérielle et
morale des negres esclaves. Aussi n’est-l pas difficile de se
représenter irritation des planteurs contre la Mission. On
accusait couramment celle-ci de fomenter une révolution. La
vérité est que, tout en protégeant le Noir contre le Blanc, elle
ne contribuait pas moins i protéger le Blanc contre le Noir.
Si le Blanc avait la tentation de brutaliser, avec une sonte
de rage, la chose dont il allait 8tre dépossédé et s'il succom-
bait parfois & cette odieuse tentation, le Noir, visité d’espé-
rances nouvelles, sentait en lui une fermentation de colere et
de révolte contre le maitre. Entre les deux, elle poursuivait
— au prix de quelles difficultés — une ceuvre de patience et
d’apaisement. En 1816, les esclaves de la Barbade s'insur-
gerent et la répression fut rude : enquéte établit qu’aucun
ndgre chrétien n’avait pris part aux troubles. En 1832, des
désordres éclaterent  la Jamaique. L’enquéte sembla d’abord
tourner contre les missionnaires méthodistes, baptistes et
moraves. Poussée a fond, elle prouva que les Missions
soupconnées avaient puissamment travaillé a calmer les
esprits et & éviter une catastrophe.

L’année suivante, le 28 aout 1833, la sanction royale fut
donnée & la loi par laquelle la nation anglaise rachetait les
esclaves des colonies pour le prix de cing cents millions de
francs. Cette loi décrétait la fin de 'esclavage pour le 1” aout
483%. A partir de ce jour, les ci-devant esclaves devaient
rester chez leurs maitres en qualité d’apprentis et y travailler
dans des conditions déterminées. Aux Antilles, c’était a
830.000 créatures que le 1~ aotit 1834 devait apporter la
liberté. Les esclavagistes avaient annoncé pour ce jour-la les
pires horreurs. Ils en furent pour leurs prédictions. A la Bar-
bade, dans la soivée du 31 juillet, les esclaves chréliens et
tous ceux qui subissaient leur influence se rassemblerent dans
leur chapelle ety aitendirent, dans une atmosphere de priere,
les douze coups de minuit qui annoncaient leur affranchisse-
ment. La Mission avait préparé les 4mes en vue de I’heure
solennelle de I’émancipation. Sans doute, dans une ile, celle
de Saint-Christophe, il fallut recourir & la loi martiale pour
maintenir Pordre : ¢’était précisément celle ot une campagne
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perfide de certains maitres avait eu pour but et pour effet de
détacher les neégres esclaves des missionnaires consacrés i
leur relevement. En revanche, dans une autre ile, celle d’An-
tigoa, les esclaves furent dispensés des années d’apprentissage
ordonnées pour ceux qui étaient libérés en 1834 : et le préam-
bule de l'acte d’émancipation dressé pour cette ile fait
honneur de cette exception & I'ceuvre édueatrice qui avait été
accomplie par les Moraves.

Une dizaine d’années plus tard, le Danemark — qui avait
déin, nous I'avons vu, interdit la traite — se décidait & suivre,
A Sainte-Croix, & Saint-Thomas et & Saint-Jean, I’exemple de
I’Angleterre. Mais il ne le suivit qu’apres avoir confié la for-
mation spirituelle des négres & la Mission merave qui, un
sibele auparavant, avait eu tant de peine 2 se faire tolérer.
Enfin, le 1= juillet 1863, la colonie hollandaise de Surinam
Libérait ses 45.000 négres. La secousse fut profonde. On s’ac-
corde  reconnaitre qu’elle ettt pu étre formidable et sanglante,
si plus de la moitié de la population noire de la Guyane, soit
27.000 esclaves, n’avait été travaillée par cette méme Mission
morave. On n’exagere rien en affirmant que, si la Mission
chrétienne a eu sa trés large part, en Europe, dans la prépa-
ration du mouvement émancipateur, elle a travaillé sur place,
aux colonies, et par son aetion spirituelle, i rendre possible,
dans des conditions de calme que P'on n’aurait osé espérer,
Paccomplissement d’une réforme pour laquelle le renouvel-
lement d’un nombre suffisant d’dmes était plus important que
quelques lignes dans un déeret ou une loi.

It

Il est temps de passer & des milieux différents de ceux ot
nous venons d’assister & I'émancipation des eselaves. Dans
ces derniers, les Noirs ne se trouvaient qu’a la suite d’une
importation. Les Eglises qui y ont été constituées ne com-
prenaient originellement aucun homme libre. Le cas est tout
différent dans les milieux ot nous pénétrons maintenant. Ici,
Ie missionnaire préche 'Evangile, sans sesoueier de savoir si
Phomme qui accueille sa prédication est dans telle ou telle




312 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

situation sociale. Il adresse son message a tous, aux serviteurs
comme aux hommes libres. Le jour ou une communauté se
fonde, nul n’y estadmis en vertu d’un privilege quelconque et
chacun a le droit de I'étre & la seule condition d’étre passé par
la conversion. Deux hommes peuvent donc y étre recus avec
des titres égaux; 'un élant un maitre et 'autre la propriété de
ce maitre. Nous avons vu, en effet, que la discipline accepte
dans 'Eglise le possesseur d’esclaves, & condition qu’il n’en
aequitre plus apres sa conversion et qu'il prenne, vis-a-vis de
ceux qu'il a, un certain nombre d’engagements précis. Mais si
elle ouvre ainsi la porte au possesseur d’esclaves, encore que
bien des restrictions soient souvent apportées a cette complai-
sance, elle accueille, et sans aucune restriction, esclave lui-
méme. Voild donc deux hommes quise trouvent cote a cote
dans le méme édifice, sans qu'une place privilégiée soit donnée
a 'un et une place humiliante & I’aulre ; ils écoutent le méme
enseignement, et cet enseignement révele & I'un et & Pautre
qu’ils ont un méme Pére et qu'ils sont fréres. Mesure-t-on 'ef-
fet, peut-étre plus lent, quise produira dans I'esprit du maitre,
et I'effet, sans doute plus rapide, qui se produira dans I'esprit
de I'esclave ? Il surgit, chez I'un et chez lautre, tout un
monde de réflexions qui different évidemment avec chaque
individu, dont il nous est impossible de deviner le détail,
mais qui ont pour résultat de désagréger chez I'un Penscmble
d’états psychiques qui justifiait & ses yeux la possession de
créatures humaines, et de désagréger chez 'autre 'ensemble
d’états psychiques qui contribuait & le retenir dans son état
d’abaissement en le lui faisant apparaitre comme naturci.
Comment le premier pourrait-il, au sortir d’'une réunion
religieuse, Cans laquelle il aura éprouvé des émotions d’une
certaine sorte, donner & son esclave un commandement qui
le contraindrait a faire un acte immoral ou tout simplement
avilissant pour sa dignité? Et comment pourrait-il, s’ils ont
participé ensemble i la Sainte-Cene, le traiter, méme en
paroles, d'une facon déshonorante?

On ne dit pas que cela ne puisse pas se faire, onne dit pas que
cela ne se passe pas méme nécessairement, étant donné tous
les antécédents moraux de I'un et de I'autre et étant donné
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les instincts naturels & tout homme, quand méme celui-ci ne
serait pas possesseur d’esclaves. Il n’en est pas moins vrat
qu’au centre méme de ces existences morales, un principe
nouveau est insinué, qui cheminera obscurément et fera son
ceuvre d’une manitre inapercue, dont les effets, peut-étre
prodigieux, ne se produiront que dans un temps indéterminé.
On peut différer d’avis sur la question de savoir si le mission-
naire a ou n’a pas le devoir d'imposer certaines attitudes et
certains reglements. Ces attitudes et ces reglements seront-
ils autre chose qu'un badigeon de civilisation sur beaucoup
d’ordures restées au fond de I’8tre? Mais on ne saurait con-
tester que, dans le cceur méme et dans le cerveau de créa-
tures que rien n’avail jamais appelées i fraterniser, le mis-
sionnaire a déposé ce qui doit, un jour ou l’autre, amener
des transformations radicales. Celte pure et simple juxtapo-
sition des deux hommes, dans un méme lieu de culte, a l'air
d’étre seulement matérielle ; elle est en réalité de grave con-
séquence spirituelle. Mais elle ne 'est pas seulement chez les
deux hommes qui sont ainsi & cOté I'un de 'autre ; elle 'est
pour ceux-lu qui la contemplent. Il y a, dans ce sanctuaire,
des auditeurs qui ne sont pas chrétiens, qui sont peut-étre
tentés de le devenir et qui voient ce spectable nouveau du
maitre et de esclave voisinant au pied de la méme Croix. 11
est impossible que, devant cette scene, ils ne réfléchissent
pas. Il est fort probable que, tout d’abord, ils en sont scan-
dalisés. Mais le fait estl, produisant sans cesse son effet, et
les individus, s’habituant & le contempler, finissent par le
trouver naturel avant d’étre gagnés eux-mémes a I'Evan-
gile (1).

(1) Cette prédication de I'égalité humaine peut prendre dans I'Eglise
les formes les moins prévues par Lopinion. M. Lageard, le missionnaire
de Nalolo Zambeze), nous raconte un incident qui n’est nullement excep-
tionnel dans son expérience. Sa station ayant dans son rayon un certain
nombre d'annexes, il convoque de temps en temps les chrétiens et les pro-
fessants (candidats au baptéme) de ces annexes pour leur donner, par leur
réunion méme, la sensation d’une intimité familiale. Il arrive assez fré-
quemment qu'apres le service religieux, ces invités se réunissent autour
d’une grande table pour prendre ensemble une tasse de theé. Toutes les con-
ditions sociales sont mélingées. Les chrétiens qui appartiennent 4 ce qu'on
peut appeler la grande noblesse du pays, par exemple le prince mari de la
reine Mokwaé, ne s’offusquent pus, sile missionnaire place dans leur voisi-
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Ce sont, d’ailleurs, d’autres spectacles encore que les non-
chrétiens rencontrent dans la communauté ehrétienne. Celle-
ci confie les charges ou emplois, sans tenir compte des situa-
tions sociales, mais en se préoccupant seulement de saveir
qui sera le plus digne d’en étre investi. H arrive qu'un eselave
lui présente plus de garanties qu'un homme libre ou un
maitre. Voici, par exemple, un individu qui a été, vers 'age
de einq ou six ans, ravi & ses parents et & son pays, en 1882,
au cours d’une razzia des ba-Rotsé chez les ma-Choukou-
loumboué. Il a été attribué comme esclave a un fils cadet de
la reine Mokwaé, de Nalolo. En 1887, M. Coillard fonde, 2
Séfoula, la premiere école de la Mission & la demande expresse
de Léwanika. Mokwasé lui envoie son fils cadet avee ses ser-
viteurs adultes et enfants. C’est ainsi que Mpoutoutou fut un
des premiers éloves du pays. Deux ans apres, il accompa-
gnait son jeune malire dans une autre école, a Séshéké ; en
novembre 1891, il exprimait & M. Coillard son désir de deve-
nir chrétien. Il y avait un an qu’il était troublé. Il avait méme
travaillé de ses mains pour se procurer les livres que d’autres
recevaient de leurs maitres ou que ceux-ci achetaient avec
de jeunes beeufs. Et pour avoir ces livres, il s’était privé d’ae-
quérir les peaux, les nattes ou les couvertures dont il aurait
eu besoin pourse défendre contre le froid. Pourtant, en 1892,
assistant au premier mariage chrétien eélébré au bo-Rotsé, il

nage, ou méme a coté d’eux, deux pauvres vieilles dontla vie s’est passée
dans lesclavage et qui ne s’avancent que dans les aftitudes les plus
humbles (presque & quatre pattes).

Le roi Litia, qui fait profession de christianisme, ne se contente pas,
en 1918, d’assister au baptéme de quelques catéchumenes; il leur adresse
lui-méme des exhortations; ef, apres la cérémonie, il s’avance pour leur
serrer la main, comme 3 de nouveaux fréres et sceurs : « Ce mouve-
ment, que jamais roi mo-Rotsé n’avaii fait, raconte M. Adolphe Jalla,
frappa tous les assistants. La semaine passée, il survint & la séance de
promotion de '6cole, Un instituteur crut devoir le faire asseoir sur Ves-
trade. Litia enleva la chaise; il déclara qu'ad 1'Eglise, devant Dieu, il
n’est qu’un simple sujet. » (J. M. E., 1918, 1L, p. 211).

Cette conduite est chez Litia en relation directe avee la foi qu’il pro-
fesse. Mais nous ne devons pas oublier de noter que des princes non-con-
vertis, des potentats comme Léwanika ou sa sceur, la reine Mokwaé, de
Nalolo, qui depuis est devenue chrétienne (voir plus haut, t. I, p. 412), ont
accepté progressivement que leurs sujets ne procédent pas en leur hon-
neur, dans la chapelle, 4 la salutation royale. C’est, avant méme la con-
version, un consentement a la prédication de 1'égalité.
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fut si effrayé par les engagements demandés aux époux qu’il
se hita de se marier en cachette et selon la coutume du pays.
Sorti ainsi de ’école, il vécut de sa vie d’esclave, mais en pre-
nant une conscience de plus en plus précise de ce que doit
etre la vie chrétienne. Il vécut de telle facon qu’en jan-
vier 1897 il demanda & étre admis & I'école d’évangélistes et
quil le fut. Son mariage fut ratifié & Péglise ; il fit avec
empressement les promesses qui I'avaient épouvanté naguere.
Le 6 janvier 1898, il recut le baptéme en méme temps qu’une
ex-femme du roi et deux autres éleves-évangélistes. Et en
février 1900, il entra en fonctions (1). Voila le cas trés précis
d’un esclave & qui la communauté chrétienne confere une
dignité qu’elle refuse & des hommes libres. Elle ne la lui con-
fere pas en raison de qualités brillantes et qui, aux yeux du

(1) J. M. E., 1917, I, pp. 155-157. — Pendant quatorze ans, il a exercé ses
fonctions avec une réelle autorité sur tout son entourage. Aiteint par la
lépre, il dut étre mis & la retraite en 1910 et il est mort en 1917, aprés avair
supporté son éoreuve avec une vaillance et une sérénité qui frappaientles
paiens les plus endureis, — Du cas de Mpoutoutou, nous rapprocherons
celui d'un auire esclave, nommé Janda, capturé lui aussi chez les ma-
Choukouloumboué et attribué & un membre de la famille royale. Pendant
un certain nombre d’années, il passa une vie exirémement misérable,
maltraité par ses mailres, exploité de toutes les facons. Il vint un jour,
en 1905, sur la station de Nalolo, demander du travail. Le missionnaire,
M. Lageard, qui avait besoin d’ouvriers pour construire une maison,
I'employa, et il fut immédiatement frappé de la conscience qu'il mettait
dans son fravail, ce qui est un fait trés rare au Zambéze. Janda assista &
différentes réunions religieuses et marquait une aitention tres grande,
cherchant, lui dont I'intelligence avait toujours 616 assez restreinte, a
comprendre I’enseignement qu’il entendait. Au bout de quelques années
de cet effort d’attention, il manifesta le désir de devenir chrétien et d’étre
admis dans la classe des catéchumeénes, Baptisé sous le nom de Jérémie,
il est devenu le bras droit du missionnaire de Nalolo. M. Lageard, qui I'a
vu de trés prés pendant ces quatorze années, n’a jamais eu un reproche
@une nature morale 4 Ini adresser; et depuis quil est effectivement
chrétien, il exerce sur le milieu une influence extraordinaire. Il a été pour
beaucoup dansla conversion d’abord du mari dela reine Mokwaé, dans celle
de Mokwaé elle-méme ensuite. Quand M. Logeard tache de découvrir, en
des candidats au baptéme, le point.de départ de leur travail d’ame, il cons-
tate souvent que la premidre action a 6té exercée par Jérémie. Dans les
rf‘;umons d’Eglise, en recueillant les avis de chacun, le missionnaire
s’adresse d’abord aw mari de 1a reine, en raison de son grand ige et de
son rang; et celui-ci ne manque jamais de dire qu'il veut d’abord savoir
ce que pensent « ses péres », cest-a-dire ceux qui ont 6té chrétiens avant
lui et qu’il révére, et ay premier rang desquels il y a Jérémie, 'ancien
esclave. Il‘ne faut pas oublier que Jérémie a quarante ans de moins
que le mari de la reine ot que, par sa situation, il était de cette catégorie

d’hommes anxquels on waurait prété aucune attention (Conversation par-
ticuliére avec M. Lageard, 1920).
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public, peuvent tirer un esclave hors de pair, mais unique-
ment pour sa valeur morale.

Mais il y a quelque chose de bien plus grave encore : cet
homme, cet esclave, tantot a la tiche modeste d’enseigner &
lire et & écrire, tantdt préside lui-méme une réunion de culte.
Dans les deux cas, il se passe un fait qui, aux yeux des tradi-
tionnalistes du Zambeze, est un énorme scandale. A I'école,
cet évangéliste aura parmi ses éleves, & coté de quelques
rares enfants d’esclaves, surtout des fils de chefs. Ce n’est
pas sans résistance, ouverte ou non, que ces fils de chefs ont
consenti h obéir respectueusement & un esclave ; mais les mis-
sionnaires, d’'une facon continue, ont enseigné le devoir de
ce respect et en ont réclamé I'observation. Quand un éleve
y manque, on exige de lui qu’il fasse des excuses, et ces
excuses sont une condition de sa réadmission dans I'école.
Qui pourrait calculer les conséquences pédagogiques de celte
pratique ? (1)

Aux réunions de culte, il a fallu, sans doute, toute I'auto-
rité morale des missionnaires pour faire passer en habitude
l'acceptation d’étre enseigné et méme repris, au nom de
I'Evangile, par un esclave. Le résultat a été obtenu, et c’était
en somme, devant le public, la consécration de la supériorité
spirituelle que ’homme d’'une caste méprisée peut avoir sur
ceux de la caste qui le méprisent.

Cette lecon est donnée & tout le milieu. Comment I'étonne-
ment, que le milieu ne peut pas ne pas éprouver, ne serait-il
pas le début modeste de réflexions actives qui peut-étre con-
duiront loin, ou tout au moins le début d’une adaptation, sous
forme d’habitude, & une nouveauté d’abord déconcertante?

(1) Dans les débuts de la Mission, la discipline était & peu prés impos-
sible & introduire dans les écoles zambéziennes. Le roi Léwanika mit & la
disposition de M. Coillard un certain nombre de surveillants ou d’aides,
qu’on appelait « bergers d’école », et qui avaient pour fonctions de main-
tenir Lordre et la tranquillité. IIs avaient du roi la consigne de sévir
contre tout éléve qui troubleraif cet ordre, et Ion put voir ces auxiliaires
paiens rosser d’importance des enfants de chefs pour avoir manqué de
respect 4 Pévangéliste esclave. Sans doute, ils tapaient plus fort sur un
petit esclave qué sur un enfant de chef, mais il y avait 1a tout de méme
une lecon un peu vive d’égalité. Les « bergers d’école » y metiaient tant
de zéle que les missionnaires. répugnant a ces moyens par trop violents,
demandérent au roi de les débarrasser de ces aides encombrants.
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Et ainsi se crée, sans délibération ni calcul, 'atmosphere
morale dans laquelle se préparera pour tous I'abolition de
Pesclavage. ‘

Revenons 3 ces deux hommes qui participent au méme
culte avec un sentiment d’absolue égalité. Nous avons dit
que des réflexions sont inévitables chez le premier. Elles ont
un contre-coup qu’il nous est facile de nous représenter :
c’est que cet homme éprouve une géne croissante & posséder
une autre créature humaine. Si I'enseignement qu’il recoit
s’applique & développer en lui la conscience, & la rendre déli-
cate, cette géne lui deviendra de plus en plus sensible. Et ce
ne sera plus seulement parce que la discipline lui en fait une
consigne, mais parce que son sentiment intérieur lui en fait
un devoir, qu’il ne suscitera aucune difficulté 2 Uesclave qui
voudra se racheter. Il sera méme heureux de voir son esclave
prendre Uinitiative de ce qui le liberera, lui, de sa géne inté-
rieure. Il sera donc amené peu & peu i favoriser par ses
propres moyens affranchissement de cet homme.

Et si nous passons au second, il trouve de plus en plus
insupportable cette expropriation de la dignité humaine qui,
malgré ce qui lui est reconnu et accordé par la communauté
chrétienne, reste pourtant, en dehors de 'Eglise et dans les
autres relations sociales, une conséquence inévitable de I'es-
clavage. On ne lui préche pas la révolte, mais on trouve 1égi-
time de sa part tout effort légal qu'’il tentera pour se racheter.
Il y a donc une excitation intérieure & faire cet effort, un encou-
ragement extérieur & le faire ; et, tandis que son maitre sera
plus disposé & accepter son affranchissement, il devient lui-
méme de plus en plus capable d’accomplir V'effort qui 'affran-
chira.

Une conséquence de ce double processus psychologique,
c’est que le maitre qui se prépare a libérer son esclave et
peut-&tre un jour 2 n’en posséder aucun, prend peu a peu,
pour son propre compte, I’habitude de faire ce qu’il attendait
autrefois de la peine de son esclave. Letravail, qui lui parais-
sait quelque chose de déshonorant parce qu’il était réservé
al’esclave, tend & devenir quelque chose de naturel. C’est
Vattitude envers I'esclave qui réhabilite peu & peu la besogne



318 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

matérielle ; mais par un choc en retour, 'habitude prise de
la besogne matérielle, la dignité reconnue au travail, a
pour effet de rendre l'esclave moins méprisable. Le tra-
vail était méprisé, parce qu’il était le fait de I'esclave : mais
le travail honoré rend l'eselave moins méprisable (1). Il y a
done tout un ensemble de conséquences sociales dont il est
impossible de calculer la répercussion et qui, avec plus ou
moins de lenteur selon les milieux et les circonstances, sont
destinées 3 sortir, tout comme un fruit mur, de la conversion

pure et simple.

La chose apparait avee précision et clarté dans ce qui sest
passé en Ouganda et qui est un eas presque unique dans ’his-
toire des collectivités humaines. La diffusion de 'Evangile y
avait pris, en 1891, une intensité particuliere. La traduction
du Nouveau Testament en lou-Ganda était terminée. Les
exemplaires, en 1892 et 1893, s’en vendaient par milliers. Le

(1) Dés 1899, la Mission protestante francaise de Madagascar a introduit
le travail manuel dans son Ecole normale de Mahazoarivo. Elle se heurta
d’abord a la résistance des éléves : «Les uns, écrivait M. Groultle 9 février
1899, voulaient étre dispensés de la cuisine (nos éléves sont cuisiniers
deux par deux, chacun leur jour, & tour de réle); les auires voulaient étre
dispensés de la menuiserie, de la forge, du modelage, et tous, ou & peu
pres, méprisaient le travail du jardin., Pour le Hova, toucher une angady
(béche malgache de forme trés allongée), c'est descendre dans I'échelle
des honneurs nationaux. Ce travail est réservé aux bourjanes, 'mais n’a
rien de commun avec les fils des Andriana d’Ambohimanga ou de toute
aufre ville sainte. » (J. M. E., 1899, I, pp. 342-343). — Quelques mois plus
tard, le 11 zout, le méme directeur pouvait écrire : « Nos éléves se sont
mis réguliérement au travail manuel; ils se sont révélés, pour la plupart,
d'habiles menuisiers, et il est certain qu’on n’obfiendrait pas en si peu de
temps les mémes résultats avec des éléves européens. Quant au jardin,
la cause est gagnée maintenant; j’ai méme vu souvent une concurrence
réjouissante s’établir entre les deux classes. — A premiére vue, on pour-
rait penser que ce sont de bien petits résultats, Qu’un éléve-maitre sache
faire un tenon ou une mortaise, ou défricher quelques méires carrés de
terrain, il n’y ‘a 13, aprés tout, rien de difficile. Oui, sans doute, mais
nous sommes au milieu d'un peuple qui a connu naguére l'esclavage, et
ce n'est pas en cing ou six ans quon transforme une naiion, si bien que
notre Mission se trouvait prise entre deux difficultés dans le choix de ses
instituieurs : ou bien se contenter de bourjanes. aussi incanables quigno-~
ranis, ou bien avoir recours & de petits dréles, dont la plus grande préoc-
cupation était de se procurer une paire de souliers vernis et de jouer an
vazaha. Le travail manuel n‘aurait-il pas €1é dans les programmes du
gouvernement que je ’aurais organisé pour nos futurs instituteurs. Grace
a sa force éducative, il nivelle les rangs, il développe les forces physiques,
il donne lactivité, il ameéne une fatigue saine. Voir nos éléves l’a‘ccepter,
c'est une garantie de leur bon vouloir, ¢'est leur orgueil brisé, c’est une
preuve de leur activité future. »(J. M. E., 1899, II, pp. 286-287).
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succes et Uinfluence de la littérature évangélique étaient tels
que M* Hirth, évéque catholique romain, écrivait : « Apres
bien des hésitations, jai eru enfin qu’il nous fallait, nous
aussi, faire imprimer le Nouveau Testament que les protes-
tants répandent partout. La grande raison, ¢’est que nous ne
pouvons empécher nos gens de le lire... Nous préparons done
une édition avec notes tirées des Saints Peres (1). » Dans le
méme moment, 'Eglise indigéne s'organisait. Le 28 mai
1893, V'évéque anglican Tucker ordonnait diacres six ba-
Ganda. C’est au milieu de cette effervescence que quarante
chefs indigénes d’Ouganda, apres s’étre convertis au protes-
tantisme, déclarérent spontanément qu’ils voulaient affran-
chir leurs esclaves. Leur déclaration, datée de mars 1893, dit
tout dans sa brigveté et constitue un document qui n’a peut-
étre pas son second : « Nous tous, chefs protestants, désirons
adopter cette coutume bonne de la liberté. Nous sommes
d’accord pour délier et libérer completement tous nos
esclaves. Voici nos noms de chefs. » Suivent quarante signa-
tures, parmi lesquelles neuf appartiennent aux plus hauts
dignitaires du pays (2).

Les événements se sont passés d’une facon un peu diffé-
rente au Zambeze. Il vaut la peine de les considérer de pres.
Le 16 juillet 1906, le roi Léwanika a fait lire au khothla de
Léaluyi une proclamation commencant par ces mots : « Nous,
Léwanika, chef supréme de la nation des ba-Rotsé et autres
tribus sujettes, apres avoir pris I'avis de notre Conseil et avec
son consentement, nous proclamons et faisons savoir, par les
présentes, que, de notre plein gré, pour servir la cause de la
justice et du progres, nous affranchissons tous les esclaves
placés i notre service, au service de nos Indounas et autres
grands chefs, Comme, d’autre part, c’est le droit reconnu et
établi des chefs mndigénes de demander et d’obtenir le travail
gratuit de leurs sujets, les régles suivantes seront désormais
mises en v.igueur et appliquées par moi, par nos Indounas et
par nos principaux chefs. »

(1) Cf. Les Missions catholiques, 1893, p. 399.

(2) The Church Missionary Intelligencer, 1893, p. 606. — Cf. J. M., E.,
1894, pp. 265-266, et A. M. Z., 1894, p. 181.
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Il ne s’agit pas, dans ce document, d’une simple abolition
de I'esclavage, ni de la proclamation purement abstraite du
droit & la liberté. Onze articles reglent tres étroitement et
limitent Pinstitution de la corvée. Les trois premiers éta-
blissent la corvée royale, en spécitiant les travaux pour
lesquels les ba-Rotsé peuvent étre requis de se préter : ce
sont les entreprises ayant un caractere d’utilité générale,
ce que nous appelons les travaux publics. L’article & réduit
a douze jours par an la durée extréme du travail non rému-
néré qu’un sujet pourra étre appelé & fournir a ses chefs.
Tout le travail excédant ce nombre de jours, ou s’appli-
quantd d’autres objets que ceux spécifiés dans les articles 1-3,
sera considéré comme travail rémunéré et payé au salaire
minimum de 6 fr. 25 par mois ; outre ce salaire (arlicle 6),
I’ouvrier employé par le roi ou ses chefs, en dehors des
douze jours réglementaires de corvée, devra étre nourri par
ses employeurs. Les articles suivants (7-10) prévoient la
taxe & payer (12 fr. 50) par le sujet qui refuserait la corvée,
ou les pénalités remplacant celle taxe (20 jours de travail),
et précisent I'obligation pour les chefs de payer tout travail
ne rentrant pas dans ceux auxquels s’applique la corvée.
Enfin, Particle 11 pose le principe que les hommes, femmes
et enfants, libérés par la présente proclamation, devront
rester au kraal de leur maitre actuel ; mais ce principe se
trouve mitigé et corrigé par une série d’exceptions prévues
dans la suite de Darticle : cas de mariage, mauvais trai-
tements de la part du maitre, origine étrangere de l'esclave
libéré qui, appartenant & une autre tribu, désirerait y
retourner. Cette faculté lui est reconnue, moyennant une
indemnité de 50 fr. & payer & son ancien maitre. Et Ia
proclamation se termine par ces mots: « Nous avons fait
ces lois dans la confiance que, par ce moyen, 'esclavage
sera désormais, dans notre contrée, une chose du passé.
Nous faisons appel & nos Indounas, principaux chefs et
autres personnes dépositaires de autorité, pour qu’ils les
observent et les fassent observer. Nolre volonté est, par-des-
sus tout, de mettre un terme & cet échange et 2 ces dons
d’étres humains, par lesquels un pere pouvait étre séparé de sa
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famille, un mari de sa femme, une mere de son enfant (1) »

Il ne faut pas ignorer que le gouvernement anglais, par son
agent & Léaluyi, a pesé sur la volonté de Léwanika. On peut
méme aller jusqu’a dire qu'il a exigé de lui cette réforme radi-
cale et qu’il en a inspiré plus d'un détail. Mais il n’en reste pas
moins qu’il n’a pas agipar une intervention brutale et publique.
Sauns la pression subie, Léwanika, sans nul doute, n’aurait pas
pris, au moins & cette date, Uinitiative dont il se fait honneur.
Avec sa crainte perpétuelle de s’exposer & l'impopularité, il
aurait ajourné de mois en mois, et peut-étre d’année en année,
sa décision. Il n’en est pas moins vrai que, peut-ctre i'sa
grande surprise, il a pu lancer sa proclamation sans provoquer
une protestation de ses sujets, — ce qui est déjasignificatif. Bt
d’aulre part, les considérants qu’il a donnés sont bien ceux
qu’il devait invoquer de lui-méme. Ce qui a été imposé, ¢’est
le moment ou la réforme a été faite. Mais la réforme elle-méme
était devenue possible par suite d’un travail qui s’était opéré
dans les esprits et auquel le roi, tout simplement, a fait écho.

Les derniers mots de la proclamation sont instruetifs,
Léwanika donne pour seul motif de sa réforme sa volonté de
voir disparaitre une des conséquences les plus odieuses de
Pesclavage. I y a la quelque chose de trés important. Sans
aucun doute, le souverain et ses conseillers ont éld frappés
par 'appauvrissement progressif qui était causé & la nation
des ba-Rotsé par le départ perpétuel de jeunes gens et
@’hommes faits qui fuyaient L'oppression de leurs maitres.
Dans la plupart des villes du sud de I'Afrique, particuliere-
ment & Johannesburg et & Kimberley, des centaines et des
milliers de Zambéziens, appartenant surtout aux classes
misérables, se sont installés. « Quelques-uns, dit le rapport
de la Conférence des missionnaires protestants, en juin 1906,
y sont depuis dix ans et plus; plusicars attendent peut-gtre,
pour rentrer dans leur patrie, la proclamation des libertés
sociales dont ils Jouissent ailleurs (2). » Que la pensée de
diminuer cet exode dangereux ait influé sur Léwanika ot Pait

(1) J. M. E., 1905, IL, pp. 242-243,
(2) Ce mouvement d’émigration a &té haté, ou semble avoir 6té hate par
U'établissement d’une taxe de 12 fr. 50 sur chaque homme (1905). Les jeunes

Psychologie, t. II, 99
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encouragé i suivre les suggestions du représentant de I’Angle-
terre, ce doit étre incontestable. Mais elle n’a pas tout fait.
‘Dune part, Léwanika était homme 2 mettre dans sa pro-
clamation que, par cette mesure, il comptait bien retenir dans
le pays ses enfants du Zambeze ; pour en douter, il faudrait
ignorer la confiance qu'a un souverain dans la portée de ses
affirmations. IVautre part, Léwanika ne pouvait plus remé-
dier au départ de ses sujets par le recours aux vieilles pra-
tiques de la razzia dans les régions du nord ; il avait renoncé
A ces razzias longtemps avant d’abolic Pesclavage et il y avait
6té déterminé par des raisons morales sous l'influence des
missionnaires. Si I'opinion publique n’a pas protesté contre
Vabolition de l'esclavage, c’est parce qu’elle était préparée
a cetle révolution par de longues années de prédication sur
Iégale dignité des hommes devant Dieu et par le rayonnement
des petites communautés ol cette égale dignité était admise
comme un fait aussi bien par les mailres que par les asclaves.
Sans doute faut-il se garder serupuleusement d’exagérer les
choses. Il faut du temps au levain de I’esprit pour faire lever
toute la pate, et il ne suffit pas qu'une réforme s’incarne
dans une proclamation pour qu’elle soit réalisée. On n’achete
plus d’esclaves, c’est vrai; mais ceux qui en possédent ont
bien de la peine & ne pas les considérer comme leurs choses,
et cela peut les conduire d bien des exces, D’autre part, les
esclaves eux-mémes, manquant de ressources personnelles,
ne savent, » moins de quitter le pays, comment sortir prati-
quement de leur état de servitude. Et pourtant, en dépit
de toutes les survivances, parfois méme odieuses, de I'an-
cien état de choses, la loi promulguée abolit en principe la
vieille iniquité ; et les chefs, en mai 1918, ont renencé au
prix de rachat de leurs esclaves non ba-Rotsé et décidé de
rendre complete I'émancipation de tous les esclaves (1).
hommes sont allés en foule aux chutes Victoria pour travailler au chemin
de fer et gagner la somme réclamée par le: gouvernement; anglais. Cette
taxe étant exigée de tous, chefs et esclaves, a priveé les chefs de beaucoup
de leurs esclaves qui s’en sont allés. (Gf. J. M. E., 1905, IT, p. 50, et J.
M. E., 1906, I, pp. 327-328).
(1) Malgré toutes les différences qui séparent les peuplades du Zambéze

ot celles de Madagascar, il'y a eu um certain parallélisme entre la suppres-
sion de lesclavage chez Léwanika el la méme réforme opérée dans la
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De simples incidents sont vraiment symptomatiques d’une
évolution sociale et en disent plus que de longues disserta:
tions. Un grand chef de Léaluyi, Kaiba, fils de Ia reine

grande ile. A Madagascar comme dans le royaume africain, il fallait dis-
tinguer parmi les esclaves ceux qui avaient 6té importés par des traitants
el ceux qui descendaient des anciennes populations soumises par les Hova.
Au moment oii la France a pris possession de Madagascar, la situation de
cetie derniére catégorie ressemblait plutota du seryage et 6tait assez douce,
Mais il n’en avait pas 8t6 toujours ainsi. Il est avéreé qu'au début du dix-neu-
vieme siécle, des milliers d’indigénes de I'ile étaient vendus et expédiés
parle port de Tamatave soit vers I'Afrique, soit vers lile Maurice. Les
premiers missionnaires — anglais — qui sont montés vers les hauts
plateaux ont rencontré de lamentables caravanes de bétail humain que
Pon conduisait & la cote pour les embarquer. Qe commerce d’exporta-
tion fut supprimé par le traité signé le 11 octobre 1820 par Radama 1=
avec le gouvernement de I’Angleterre, Mais le commerce intérieur des
esclaves subsista avec toutes ses atrocités, et Iimportation ne fut pas
diminuée. Il semble bien que la situation des esclaves appartenant
anx races de lile soumises par les Hova devint peu & peu différente
de celle des esclaves amenés du Mozambique, et tendit & se transfor-
mer en une sorte de servage. Sous I’influence des missionnaires, le gou-
vernement malgache consentit, en 186a, & signer avec P’Angleterre un traité
quimettait fin & la traite d’importation. Cette convention resta letire morte.
Il est &tabli que, dans les anmées suivantes, on introduisit dans I'fle
annuellement de huit & dix mille esclaves. Le 2 octobre 1874, une procla-
malion royale décréta, dans un kabary solennel, la liberté de ceux qui
auraient 6té importés depuis le traité de 1865. Une fois de plus, la vieille
coutume fut plus forte que ious les décrets; mais le 20 juin 1877, la reine,
par l'organe du premier minisire Rainilaiarivony, proclama, I'émancipa-
tion définitive de tous les Mozambiques qui avaient été introduits dans
son royaume. Elle déclara qu’ils étaient de « libres sujets ». A la suite de
ce kabary, tous les Mozambiques qui le désiraient navaient qu'a se faire
inscrire pour jouir désormais de tous les droits de la liberté. {(Antanana-
rivo Annual, 1885, pp. 118 et 399). Pendant le méme temps, la prédica-
tion de I'Evangile se répandait dans la société malgache. Avec la vente
des créatures humaines et de tout ce \qu’elle entrainait, avait disparu ce
qui contribue le plus & rendre odieux Pesclavage. Les mceurs s’étaient
adoucies. Dés son ‘arrivée a Madagascar, lors de P&tablissement du pro-
tectorat de 1a France, le résident général, M. Laroche, avait préparé
abolition de I'esclavage. Il s'&tait rendu compte peu & peu que l'abolition
1e provoquerait aucun trouble chez les indigénes et il put la décréter
avant son départ. Le général Gallidni n'a en qu’'d la confirmer et ala
publier au Journal officiel.

A Madagascar comme au Zambéze, comme partout d’ailleurs, il fallut
du temps pour que disparaissent entiérement les souvenirs de Tesclavage
et les habitudes conscientes ou inconscientes du régime. Se figure-t-on
qu'ane communauté composée en grande partie d’Andriana ou de Hova
n’acceptera pas sans difficulté Jes directions et les#réprimandes d’un pas-
teur qui, par son origin, se ratfacherait 4 une caste esclaye ? Dans une
race qui & encore un peu de peine 4 opérer la fusion du sentiment reli-
gieux et de la moralité, une Haison grossiére choquera moins Vopinion
publique qu’une mésalliance, M. F. Vernier rapporte le cas d’un jeune
homme qui, pour réparer une faute, épouse une jeune fille: « Quant 3 la
majorité des gens ici, dit-il, ils ont « frissonné», pour traduire 'exacte-
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‘Mokwaé et remplissant les fonctions de ratamoyo, était
accusé par la rumeur publique, au début de 1916, d’avoir
commis un meurtre sur une esclave. Il fut cité devant le
tribunal du gouvernement anglais. C’était déja inoui que la
citation put étre faite. Mais comment trouver la preuve
malérielle du crime dans un pays ou, de tout temps, le chef
a eu raison et 'esclave tort, ot la famille royale se met au-
dessus des lois, ou tout le monde partage cette maniere de
voir? Les témoins n’ont qu’une pensée: non pas de dire la
vérité, mais de parler en faveur du puissant. Des émis-
saires ont été envoyés aux témoins cités pour leur inspirer
un récit officiel des faits. Malgré cela, on a vu cette chose
prodigieuse : quelques témoins ayant le courage de déposer
avec sincérité. Kaiba a été condamné & choisir entre un an
de prison et une amende de cent livres sterling. Naturel-
lement, il a choisi 'amende ; mais il n’a été rétabli dans sa
charge de chef qu’apres une cérémonie qui n’avait pas été
commandée par le gouvernement anglais et ou 'on a vu les
autres chefs le blamer en public de sa mauvaise action et,
comme le dit quelqu’un qui a assisté & la scene, le « gaver »
de reproches, de bons conseils et d’avertissements. Qu’il n’y
eiit pas un peu de comédie dans cette avalanche oratoire, il

ment I'expression employée, frissonné comme d'un sacrilége, d'un crime
de lese-ancéires. C'est que le jeune homme et la jeune fille n'appartenaient
pas ala meéme caste. Le sentiment public n’ett pas été choqueé, par
contre, si le mariage ne s’était pas fait. Pour ces Hova aussi, la religion,
1a moralité, c’est avani tout de ne rien faire qui aille centre la vénération
des ancétres, I'un des liens essenliels entre les hommes ei la Divinité.
Les ancéires sont déshonorés, quand tel de leurs descendants, par une
mésalliance, les trahit pour des ancéires de condition inférieure. »
(J. M. E., 1911, I, p. 176). A

Ce nest pas seulement l'orgueil des anciens maitres qui joue ici son
role, c'est aussi la détente du regsort intérieur chez les anciens esclaves.
« Beaucoup de « Hovavao» (anciens esclaves), écrit M. F. Vernier, ont si
bien contracté le pli de la servitude. quils ne savent pas encore se servir
de leur liberté. Llesprit d'initiative, d’économie, leur manque. Ils ne sont
pas habitués & penser a l'avenir, a prevoir. L'un d’eux, un jour. avait
méme l’air de regretter l'ancien temps : « Alors je n’avais pas a paver
« la carte » (Uimpdt de 23 fr. d:l_ns .notre région), me disait-il. Hypnotisé
par le souci de la somme i réunir, il ne pensait plus & l'autre coté de la
quesiion, aux anciens abus, aux enfants vendus, séparés de leurs pa-
rents, elc. » (J. M. E., 1911, I, p. 507).

La méme histoire pourrait se raconter & propos de toutes les races et
de tous les pays.
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serait difficile de le supposer. Mais il serait encore plus invrai-
semblable que la scene se fut produite il y a quelque vingt
ans (1). Ce qui I'a rendue possible, c’est I'existence d’'un
groupe d’indigenes qui, & la lumiére d'une crise intérieure, ont
commencé d’entrevoir I'égale valeur de tous les hommes et
Piniquité de 'esclavage. Cette vision n’arrive pas d’emblée &
son maximum de clarté ; mais, dans la mesure ou elle devient
plus précise, I'institution séculaire est progressivement mena-
cée. Du jour ol cetteintuition a visité un converti, I'institu-
tion est condamnée, une révolution est en germe, et elle aura
son jour.

I

La portée presque révolutionnaire de la conversion se
marque dans une foule d’autres fails sociaux. On ne saurait
trop le souligner. Prenons, par exemple, ce qui concerne la
famille. La question du mariage peut &tre terriblement com-
pliquée chez les non-civilisés. Si nous voulons y voir clair,
ne craignons pas d’entrer dans les détails.

Nous sommes au Lessouto. Une jeune fille se marie. Le
pere a convoqué ses parents et ses amis, Ceux-ci viennent
assister a I'arrivée du bétail que le fiancé amene au pere de la
Jjeune fille. Cest l'acte important du mariage. L’entrée du
bélail dans I'enclos est, en quelque sorte, l'affichage du con-
trat. Des ce jour, chacun sait et pourra témoigner qu’un tel,
le pere du jeune homme, a donné tant de tétes de bétail pour
la fille d'un tel. Celle-ci, désormais, appartient & la famille
de son mari: car, selon I'expression sessouto — et cela est
tres important —, c’est le pere qui épouse.

Or, le pere n’a pas toujours eu sous la main, dans son
troupeau, le nombre de beeufs, de vaches ou de chevres
qu’il fallait pour acheter — selon I'expression courante,

(1) J. M. E,, 1916, T, pp. 207209. — Le fait de l'arrestation et de I'incar-
cération d'un tel personnage était si inoui, que Léwanika a tenu & accom-
pagner son neveu i Moungou, ou il devait étre emprisonné; il voulait
donner I'impression que celui-ci y allait librement et comme en promenade.
Quur_ld son neveu fut enfermé, Léwanika ne voulut pas repartir pour’ ne
pas étre vu sans celui qu'ilavait accompagné, et il fallut bien des palabres
pour le décider & s’en aller tout seul.
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disons plutét en ce moment : pour procurer — uné femme &

3

gon fils (1), Il en a emprunté 2 d’autres membres de la
famille ; et ceux-ci lui en ont prété sans difficulté, car c’est
un placement. La jeune personne qui a été « achetée » sera,
un jour, mere de famille. Elle aura des filles, et celles-ci seront
« vendues », c¢’esi-d-dire 'objet d’arrangements semblables.
Le bétail que le mari, deévenu pere, recevra pour ses enfants,
sert a rembourser le bétail que lui-méme a cédé pour se pro-
gurer sa femme. Cela fait une comptabilité terriblement com-
pliguée. Il n’y a pas une union qui ne soit accompagnée d'in-
terminables débats & propos du bétail qui a été jadis livré
pour la meére de famille. Ce qui nous intéresse la-dedans, ce
sont les conséquences morales du systeme.

Sans doute serait-il exagéré de dire qu’il n’y a, pour la jeune
fille, aucune liberté de choix. Il n’est pas rare que les-deux
intéressés s’entendent i 'avance ; mais il n’est pas rare, non
plus, que le mariage d’une fille soit une sorte d’opération
commerciale que fait son pere ; cette opération a pu étre pré-
parée, alors qu’elle était tout enfant. Un jour, son pere lui
annonce qu’il I'a cédée & un tel. Il recoit le bétail qu’on lui
amene et il charge quelqu'un de conduire la jeune fille & son
mari. Dans la plupart des cas, elle part sans murmurer. Elle

(1) I’expression d’achat, sans étre absolument fausse, ne correspond
pas exactement & la réalité. C’est ce que les indigénes soutiennent sans
cesse, hien qu’ils ne soient pas en état d’exprimer avec précision leur pen-
sée. Rien ne prouve mieux cela que ce récit de fiangailles que nous frou-
vons dans le Bulletin de la Mission romande : « G’ést dans ma chambre,
raconte M. H. Guye, queurent lieu les transactions et que, selon l'usage
indigene qu’il fallait respecter, puisque le pere est un paien, le fiancé
acheta sa fiancée. Le frére ainé du fiancé, maitre des cérémonies, aligna
solennellement sur le plancher devant Chihari, par rangs de cing pour
faciliter le compte, les vingt-cing piéces d’or (625 fr.) qui représentent le
prix actuel d’'une femme. Ghihari les mit, sans mot dire, dans la poche du
gilet qu’il avait revétu pour l'occasion. Il reguf encore une vingt-sixieme
livre que le fiancé lui offrit pour le remercier de bien vouloir lui donner
sa fille! Mahanganine ne dit pas un mot, elle sait les usages indigeénes,
elle sait aussi ce qu’il en coute de parler légérement de ce paiement du
douaire. Elle a déja été fiancée une fois, et ses fiancailles ont été rom-
pues; parce qu'elle avait reproché @ son fiancé de vouloir I’ « acheter »,
comme on dit d’une téte de bétail. C’est lobola qu’il fallait dire, un mot
spécial pour désigner cette transaction commerciale entre le pere et le
futur mari. Ou la délicatesse va-i-elle se nicher ? » Il est plus probable
que .ce n’est pas une question de délicatesse, mais que I'emploi d’un mot
déterminé pour désigner le contrat indique bien qu’il s’agit d’auire chose
que d'un achat ordinaire. (B, M. R., 1908, p. 259),
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sait que cela s’est toujours fait et que la résistance serait inu-~
tile. Il arrive qu’elle soit tebs affligée, qu’elle ne veuille pas.
Sa protestation ne ‘compte pas ;¢’est que le pere, ayant recu
le bétail, est engagé. Il lui est loisible, en le rendant, de se
dégager. Mais intervient alors la troupe des oncles et autres
parents pour qui ce mariage est une occasion de rentrer dans
leurs anciens préts. Ils entendent avoir leur part de ce bétail.
Ils ne veulent pas qu’on le rende. Sila jeune fille fait la mau-
vaise téte, on la lie de cordes; des hommes la tirent par
devant, d’autres la poussent par derriére en lui donnant des
coups dans le dos. Ces scenes de violence sont rares, mais
tout simplement parce que la plupart des jeunes filles aiment
mieux se résigner que d’étre battues.

Supposons maintenant qu’il s’agisse d’une jeune fille déja
passée par le drame intérieur de la conversion. Elle a le sen-
timent d’avoir une valeur propre devant Dieu; ce qui, dans
sa signification primitive, n’était pas, au sens précis ‘du mot,
une vente, prend ce sens pour elle, et elle s’indigne intérieu-
rement d’étre traitée comme une chose, une marchandise.
Dans cette conscience qui s’éveille, des souffrances sur-
gissent, que l'on n’avait pas prévues (1). :

Supposons qu’elle devienne veuve. Nous la croyons libé-
rée. Son joug, au contraire, est pire. Son mari mort, elle ap-
partient a ceux qui ont livré du bétail pour elle lors de son
mariage. Un conseil de famille se réunit et décide qui la pren-

(1) Ce sont des souffrances analogues qu’il faut noter .chez bien des
femmes qui se convertissent aprés leur mariage. Ici encore les transae-
tions dont elles ont été I'objet sont, par leurs conséquences, oppressives
pour leur conscience: « Je connais, raconte M. Dieterlen, une fémme
d'unchef abondamment polygame, une des plus jeunes, quiest tourmen-
tée ‘dans sa conscience et qui voudrait devenir chrétienne.., ‘Son ‘désir
de conversion, elle a 0s6 en parler 4 ‘'son seigneur et maitre, pafen ombra-
geux e:t qui éprouve pour le christianisme quelque chose que ’on ‘pourrait
aller jusqua appeler une 'véritable répugnance physique. Elle lui a
demandé la permission de devenir chrétienne. — « Trés bien, lui -1
répondu ; situ désires cette chose-la, tu peux lavoir, Seulement, je te
« renverrai & ton pére », a dit le chef. Bt il a sjouté: « Et il me rendra
« mes bestiaux. » Quels bestiaux ?'Ceux gu'il a recus da chef en échange
de 'sa fille, une vingtaine de vaches ‘et de beeufs, une vingtiine de
chévres, tout un troupeau. Mais ces bétes, il neles a plus. Il a ‘vendu les
unes, donné les autres & des parents y ayant droit, mangé les vieilles,
sans parler de celles qui sont mortes... Lie pére ne voudra pas de sa fille
de peur de perdre tout ce qu'il posséde. » (J. M. E., 197, 11, pp, 05-96), _
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dra pour compagne. Sans son consentement, elle est adjugée
a un frere du défunt, & un oncle ou & un cousin, et sa posi-
tion est encore inférieure & celle des femmes secondaires de
son nouveau mari ; car on ne I'épouse point par amour ou
a cause de sa jeunesse ; on la prend, parce qu’elle fait partie
de I’héritage dont elle augmentera la valeur, par ses enfants
a naitre.

Toutes ces femmes se résignent. C’est la coutume qui ie
veut ; & quoi bon protester? Mais que dire des souffrances
d'une créature devenue chrétienne aprés son mariage, dont
le mari meurt en la laissant jeune et & la merci de ses parents
paiens? Ceux-ci ne tiennent compte ni de sa foi, nide ses
supplications, ni de ses pleurs, et, malgré elle, elle doit subir
son sort. \

Mais ce n’est pas tout. Le mariage par bétail lie non seule-
ment la femme pour toute sa vie, mais encore ses enfants ou
du moins ses filles. Sur le sort de celles-ci éleveront des pré-
tentions tous ceux qui ont donné du bétail pour le mariage
de leur mere (1). Le pere mort, le fils ainé considere ses
sceurs comme faisant partie de I’héritage, et il n’admet pas
qu’elles ne rapportent rien a leur famille... Supposons main-
tenant que cette mere soit chrétienne; non seulement sa
famille paienne disposera d’elle & son gré, la livrant & un
parent qui bafoue son idéal ; mais elle verra ses filles, &
qui elle a réussi peut-étre a faire partager sa conception de la
vie, traitées, malgré ses protestations et malgré leur résis-
tance, comme elle I'a été elle-méme ; et, sans spéculer sur

(1) Le missionnaire Marzolff raconte le cas suivant: sur une de se
annexes, un carétien séduit une catéchumeéne trés jeune et, pour mettre
une barriere infranchissable entre lui et i’Eglise, I'’épouse en donnant du
bétail, Pendant un an, il vit ainsi, mais il perd la paix intérieure. Il est
troublé. Il a beau se répéier que d’autres ont fait comme lui, il ne reirouve
plus la tranquillité. Finalement, il va trouver I’évangéliste et lui déclare
sa résolution de conduire sa femme secondaire chez ses parents, bien
qu’il sache que le bétail donné par lui sera perdu. Il tient sa parole.
Mais la femme acquise par du bétail n‘appartient pas seulement au mari,
mais aussi & sa famille. Il 'avail & peine ramenée chez son peére, que
sen frére, & lui, vint la réclamer : « Tu as recu du bétail pour ta fille
elle est & moi, & nous. » Il la prit, soit pour lui-méme étant paien soif
pour un de ses fils, soit pour un autre individu; elle doit lui fournir des
enfants, puisqu’elle a 6té achetée et payée a cet effer. (Cf: MR
1911, I, pp. 385-386). i
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lorigine et le sens de la coutume sociale, elle reproche a
celle-ci de ne voir en elle et dans ses filles qu’un bétail que
I'on céde en échange d’un autre bétail (1). ‘

Cette analyse psychologique, que nous venons d’esquisser
pour une peuplade délerminée, devrait étre répétée pour
une foule d’autres, et elle le serait aisément avec de tres
légeres transpositions. On devine que des différences dans le
genre de vie ou dans l'organisalion économique et sociale
entrainent des différences dans la facon de conclure le con-
trat. Mais du moment que le contrat implique ce qui a le tort
de ressembler tant & un achat, les problemes moraux qu’il
suscite reslent analogues ou méme identiques.

Au Gameroun, par exemple, comme dans toute I’Afrique
équatoriale et occidentale, le bétail n’est pas larichesse prin-
cipale et, parsuite, ne sera pas le moyen ordinaire d’échange.
La cérémonie pittoresque du mariage, marqué par I’arrivée
du bétail dans le kraal du pere de la fiancée, disparaitra.
L’acte a quelque chose de plus simple. Mais, que le pere du
marié offre au pere de la jeune fille quelques objets de troc ou
une somme d’argent, peu importe. L’acte implique I'accord
des deux familles et la reconnaissance publique de I'union. La
ou 1l n’y aurait pas cet accord, la fille qui passerait d’'un clan
dans un autre pour devenir la compagne d’un jeune homme
serait considérée comme ayant 616 volée ; le manque d’une
reconnaissance publique de I'union ferait de celle-ci quelque
chose de précaire, de passager, d’accidentel. Il y a donc, en
un certain sens, dans la cérémonie coutumicre, une sorte de
garantie pour la moralité générale, Le pere veillera un peu
plus sur sa fille, si elle représente pour lui une valeur quin’est
pas négligeable. D’autre part, la jeune fille, étant donné la
pression des usages séculaires, sera portée a apprécier I'amour
qu’elie inspire d’apres les sacrifices que son fiancé consentira
Ou amenera son pére a consentir. Supposons, d’autre part,
que les administrateurs européens aient pris I'habitude de
considérer comme seuls valables les mariages ainsi conclus,
et 'on comprendra que les communautés chrétiennes n’aient

(1) Gf. quelques récifs et observations de M. Dieterlen, J. M. E.,
1909, I, pp. 345-347.
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pas exclu tout de suite par leurs reglements la coutume
indigene (1). Mais les conflits moraux que nous venons
d’analyser au Lessouto ne se produiront pas moins et ils
auront ici encore toute leur portée révolutionnaire.

(1) C’est ce quilest arrivé, par exemple, ‘au Gabon ol les missionnaires
francais, tout en essayant de réagir contre le mariage « par marchan-
dises », ne le condamnent pas absolument. Ils sont obligés de constater
que cefte forme de mariage a pour effet de stabiliser les unions. Ils
n’ont pas toujours eu & se louer des unions qui, & leur instigation, ont été
contractées sans le don traditionnel et dont un trés grand nombre ont
abouti trés vite & des divorces. D’autre part, la femme des peuplades
congolaises n’est pas encore capable de mener son propre ménage et
d’opérer d’elle-méme les travaux des champs. Il est nécessaire que le
mari la dirige et donne des ordres. Or elle m’admet pas cetie domina-
tion, quand elle n’a pas été. comme elle le dit elle-méme, payée par son
mari. Il ne lui semble pas possible gu'un homme, sans avoir rien versé
pour elle, aii des droits sur elle. Enfin, une femme dont les parents ont
recu du mari un don ne saurait quitter facilement le foyer conjugal ; car
le pére aurait & restituer la marchandise livrée, et la fugilive serait
sans doute trés 'mul wegue par lui. (Conversation particuliére avec
M. F. Faure, 1919).

On voit 14 quelques-unes des raisons qui ont retardé jusqu’ici la sup-
pression de cette forme de mariage, mais il ne faut pas fermer les yeux
sur les conséquences morales de la vieille coutume: « Je regois, l'autre
jour, raconte M. Daniel Couve, la visite d’'un jeune chrétien, Ményna
0ké, dont lafille (huita dix ans) est a 1’école. Cette enfant lui était née
quand il éfait encore paien ; mais l'an dernier, dés son bapiéme, il
Tavait, de lui-méme, confiée & M" Kern. Ményna vient me la rede-
mander. — « Pourquoi viens-tu chercher ta fllle ? — C'est gu'elle n’est
« pas & moi, et celui qui la commande la réclame. — Comment! ta
« fille n’est pas & toi? C’est bien ta fille pourtant, toi-méme tu nous l’as
« donnée pour telle! — Certainement, ¢’est ma fille ; seulement sa meére,
« ma femme, m’a é6té donnée lors du partage de I'’héritage d’'un cousin a
« moi. A ce moment-la, comme ce cousin n’avait pas de fils assez 4gé
pour épouser cetie femme, c’est &4 moi qu’'elle fut donnée. Nous avons
eu une fille; chrétien, je te 1’'ai confiée; mais le fils de mon cousin,
devenu assez grand pour se marier, me réclame aujourd’hui ma fille,
dont il est le vrai maitre, le pére, sinon légitime, du moins officiel,
puisqu’elle est née d'une femme [qui lui revenait légitimement en héri-
tage. Comme elle est réellement sa niéce, il ne peut pas I’épouser lui-
« méme; mais il peut la vendre; avec le prix qu’il en retirera, il s’ache-
tera une femme. C’est parfaitement juste. Si je lui refuse ma fille, il
faut en tout cas que je lui achéte une femme, et comment aurai-je de
quoi lui acheter une femme sans vendre ma fille? Tu vois bien que
moi, chrétien, je suis obligé de laisser vendre ma fille... » Voila donc
an pére et une mére chrétiens qui sont obligés de laisser vendre leur
fille & n’imporle quel vieux polygame qui aura des marchandises suffi-
santes pour rembourser I'exigeant cousin. Le dit cousin est, du reste,
catéchuméne ; mais comment ce pauvre catéchumene, qui est presque
en age de se marier (et il est tout & fait désirable qu’il réalise cet hon-
néte projet) pourrait-il se marier sans faire vendre, en effet, la seule
petite fille dont il dispose ? §’il avait une sceur, il se marierait avec les
marchandises provenant du mariage (de la vente) de sa‘sceur ; mais
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Les choses se passeront sous une autre forme qu’au Les-
souto ; mais, dans le fond, elles seront les mémes. La liberté
de choix est, en pratique, & peu pres nulle pour la jeune fille.
C’est vrai dans la famille paienne, et comment cela ne le
serait-il pas méme dans la famille chrétienne ? Il faut du
temps pour que se développe, chez des parents, I'idée qu’une
jeune fille doit disposer d’elle-méme. Mais §’ils n’y parvien-
nent pas rapidement, il y a une créature en qui cette idée est
beaucoup plus prompte 4 apparaitre dans toute sa clarté : ¢’est
I'intéressée. Dans la mesure.ou elle est devenue chrétienne
elle-méme, elle a acquis le sentiment d’une certaine valeur
qu’elle a devant Dieu. Ceux qui ne comprendront pas ce qui
se passe en elle ne manqueront pas de Paccuser d’orgueil.
Elle-méme, apres tout, ne débrouillera peut-étre pas ce qui
émerge au fond de sa conscience obscure. Elle le traduira
sans doute, maladroitement, en désirs vagues d’indépen-
dance. Ce qui doit aboutir & ce qu’il y a de plus noble dans
I’humanité aura peut-&tre, pour commencer, un aspect cari-
catural. Encore n’est-ce pas prouvé. Il est possible que ceite
apparence caricaturale n’existe que dans la pensée de ceux
qui ne comprennent rien & ce qui est en train de nailre, et,
dans le cas ou elle existe, ait été provoquée par ceux-la
mémes qui méconnaissaient une réalité plus profonde. Quoi
qu’il en soit, et en fenant compte de toutes les nuances de
sentiments que les individualités diverses ne peuvent man-
quer de présenter, il est incontestable qu’une jeune fille,
éveillée ou en train de s’éveiller & la vie chrétienne, ne sau-
rait se résigner aussi facilement que ses compagnes paiennes
a élre, comme il le lui 'semble, ravalée au rang d'une mar-

comme il n'en a pas, il est bien obligé de frusirer son cousin de sa
fille, née, je le répdie, de la femme qui, héréditairement, aurait da étre
la sienne. Voila un exemple, intéressant & la fois un chrétien et un caté-
chuméne, qui montre bien nos difficultés pour la réalisation, chez les
Pahouins, d'une sociéié chrétienne. Dans dix ou gquinze ans, quand .nos
jeunes ménages chrétiens auront des nichées d’enfants chrétiens, bien
des choses seront facilitées. Mais, en attendant, nos premiers chrétiens
ont a se débatire au milieu de terribles difficultés et, tout en leur pré-
chant I'idéal chrétien, nous sommes bien obligés d’assister, impuissants,
& la pratique de ces contumes séculaires et compliquées, dans lesquelles
ils sont tenus, enserrés comme dans les mailles .dun filet, et dont le
temnps seul pourra les dégager. » (J. M. E., 1903, I1I, pp. 36-37).
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chandise. Sous le régime méme de la coutume, elle manifes-
tera ses nouveaux états d’ame par une opposition, par une
résistance, que 'on ne connaissait pas antérieurement. Sans
doute, cette résistance commencera par étre vaincue, surtout
si elle est isolée. Mais du moment ou les manifestations en
seront plus fréquentes, des inquiétudes, des troubles surgi-
ront l1a ou il n'y avait auparavant que soumission. Dans un
milieu purement paien, ce trouble peut étre promptement
réprimé. Mais, dans une famille qui se dit chrétienne, ol des
sentiments sont invoqués par la jeune fille contre un pere que
ses propres convictions forcent & approuver ces mémes senti-
ments, ou I'action d’un missionnaire européen ou méme celle
d’un évangéliste indigene viennent appuyer 'opposition de la
jeune fille, ’habitude, fort probablement, se prendra de con-
sulter en cas de mariage la principale intéressée et d’obtenir
son acquiescement. La chose ne se fera pas toute seule, mais
tres lentement, au prix de souffrances analogues 2 celles que
nous avons déja analysées. Dans une communauté ou I'an-
cienne coutume n’aura pas été supprimée, les souffrances
dureront plus longtemps; car elles se compliqueront de
toutes les querelles de famiile que 'application d’une autre
discipline aura écartées ou écarte ailleurs.

Tout ce que nous avons vu des souffrances de la femme
chrétienne qui devient veuve, et qui fait partie de I’héritage
de son mari défunt, est vrai au Cameroun comme au Les-
souto (1). Sous des formes un peu différentes, ce sont toujours

(1) Les transactions que nous désignons sous le terme simpliste d’achat
jouent un tel roéle, au Gameroun, qu'une femme, sauf exceptions qui, sur-
tout a la cote, tendent & se multiplier, ne peut pas ne pas étre la propriété
de quelqu’un. C’est pour cela que la question des veuves a été posée aux
missionnaires francais avec insistance a la suite de I’épidémie de grippe
qui a sévien 1918-1919: « Les femmes chrétiennes qui ont perdu leur
mari, écrivait & ce moment-la M. Frank Christol, demandent ce qu’elles
doivent faire : si, parmi les héritiers du mort, il ne se trouve un céliba-
taire qui veuille d’elle, la veuve n’'a d’autre alternative que de devenir
femme de polygame... Celles qui sont sincérement attachées i leur Eglise,
et ne voudraient pas en étre exclues, se trouvent donc dans une situation
désespérée. Car la régle de 'Eglise, qui admet les femmes de polygame
qui se convertissent, veut qu'une femme chrétienne refuse de de?renir
femme de polygame... La vente et 'achat des femmes ont 6té jusqu’a
aujourd’hui considérés comme une coutume tellement essentielle a la vie
des peuples du Cameroun que I’on n'a pas osé Yy toucher. Un homme qui
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les mémes tortures morales. Elle aussi, elle appartient de
droit & un beau-frere, & un oncle, & un cousin, qui peut ou la
prendre pour lui ou la vendre. Si elle est arrivée — car elle
n’est presque jamais sans une certaine liberté de choix — &
une condition & peu pres satisfaisante pour elle-méme, elle
souffrira pour ses filles dont une famille paienne fera des
objets de troc. Ici encore, les meémes causes produiront les
mémes effets. La souffrance morale engendrera I'opposition.
L’opposition sera proportionnée au développement de Ia
personnalité en train de se former. A mesure que des indivi-
dualités chrétiennes apparaitront, cette opposition deviendra
de plus en plus irréductible. Si I’c achat » comme tel n’est
pas supprimé, il perd sa signification véritable et primilive.
Il en vient a n’élre que la forme officielle d’'un contrat public.
Il tend & devenir la sanction extérieure et la simple formalité
du contrat, sans avoir désormais aucune des conséquences
d’un achat formel. C’est une révolution qui s’accomplit ainsi
peu & peu. Elle est en germe dans le fait méme de la conver-
sion. Elle n’a pas consisté ici dans la suppression d’un certain
ordre social ; mais elle doit aboutir, aprés de longs et doulou-
reux efforts, peut-étre avec une lenteur extréme, mais néan-
moins d’une facon nécessaire, & une transformation profonde
de cet ordre social lui-méme. On voit, au Cameroun, tel pere
de famille refuser de marier ses enfants selon la coutume
séculaire, mais tenir & ce que le mariage, pour qu’il appa-
raisse bien aux yeux de tous comme un vrai mariage ct soit
par suite béni a I'église, se fasse en présence de 1’administra-
teur européen et soit enregistré par lui.

La suppression du mariage par « achat », qui doit étre
désirée en raison de ses conséquences néfastes, ne représente,
pourtani, qu’un des colés de la réforme nécessaire. Elle a
sans doute pour effet, en libérant la femme, de lui rendre sa
dignité de femme. Mais pour que cette dignité lui soit assu-
vée, il ne suffit pas de lui donner 'indépendance. Elle n’est
se respecte ne voudrzit pas d'une femme qui n'aurait pas été payee; il
craindrait que celle-¢i ne lui fasse sentir qu'il n’a pas de droits sur elle.

Les femmes elles-mémes tiennent & étre payées un bon prix, hien quelles

ne recoivent rien de la somme versée pour elles. » (J.' M, E,, 1919, 1I,
p. 89),
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pas moins compromise et méme annihilée, si P'union conju-
gale n’a pas une certaine stabilité. C’est ce quise passe au
Zambeze.

Les populations fixées dans la vallée du Zambeze, qui
s’étend des chutes Victoria & la colonie portugaise de I'An-
gola, ne forment pas, & proprement parler, une nation. Elles
constituent une juxtaposition, ou plutdt une superposition de
peuplades qui, & travers les siecles, ont lutté pour la posses-
sion du pays, se sont battues, & moitié exterminées les unes
les autres et ont fini par étre soumises & ’hégémonie de I'une
d’entre elles, peut-étre la moins nombreuse, mais la plus
guerriere, les ba-Rotsé. Celle-ci n’a pu se maintenir qua
force d’incessantes brutalités et, en réalité, par une terreur
systématique. Ainsi s’est établi un esclavage & peu pres uni-
versel, avec toutes les conséquences naturelles de I'esclavage
ou du servage. Le maitre, sans méme y réfléchir, ne consulte
que ses convenances personnelles pour marier les gens qui
lui sont soumis. Il unira, sans tenir compte des gouts ou des
préférences, parce que cela I'arrange ou lui plait, un homme
et une femme qui seront sous sa main. S’il y trouve son inté-
rét, il ne se génera pas pour séparer ceux qu’il aura ainsi
arbitrairement rapprochés et, pour peu que la fantaisie lui
en prenne ou qu’il en ait besoin, il enverra le mari & plusieurs
centaines de kilomeétres de 1’endroit ot est sa femme. On se
doute de la désorganisation que cette séparation momen-
tanée, mais qui parfois se prolonge, ne tarde pas & entrai-
ner pour des foyers aussi fragiles. Et c’est ainsi que le
mariage, pour la généralité des Zambéziens de cette région
(qui sont pour la plupart les représentants ou les restes des
peuplades vaincues), devient quelque chose d’essentiellement
précaire. Quand il n’est pas conclu par la volonté du maitre,
il n’est guere pris plus au sérieux par ceux qui le contractent
de leur plein gré. L’action corruptrice de I'esclavage s’exerce
d’une facon continue sur’esclave, dans les moments ou celui-
ci est un simple jouet dans les mains d’un auire homme. Par
un choc en retour, elle se fait sentir sur les maitres qui ne se
contentent pas de marier entre eux ceux qui leur sont soumis,
mais qui eux-mémes prennent, suivant leur caprice, parmiles



CONVERSION INDIVIDUELLE ET TRANSFORMATIONS SOCIALES 335

populations serves, les femmes qu’il leur plait ; et ils les ren-
voient, quand celaleur plait également. Ainsi a pris naissance
et s'est développée une désorganisation croissante de la
famille chez ceux qui avaient commencé par la déiruire chez
les autres.

A quelle date tout cela s’est-il produit ? C’est ce qu'il est &
peu prés impossible de déterminer, vu I'absence de documents
historiques sur les luttes dont cefte partie de I’Afrique a été
le thédtre. Que cette désagrégation du cadre familial se soit
produite, on ne peut en douter. Cerlainement, la situation
devant laquelle Livingstone et les premiers missionnaires fran-
cais se sont trouvés n’est pas la situation primitive ; ce qui le
prouve, c’est la survivanee de coutumes plus anciennes. Le
mariage par « achat » n’existait pas au Zambeze comme
nous 'avons vu au Lessouto ; mais il avait da y exister, car
nous en constatons une forme atténuée, devenue presque
radimentaire, qui, visiblement, n’était pss le point de départ
d’une évolution, mais au contraire le point d’arrivée de quelque
chose qui tendait & disparaitre. Au moment du mariage, il
était de regle, ou & peu pres, que le fiancé donnat au pere de
la jeune fille un certain nembre de pioches ou quelques perles.
Quand la monnaie a fait son apparition au Zambbdze, ces
menus objets ont été remplacés quelquefois par quelques
picces d’argent ou un objet d’importation. Mais il faut bien
noter que ce n’était plus qu’un cadeau sans signification ni
importance. En cas de dissolution du mariage, il n’y a aucune
restitution ; la chose n’en aurait pas valu la peine; et la crainte
de Jarestitution & opérer n’était pas un obstacle & la dissolution
de Yanion.

€e que nous venons de décrire est exactement 1’6at dans
lequel les missionnaires francais ont trouvé les populations
zambéziennes. Depuis cette époque, il s'est produit une
légere évolution sous Vinfluence croissante du christianisme
qui, insistant sur la dignité de la femme, a suscité pew & peu,
2 I'insu méme de ceux qui les prenaient, des habitudes nou-
velles. Elle a été précipitée par Pabolition officielle de
Vesclavage, qui n’a pas supprimé les effets séculaires du
régime, mais qui, en supprimant le régime lui-méme, permet
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d’en attaquer plus aisément les effets. Ii n’en est pas moins
vrai que le grand mal, dans toute la région, est I'instabilité
des unions. On n’en est plus au point ot la liberté de choix
¢tait absolument nulle pour la femme ; c’était le cas il ya
quelque vingt ans et, tandis que Phomme pouvait & son gré
répudier sa femme, celle-ci ne disposait pas d’elle-méme, sice
n’est dans la mesure ol les meeurs étaient tres complaisantes
pour l'inconduite. Depuis la suppression de I'esclavage, en
1906, il y a parfois un peu de nouveau etil arrive, dans des cas
encore fort rares, que des femmes ne se génent pas pour mar-
quer contre une union exigée par leur famille, et quileur dé-
plait, une opposition qu’ellesnese seraient paspermise jadis (1).

Si la conquéte de son consentement personnel est un bien
pour la femme, celle-ci n’en reste pas moins constamment
exposée au danger de renvoi subit et sans motif justifiable.
Ce sont encore les fantaisies et les caprices du mari qui dis-
solvent ies mariages; la femme, en tout cela, n’est qu'un
jouet. Les enfants grandissent au petit bonheur ; la coutume
zambézienne veut qu'en cas de séparalion, ils soient partagés
entre les deux parents (le pere étant parliculicrement favo-
risé). Mais ils se considerent toujours comme étant aux deux;
ils vont constamment du foyer du pere a celui de la mere,
qui en a vite reconstitué un autre. Ils ne recoivent aucune
éducation ; car lorsqu’ils sont réprimandés chez l'un, ils
s’empressent de courir chez autre; ils n’acquierent jamais
le sentiment de la famille véritable et, quand ils arrivent a
I’adolescence ou a I’4ge adulte, ils n’ont aucune idée d’un
foyer un peu normal, ils n’ont aucune ambition d’en fonder un.

Se figure-t-on la siluation morale d’une femme chrétienne,
— qu’elle I'ait été avant son mariage ou qu’elle le soit deve-
nue apres, — qui se voit ainsi traitée, qui constate 'immora-
lité dans laquelie ses enfants vont grandir? Ses souffrances
seront proportionnées, d’une part, & son propre développe-
ment spirituel et, d’autre part, aux caprices outrageants de
celui qui peut la rejeter et faire courir tant de dangers aux
enfants. Dans cette conscience obscure, I'image, encore

(1) Sur le manque de liberté de la jeune fille dans les fiancailles, voir le
témoignage de M" Amez-Droz, dans J. M. I, 1911, I, pp. 159-160.
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imprécise et pourtant troublante, d’'un mariage d’une nou-
velle espece fera son apparition. Quelque chose sera désiré,
qui n’est plus conforme aux coutumes séculaires ; une stabi-
lisation plus saine du foyer, des rapports des époux entre eux
et des époux avec leurs enfants sera souhaitée, appelée et par
la méme préparée. Cest si vrai que les paiens eux-mémes en
viennent peu & peu a ne pas se permettre & I'égard d’une
femme chrétienne exactement les mémes manques d’égards
qu’envers une paienne. La géne leur vient du souvenir des
promesses qu’ils ont du faire au moment du mariage, qui
sont loin d’étre celles par lesquelles des chrétiens s’engagent,
mais qu’en aucun cas ils ne sont invités  faire vis-a-vis d’une
paienne (1). Cette géne leur vient de la crainte qu’ils ont de
rencontrer le blame et la protestation du missionnaire devant
qui ils ont fait ces demi-promesses ; et c’est ainsi que peu 2
peu I'évolution, sinon la révolution, s’exquisse vaguement,
se met timidement en branle.

Malheureusement, cetle stabilisation du mariage, désirée
par quelques consciences, risque de venir au Zgmbeze par une
autre voie. Par suite des communications plus faciles qui
s'établissent entre les différentes régions de I’ Afrique pacifide,
les ba-Rotsé ont appris la facon dont on procede au mariage
dans d’autres pays, par exemple chez les ba-Souto avec qui
ils ont des relations particuliéres. Non pas pour des raisons
morales, mais sous l'influence d’une pensée de lucre, ils ont
soudain, en 1918, établi chez eux le mariage par bétail, et il
se trouve que l'autorité anglaise, voyant dans 1’établissement
de celte coutume un moyen peut-étre empirique, mais assez
efficace, de remédier & 'instabilité du mariage zambézien, lui
a donné un sceau officiel. Le mariage ne sera plus désormais
contracié a la légere et la répudiation ne sera plus sans consé-
quences ; mais tous les effets du mariage par bétail, que nous
avons notés au Lessouto, menacent maintenant le Zambeze.
La conscience chrétienne y est donc en lutte, d’une part,
contre la fragilité séculaire de 1’union conjugale, et, d’autre
part, contre une coutume nouvelle quiremplace cette fragilité

(1) Voir plus haut, t. I, p. 411.
Psychologie, t. II, 22
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par d’autres iniquités avilissantes pour la femme. Toutes les
souffrances que nous avons analysées vont s’y produire et
exiger une révolution que les communautés chrétiennes
devront tout d’abord résliser dans leur propre sein.

Pour rendre sensible avec précision & quel point est inévi-
table, en suite de la conversion, une transformation radieale
des usages séculaires, nous avens pris pour exemple, parmi
les formes du mariage, celle qui est peut-étre la plus répan-
due. Nous aurions abouti & la méme conelusion en portant
notre attention sur un autre type d’union conjugale.

Nous avons vu que, chez les Canaques de la Nouvelle-
Calédonie, le sort des futurs conjoints est fixé presque dés
leur naissance (1). 1i semble bien, en gros, qu’en raison du
manque ordinaire de personnalité chez ces indigénes, la
coutume soit tres rarement’oceasion de vrais conflits chez les
paiens. Mais la passivité diminue avec la crise spirituelle. Un
jeune homme chrétien, arrivé & I'dge adulte, ne veut pas
entendre parler de la jeune fille paienne que, d'une fagon ou
d’une autre, ses parents ont jadis achetée pour lui. Il sait,
d’autre part, que celle-ci ne sera pas accordée, par ses parents
aelle, 3 un autre jeune homme qu’elle aimerait et dont elle
seraif aimée, attendu qu’ils la considerent comme la propriété
dn premier. Comment ne serait-il pas troublé devant une
situation dont il n’est pas responsable ? D’autre part, la jeune
fille qu'il veut épouser est chrétienne. Comme il ne voudra
pas la payer, on prétendra, s’il I'épouse, qu’il I'a volée. Et
¢’est ainsi qu'un chrétien ou une chrétienne trouveront des
froissements intimes dans ce qui laisse les autres souvent
indifférents. Des souffrances deviennent possibles, qui, aupa-
rayant, étaient & peu pres inconnues. La loi de la monogamie,
imposée par I'Eglise, empéche de recourir au moyen tradition-
nel de concilier l'obéissance a la coutume avec la fantaisie
propre. La souffrance tend & s’exaspérer avec le progres dans
la conscience de la dignité personnelle. Si cette découverte de
la dignité est vraiment — et l'on ne voit pas comment il en
serail autrement — la conséquence de la conversion, celle-¢i,

(1) Voir plus haut, t. II, p. 105.
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chez les Canaques de fa Nouvelle<Calédonie aussi bien que
chez les autres non-civilisés de I’Afrique ou d’ailleurs, eon-
tient en germe une révolution.

Cette révolution sera chez les Canaques la suppression des
fiancailles d’enfants, chez les autresla suppression du mariage
par « achat » (1), cheztous la suppression de la polygamie.

v

La révolution, dont nous venons de voir Pesquisse se des-
siner, n’est pas purement extérieure. Elle ne porte pas seule-
ment sur ces relations des deux sexes que réglent les cou~
tumes séculaires et qui impliquent, soit des cérémonies et
des rites, soit des obligations sociales. Elle atteint le centre
méme de la vie familiale, attitude morale des conjoints vis-
a-vis 'un de Pautre, les sentiments obscurs ou préeis qui ins-
pirent cette attitude. Des rapports affectifs d’une nature nou-
velle vont apparaitre. Direns-nous qu’ils sont une conséquence
des nouveaux rapports, que Uon pourrait appeler juridigues ?
Dirons-nous, au contraire, que les sentiments nouveaux sont
la cause de ces rapports nouveaux ? Peut-étre des théori-
ciens, cédant & Vexigence de tel ou tel systeme, n’hésite-
raient-ils pas & choisir 'une ou I'autre de ces deux solutions.
Mais 1l est plus probable que les faits n'ont pas la simplicité
des théories et quici tout est emmélé. Le respect de la
femme, suggéré par la loi, tend & transformer les senti-
ments ; et les sentiments transformés redoublent le respect
lui-méme. Tout se tient et il est impossible de désigner ce
qui est premier. Ge qui est premier dans un cas ne lest pas
dans un autre, et inversement. Ce qui nous importe, ¢est
seulement la constatation du progres social qui a bien l'air

(1) Les missionnaires de la Mission romande, hésitant & abolir absolu-
ment une coutume séculaire et désirant surtout en faire disparaiire les con-
séquences morales, sesont décidés & accepter ce quon appelle le « lobolo»,
a condition que la somme versée (les livres sterling tendant & rempla-
cer le bétail) ne soit jamais empruntée & des gens qui pourraient un jour
élever des prétentions insupportables, mais gagnée par e flancé lui-meéme.
Le Bulletin de la Mission romande, comme le Journal des Missions
évangéliques de Paris, est rempli d’allusions & cette question du mariage
par achat, Voir par exemple, B, M. R., 1906, p. 317; 1911, p. 809; 1944, p .86,
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d’étre impliqué, comme un germe, dans un progrées moral.

On sait assez ce qu’est la femme, dans toules ces sociétés
barbares ou semi-barbares. Le tableau qu’on présente de sa
situation est partout, & peu de chose pres, le méme. Sans
droit aucun, chargée d'une multitude de devoirs, nous dit-on
de celle quivit & la Cote des Mosquites, elle est, non pas
'aide, mais l'esclave de I’homme. Fidele, non par amour,
mais par crainte, méprisée, maltraitée, elle est devenue sour-
noise et rusée, et on la considere a I'égale d’'une béte de
somme. Une famille revient de la savane a la nuit tombante.
En téte, le pas sur, l'air hautain, marche le pere ayant pour
tout fardeau son fusil et son 7zsbara, coutelas de soixante cen-
timetres de long, qui lui sert a la fois de couteau, de pioche
et de hache. L’homme a été & la chasse. Sa femme le suit,
haletante, courbée sous le poids d'un grand filet d’écorce
rempli de cassada et de bois. Elle a fixé son fardeau a une
laniere attachée & sa téte, tandis que, d’une main, elle porte
le gibier de son mari et que, de 'autre, elle traine un enfant
fatigué. Le cadet de la famille, juché sur le filet, ses petits
bras passés au cou de la mere, complete la charge. Tout ce
qui mérite le nom de travail est l'affaire de la femme;
I’homme, en dehors des heures passées a la chasse, ne fait
que boire avec ses compagnons et se reposer dans son
hamac (1). Il suffirait de changer, dans cette description,
quelques mots pour qu’elle s’appliquit aussi bien & I'’Afrique
du sud, & 'Amérique du nord, & la Polynésie ou a I’Austra-
lie. L’abaissement de la femme apparaitra partout & peu pres
le méme.

Et voici que, sous l'influence de la doctrine a laquelle les
esprits s’ouvrent, on entrevoit que la femme n’est pas un étre
sans valeur et sans droit, et qu'en dépit de tout elle participe &
la méme dignité que 'homme. Cette découverte ne s’exprime
pas en termes abstraits; mais elle se traduit par des gestes qui
sont d’abord ébauchés, puis qui tendent a devenir peu i peu
habituels et familiers. Qui calculera les victoires secretes et
intimes que tous ces gestes supposent: victoires sur les pré-

(1) J. U. F., 1891, p. 339.
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jugés, sur les passions, sur les coutumes, sur les craintes du
qu’en dira-t-on ? Cet acte sera peut-étre — ou plutot sans
doute — tres modeste. Il consistera tantot & prendre le far-
deau qui accable la compagne et a la soulager dans sa
marche, tantot a saisir I'outil et & bécher dans le champ &a
cOté d’elle ou & sa place. Visiblement, ce n’est presque rien.
En réalité, c’est tout un monde de sentiments qui se condense
dans ce simple fait.

Il arrive que la seule présence ou la parole du Blanc
obtienne quelques résultats de ce genre, sans que I'lhomme
passe par une crise morale. Mais ¢’est un accident sans por-
tée. « Une jeune femme, raconte M. Schlcefli, ayant une plaie
au pied, vient régulitcrement, accompagnée de son mari.
Apres le premier pansement, le mari regarde d’'un il indécis
le bandage de sa femme. « Mais son pied se mouillera en tra-
« versant la riviere! — Eh bien ! fais comme moi, je porte
« ma femme pour passer 'eau. » Le Noir me toisa d’un air
étonné. « Toi, Monéri, tu portes ta femme ! » Et voila notre
homme tout ahuri & pareille idée. Le lendemain, il arrive,
tout glorieux. « J'ai fait comme toi, j’ai porté ma femme,
« mais c¢’est que, moi aussi, je Uaime (1). » Certes, il serait
naif d’exagérer la valeur du sentiment dont cet homme parle.
Mais il ne serait pas moins faux de ne pas discerner ce qu’il y
a de nouveau et de touchant dans ce propos. Un élre peut
étre obtus; sous l'aiguillon d’un étonnement soudain, il a
vaguement percu des sentiments auxquels il n’avait jamais
fait attention. Celte découverte a été sans doute d'une forme
trés concrete, sans donner lieu & la moindre formule intellec-
tuelle ; elle se réduit  une sorte de vision fugitive : la blessure
va s’envenimer, ce sera peut-étre la mort. Et la vision de la
mort a entrainé la perception vague dune sorte de déchire-
ment. Jamais cet homme ne s’était apercu qu’il était attaché
a sa femme ; et dans cette minute, il I'a découvert. Cest le
balbutiement de nouveautés tres grandes, mais encore assez
peu comprises.

Mais si le fait d’entrevoir un sentiment peut entrainer un

(1) B. M, R., 1888, pp. 130-131.
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acte isolé quiressemble peu aux actes coutumiers, il n’est pas
suffisant pour amener une transformation radicale des rap-
ports. Pour ceci, il faut une révolution morale. Encore cette
révolution se produit-elle parfois sans amener immédiate-
ment, ni méme trés vite, un bouleversement réel des hahi-
tudes profondes. Ak

M. Schleefli, que nous citions tout a I'heure, éerit: « La
liturgie du mariage de nos Eglises indigenes est empruntée
celle de I'Eglise libre du canton de Vaud. II va sans dire que
les passages ou Paul recommande aux maris d’aimer leur
femme et aux femmes de respecter leur mari sont spéciale-
ment soulignés par eelui d’entre nous qui préside la bénédic-
tion d’un mariage. Cest qu’ils en ont le plus pressant besoin,
nos époux. Ils ne connaissent pas encore le « ce qui est a
moi est  toi, ce qui est i tol est & moi. » Chacun possede
son champ, sa natte, sa couverture, sa cuiller el son plat, le
tout inviolable. En conséquence, le mari ne mange pas avec
sa femme, mais avec trois ou quatre amis, et la femme avec
quelques amies. Nous ne connaissons, & Elim, qu'une seule
exception, Phinéas et Martha qui, munis d'une table et de
deux chaises, mangent de compagnie. Quel genre de rela-
tions pourront exister entre ces époux ? Assurément pas celles
de deux cceurs quine font qu'un. Et sil'on presse quelque
peu les maris, on ne tarde pas & découvrir des choses
étranges. Pour eux, la femme n’est pas encore une compagne,
mais une domestique (chez les paiens, une esclave) devant
obéissance & son seigneur et maitre. Groirait-on que la plu-
part des maris emploient 'argument du baton (1)? » Com-
ment ne le croirions-nous pas, puisque cette facon de causer
entre époux n’a. pas toujours disparu chez nos nations si bien
civilisées ?

Mais si elle n’a pas plus disparu des habitudes africaines
que des habitudes européennes, elle n’en provoque pas moins,
chez les indigenes, des réactions qui tendent . produire les
mémes conséquences que chez nous. M. P. Berthoud nous
cite le cas d’un mari qui, ayant battu sa femme, «s’en humilie

(1) B, M. R,, 1889, p. 262.
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jusqu’a ce qu'elle hui ait pardonné: « Jai demandé pardon ¥
« ma femme, dit ce Noir;je le lui demande tous les jours;
« mais elle n’a pas encore pu me Vaccorder ; elle me dit que,
« quand ses plaies seront guéries, alors elle pourra m’en-
« tendre... Tu ne me verras pas & ma place ordinaire & l
« chapelle ; y’irai m’asseoir tout en arritre, au banc des cou-
« pables. A la réunion & avant-hier, au Consistoire, je n’au-
« rais pas o0sé venir, s'il n’y avait pas eu cétte certaine affaire
« dans mon quartier, de laqueleje devais vous rendre compte.
« Chaque jour, je demande pardon ¥ Dieu... » Certes, le
féminisme est encore loin d’entamer la société ronga; nous
aurons encore  latter longtemps pour assurer i la femme le
respect qui lui est dir. Cependant, il y a déja des progres
acquis, grice a I'Evangile et & la conversion sérieuse d’un
grand nombre de nos néophytes. Voilx un homme qui, de son
plein gré, s’humilie devant sa femme et se soumet & la péni=
tence qu’elle lui inflige. Il a vraiment Iair d’un pénitent, et
javais déja remarqué quelque chose en lui, 'antre jour, avant
de rien savoir. Il accepte d’étre jugé par sa femme et, tant
qu’elle ne lui a pas donné I'absolution, il demeure sousle poids
de sa faute et se sent coupable et condamné |... Or, durant
les trente ou quarante premieres années de sa vie, cet homme
était un paien, un sauvage, un homme redoutable (1). »

Il ne faut pas exagérer I'évolution, ni en bien, ni en mal.
A considérerd part tel ou tel incident, on en viendrait facile-
ment & conclure que le progrés est nul. A ne tenir compte
que d’autres, on aurait & tort Pair d’insinuer que la transfor-
mation néeessaire est achevée. Pour distinguer avee exactic
tude la réalité, il faut avoir véeu longtemps avee les indigenes
et dans léur intimité. Voici une page de M. Ch.-W. Chatelain
qui indique bien quelques-unes des phases différentes du
mouvement qui est en train de s'accomplir au'sud del’Afrique :
« Une fille, par sa' conversion dans lagquelle elle fait acte de
volonté, devient une personne morale, libre et responsable
de ses aetions. Ce nlest pas ¥ dire qu’elle se libére par la de
ses devoirs de femme ou qu’elle se soustraira des lorsa la

=

(1) B. M. R., 1899, p. 374.



344 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

volonté de ses parents. Cependant, lorsqu’elle atteint I'age
de se marier, elle n’est point mise en vente ; elle altend que
des demandes lui soient faites, & elle personnellement ; elle
n’est pas contrainte, mais libre dans son choix. Ses parents ne
voudraient pas lui imposer un mariage 4 contre-cceur, comme,
hélas ! on envoit parmi nous pour sauvegarderles convenances
et la raison ! Dans les décisions & prendre, on tient compte
de son avis ; au foyer, elle est bien la mere de famille, telle
que la société chrétienne la comprend. Elle est épouse, mere
et membre d’une humanité renouvelée. Sa condition actuelle
ne peut donc pas étre comparée a celle de son ancien
servage. — Mais, chose curieuse quoique naturelle, ce chan-
gement constitue pour la femme une teile révolution dans
son existence, qu’elle ne se résoud pas tout de suite & jouir
d’une aussi complete émancipation. Loin de songer & revendi-
quer ses droits, elle se refuse a profiter des avantages que
lui confére sa nouvelle position. C’est pourquoi, de nos jours
encore, elle ne veut pas prendre I’habitude de manger avec
son mari, malgré toutes les avances que ce dernier peut lui
faire; la pauvretle ne lui en sait pas toujours gré, et nous
remarquons que seules les femmes supérieurement dévelop-
pées consentent a pratiquer cette si simple innovation. Quel-
qu'un a trouvé insupportable I'idée que ’homme dormit dans
un lit, tandis que sa femme fatiguée s’étend & terre. La raison
en est celle-ci: en ville, le gargon s’est accoutumé i ce genre
de confort; & beaux deniers comptants, il s’esl payé I'article
de luxe qu'est un vieux lit de fer, pensant bien le partager
avec sa digne épouse... Mais voici que cette derniere ne tarde
pas a regretter sa couche plus spacieuse, le sol, et elle revient
a l'usage ancien. A terre, elle peut mieux tenir son dernier né
aupres d’elle, ce qu’elle ne ferait pas sans inconvénients dans le
lit, et ses raisons pour preéferer coucher i la vieille mode ne
sont pas toutes déraisonnables. C’est donc par gotit autant que
par habitude que la femme refuse & partager la table et le lit
de son époux, malgré les efforts de celui-ci pour la traiter en
épouse et non plus en esclave ou en simple servante (1). »

(1) B. M. R,, 1508, pp. 178-179.
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Nous ne pouvons pas, a propos de chaque race, recom-
mencer une analyse qui, malgré tout, serait fastidieuse
par sa monotonie. Partout ce sont des faits analogues qui
exercent une influence identique. Voici un cas qui se passe
au Zambeze et qui nous est rapporté par le missionnaire
Adolphe Jalla. Un chrétien, nommé Yoséfa, avait été évan-
géliste, puis élevé u la dignité de chef. Sa femme, Miriame,
est chrétienne comme lui. Leur ménage est, aux yeux de
tous, quelque chose de paradoxal: « Les difficultés ne leur
ont pas été épargnées, elles auraient suffi pour dénouer
d’autres liens (Yoséfa a la lepre, Miriame n’a pas d’enfants),
mais elles n’ont fait que renforcer les leurs. C'est si extraor-
dinaire dans ce triste pays, que les mauvaises langues ont
prétendu que Miriame avait ensorcelé son mari. Dernierement
encore, des parents de Yoséfa l'ont tellement tourmentée
et insultée, qu’elle s’est enfuie de chez elle. Etait-ce aussi
pour éprouver son mari? En ce cas, I'anxiété avec laquelle
il 'a cherchée partout, et sa joie quand, apres dix-huit
heures, il 'a trouvée chez moi, ont pu dissiper tout
doute (1). »

Une lecon analogue est constamment donnée au Gabon.
Au village d’Angil, dans la riviere Kokwé, un catéchiste et
sa femme sont établis. Les Pahouins d’Angil les contemplent
avec étonnement: « Ils voient lIa un couple pahouin qui
prend ses repas devant une table, mari et femme ensemble.
Puis la femme reste la, assise, et cause avec ceux qui
viennent raconter des histoires & son mari. Cela les étonne
beaucoup ; car, chez les Pahouins, la femme, c’est I'esclave
qui reste & la cuisine et mange ce que les hommes ont bien
voulu lui laisser. Cela fail du bien de voir ce ménage chrétien
au milieu des Pahouins, les instruisant, lui comme catéchiste,
elle comme institutrice, et ensemble par leur vie de famille
chrétienne (2). »

Passons & une race qui apparait & beaucoup comme le reste
d’une humanité trés primitive et, par conséquent, aussi peu

(1) J. M. E., 1905, I, p. 316.
@ J. M. E., 1916, I, p. 628.
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développée que possible au point de vue moral. Or, eile est
capable de participer au méme épanouissement que la crise
spirituelle provoque ailleurs. Cela se produit, en particulier,
chez la femme et se fait sentir dans sa situation sociale. Veici
une Canaque d’une vingtaine d’années. C’était une grande et
belle fille, dont M™ Leenhardt nous dit que sa figure, éton-
namment réguliere et fine, pouvait prendre, des qu'il s’agis-
sait de choses morales ou religieuses, une expression d'une
douceur infinie. Jusqu’a treize ans, elle ne vécut que dans des
milieux paiens. Quand un nata vint apporter 'Evangile dans
son clan, elle fut la premiére & « prendre la Parole », puis
devint I’éleve la plus studieuse et la plus réguliere de I'école.
Devenue chrétienne, elle avait pris trés vite le sentiment de
sa dignité. Envoyée 3 Néwéo pour y étre la seconde femme
d’un paien, elle s’était sauvée et avait su imposer son refus.
¢« Fiancée depuis plus de deux ans & un garcon certainement
moins intelligent qu’elle et de moindre énergie morale,
quoique le meilleur de sa tribu, elle avait su le vouloir et
Pattendre envers el contre tous, car ce mariage n’était pas
dans I’ordre paien et tout avait ét6 employé pour les séparer:
calomnies, menaces; longs discours que lui faisaient les
femmes; le soir, et dont la pauvre petite sortait en larmes. »
Sonbesoin d’indépendance s’affirmait volontiers. « Elle par-
lait fort, disaient les indigenes, ¢’est-a-dire qu’au lieu de I'apa-
thie et du mutisme des femmes paiennes, elle savait ce qu’elle
voulait et savait le dire; mais, obligée, pour justifier cette
audace, de s’affirmer hautement, elle avait laissé se dévelop-
per en elle une certaine disposition & contredire (1). » Cest &
ce développement intérieur, inoui chez des indigenes, que
M. et M™ Maurice Leenhardt ont da, apres sa mort, la décou-
~verte de leftres échangées avec son fiancé et dans lesquelles,
au lieu de la pluie et du beau temps, il n’était parlé que de
développement moral, du désir de rompre toujours plus avee
le passé et de travailler toujours plus avec le missionnaire et
le nata. Sans une mort prématurée, que n’aurait pas pu étre
ce ménage de Canaques?

(1) J. M. E., 1907, I, pp. 202-204.
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Il n’aurait pas, d’ailleurs, été isolé. A propos d’une jeune
femme qui fut sa premiere éleve & ’école de Do-Néva, et qui
eut un remarquable développement moral, mais qui est
morte peu de temps aprés son mariage, M. Maurice
Leenhardt écrit : « Cest Kai qui, répondant & la lettre d'un
étudiant nouveau qui la demandait depuis longtemps, lui
écrivit : « Tant que tu restais dans la tribu, je ne pouvais te
« dire oui; nous eussions été étrangers I'un & l'autre. Mais &
« présent que tu veux faire le travail de Dieu, je suis heu-
« reuse et « recois ta parole », car, vois-tu, nous serons
« deux enfants d'un méme royaume. » Elle et son mari,
Joseph, connurent un commencement d’intimité morale,
encore trés rare chez les indigénes, et leur union était 3 ce
point harmonisée qu’au travers de leurs expériences com-
munes, toujours l'un et 'autre se firent du bien l'un a
Pautre. — Comme j'écrivais ces lignes, Joseph s’est juste-
ment présenté & ma porte. 1l a déposé sur le sol une belle
igname : « Lorsque Kai n’était pas encore malade, murmura-
¢ t-il dune voix étouffée, nous avions résolu de faire une
« plantation pour Missi, quand nous serions au travail dans
« une tribu. Nous ne pourrons pas la faire ; Kai n’est plus la.
« Mais je continue son désir, et vous apporte une igname
« qu’elle avait plantée en vous nommant (1). »

Arrétons ce défilé d’exemples. Un trait est commun & tous:
la dignité personnelle, une fois découverte, produit ses con-
séquences. Au début, ce n’est qu’'une intuition vague et qui,
dans un milieu hostile & cette dignité, ne suscite qu'un
malaise intime. Ce malaise devient souffrance de plus en plus
précise ; et c’est ainsi qu'une exigenee nait, qui s’affirme peu
a peu et, en saffirmant, devient plus nette. Elle est une
protestation contre ce qui nie, opprime et tend u détruire
I'idéal accepté. Cet idéal ne va pas sans un programme de vie.
Entre ce programme de vie et ce qui ’empéche de se réaliser,
une lutte s’ouvre. Elle se livre, pour commencer, i Pintérieur
des consciences. Elle se marque ensuite dans des actes
négatifs d’abord, puis dans des actes positifs. Il faut & tout

.

(1) J. M. E., 1912, T, p. 130.
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prix que le fait social s'adapte aux réclamations de la cons-
cience. Cela ne s’opére pas d’un coup et par une sorte de
changement & vue. Le fait social a ses tenants intéressés. Au
combat intime qui, dans un individu, a mis aux prises les
forces qui défendent le passé et celles qui préparent I'avenir,
succede un combat entre les individus, combat qui n’est pas
forecément violent, mais qui doit aboutir, soit & la défaite du
nouveau principe, soit  'adaptation du groupe & ce principe.
Du moment que, dans une collectivité humaine, surgissent
des sentiments étrangers & 'organisation de cette collectivité,
en contradiction méme avec cetle organisation, une crise est
inévitable. Les sentiments menacés, inquiétés, niés par cette
organisation, agissent contre elle. Ils tendent & la modifier
pour s’y faire une place légitime, pour que puisse se former
librement un ensemble d’habitudes en accord avec eux. Plus
ils se développeront et plus s’aggravera leur effort antago-
niste contre I’état ancien ; plus ils s’opposeront 4 I’état ancien
et se créeront un corps de coutumes nouvelles, et plus ils
s’approfondiront eux-mémes et acquerront de vie propre. A
moins de mourir, le levain doit faire lever la pate.



CHAPITRE XII

LA FORMATION DE L’EGLISE
LES ETAPES DE LA RESPONSABILITE. — I

I. — Les groupements librement constitués adoptent des législations
particuliéres. — Conception nouvelle et rationnelle de la loi,
II. — Avant détre des législateurs, les membres des communautés

donnent leur adhésion a des régles proposées du dehors. — Début de
la division du travail. — Différenciation des aides.

JIII. — Recrutement des auxiliaires. — Le choix laissé aux missionnaires.
— Expérience de Madagascar. — Passage, pour la r}oxynmat;on des « an-
ciens », du choix & la cooptation, de la cooptation & I'élection.

IV. — Formation spéciale des collaborateurs intimes du missionnaire. —
Les évangélisies. — Développement indispensable de linitiative chez
eux. — Comment le probléeme du pastorat indigéne a surgi. — L’édu-
cation de ces futurs pasteurs, j

V. — L'expérience des Frangais au Lessouto et de la Mission romande
au Transvaal et dans I'Est africain portugais. — Ce que doit étre un
pasteur indigéne. — Comment éviter qu’il ne soit un déraciné. — Ses
rapports avec I'Eglise indigéne.

VI. — Comment organiser '’éducation en vue de la liberté, — Respon-
sabilités du pasteur indigéne. — Création du Séboka au Lessouto.

Une révolution est en germe dans la découverte de la
dignité personnelle. Mais comment s’accomplit-elle? Y a-t-il
des faits en connexion étroite avec la vie spirituelle et qui
marquent les étapes de cette révolution ?

I

Revenons i la question de la famille. La loi intérieure de
I'Eglise protestante du Lessouto exclut ce qu’on nomme le
« mariage par bétail ». On n’est pas admis i faire partie de
I'Eglise, si on ne renonce, pour soi-méme et pour ses
-enfants, a cette coutume. Celte interdiction a été posée des
Porigine par les missionnaires. 1ls ont expliqué aux indigénes
qui venaient & eux que le principe était, pour leur conscience,
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absolu et qu’ils se refusaient & fonder une société spirituelle
qui ne reposerait pas sur ce principe. Les conséquences
odieuses du mariage par bétail sont sivisibles pour des chré-
tiens que cette loi, si pénible qu’elle dut étre, n’a jamais été
rejetée par I'Eglise. En 1872, le premier synode des ba-Soute
se réunit. Un de ses actes immédiats fut de confirmer cette
loi. En 1900, le méme synode reprend cette question apres
P’avoir soumise & un referendum des Consistoires. Cest que,
si tous les ba-Soute chrétiens admettent en principe la regle
de ne pas réclamer de bétail au mari de leur fille, quelques-
uns n’en avaient pas moins essayé, plusieurs fois, de la tour-
ner de différentes manitres, et nous avons relevé déj (1)
plusieurs des habiletés imaginées. La majorité des Consis-
toires consultés avait expressément blamé cette facon de
ruser avec des obligations de conscience. A I'assemblée syno-
dale, éclairé par l’opposit'ion rencontrée et par les motifs
qu’elle invoquait, le Consistoire de V'Eglise ou cet abus se
pratiquait le plus prend les devants et déclare qu’il se range,
lui aussi, & 'avis commun et qu’il accepte sans arriere-pensée
la regle générale. Et cette regle générale a été proclamée de
nouveau avec une autorité rajeunie. Elle Pa été par les indi-
genes chrétiens eux-mémes (2).

Du Lessouto, passons aux bords du lac Nyassa. Voici ce
que raconte le missionnaire Mac Alpine : « Le jeudi 2 avril
1896, nous nous sommes réunis pour discuter de Pattitude
de I'Eglise vis-d-vis des trois problemes que nous rencon-
trons, jour apres jour, dans notre travail, a savoir la polyga-
mie, I'alcoolisme et I'esclavage. Nous nous réunissions pen-
dant cinqg heures, puis nous ajournions la séance pour la
reprendre I'apres-midi. Tous les membres présents répon-
daient par écrit aux questions suivantes : 1° Considérez-vous
ces pratiques comme justes ouinjustes ? — 2° Quelle est votre
attitude dans la pratique? — 3° Que pensez-vous des can-
didats qui veulent devenir membres de 'Eglise ? — La troi-
sitme question qui se rapportait & I'esclavage fut divisée en

(1) Voir plus haut, t. TI, p. 145,
2) J. M. E., 1900, I, pp. 31-32.
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deux parties : @) Avez-vous des esclaves? — ) Que youspro-
posez-vous d’en faire ?—Sur ces trois points, pelygamie, alcon-
lisme, esclavage, 'Eglise a proclamé que, seul, le point de
vue chrétien était défendable; que, par suite, elle avait com~
pletement abandonné les anciens usages, et que personne ne
pouvait étre admis comme membre de I'Eglise sans mettre
en pratique la déclaration de Viglise sur ces trois pro-
blemes (1). »

Il y a lieu de rapprocher ces incidents de quelques-uns
de ceux que nous avons déja eu I'occasion de citer & propos
d’autres problemes. C'est, au Cameroun, les indigénes qui
combattent une exception que les missionnaires, devant un
cas d’espece, songeaient & admettre dans la loi ecelésiastique.
Ils conferent a la loi une valeur redoublée, ils la créent, pour
ainsi dire, & nouveau (2). Cest encore, au Gabon, les Galoa
ehrétiens qui examinent ensemble Vattitude & prendre en-
vers l'esclavage domestique. Celui-ci, sous Pinfluence des
Pahouins, s’était glissé peu & peu dans la tribu et, de la tribu
en général, dans les communautés évangéliques. La loi ecelé-
siastique l'interdisait, mais risquait d'étre peu 4 peu annulée
dans la pratique. Les anciens d’Eglise commencent par étre
sensibles aux sophismes qui favorisaient Pétablissement d’une
coutume contraire au respect de la personne; on les rend
attentifs & la gravité de ce qu’ils risquent de sanctionner ; ils
comprennent, et, & leur tour, fortifient, par un assentiment
renouvelé et par la promesse d’y tenirla main, la loi qui
régit leur communauté (3).

Ce me sont pas 1a de simples faits divers. En réalité, ce sont
des événements d’un ordre absolument extraordinaire chez
des peuples non-civilisés. Dans une élite spirituelle qui ne
forme pas une caste fermée, qui se recrute par des adhésions
individuelles parmi toutes les fractions de la peuplade, qui
tend tnés lentement % s’assimiler 1’ensemble de ia peuplade
elle-méme, une coneeption de la loi surgit quauparavant on

(1) Gf. Dennis, Chpistian Missions and social Progress, fome H,
p. 215, en note.

(2) Voir plus haut, t. T1, p. 131.
(3) Voir plus haut, t. II, p, 129, b
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ne soupconnait pas. La loi, ¢’était naguere encore, pour tous
ces hommes, la coutume figée que I'on recoit des ancétres,
et & laquelle on se conforme sans savoir pourquoi. Elle est
ce qu’elle est en vertu d’une sorte de droit divin ; on ne parle
méme pas de ce droit divin, elle est ce qui est, parce que cela
est. Maintenant, cette sorte de loi est disculée. Il lui arrive
d’étre condamnée, désobéie par I'individu, rejetée par une
collectivité qui se forme. Elie est remplacée par quoi? Par
une loi nouvelle, qui est une ceuvre de la raison et de la cons-
cience. La loi ancienne était subie, celle-ci est acceptée et
méme faite par celui qui s’y soumet. La loi ancienne n’était
P'objet d’aucun examen, celle-ci est délibérée. La loi ancienne
était au-dessus de toute discussion, celle-ci est critiquée &
la lumiére des conséquences qu’elle risque d’avoir et des
principes qu’elle implique. On entre dans le régime qui fait
de la loi un contrat librement débattu et consenti. Les petites
communautés dans lesquelles cetle idée émerge ont beau étre
tres humbles, tres ignorantes : elles sont, en dépit du mépris
que des Blancs tres facilement peuvent professer i leur égard,
de Ia méme famille humaine que les sociétés plus dévelop-
pées ou la raison est mailresse. Ge sont des conversions indi-
viduelles qui sont le moteur de ce passage d’une humanité
dans une autre.

Il va de soi que ce passage s’accomplit tout naturellement
4 mesure que les communautés pratiquent de plus en plus
le propre gouvernement d’elles-mémes. On doit méme ajou-
ter, sans avoir éludié les faits de pres, que, pour chaque
société, ce gouvernement de soi est lui-méme en raison directe
du développement que les individualités sont capables de
prendre. On devine méme que ce développement, & son tour,
est conditionné par bien des facteurs : par exemple les quali-
tés ou les défauts de la race, I'organisation sociale et aussi
les méthodes employées par les éducateurs. Personne ne
s'imaginera que toutes les portions d’humanité, méme sous
Pinfluence d’'un méme Evangile, puissent arriver dans le
méme temps & un méme niveau. Mais ce sont I généralités
qui, pour évidentes qu’elles soient, restent fort peu instruc-
tives. Il faut regarder le détail.
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11

Le point de départ est identique dans tous les champs de.
Mission, de quelque race qu'il s'agisse et quels que soient
I'idéal et les méthodes des éducateurs. Une communauté ne
peut commencer & se former que le jour olt un certain nombre
d’hommes, acceptant 'enseignement qui leur a été donné,
ont décidé d’y conformer leur vie. Celui qui les a initiés &
I'Evangile leur a appris que telle pratique est en contradiction
formelle avec les principes moraux et religieux qu’ils ont
admis. II leur a appris également que telle ou telle fagon de
se conduire fait partie intégrante de I’attitude spirituelle qu’ils
ont adoptée. Le missionnaire leur a expliqué, par exemple,
que la polygamie ne saurait étre tolérée dans la petite société
qui se forme ; que, pour pénétrer dans celle-ci, il faut renon-
cer aux rites de la religion ancienne, répudier 'esclavage des
superstitions, consentir & ne pas « vendre » sa fille & un
mari, ni « acheter » une femme pour son fils. Ce ne sont
point la regles — on pourrait en allonger I’énumération —
qu’il leur impose, en quelque sorte, du dehors. Il a consacré
beaucoup de temps et de forces & leur montrer le rapport
intime qu’il y a entre le rejet ou 'acceptation de tel ou tel acte
et la foi & laquelleil les a conduits. Il ne les a considérés
comme de vrais adhérents a la foi nouvelle que du jour ouils
ont donné leur adhésion aux regles qu’elle implique.

A ce stade-la, les membres de la communauté ne sont pas
des législateurs. Cependant ils font un choix libre entre une
loi ancienne dont ils s’affranchissent et une loi nouvelle qu’ils
ne se seraient peut-étre pas donnde tout seuls, mais qu’ils
permettent & un homme de leur donner, aprés que celui-ci a
fait appel & leur conscience et & leur raison. Accerder son
assentiment a ce qu’on pourrait refuser, et Paccorder unique-
ment pour des motifs moraux, pour des motifs conscients, ce
n’est pas le subir. Du moment qu’il s’agit d’une véritable
révolution spirituelle dans laquelle I'étre tout entier est
engagé, du moment que la conduite nouvelle apparait comme
la réalisation pratique et la traduction visible de ce qui es

Psychologie, t, I, 23
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désormais aimé et voulu dans le for intérieur, on ne saurait
parler d’'une pure et simple obéissance & une consigne exté-
rieure. La discipline est ici une discipline volontaire. Ce qui
jprouve qu’il en est ainsi, c’est que le missionnaire est bien,
‘pendant un temps, la loi vivante, en ce sens qu’il ne se con-
tente pas de représenter la loi, de la proclamer et de la faire
exéeuter ;il la commente, la fait apparaitre sans cesse comme
la meilleure et la. plus désirable, lui conquiert de plus enplus
T'adhésion des esprits. La communauté existe Yraiment, non
ipas du jour ou, pour se conformer & lenseignement de
P'étranger, wne poignée d’hommes ou de femmes décident,
chacun pour son propre compte, de vivre d'une certaine
fagon, mais du jour ou ils ont bien compris que le petit
groupe ne saurait accueiilir quelqu'an ¢ui ne se plierait pas
aux conventions admises par tous ses membres. A parbir
dumoment oliils imposent & d’autres ces conventions comme
condition d’entrée, ils commencent a 8tre législateurs, Nous
avons vu (1) que, dans bien des cas, malgré les tentations
‘auxquelles ils ne succombent ‘que trop facilement, en dépit
des accommodations complaisantes qu'il leur est naturel de
chercher aprés des oublisou des chutes, les indigenes sont
aisément portés & rendre absolus les réglements de ia collec-
4ivité et &' les défendre ‘avéc intransigeance. Gelte intransi-
'geance ne sera pas a l'abri de tous les -accidents. Ceux-ci
seront provoqués. ipar l'affaiblissement de I'enthousiasme du
début, par la-diminution dela ferveur.du premier amour, par
Passaut de la vie quotidienne avec ses sollicitations inces-
santes, par I'envahissement progressif des vieilles habitudes
fui, dans les heures ol la surveillance de soi s’atténue, pré-
parent leur soudaine réapparition. Précaire ou mon, peu
importe, cette -intransigeance 'empéehe de ne voir dans la
communauté naissante (que soumission passive i.des com-
mandements extérieurs. ;

Dans la communauté originelle, telle que nous venons de
‘nous la représenter, on me connailipas une division «des fonc-
tions. Il n’y a, pour commencer, que ‘des indivifus qui

(1) Voir plus haut; t. II;pp. 34, 131.
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veulent conformer leur vie aux iecons du maitre. Un jour
vient ol le missionnaire ne suffit pas et ne peut suffire 2 une
tache grandissante, ou il a besoin 'de ecollaborateurs pour
l"aider dans ta conduite spirituelle d'un groupement qui ne
cesse de s’accroitre. Ces aides n'auront tout d’abord qu’une
tache trés humble. Ils seront & ses obtés comme des répé-
titeurs trés modestes de ses exhortations. Il est certain qu’en
passant parleur bouche, I'enseignement donnéperdra de sa
profondeur. Mais il aura une qualité indiseutable : ¢’est d’étre
donné par eux d’une fagon plus adaptée aux intelligences qui
doivent le recevoir, plus adéquate & la tournure desprit de
leurs compatriotes. Il faut les empécher de commetire de
lourdes erreurs ; mais la portion de vérité quils expriment
chemine plus aisément dans des dmes qui ressemblent 3 la
leur. Tout naturellement, ils deviendront, aupres du mission-
naire et avec lui, les gardiens tout désignés de la discipline.
lls ne se contenteront pas de réprimander ‘ceux qui I'en-
freindront ; ils sauront les reprendre en usant d’arguments et
d’expressions dont le Blanc n’aurait pas eu I'idée.

Parmi ces aides, il ne tardera pas, sans doule, & se pro-
duire une différenciation. Les uns seront peu 2 peu chargés
de suppléer le missionnaire dans les endroits ot1 il ne peut
aller en personne et pour des tiches auxquelles il ne saurait
suffire ; ils deviendront pour lui ces auxiliaires qu’on nomme
des évangélistes ou catéchistes. D’autres, pour permettre au
missionnaire de se consacrer entierement 3 I'accuvre spirituelle,
% I'évangélisation proprement dite, & fa cure d’ame, le rem-
placeront dans les lecons de Pordre primaire : lecture, écri-
ture, éléments indispensables de Iinstruction, ete. Ce seront
les instituteurs. Evangélistes, catéchistes, instituteurs repré-
sentent, en un certain sens, une élite qui a, d’une facon
spéciale, la conscience de I’idéal poursuivi parla communauté,
et I'intelligence des régles que cet idéal impose. Un jourvient
oll, & leur tour, ils ne suffisent plus & tout. 1l faut, autour
d’eux, des collaborateurs, humbles sans doute, mais sur
lesquels le ‘missionnaire et enx-mémes ne craignent pas de
sappuyer, qui n'auront pas des taches spéeialesd remplir,
des ministeres & exercer, mais qui pourront et devront aider
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par leurs conseils, auprés desquels on viendra, dans les cas
embarrassants, s’éclairer sur ce que pense la communauté,
qui serviront d'interprétes a celle-ci aupres des missionnaires
et qui, d’autre part, seront des intermédiaires tout désignés
entre le missionnaire et les autres membres de la collectivité.
C’est & ceux-la qu’on donne, en général, lenom d’anciens. En
un sens, ce mot est ici bien choisi ; cette charge ne saurait
tre donnée & des nouveaux venus sans expérience et suppose
des garanties qu’une pratique un peu longue de la vie nouvelle
peut seule donner.

A des degrés divers, et qui dépendent du développement
de chaque individu, évangélistes, catéchistes, instituteurs,
anciens ont du but qu’ils poursuivent en commun une con-
science plus claire que la plupart des autres membres de la
communauté, ils savent mieux ce qu’ils veulent et méme pour-
quoi ils le veulent ; ils sont, au sens psychologique que nous
disions tout & ’heure, un peu plus législateurs que les membres
de la collectivité chrétienne dont I’assentiment était déja le
plus libre.

ITL

Comment tous ces auxiliaires seront-ils recrutés? Pour
commencer, ils seront tous choisis par 'homme qui a besoin
de trouver en eux des aides. Il les distinguera — et les appel-
lera & lui — dans ces groupes, peut-étre encore restreints,
de ceux dont il a réussi a se faire comprendre, qui se sont
affranchis péniblement des emprises traditionnelles et qui,
autour de lui, tendent & s’associer toujours plus intimement

a ses ambitions pour la peuplade (1).

(1) Cf. H. DierErLEN, Adolphe Mabille, pp. 152-153 : « Nous avons des
chréfiens qui ont de la piété et de la bonne volonté. mais auxquels
manquent les qualités requises pour des fonctions souvent délicates, les
connaissances, le tact, l'anforité. D’autres sont intelligents et instruits,
mais n’inspirent pas assez confiance au point de vue de la conduite et de
la piété. Trouver des hommes possédant & la fois les qualités de I’ame
et celles de lintelligence, et qualifiés pour étre tout ensemble des prédi-
cateurs de I'Evangile et les « modeéles du troupeau », c’est souvent
I'ceuvre de longues et patientes recherches ; c'est toujours un bonheur et
un privilége. C'est la premiére el grande préoccupation du missionnaire
qui a des annexes & pourvoir. »
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1l 0’y a pas une Mission qui n'ait été ou ne soit encore obli-
gée de débuter ainsi. Celles qui devaient, dans la suite des
temps, accorder le plus & Iinitiative des indigenes, préparer
le plus activement 'autonomie de leurs communautés, ont di,
a leurs origines, procéder comme les autres par voie d’au-
torité et de choix. Leur privilege est d’étre parvenues & fran-
chir ce stade; d’aulres n’ont pas pu et ne pourront jamais
le dépasser (1).

Les Esquimaux, tant ceux du Labrador que ceux du
Groénland, sont encore loin de l'autonomie atteinte par
d’autres non-civilisés. Leurs Eglises donnent & la Mission des
auxiliaires d’une incontestable valeur. Ceux-ci sont des
maitres d’école, des surveillants, des arbitres ; quelques-uns
sont plus directement les aides de leurs pasteurs ils visitent
pour eux les familles et les exhortent & rester fideles & leur
vocalion ; ils prennent la parole, soit i la chapelle de la sta-
tion, soit dans les lieux de péche ou ils suivent les parois-
siens. On leur rend, en général, un bon témoignage. Mais ce

(1) Il y a deux Sociétés de Mission qui, dans un de leurs champs de
travail, n’ont méme jamais pu sélever jusque-li. Ce sont les Presbyteé-
riens d’Australie et les Moraves qui se sont consacrés a ’évangélisation
des Papous. Cela tient & ce que I'effort pour faire entrer cette race dans
le reste de la famille humaine a 6té prévenu et annihilé d’avance par le
travail exterminateur de la colenisation européenne. Les Papous sont
condamnés & disparaitre avec une rapidité qui confond I'imagination. A
leur extermination systématique par les Blancs, qui a été poursuivie pen-
dant des années avec une suite dont Ion rougit aujourd’hui, s’est ajou-
1ée I’action de vices que le contact avec des étrangers n’a fait que déve-
lopper. La Tasmanie éfait habitée, & Parrivée du premier colon (1803),
par 200.000 indigénes ; le 3 mars 1869, on enterrait le dernier. En Austra-
lie, dés 1853, un colon qui connaissait a foud le pays, disait : « Dans dix
ans, il n’y aura plus un seul Noir dans toute la colonie. » Une tribu qui
comptait frois cents tétes s'était réduite, dans l'espace de six ans, &
quatre individus. Comme on l'a dit, la Mission chrétienne n'est venue au
milieu des Papous que pour s'asseoir au chevei d'une race mourante,
Il est d’au}ant plus remarquable de noter que l'action de Iévangélisation,
commencée en mai 1860, a eu pour effet d’arréter cette décheéance. On
fut stupéfait de voir que des étres aussi dégénérés, des quils étaient
initiés a une vie nouvelle, transformaient jusqu’a leur maniére d'étre et
sgn}blaxent revenir & la santé. La mortalité qui sévissait d’une fagon pro-
digieuse sembla s'arréter. On vit meme quelques naissances. Mais la
race était épuisée, et peu & peu le déclin reprit. Il ne s’agissait plus que
d’éclairer de quelques rayons le soir d’un peuple agonisant. On comprend
que, dans ces conditions, la création d'une élite, capable de prendre en
mains le sauvetage de son peuple, était chose impossible. — Voir SENFT,
Les Missions maraves, pp. 298-325.
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sont les missionnaires eux-mémes qui les ont distingués dans
la masse plus owmoins amorphe de leurs fideles et qui les
ont appelés’ & une collaboration qui reste humble et ¥ peu
prissans intiative (1). Les communautés elles-mémes ne sont
pourrien: dans la désignation des hommes qui doivent leur
rendre tant de services spirituels. Evidemment, le mission-
naire s’adresse a ceux qu’il voit investis d’une eertaine con-
fiance de leurs compatriotes, entourés d’affection et de
quelque respect. Maisils ne luisont pas désignés expressé-
ment; la constatation de cette confiance et de cerespect est faite
par l'Huropéen capable de déméler chez les indigenes les
sentiments dont ceux-ei se rendent ¥ peine compte.

Gette désignation des travailleurs indigénes, au point ou
nous en semies, ne saurait étre abandonnée aux aecidents
d’une élection ; elle sera faite, « au choix », par ceux quiont
besoim d’étre secondés Ce sera trés longtemps, et parfois
touwjours, la regle pour les hommes que, sous le nom d’évan-
gélistes, le missionnaire prend, en quelque sorte, pour ses
suppléants personnels dans I’ceuvre spirituelle, chez qui, par
conséquent, il doit trouver des qualités spéeiales et auxquels
il est obligé de donner une éducation particulierement
soignée. 4

L expemence faite & Madagascar est probante. Quand leq
missionnaires anglais, en 1836, furent forcés, par la persécu-
tion déechainée contre les chrétiens, de quitter I'ile, leur tiche
essentielle avait été jusque-1» de traduire et de précher
I'Evangile et de le répandre le plus largement possible. Tls
avaient rassemblé des chrétiens indigénes ; mais ils n’avaient
pas:encore trouvé opportun de partager avee eux la direction
de groupements % peine formés. Apres leur départ, les
chrétiens malgaches, livrés & eux-mémes, sans conducteurs
spirituels, s’organisérent tout seuls, combinant, comme ils be
pouvaient, les habitudes et les traditions de leurs elans avec
ce quils trouvaient dans les Actes des Apitres et dans les
Epitres de saint Pani. Les chefs qu’ils donnerent u leurs
groupements ressemblaient forf & ceux qui étaient i la téte de

(1) E. A. Sexrr, Les Missions moraves, pp. 101-102, 273-2



LA FORMATION DE L’EGLISE 359

chaque village. Revenus b Madagascar, les Anglais ne se
sentirent pas libres de bouleverser l'organisation d’Bglises
qui s’étaient montrées héreiques dans lisolement et dans la
persécution. Sous l'influence de cescrupule et aussisous celle
duw principe congrégationaliste qu’ils possédaient dans leur
patrie — c’est-h-dire sous V'influence du principe qui accorde
a PEglise locale une autonomie & peu prés absolue —, ils
laisserent & leurs communautés le soin de se choisir elles-
mémes leurs présidents ou mpetandrina, qui, en dépit d'une
trop fréquente facon de parler, n'ont, & peu pres, rien de
pasteurs. Simples laiques, sans préparation spéeiale, ils ne
s’occupent presque pas de la communauté durant la semaine;
le dimanche, ils dirigent le service religieux, lisent la Bible

r

et préchent. (Vétait traiter des collectivités naissantes, et
encore fort peu développées au point de vue spirituel, un peu
trop & imitation des collectivités vraiment majeures qui
vivent en Angleterre. Il ne fallut pas longtemps pour s’aper-
cevoir que les choix des chrétiens malgaches, surtout & la
campagne, se portaient, en général, non pas sur I’homme le
plus qualifié, mais sur le plus riche, sur le plus capable de
s’'imposer par sa situation sociale, ou sur le mieux doué pour
parier dans une assemblée (1). Les congrégationalistes

(1) Certains ont été pris, ou plutdot s’étaient imposés, tout simplement
parce qu’ils étaieni nobles et que, d’aprés. le proverbe malgache : « Les
fils de nobles saveni faire des discours en naissant. » Ce n’était pas
suffisant pour leur donner les qualités morales que leurs fonctions sup-
posaient. On en a vu un, dans le district d*Andohale, qui, aprés avoir, 66,
trés habile & dresser les chevaux de la reine, se montrait d'une déplorable
faiblesse dans la direction de sa communauté (Cf. J. M, E., 1910, II,
DD. 54, 56-37, et 1899, II, pp. 142-145). — A une date encore rapprachée de
nous, en 1911, il a fallu empécher une Eglise locale, qui ne P0$Séd,alt
drailleurs qu'un seul communiant, d’appeler & la charge de mpitanqlrmg
un individu qui avait 6t6 admis autrefois 2 la communion, mais qui était
encore actuellement sous discipline (Gf. J. M. E., 1911, II, pp. 208-209). —
D'autre part, parmi ces hommes choisis au petit bonheur et sans un souct
suffisant de leur état spirituel, il n’était pas rare d’en trouver qui prenaient
trés au sérieux leurs fonctions, les exérgaient avec un vrai dévouement
et une réelle délicatesse de conscience. Tel ce mpilandrina qui vient
annoneer a un missionnaire sa yvolonté de renoncer a sa charge, parce que
sa fille, malgré ses conseils répétés, se conduit mal et qu’il ne se se.nt plus
digne. ne réussissant pas & diriger son enfant, de diriger une Eglise (Cf.
J. M. B, 1910, II, p. 56). Tel autre a une valeur si réelle que adminis-
trateur civil du distriet, obligé de révoquer un SOUS-gOUVErNeur pour
prévarication, I'a contraint d'accepter ce poste de confiance (Cf. J. M. E.,
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anglais durent donc, dans I'intérét méme de leur ceuvre, cor-
riger une de leurs pratiques les plus cheres et former eux-
mémes des hommes qui, avec le litre d’évangélistes, auraient
sous leur direction spirituelle un groupe d’Eglises qu'ils visi-
teraient a tour de role, y remplissant surtout la charge de
prédicateurs, ayant le droit d’avertir et de censurer, servant
d’intermédiaires entre les communautés dont ils ont la res-
ponsabilité et le missionnaire qu’ils suppléent en quelque
mesure (1). Les habitudes d’indépendance sont si invétérées
chez les Malgaches qu’on n’a pas encore pu modifier a fond
la situation de ceux qu’on appelle parfois, mais indument, les
pasteurs indigenes, et qui ne sont que de simples présidents
de communautés (2). On s’est appliqué,| et on s’applique
encore, a former 4 I’Ecole de Théologie de Tananarive un
corps d’évangélistes instruits, capables de pénétrer vraiment
'enseignement chrétien, de se I'assimiler, de 'appliquer dans
la parole publique et dans la cure d’ame, de suppléer aupres
des Eglises les missionnaires qui les ont choisis (3).

La nomination au choix sera également la regle pour les
instituleurs qui, avant d’étre en état d’instruire les autres,
doivent étre eux-mémes spécialement formés. L’idée pour-
rait-elle venir & quelqu’un de confier leur élection aux mémes
gens qu’ils devront initier aux mysteres de I'abécédaire? Ce
qui s'impose tout d’abord, c’est de leur procurer 4 eux-mémes
les connaissances qu’ils auront & répandre et de n’admettre &
I’honneur d’enseigner que ceux qui donnent des garanties
suffisantes. De 4, dans les différents champs de Mission, la

1900, I, p. 262). Il fallait donc trouver un systéme qui permit d’utiliser des
collaborateurs de cetie valeur et d’annihiler les autres.

(1) Voir plus loin, p. 372.

(2) Sans toucher précisément & l'organisation des communautés, on a
pris 'habitude de convoquer de loin en loin les mpitandrina d’une région
dans une localité un peu centrale et de leur donner 14, en quelques semaines
de cours et d’entretiens, avec des conseils précis pour leur tiche spéciale,
un peu de linstruction qui leur manqgue. Consulter entre autres J. M.
E., 1912, T, pp. 241-245.

(3) On remarquera que ce titre d’évangéliste a pris & Madagascar un
sens spécial, qu’il n’a pas dans les autres champs de Mission. Ceux qui
le portent sont supérieurs aux personnages qui présiden! les communautés,
agissent dans un rayon qui dépasse en étendue l'ordinaire champ d’action
d un catéchiste et sont, en quelque sorte, les représentants d’'un mission-
naire pour le controle d’un certain nombre d’Eglises.
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création d’écoles spéciales, dans lesquelles on n’admet comme
éleves que ceux a qui I'on a reconnu certains dons (1).

Les choses vont un peu antrement avec les anciens, ces
membres de la communauté qui, autour du missionnaire,
constituent, avec des degrés divers d’autorité, une sorte de
comité directeur ou consultatif. Ils sont, au début, et ¢’est iné-
vitable, désignés par le missionnaire qui a besoin d’eux pour
collaborateurs ; mais il est assez naturel que, peu & peu, ce
choix se fasse moins du dehors et par autorité. Les anciens
ne seraient pas en état de dire que tel ou tel est qualifié pour
étre évangéliste ou instituteur ; mais ils savent bien si tel ou
tel homme du village ne pourrait pas, dans la tiche propre
qui lui serait assignée, les aider efficacement. De la, un ache-
minement lent ou rapide vers le systeme de la cooptation,
avec le maintien tout naturel d’un droit de veto pour
I’homme & qui l'on risquerait de donner des collaborateurs
qu’il jugerait incapables ou indignes.

A la longue, le rdle d'intermédiaires qu’ils jouent entre la
communauté et le missionnaire amene i penser qu’il y aurait
avantage a ce qu'ils aient vraiment l'oreille de la commu-
nauté et, pour cela, soient agréés par elle. Tout en mainte-
nant le systeme de la cooptation et le droit de vefo pour le
missionnaire, on en vient progressivement & une pratique
nouvelle. On présente a I'assemblée de la communauté les
hommes que l'on croit les meilleurs pour la tiche d’anciens
et on soumet leur choix & la ratificalion de I’assemblée. Il
peut méme y avoir deux degrés. Dans certains cas, on se con-
tentera de remarquer que les noms des candidats présentés
ne soulévent aucune opposition, et celasuffit pour qu’ils soient
nommés. Gest celte ratification par le silence qui est en
usage au Gabon. « Dans la plupart des cas, dit le document
que nous avons déja cité (2), le Conseil se complete par coop-
tation. Cependant les nouveaux « anciens » proposés par le

() Il y a quelques années, le Comité des Missions Evangéliques de
Paris a envoyé, sur ses différents champs d’action, un questionnaire rela-
tif 4 I'organisation ecclésiastique en vigueur sur chacun d’eux. Nous avons
dépouillé les réponses faites a ce questionnaire. Nous visons ici celle du
Gabon, p. 7. — (Inédit).

(2) Réponse du Gabon au questionnaire, p. 7-
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Conseil ou par le missionnaire sont d’abord présentés i
I'Eglise et ne sont installés que s’il ne s’éleve pas de protesta-
tion contre leur élection. »

Dans d’autres champs de Mission, on demandera & 'as-
semblée de confirmer réellement les choix qui lui sent pro-
posés. H est bien évident que la transition est insensible entre.
ces deux systeémes voisins. Dans le premier cas, on demande
a I'assemblée ’il n’y a pas d’opposition contre les choix pro-
posés ; dans le second, on prie les gens qui approuvent ce
choix de le manifester, par exemple en levant la main.

L’on passera ensuite au systeme proprement dit de I'élec-
tion par la communauté sur une liste qui lui est apportée.
(Vest ce qui se passe au Lessouto: « Le Consistoire (quiest le
corps dirigeant de la paroisse) se compose du pasteur, des
évangélistes et des anciens. Ceux-ci sont nommés, pour une
période plus ou moins fixe, par les membres communiants
de ’'Eglise sur une liste présentée par le Gonsistoire (1). »

L’évolution sera terminée quand I'élection portera sur des
candidats qui se seront présentés eux-mémes,

IV

Quelle que soit la facon dont les anciens sont nommsés,
Pessentiel est dans la part de collaboration proprement dite

(1) Réponse du Lessouto au questionnaire, p.2. — C'est aussi la pra-
tique de la Mission remande. — Ce que nous venons-de voir prépare tout
naturellement l'organisation dite presbytérienme synodale. Les Eglises
d’origine méthodiste qui combinent en général le sysiéme presbytérien et
le systéme épiscopal ne manquent pas de présenter les traiis principaux
que nous venons de relever. A la base de leur organisation administra-
tive se trouve I'Eglise locale, subdivisée elle-méme en pelits groupes
d’hommes et de femmes appelés classes. Un certain nombre d’Bglises
d’une méme région forment un cireuit dirigé par un surintendant, ei dont
I’étendue peut varier selon les nécessités du moment. L'ensemble. des
cirenits d'un méme champ de Mission forme un district, dirigé par un
président ou surintendant général. Ces Eglises comprennent parmi les
auxiliaires du missionnaire les prédicateurs laiques qui ne sont pas pré-
cisément des caféchistes et qui s‘occupent de 'édification de la commu-
nauté par la parole ; des conducteurs de classes (ne pas prendre ce mot
au sens seolaire) chargés de veiller & la vie spirituelle du groupe dont ils
font partie; des intendants (en angluis : siewards) qui s’oceupent des
intéréts matériels de la communauté. Ces auxiliaires forment e Conseil
local des anciens. Désigné la premiere fois par le missionnaire, il se
recrute ensuite par cooptation et sous réserve du veto du missionnaire,
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qui leur est demandée, dans la mesure de confianee qu’ils
méritent et qui leur est accordée, dans le degré d’initiative
morale qu’ils deviennent peu ¥ peu capables de prendre.
Du moment qu’ils sont associés b Pactivité spirituelle de
leur chef, qui est le missionnaire, ils retirent de celte asso-
ciation méme un développement auquel ils ne seraient pas
arrivés par eux-mémes et qui les rend de plus en plus aptes
a franchir un jour une nouvelle étape. Le corps des anciens,
qui, selon les Missions, peut porter différents noms (Conseil
d’Eglise, Consistoire, etc.), n’est pas un corps inactif. Sous
la présidence du pasteur ou du missionnaire, il dirige tout
ce qui concerne le recrutement; 'admission dun membre
est pronoacée par lui, et parfois ce n’est pas Uopinion du pas-
teur ou du missionnaire qui est prépondérante, mais eelle des
anciens. C'est ce Conseil qui prononce les peines discipli+
naires ; et comme celles-ci prennent, lors de chaque session,
une assez grande partie du temps, on voit combien les
membres du Conseil sont invités b réfléchir sur des questions
d’ordre spirituel. Si le missionnaire, en tenant grand compte
deleur avis, ne les réduit pas au simple role de machines &
appliquer des réglements, s'il profite de chaque occasion pour
ramener leur attention sur I'esprit méme de la loi, le phéno-
mene que nous avons déja signalé pius haut (1) se produit,
la réflexion est, en quelque sorte, aiguillonnée par les diffi-
cultés qu’elle est obligée de résoudre ; la conscienece morale
est mise en branle par la nécessité apercue de ne pas faire,
par une décision maladroite, plus de mal que de bien, et par
une vision progressivement plus nette de ce que, sous l'in-
fluence de I'Evangile, la vie nouvelle doit étre. Ainsi émergent’
peu i peu, de la masse amorphe que le missionnaire avaif
réussi & grouper autour de lui, quelques individus qui sont
capables d’entrer plus que les autres dans sa pensée, dela
comprendre, delmterpreter de P'appliquer. Cest 'élite qui’
commence a se former et qui s’initie de plus en plus & 'idée
et & la pratique de Pinitiative.

A: cOté delle, parallelement, une autre est en train de se

(1) Voir plus haut, t. II, p. 129.
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constituer. Elle se compose des individus auxquels le mission-
naire donne, sous des formes variées, une éducation spéciale
pour les rendre capables d’étre, plus encore que les anciens,
des collaborateurs intimes. Longtemps, cetteéducation consiste
moins en un enseignement proprement dit qu’en une influence
qui s’exerce d’ame a dme, dans des conversations plutot que
dans des lecons, a l'occasion des événements quotidiens et
familiers, non suivant un programme d’instruction, et qui,
encore plus qu’a éclairer I'esprit, vise & provoquer des senti-
ments nouveaux et une attitude spirituelle. Mais cette mé-
thode, par laquelle il est inévitable de commencer, ne saurait
se prolonger beaucoup ; et il a vite fallu, dans les différents
champs de Mission, créer des écoles dans lesquelles on n’ad-
met comme éleves que ceux 4 qui l’on a reconnu certains dons..
Tout n’a pas été changé, pour cela, du jour au lendemain ; en.
attendant que ces écoles, bien adaptées 4 leur but, aient don-
né leur vrai rendement, on a dii continuer & prendre pour ca-
téchistes ou instituteurs les hommes qui, sans avoir été sou-
mis & une formation spéciale, semblaient le plus qualifiés, par
leurs dons naturels ou acquis, pour une tache de confiance (1).
Mais peu & peu, on a éLé contraint d’arriver i une organisa-
tion de I'instruction et de I'éducation. Ce n’était point chose:
facile. Apres avoir choisi quelques éléves parmi les jeunes.
gens qui montraient des aptitudes aux fonctions révées pour
eux, il a faliu les habituer & un régime absolument nouveau.
pour leur caractere et i des regles contraires a tout leur passé.
(1) L'influence qui permet de faire de quelques Noirs les collaborateurs
du Blanc ne saurait, sans les dangers que l'on devine, s’interrompre trop
vite ou trop longtemps. C’est dans une atmosphére spéciale, en vivant
tout prés de leurs éducateurs, que ces Noirs ont été élevés au-dessus de
leur niveau antérieur et initiés & des taches nouvelles pour eux. Il leur
est bon et méme nécessaire de rentrer de temps en temps dans cette
atmospheére. « Il est rendu un bon témoignage 4 nos aides-indigénes, dit
le rapport annuel de la Conférence du Zambéze 1922-1923, méme 1a oul’on
se plaint de ceux dont I'instruction a été insuffisante. Nous faisons notre
possible pour les avoir a des périodes plus ou moins fixes sur les sta-
tions ». — « Je suis persuadée, écrit l'institutrice de Séfoula, de I'utilits, de
la nécessité méme de ces renconires ou se réveille I'intérét, d’oti naitra.
un jour, espérons-le, I'enthousiasme pour le travail commun. On apprend
a Se connaitre, & se sentir membres d'un corps, responsables de ’harmo-
nie et du bonheur d’un tout. Nos aides et instituteurs ont besoin d’un sti-

mulant qui les aide a échapper a l'inertie intellectuelle et morale de
leur ambiance. » J. M. E., 1923, I, p. 304.
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A Pindépendance absolue et au laisser-aller, dont ils avaient
pris le gout dans leurs familles, succédaient pour eux 1’ obliga-
tion de travailler consciencieusement & des heures fixes et &
tout ce qu’exige la tenue d’'une maison qui a sa réputation 3
faire. On se figure malaisément les impatiences qu’il a été
nécessaire de vainere. Nous savons par un homme qui a été
parmi les premiers éleves d’une école de ce genre au Lessouto,
et qui était destiné & devenir un chef spirituel parmi sa peu-
plade, qu'a cette époque il lui arrivait de souhaiter que les
Boers, ennemis des ba-Souto, vinssent disperser 'école et
en briiler tous les livres (1). Chacune des victoires remportées
sur ces impatiences, chacun de ces efforts pour se plier a
Pacceptation des devoirs scolaires étaient, pour ceux qui
peinaient sous cette discipline et qui triomphaient de leurs
répugnances, un moyen de passer d’'une humanité surtout
impulsive & une humanité capable de réflexion personnelle
et de résolution volontaire. (Vest pourquoi, sans méconnaitre
I'importance d’aucune des matieres enseignées, il est permis
de se demander si l'utilité principale d’'une école n’est pas
dans les obligations d’ordre moral qu’elle crée et dans les
habitudes actives de détermination intérieure qu’elle fait
prendre (2).

Ceci nous conduit & une observation dont il ne faut pas déna-
turer la portée. L'instruction proprement dite est un moyen,
et un moyen dont on n’exagérera jamais trop l'efficacité, pour
assurer le développement de la personnalité. Mais le dévelop-
pement de la personnalité est la fin véritable, et une fin qui,
pour étre atteinte, exige autre chose qu'un enrichissement
des connaissances. Sans doute, cet enrichissement contribue
a élever un étre au-dessus de lui-méme ; mais quelque impor-
tance qu'il ait, il ne suffit pas pour libérer cet étre des pires
esclavages intérieurs ; il ne lui est pas forcément une arme
contre les tentations mauvaises, il peut méme lui rendre plus
facile la poursuite des buts égoistes, la satisfaction des pas-
sions inavouables, bref 'accomplissement du mal. Il a done

(1) H. D1eTerLEN, Adolphe Mabille, p. 134
{2) Voir plus hau, ¢, II, Pe 223.
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sa valeur, mais qui n'est pas comparable & celle d’un acte
tout simple d’obéissance au devoir, d’une résistance a une
sollicitation inférieure, d’une victoire sur les instincts impé-
rieux, d’un geste impliquant de la pitié, de la délicatesse, de
la justice, du désintéressement. L’enrichissement des con-
naissances, la culture des qualités morales se tiennent de
prés, mais sont deux faits bien distinets. On comprend done
que, chez les collaborateurs indigénes du missionnaire, il
s’établisse peu u peu une différenciation entre deux fonctions
voisines : celle de I'homme qui instruit ses semblables et
celle de 'homme dont la charge est d’aider & leur vie spiri-
tuelle ; celui-¢i doit &tre capable beaucoup plus de cure d’ame
que d’enseignement. Tout en se différenciant, les deux fonec-
tions restent solidaires ; I'évangéliste et Vinstituteur sont si
bien des collaborateurs inséparables qu'’il faut que le premier
soit capable de suppléer le second dans sa tiche, et que le
second ait déja porté en lui-méme les ambitions du pre-
mier (1)..Il n’en est pas moins nécessaire que chacun d’eux,
tout en recevant une éducation qui le rende apte & com-
prendre ce que fait son collegue, le forme d’une facon parti-
culiére pour ce qui est sa mission propre. De [2 la nécessité
d’avoir un jour, & ¢oté d'une Ecole normale, une Ecole
d’évangélistes (2).

(1) Gf. 3. M. E., 1899, II, p. 297. — Les instituteurs protestants de la
province du Betsiléo, qui dépendent des Missions norvégiennes ou fran-
caises, sont réunis une fois par an. A leur premiére réunion, en 1899, le
sujet mis & I'ordre du jour était celui-ci: Comment linstituteur peut-il
aider 1'évangéliste ef le pasteur dans leurs taches ? — GE. ibid., p. 464, A
propos des premiers éléves sortis de 1'Ecole mormale de Mahazoarivo :
« IIs se sont mis & osuvre dans les villages ou on les a placés comme
mstituteurs. Ils'y ont tout de suite fait beauncoup de bien, allant le soir
dans les cases faire le cunlte, exhortant wvienx et jeunes & servir le
Maitre, & venir au culte... Leurs écoles se sent remplies d’enfants; les
temples, le dimanche, ont vu des auditoires trés nombreux, »

{2) Ce sont la vérités d’expérience ‘et qui ne se idécouvrent que peu &
peu. C’est ainsi qu’au Lessouto on a cammencé par créer une Ecole cen-
trale iqui devait « instruire ‘de jeunes chrétiens de telle facon qu’a la fin
de deurs ¢iudes, les mns puissent éire employés commie évangélistes,
d’autres comme instituteurs, d’autres enfin pour remplir simultanément
ces fonctions... On croyait pouvoir s’en tenir a cela et combiner deux
especes d’enseignement dans un méme établissement. Mais 1'expérience
ne tarda pas a prouver qu'un compromis de cette nature ne pourrait pas
durer longtemps... L’Ecole ‘eentrale prenait peu a peu ‘et trés nettement
le caractére d’une Ecole normale d’instituteurs, et sesisuccsds mémes la
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Qu'est-ce qu'un évangéliste? C’est un homme qui doit
comprendre de plus en plus clairement la pensée profonde
du missionnaire venu d’'un pays lointain dans sa peuplade,
qui s'ouvre, dans l'intimité de ce Blanc, & des préocen-
pations étrangeres jusqualors i ses compatriotes eta lui-
méme, qui se les traduit pour lui-méme 2 sa facon en les
coulant, pour ainsi dire, dans le moule de son propre
esprit, qui se met ainsi, encore mieux que le missionnaire
lui-méme, en @tatde les traduire aux autres indigenes et
de des deur rendre accessibles. Longtemps peut-élre cette tra-
duclion — et nous ne faisons pas allusion seulement & la
traduction d’une langue dams une autre, mais surtout &
celle d’'une mentalité dans une autre — sera défectueuse,
insuffisante. Si imparfaite qu’elle soit, elle est particulidre-
ment & la portée de coux a-qui elle s’adresse. Corriger cette
imperfection, ¢’est-i-dire amener de plus en plus I’évan-
géliste indigene & pénétrer wvraiment toute la signification
du message apporté par lui, Iaider ainsi 2 se mieux expli-
quer  dui-méme et & mieux faire comprendre aux auires
ce quiil veut dire, veila Peffort incessant du mission-.
naire, il veut 'que son auxiliaire mérite -davantage ce
nom. Ascension «qui peut étre 'tres difficile et tres lente,
qui, dans telle dribu, semblera longtemps :décourageante
par 'ses «difficultés et sa lenteur, et qui, dans d’autres,
soit parsuite des dons naturels de l’indigéne, soit aussi peut-
étre ppar suite d’une pédagogie mieux appropriée, sera plus
fagile et plus rapide.

Nous avons déja wu pourquoi, chez les Esquimaux du
Groénland et du Labrador (1), les auxilisires que les mission-
maires groupent ‘autour d’eux ne leur sont point désignés
formellement par leurs congénetes, mais doivent &tre choisis
par ceux<la mémes qu'ils ‘'ont 2 aider. ‘A plusiforte raison, il

poussaient fortement ‘dans cette 'voie. [Former des .instituteurs devint,
vers 1875, son but unique, et la substitution dunom d’Ecole normale &
celui 'quelle avait précédemment porté était Tindice “exaet du change-
ment qui avait eu lieu dans son orientation. » De 13, la fondation de
I'Ecole biblique, en 1876. Gf. Hermann DIETERLEN, Adolphc Mabille,
pp. 135, 194-197 ef suivantes.

(1) Voir plus haut, t. IT, p. 357.
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ne saurait encore étre question — et1’on se demande s’il en
sera jamais question — de mettre entre leurs mains la direc-
tion des communautés. Ils ont d’abord a lutter contre une
difficulté extérieure, en quelque sorte, & eux-mémes: la dis-
persion des petites communautés chrétiennes pendant les
saisons de la chasse et de la péche. Ce n’est guere avant
la mi-novembre que la plupart des absents reviennent se
grouper autour de leurs conducteurs spirituels. A Noél
seulement, la paroisse se retrouve au complet. C’est alors
que se font les découvertes tristes sur les conséquences de la
dispersion, sur les chutes auxquelles 'Esquimau, privé de
tout soutien spirituel el de toute surveillance, s’est laissé
aller.

Mais de plus, ceux qui devraient étre les conducteurs spi-
rituels ont & lutter contre une grande timidité naturelle (1) et
contre cette dépendance matérielle dans laquelle tout Esqui-
mau se {rouve vis-a-vis des autres hommes avec lesquels il
vit. Les conditions physiques de I'existence les jettent dans
une solidarité étroite qui Ote & l'individu toute possibilité
d’étre lui-méme. Rien ne dit que, par une série progressive
d’initiatives morales, I'individu ne parviendra pas & une cer-
taine indépendance, mais il faudrait que les résultats de ces
initiatives eussent le temps de s’accumuler et, par I’hérédité,
de créer des personnalités nouvelles. Malheureusement, un
progres de ce genre est tres lent et la déchéance physiologique
de larace est sirapide que celle-ci est menacée de disparaitre
avant d’avoir pu donner naissance & des hommes capables
d’étre des chefs. Il est remarquable qu’eux-mémes, convain-
-cus de leur infériorité intellectuelle ou morale, ne consenti-
raient pas & occuper la place de I’étranger & qui ils doivent
tant. « Je prie nos anciens d’au-dela de la mer de nous
laisser toujours des maitres, disait un aide-indigene de Hof-
fenthal ; nous ne pouvons nous en passer (2). » G’est ce dont
se rend bien compte la Direction des Missions moraves:
« 1l faudra, lisons-nous dans un rapport sur le synode géné-

(1) Gf. SexFr, A travers les champs de la Mission morave, p. 334.

®?) Gf. Senrr, Op. cit., pp. 173-174. — Cf, également J. U, F., 1890,
_p. 212 et 1885, p. 19,



LA FORMATION DE L’EGLISE 369

ral de 1900, que nous les gardions sous tutelle (1) jusqu'a ce
qu’ils disparaissent ou que nous ayons pu les confier aux
soins d’une autre Eglise missionnaire (2). »

Dans les autres pays et chez les races ou le progres, si dif-
ficile aux Esquimaux, semble s’accomplir rapidement, il
importe de ne pas avoir d'illusions. Il faut du temps pour
qu’un indigéne se montre capable de remplacer vraiment le
missionnaire et de lui succéder. Les hommes les plus impa-
tients de voir arriver ce moment, les plus décidés & faire con-
fiance & leurs auxiliaires noirs, ont éprouvé des déceptions.
Celui qui, au Lessoulo, a été le véritable créateur du pastora
indigéne, M. Adolphe Mabille, a recu des faits quelques
lecons parfois pénibles et dont il a fallu tenir compte. « Des
les tout premiers temps de son arrivée au Lessouto, raconte
son biographe, il avait émis I'idée de voir des chrétiens ba-
Souto recevoir la consécration et étre investis des fonctions
pastorales. Ses collegues partageaient sur ce point sa maniére
de voir. 1ls croyaient quun jour ou l'autre les Eglises du Les-
souto devraient étre placées sous la direction de conducleurs
tirés de leur sein. La question difficile était de savoir dans
quelles conditions et & quel moment ce nouveau et délicat
rouage devrait étre introduit dans I’organisme déjh existant.
« Tout de suite, » avait d’abord dit M. Mabille, toujours
prompt & agir et peu enclin & temporiser. $’il n’y avait pas

(1) En 1899, les Moraves ont cédé & I'Eglise évangélique du Danemark
leur ceuvre du Groénland. En un sens, ils pouvaient considérer leur tra-
vail comme terminé. Le paganisme a disparu dans le pays; tous les
indigénes y sont des chrétiens, au moins de nom. Mais ces chrétiens ne
sont pas capables- d’organiser des communautés indépendantes. Les
Grognlandais purs qui formaient les communautés moraves sont peu intel-
ligents et n'ont guére de gott pour I'6tude. On a pu trouver parmi eux
quelques aides, mais insuffisants pour se passer dune direction toute
proche. Ils diminuent sensiblement et ne tarderont pas a disparaitre,
tandis que la population métisse, mieux constituée et mieux douée, semble
renouveler la race, lui donner une nouvelle vigueur et étre plus accessible
a I'instruction. Tandis que les Moraves, avec les Groénlandais purs, ne
sont pas parvenus & créer un vrai ministére indigeéne, les Danois,
dont les Eglises sont essentiellement composées de métis, ont réussi, apres
d’autres essais, & fonder un séminaire stable & Godhaab, en 1875. Gest
parmi les éleéves de cet &tablissement que se recrute peu i peu le pastorat
indigéne, mais ces éléves sont des demi-Européens et, & ce tiire, ils
échappent a notre étude. J. M. E., 1899, II, pp. 370 et suiv.

(2) J. U. F., 1909, p. 346.

Psychologie, t. II. 24
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de raisons majeures pour déclarer que le moment de Vinstitu-
tion du pastorat indigene était venu, il n’y en avait pas davan-
tage pour retarder beaucoup cette innovation. Il fallait done
se mettre & 'ceuvre et agir. C’est ainsi qu'en placant Esaia
Lééti comme évangéliste a Kolo, M. Mabille se figurait qu’a-
prés un ou deux ans d’épreuve, cet homme pourrait étre con-
sacré. Il faut croire que ses vues se modifierent sensiblement
des cette époque, car il ne parla plus de confier les fonctions
pastorales & Esaia, mais de fonder une école destinée & prépa-
rer des évangélistes et des pasteurs indigenes (1). »

Il lui semblait qu'une école suffirait pour cela, qu'une
méme formation y serait donnée aux éleves, que tous devien-
draient évangélistes placés sous la direction d’un missionnaire
et qu’enfin il suffirait de cheisir, parmi les meilleurs de ces
évangélistes, ceux a qui I'on accorderait la consécration pas-
torale. Une difficulté apparut immédiatement : parmi des
hommes ayant recu la méme éducation, on ferait un ehoix
pour conférer & quelques-uns une dignité supérieure ; com-
ment ce choix ne semblerait-il pas arbitraire & ceux d’entre
eux qui ne se seraient pas élevés & un suffisant niveau spiri-
tuel? Ils devaient d’autant plus le juger tel quils étaient
moins en état d’apprécier les motifs des missionnaires. « Ce
serail, dit M. Dieterlen, susciter, dans notre corps d’évangé-
listes, des récriminations et des jalousies dangereuses. Les
moins qualifiés pour les fonctions de pasteurs, les moins
dignes de la consécration, seraient probablement les plus
apres dans leurs réclamations. En définitive, nous aurions
quelques pasteurs indigenes médiocres et beaucoup d’évan-
gélistes méeontents pour contester leur autorité et miner leur
influence. Ce serait un état de choses plein de périls, qui
diviserait I'Eglise et provoquerait des contestations sans
fin (2). »

D’autre part, des expériences avaient été faites dans
d’autres Missions, qui précisément avaient conféré trop vite
la dignité pastorale a des évangélistes ; ces expériences

(1) DiererLEN, Adolphe Mabille, pp. 210-211.
(2) DierERLEN, Op. cit,, pp. 212-213.
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inguiétaient les collegues de M. Mabille, et leur inquiétude le
gagnalui-méme peu i peu. On voyait que, par I'élévation trop
subite de quelques hommes i une supériorité pour laquelle
ils n’étaient pas faits, on nuisail aux communautés qu’ils dirk
geaient et on leur nuisait peut-étre encore plus & eux-mémes?
c’est ainsi que Von comprit de plus en plus la nécessité de
préparer un corps pastoral qui fat approprié aux capacités
actuelles des ba-Seuio et aux besoins réels des Eglises. Il
fallait, pour cela, imposer h un certain nembre d’évangélistes
une formalion qui serait supérieure & celle de leurs collegues
et qui, par le travail méme qu’elle exigeait d’eux, dterait tout
prétexte aux jalousies (1); il faliait ensuite organiser pour
eux des fonctions qui, tout en les maintenant au moins pour
un temps au-dessous des missionnaires blancs, les achemine-
raient pourtant vers des destinées nouvelles. v

A Madagascar également, les missionnaires ont du former

(1) En 1905, le probléme du pastorat indigéne se posait devant la Mis-
sien romande. On avait sous la main des indigeénes que l'on jugeait dignes
de la nouvelle fonction. La question était de savoir comment on les y
préparerait: « I1 nous semblait que, pour les trois hommes dont il est
question cetuellement, la conséeration pourrait leur éfre accordée sans
autre ; ils ont fait autrefois de bonnes études d’instituteurs au Lessouto,
ils ont travaillé constamment & c¢oté des missionnaires pendant prés de
vingt ans, instruisant la jeunesse, présidant des cultes, s’occupant de la
cure d’ame, remplagant les missionnaires pendant leurs absences ; de
plus, ils ont quarante-cing & cinquante ans, de sorte qu’il semblerait
devoir leur éire dur de seremettre sur les bancs de l'école. Ils y tiennent
pourtant beaucoup eux-mémes, et les missionnaires estiment qu’il faut dés
T'entrée bien poser les bases de Pinstitution et montrer aux Hglises indi-
génes, comme aux futurs candidats, que des études spéciales sont néces-
saires pour devenir pasteur. » B. M. R., 1906, p. 222.

Il fallait faire comprendre ceite nécessité des études au synode qui
devait prendre & sa charge les frais de Ienvoi des candidats & VEcole de
Théologie du Lessouto. On en discuta au deuxiéme synode des Eglises
indigénes du Transvaal (1906). Un indigéne demanda pourquoi il faut faire
tant de frais pour devenir pasteur: « N’avons-nous pas une Ecole nor-
male ? N’avons-nous pas aussi une Ecole biblique & Shilouvané ? Pourquoi
encore aller au Lessouto? » On lui fit comprendre qu'a Shilouvané on ne
prépare que de modestes évangélistes et quun conducteur d’Hglise, pour
étre & la hauteur de sa tiche, doit étre tout spécialement préparé. Un
autre indigéne, pour appuyer cette réponse, tint & faire remarquer que,
tout en allant s’instruire aw Lessouto, les pasteurs indigénes seront encore
bien loin d’acquérir I'instruction que possédent les missionnaires. « Dans
le temps, dit-il, ol nous traduisions la Bible avec MM. Creux et Ber-
thoud, les missionnaires avaient des livres couverts de letires illisibles
et de petits dessins. Samuel Malalé et Jonas Mapopé apprendroni-ils, eux
aussi, le latin, le grec et I'hébren? » L’assemblée entiére répondit par un
éclat de rire; chacun avait hien compris. Ci. B. M. R., 1906, pp. 260-261,
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d’une fagon spéciale, en vue de les mettre un jour a la téte de
I'Eglise indigene, des hommes capables d’exercer le pastorat.
On ne les a pas appelés pasteurs, en dépit de la fonction
qu’ils remplissent, parce que ce titre a été souvent attribué a
tort aux mpitandrina qui ne sont en somme que des prési-
dents de communautés. Nous avons vu (1) quelles sont trop
souvent les lacunes spirituelles de ces mpitandrina, parmi
lesquels il n’est pas impossible de trouver des individus &
I’ame d’apotres, mais qui n’ont pas été toujours choisis en
raison d’une vraie vocation religieuse. Tout ce que I'on pou-
vait faire pour ceux-ci élait, comme nous l'avons vu, de
remédier par des moyens de fortune & leur insuffisance, de
les développer dans des réunions particulierement organisées
pour eux, de leur donner apres coup un peu de cette instruc-
tion et de cette éducation qu’il aurait mieux valu leur donner
avant leur entrée en fonctions. A cause des motifs qui avaient
trop souvent inspiré leur choix et aussi de leur manque
presque complet de connaissances élémentaires, ils ne for-
maient pas le milieu tout naturellement désigné pour fournir
les éleves d’'une Ecole pastorale, c'est-a-dire des sujets
capables de devenir, aprés des études régulieres, les vrais
conducteurs spirituels des Eglises malgaches. Il fallait, & la
lettre, créer un ministere spécial et, pour ce ministere, prépa-
rer des hommes spéciaux. Ne pouvant appeler ceux-ci
pasteurs, on leur a donné, comme nous I’avons vu, le nom
d’évangélistes, mais il ne faut jamais perdre de vue que ce
nom n’a pas le méme sens que dans tous les autres champs
de Mission. Tandis que, dans tous, il désigne les aides
presque immédiats du missionnaire, des auxiliaires utiles,
mais qui ne sont pas en état d’assumer & sa place les vraies
responsabilités, il désigne, & Madagascar, les hommes qui
seront destinés a prendre un jour cette charge. Il importe de
ne jamais oublier que les évangélistes sont, dans la grande
ile, les équivalents de ce qu'on appelle ailleurs les pasteurs
indigenes, et que les pasteurs malgaches — exception faite
pour ceux qui sont a la téte des grandes Eglises de la capi-

(1) Voir plus haut, t. II, p. 359.
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tale — ne sont méme pas au rang de ceux que, dans les
autres champs de Mission, on désigne sous le nom d’évan-
gélistes. Ges hommes, destinés & jouer, & Madagascar, le
méme role que les pasteurs indigénes dans les autres champs
de Mission, sont recrutés, pour la plupart, parmi les institu-
teurs qui n’ont pas donné seulement des preuves de leur
intelligence, mais qui sont capables de s’assimiler des con-
naissances un peu abstraites, et surtout doués de vigou-
reuses qualités morales, d’'une intense vie intérieure, d’une
piélé qui ne sépare jamais le sentiment et la conscience.
Aussi leur impose-t-on, dans une école spéciale, une prépa-
ration forte qui permette aux missionnaires de s’appuyer sur
eux comme sur des collaborateurs de confiance.

A

Dans cette ascension spirituelle de quelques hommes desti-
nés a étre un jour des chefs, des entraineurs, des « anima-
teurs », nous arrivons i un tournani, certains ajouteront au
tournant dangereux. Il ne s’agit plus de trouver, pour I’édu-
cateur blanc, quelques auxiliaires qui, tout en [I’aidant,
restent sous sa surveillance. L’ambition est maintenant de
former, sous le nom de pasteurs indigeénes, des hommes qui,
apres avoir travaillé sous sa direction et & ses cotés, soient
un jour en état de prendre sa place. Voila le but. Comment
Patteindre ? )

Nous pouvons nous mettre aujourd’hui en face d’une expé-
rience qui a réussi et voir pourquoi elle a réussi. Mais il faut
bien savoir qu’elle a suceédé a d’autres, dont I'échec avait
été & peu pres complet. Tandis que la Mission protestante
francaise du Lessouto est aujourd’hui & I'avani-garde des
projets & réaliser, elle a été 'une des dernieres & se mettre
en route, Cest que les essais tentés par autrui n’étaient pas
faits pour l’encourager. Tandis qu’elle a attendu cinquante-
huit ans avant de consacrer — et apres quelles hésita-
tions — son premier pasteur noir, toutes les autres Missions
sud-africaines 'avaient précédée dans celte voie. Indépen-
dants (Société de Londres), wesleyens, anglicans, tous avaient



374 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

consacré de nombreux indigenes avant que la Mission fran-
caise y ait méme songé. La Société de Berlin, connue
pour sa peur des innovations, avail accordé, des 1884,
ce privilege & deux chrétiens noirs du Transvaal, ot -cepen-
dant sa Mission ne ‘date que de 1838. Mais, presque partout,
le pastorat indigene avait échoué; presque nulle part, i
p’avait donné les résultats qu’on en espérait. Au Transvaal,
il n’avait guere réussi qu'a désorganiser les Eglises et pro-
voquer des schismes graves. La vérité est qu’on avait manqué
de lumibres précises sur le but & atteindre et surles méthodes
a employer (1).

(1) Gf. 3. M. E., 1894, pp. 358-359. — Nous faisons allusion dci a des
faits qui se sont passés bien avant I'installation des missionnaires de la
Mission romande au sud de IAfrique. Celle-ci s’est fondée en 1875. Elle
n’a pas pu attendre, pour I'établissement du pastorat indigéne, d’avoir
travaillé, comme la Mission francaise, pendant prés d'une centaine d’an-
nées. A peine avait-elle trente ans d’existence, qu'elle s’est trouvée en
présence de‘problémes difficiles et urgents. La situation générale dans
le sud de PAfrique avait beaucoup changé. Les revendications des natifs
&taieni devenues plus graves et plus pressantes. Dans les premieres
années du XXc siecle, une enquéte, faite par les gouvernements des
diverses colonies anglaises, avait souligné la nécessité de travailler sans
plus de retard @ une instruction supérieure des indigénes. Se fondant
sur ces données, les journaux indigénes réclamaient des pouvoirs publics
une action immédiate. Des pétitions se signaient; on demandaif aux
diverses Missions de soutenir le mouvement et de le recommander auprés
des autorités. Les Romands s’empressérent d'établir, aux Spélonken
(Transvaal), une Ecole normale, préparérent la fondation d’une école
d’évangélistes au Littoral portugais; mais ils comprirent tout de suite
\gu’ils ne pouvaient pas en rester la. Des incidenfs divers leur rendaient
impossible tout atermoiement : « Les événements de Mahloungoulon.
disait le missionnaire Paul Berthoud & ses collégues dans un rapport im-
poriant, m’ont frappé et me paraissent trés significatifs. Dans cette pres-
qu’ile isolée et abandonnée, se voient aujourd’hui plusieurs congrégations
chrétiennes. 11 y a huit ou neuf ans, ces Noirs-et leurs voisins m’avaient
tres fortement sollicité de les prendre sous ma direction et de leur donner
un missionnaire ou un évangéliste. Peut-étre aurais-je d faire un grand
sacrifice et leur donmer notre brave Matsivi, qui étail mon bras droil.
Mais quoi ? Cela ne me parut pas possible ; nous étions déja surchargés
et débordés; nous ne plimes rien faire, Pendant ce temps, des hommes
de Mahloungoulou, gui travaillaient & Johannesburg ou & Natal, ¥
devinrent chrétiens dans les écoles américaines. Revenus dans leur pays,
ils prirent la téte du mouvement, et c’'est parce qu’ils réclamaient des
missionnaires américains que le Rev. Wilcox, notre ami, alla derniére-
ment leur faire visite, accompagné de notre collégue de Matoutouéne, Ges
messieurs y trouvérent de nombreux groupes de chrétiens, avec une
quarantaine de prédicateurs recevant un salaire des congrégations, le
tout sous la haute main d'un homme qui s'intilule chairman, le mot
anglais pour président. Il y a Ia uue organisation rudimentaire, indépen-
dante, qui, pour le moment, ne manque pas d'une certaine force. Satis-
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La premibre précaution & prendre est de se garder trés
attentivement contre le péril de fabriquer une absurde contre-
facon du missionnaire, une « réplique » noire de I’'Européen
qui est venu évangéliser la peuplade, un &tre hybride qui
aura perdu les qualités de sa race et qui n'aura pas gagné
celles de la race blanche. 1l tient de sa race un caractere, une
tournure d’esprit, toutes sortes d’idiosyncrasies. Tout cela doit
dtre respecté, assujetti & une discipline normale, mis en valeur.
Outre le ridicule-dont il ne manquerait pas de se couvrir en
devenant maladroitement autre chose qu’'un Noir, il ne pour-
rait plus garder le eontact avec ses compatriotes, il serait un
étranger parmi eux. « Il restera donc, comme le dit tres bien
M. Jacottet, un Cafre au milieu des Cafres, un mo-Souto

faits de ce qu’ils ont eréé, ces gens ne désirent plus nous aveir. M. Wil-
cox leur a offert ses services; il a aussi proposé de leur envoyer un pas-
teur zoulou censacré. Considérant qu’ils fonl leurs actes religieux en
langue zonlou quoigqwils seient des ba-Ronga, on aurait pu croire que
cette offre leur serait agréable; mais non, ils ont tout refusé: « Venez
« nous faire des visites, dirent-ils, afin de bénir nos mariages, de bapti-
« ser nos néophytes et de mous distribuer la Sainte-Geéne, cela suffira;
« nous nous chargerons du reste, comme jusqua présent. » — Voila,
certes, un signe des temps, ou je m’y trompe fort. A nous d’aviser. La
situation est exiraordinairement délicate. Evidemment, il y a la des
besoins religieux profonds et trés répandus. Mais ces gens n’ont aucune
insiruction; ils sont incapables de conduire leur peuple ou d’instruire
leurs enfants ou de mener & bien ceite ceuvre en germe.,. — Passons
ailleurs. Voila des années qu'a Lourengo-Marquez etdans les environs, on
voit circuler des pasteurs indigénes consacrés; ce sont des éfrangers,
zoulou et autres, envoyés pour visiter les congrégations wesleyennes
ou les anglicanes. A présent méme, ces sociétés en ont chacune un a °
demeure. Lie méme phénoméne se remarque aussi dans les environs de
Valdézia et d’Blim, comme & Prétoria et & Johannesburg. Seule, la
Mission romande n’a aucun indigéne qui ait été consacré comme pasteur.
Pourtant, elle a des hommes qui sont supérieurs, sous tous les rapports,
abon nombre de ces pasteurs noirs étrangers. Cela étonne nos Bglises
natives, on le comprend. » « Nous sommes unanimes a reconnaitre, dit
encore M, Paul Berthoud, que trois au moins de nos évangélistes sont
plus sages, plus spirituels que la plupart des pasteurs noirs qu'ils ren-
contrent sur les routes et avec lesquels ils ont des relations occasion-
nelles. Bh bien! ne risquons-nous pas de commettre une injustice envers
les nétres, si nous leur refusons plus longtemps la consécration pasto-
rale ? Ne devons-nous pas craindre de les voir eux-mémes en étre affectés
et devenir mécontents? Qu, gils sont trop excellents pour cela, les
membres de nos congrégations ne le penseront-ils pas pour eux? »
B. M. R, 1906, pp. 216220. — Ce sont la les révélations essentielles qui,
ajoutées a quelques autres d’un ordre plus pratique (par exemple la néces-
sité de confier & des indigénes certaines parties d'une ceuvre qui s’accrois-

sait sans cesse), ont décide, des 1905, la Mission romande & créer le pas-
torat indigeéne. )
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parmi les ba-Souto, par ses idées, ses sympathies, son lan-
gage, sa maniere de vivre. Il leur sera probablement supé-
rieur en connaissances et en éducation, dans la mesure ou
un pasteur de campagne, en Europe, est supérieur i la plus
grande partie de sa congrégation, sans toutefois que cette
supériorité lui fasseperdre le contact avec ses paroissiens (1). »

Pour bien faire comprendre notre pensée, n’allons pas trop
vite. Ne parlons pas tout de suite des programmes d’instruc-
tion auxquels on soumettra cet homme. Il faudra du temps a
ses compatriotes pour se rendre compte de ce qu’il sait, dece
qu’il aura appris, de ce qu’il sera devenu intérieurement. Il
leur en faudra beaucoup moins pour constater ce qu'est sa
vie extérieure, comment elle ressemble & la leur par ’essentiel,
et comment elle en differe par ce qui est non moins important.
Ils vercont comment il se loge et comment il s’habille. Si le
pasteur indigéne se croit tenu, en raison de sa supériorité, de
n’habiter que dans une maison a I’européenne, s’il croit devoir
a sa dignité de s’affubler de costumes a la derniere mode, il
soulignera par la, et de la facon la plus maladroite, de fagon
a étre comme un étranger parmi les siens, la distance qui le
sépare de sa tribu. Il faut qu’il se loge & la facon de ses
compatriotes, mais en transformant I'ancienne habitation par
la propreté, par un cachet spécial, par un je ne sais quoi qui
ne supprime pas ce qui était, mais qui le transfigure (2).

C (1 J.M. E., 1906, I, p. 21. — Ce ne sont pas la des vues purement
abstraites. Voici, par exemple, le pasteur indigéne Job Motéané qui, au
synode de 1910, présente un rapport sur l’éducation des enfants. Voici
ce que M. Hermann Dieterlen dit de ce travail: « Ce fut d’abord le récit
des coutumes des ba-Souto quant & la naissance et I’éducation de leurs
petits enfants ; puis les conseils provenant du christianisme et de la
civilisation. L’auteur a eu la sagesse de relever ce qu'il y avait de hon
dans les coutumes de son peuple, au lieu de toul critiquer et de tout
rejeter pour adopter sottement les idées et les usages des Blancs.
Il n’est pas de ces Noirs qui affectent de ne plus aimer et vouloir que ce
qui vient des Européens. Avec lui, on pourrait, peut-étre, faire machine
en arriére et chercher un idéal convenant aux Noirs et leur assurant un
développement naturel et normal, au lieu de cet idéal importé, artifi-
ciel, et méme nuisible, que leur imposent les Blancs et auquel ils
%fcordent eux-mémes une confiance presque illimitée. » J. M. E., 1911,

2P B

() « La demeure de la grande majorité des ba-Souto est encore cette
hutie de roseaux et de paille, présentant aspect d'vne meule de foin
percée d'une ouverture qui sert & la fcis de porie et de fenétre, et
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Voici, par exemple, I'habitation d’'un de ces pasteurs du
Lessouto, E. Ségoété : « C’est, nous dit un visiteur, une hutte
ronde de moyenne dimension et qui de loin semble une grande
taupiniere recouverte de chaume. De pres, c’est encore cela,
un grand cone élargi & la base, dontla ligne est brisée parune
avancée en forme de porche ou de petit vestibule ; c¢’est I’en-
trée. » Clest ici que, des 'arrivée, on saisit une premiere dif-
férence avec 'habitation primitive de la tribu. Chez les ba-
Souto ordinaires, il faut se baisser et presque marcher &
quatre patles pour pénétrer dans la hutte ; chez ce Ségoété,
on entre debout. La différence est minime ; elle a pourtant
son éloquence. A I'intérieur, la transformation est plus grande
encore : « Les murs, quiviennent probablement d’é{re reblan-
chis, dit le méme témoin, sont immaculés ; une piece de
calicot blanc, artistiquement arrangée, tronque le haut du
cone en formant une sorte de plafond arrondi. Ici un bahut
chargé de livres... Au milieu de la piece, une table, solide
sur ses quatre pieds, recouverte d’une nappe blanche tres
propre. » Sur cette nappe, la maitresse de la maison sert a

entourée d'une palissade en roseaux formant une petite cour ou la
famille se tient pendant la plus grande partie du jour. On y entre en se
trainant sur les mains et sur les genoux et on y trouve un petit matériel
de meénage des plus primitifs: quelques peaux de bceuf et de mouton
qui, étendues sur le sol, servent de lits ; des pots d’argile, fabriqués par
la dame de la maison ; les armes du propriétaire ; quelques sacs de
sorgho et de mais; une selle et une bride ; quelques ustensiles de
ménage : une tasse, par exemple, ou un petit plat creux en étain ; voila
& peu prés le mobilier qui garnit la hutte du mo-Souto. Tout cela peu
propre, pour ne pas dire malpropre. La fumée acre de la bouse de vache,
qui est encore le seul combustible dont se servent les ba-Souto et les
Européens, la biére de sorgho et les aliments rancis par le temps donnent
& cette habitation une odeur peu avenante. Les parois, crépies avec un
mélange de terre et de fumier, sont encore salies par la pommade com-
posée de graisse et d’ocre rouge dont les femmes s’enduisent le corps et
les vétements quand elles veulent se faire belles. Tel est laspect que
présente la hutte que la maison européenne n’a pas encore remplacée et
dont est composés l'immense majorité des villages des ba-Souto. Quand
un mo-Souto devient chrétien, ou, parfois, quand un paien veut sen
passer la fanfaisie, il construit une maison ressemblant davantage a
celles que nous habitons. Les murs sont faits en mottes de gazon, en
briques cuites ou en pierres. Elle a quelque chose comme ftrois ou
quatre méires de large sur cing ou six métres de long, c'est-d-dire envi-
ron les dimensions d'un wagon de chemin de fer, et de pelites meur-
triéres faisant l'office de fenétres. (’est un progrés sur la hutte nationale,
un progres dont il ne fwit ni exagérer ni diminuer Pimportance, » J. M.
E., 1891, pp. 49-0,
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ses visiteurs du thé et des biscuits. Cest un détail qui appa-
rait peut-étre comme 'innovation la plus forte. En réalité, la
véritable innovation, quand on sait la négligence et la mal-
propreté naturelles & ia plupart des indigenes, est dans ceei
que le témoin a bien soin de noter: « Des tasses dans les-
quelles nous n’aurons aucun scrupule & boire notre thé. »
Or, quand un homme soigne son habitat, il soigne aussi sa
propre personne: « Tout en causant, nous dit toujours le
méme témoin, nous ne pouvons pas ne pas remarquer com-
bien aussi les vétements de nos hotes sont simples, propres
et de bon gout. Et cela vient renforcer 'impression, éprouvée
& l'entrée, d’une trés grande propreté dans une trés grande
simplicité. Et pourquoi n’avouerais-je pas que c¢’est précisé-
ment ce qui m’a frappé le plus vivement dans cette journée
passée a Kuéneng (1) ? » Voit-on la un seul détail qui empéche
ce ménage d’8tre un vraiménage de ba-Souto ? Et n’y voit-on
pas en méme temps ce qui, de ba-Souto tres authentiques,
fait, non pas de misérables copies d’Européens, mais tout
simplement des hommes plus normaux par le rayonnement
méme de la propreté, qui n’est qu'une espece de respect
de soi?

Nous avons noté, pour commencer, ce qui se constate du
dehors. Mais il est bien évident que le visible n’est ici qu'une
traduction de linvisible et que la transformation extérieure
ne fait qu’en suivre une autre qui est tout intérieure. Mais
c’est par celle-ci également que le pasteur indigene devra
dtre autre chose qu'un étranger pour ses compatriotes.

Sous l'influence de cette préoccupation, on a d’abord pensé
qu’il ne devait pas étre différencié des siens par une forma-
tion trop particulitre. Le mieux ne serait-il pas de mettre &
part les meilleurs et ‘les plus fideles des évangélistes, ceux
qui, tout en ayant déja un commencement d’éducation,
restaient encore, par leur étre essentiel, absolument sem-
blables & tous leurs compatriotes et qui, pourtant, lear
étaient déja supérieurs par la vie intérieure ? Il importe peu,
-en somme, disait-on, qu’ils soient ignoranis, manquent de

(1) J. M. E., 1903, T, pp. 98-99.
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manieres ; les vertus spirituelles du ministere ne sont-elles
pas le principal ? On a sous la main des hommes surs, on les
connait, ils ont fait leurs preuves, ce sont de vrais ba-Souto
— des hommes en qui la tribu reconnait ses plus authen-
tiques enfants — et I'on peut avoir en eux une confiance
parfaite. Pourquoi chercher ailleurs (1) ? L’idée était simple,
elle I’était méme trop. Si elle avait triomphé, I'on aurait eu
de bons évangélistes portés & une tdche un peu plus élevée,
on n’aurait pas eu des pasteurs indigénes dans le vral sens
du mot, c’est-a-dire des collaborateurs capables d’enlever
petit & petit aux missionnaires le poids de la direction des
Eglises.

Cest ce qui a fait comprendre qu’il fallait attacher de
I'importance & DI'éducation, & Uinstruction, aux manieres
mémes. Si cerfaines qualités d’ame sont, en effet, la condi-
tion indispensable d’'un ministere, une certaine éducation de
Pesprit ne I'est pas moins. Il faut, & la fois, que le pasteur
indigene soit considéré par le Blanc et qu’aucun de ses
subordonnés ne soit jamais tenté de le mépriser. Pour cela
— disait-on — il faut qu’il soit assez ouvert et assez instruit
pour comprendre nos idées et ne pas les trahir aupres de ses
ouailles. Mais ici fallait-il encore ne pas commettre d’erreurs.
On évite, en général, d’envoyer le futur pasteur, pour se
former, en Angleterre, en France ou en Allemagne. 1l n’est
pas fait pour des études qui sont excellentes aux héritiers
d’une certaine tradition, mais inutiles & des hommes a qui
cette tradition ne peut rien dire, L’essentiel, ¢’est que,tout en
ne cessant jamais de comprendre i fond ses compatriotes, il
devienne de plus en plus capable de comprendre ses maitres
européens. Il faut qu’en entrant toujours plus dans Uintimité
des Blancs dont il est I'éleve, il reste en communion toujours
plus profonde avec les siens, puisqu’il doit travailler & les
tirer jusqu'a son propre niveau. « Pour que les pasteurs ba-
Souto soient respectés des Noirs et des Blancs, dit M. Alfred
Casalis, il faut que leur supériorité soit évidente. Il faut qu’ils
alent Pesprit assez large et assez cultivé pour pouvoir com-

(1) Cf. J. M. E., 1894, p. 60.
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prendre la mentalité et la maniere de voir de leurs collegues
européens et saisir les questions de plus haut, les embrasser
d’une facon plus approfondie que ne le font généralement les
membres de nos Eglises indigenes (1). » « Si I'éducation du
pasteur indigene, dit encore M. Jacottet, doit différer de celle
du pasteur européen, elle n’en doit pas moins étre com-
plete ; car nous avons besoin d’un corps pastoral intelligent,
capable de prendre sa part dans la direction de I’Eglise. De
simples catéchistes consacrés ne suffisent pas: il nous faut
plus que cela. Nous avons besoin d’hommes bien préparés
leur tache et capables de comprendre les aspirations de leur
époque et de rester en contact avec les missionnaires euro-
péens dont ils devraient étre plutot les collegues que les
subordonnés (2). »

Pour concilier les deux manieres de voir, on exige des
futurs éleves, avant de les recevoir dans I’Ecole de Théologie,
une instruction suffisamment forte, une intelligence souple,
un stage de quelques années qu’ils ont fait comme évangé-
listes ou maitres d’école. C’est par ce stage que 'on connait
le caractere des candidats, qu’on sait si I'on peut avoir
confiance en eux, qu’on obtient la garantie de leurs qualités
spirituelles. Quant & une instruction préliminaire assez
avancée, elle est indispensable pour permettre aux éleves de
suivre le cycle d’études de 'Ecole (3).

(1) Livre d'Or de la Mission du Lessouto, p. 641.

() 4. M. E., 1906, I, p. 22.

(3) L’Eglise méthodiste qui s’applique & provoquer lactivité religieuse
et, au besoin, 'initiative des membres de ses communautés devait, et
elle n’y a pas manqué, arriver aussi vite, et parfois plus vite que les
autres Hglises, & l'instifution du pastorat indigéne. Il est remarquable
que le danger auquel M. Ad. Mabille et ses collaborateurs se sont achop-
pés, s'est présenté également a elle. Elle a vu tous les inconvénients
qu’il y aurait & faire passer, sans des précautions spéciales, certains
individus des fonctions de catéchiste & celles de pasteur appelé a porter
des responsabilités de plus en plus lourdes. Elle n’a pas résolu la diffi-
culté comme la Mission francaise et la Mission romande, en créant une
école spéciale par laquelle devraient passer les futurs pasteurs. Elle a
organisé une série, qui peut étre parfois fort longue, d'épreuves et d’exa-
mens qui assure parmi les catéchistes une sélection qui s’opére peu &
peu et met en évidence les plus aptes ; ceux qui sont soumis & ces
épreuves ont & franchir plusieurs échelons. Les futurs pasteurs indi-
genes sont recrutés parmi les meilleurs catéchistes. Aprés un premier
examen, ils sont candidats pendant au moins deux ans. Puis, quand ils
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Tout ce que nous venons de dire s’applique aux évangé-
listes de Madagascar comme aux pasteurs du Lessouto. Il
faut pourtant tenir comple de deux nuances qui ont leur
importance. D’abord, & cause d’une véritable passion intellec-
tuelle qui possede souvent les Malgaches, ceux-ci acquierent
plus de connaissances que les ba-Souto. Sans abuser des
détails, leurs éducateurs les initient aux vieilles civilisations
dont une certaine connaissance est indispensable pour
comprendre la Bible, ainsi qu’a une culture générale qui les
empéchera d’étre au-dessous de leurs compatriotes formés
dans de véritables écoles d’enseignement supérieur. Ils feront
tout pour leur éviler un dangereux désarroi iniérieur, la con-
séquence d'une rencontre trop subite avec cette science euro-
péenne qui, sous les formes les plus diverses, par le livre, par
la brochure de vulgarisation, par le journal, parvient tous les
jours jusqu’a eux. Ils doivent donner satisfaction & ce besoin
de savoir qui caractérise la race. Ensuite, les missionnaires
ont i garder leurs éleves contre les dangers variés d’un intel-
lectualisme qui tantdt est inspirateur d’orgueil, tantot fait
perdre 'habitude de juger les faits pour se contenter du plai-
sir de les comprendre ou de les constater, lantot atténue ou
méme supprime les aspirations, les exigences, les souf-
frances de la conscience morale. Pour des hommes dont
la tentation secrate est de rester passifs, de ne pas dévelop-
per en eux lindividualité véritable, de se contenter de ce
qui est extérieur — ce qui ne les empécherait pas d’étre
tres contents d’eux et méme vaniteux —, il faut veiller &
transformer tous les enseignements, quels qu’ils soient, en
des moyens d’acquérir le sentiment des responsabilités, de
comprendre et de vouloir des initiatives personnelles, de
découvrir, avec la sainteté absolue de I'obligation mo-

ont satisfait & de nouvelles épreuves, ils deviennent proposants, c’est-a-
dire pasteurs soumis & l’essai, et ne sont consacrés qu’'aprés plusieurs
années de stage. La consécration n’est définitivement accordée quaux pro-
posants qui s’en montrent dignes. Il arrive qu'un candidat ou méme un
proposant soit rétrogradé jusqu’a redevenir simple catéchiste ; et d'autres
n’arrivent au terme révé par eax el pour eux, qu'apres un stage qui peut
durer de quatre & neuf ou dix ans. Les candidatures aussi bien que les
~consécrations deivent étre sanctionnées par la Conférence annuelle de
’BEglise méthodiste wesleyenne qui se tient en Angleterre.
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rale, 'humiliation de s’y sentir trop aisément infideles (1).

Si le pasteur indigéne ne doit pas étre une simple copie du
missionnaire européen, ce n’est pas seulement pour des raisons
banales et superficielles qu’il est trop aisé de deviner ; ¢’est
parce qu’il est appelé & la méme tache que son éducateur ; c’est
parce qu’il est destiné & avoir, dans I'Eglise indigene, un role
auquel son éducateur ne saurait prétendre. « Ce dernier, indis-
pensable aujourd’hui, dit avec raison M. Jacottet, sera parti
demain. Le pasteur indigéne, au contraire, constitue I’élément
stable et permanent de I'glise, qui restera quand nous n’y
serons plus. On peut comparer les missionnaires européens &
Timothée et » Tite conférant aux anciens et aux évéques
d’Ephase et de Creéte la direction des congrégations. Comme
Pierre et Paul, nous préchons I’Evangile, nous fondons des
Eglises ; le pasteur indigene les dirigera apres notre dispari-
tion. 11 est le Clément Romain, le Polycarpe, le Justin Martyr
de I'Eglise africaine (2). » Les presbytres et les évéques des
premiers siceles de I'Eglise ont continué les apotres, mais ils
ne leur ont pas succédé dans leurs fonctions spécifiques. De
meme, le pasteur indigéne continuera le missionnaire, mais
en faisant un travail autre.

Voili le prineipe nettement reconnu désormais par la plu-
part des Sociétés de Mission. On avouera qu'il ne pouvait pas
étre dégagé a priord, ni tout de suite, sous sa forme la plus
claire. De I, des tatonnements inévitables qui parfois n’ont
que trop duré ; parfois aussi des erreurs qu’il importe de
corriger au plus vite. Quand, au lieu de vrais pasteurs, on a
eu, dans certaines Missions, de simples évangélistes consa-
crés, il n’a guere 6t6 possible de leur faire wne situation
autre que celle qu’ils occupaient avant leur consécration. Ils
n’eussent pu se charger de plus lourdes responsabilités ; la
cérémonie de la consécration n’eiit pas pu leur donner le
talent administratif qui leur faisait défaut. Apres comme
avant, ils restaient pasteurs de leur congrégation, avec cette
différence que dorénavant ils avaient le droit d’administrer

1) G J. M. E., 1904, I, pp. 124-128. Lettre de M. Frédéric Vernier sur
I’Ecole pastorale d’Ambatomanga,
) J. M. E., 1906, I, p. 22.
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les sacrements. Iis n’étaient pas plus développés et leurs
droits étaient augmentés. De Iy, des difficultés qu’il aurait
6t6 facile de prévoir dans leurs rapports avee les mission-
naires. De I3, le danger de faire surgir, un peu partout, de
petites congrégations indépendantes les unes des autres et
dont les chefs ne devenaient pas de plus en plus capables de
remplacer les missionnaires. Il y a la certainement une des
causes qui ont contribué i entretenir ¢ et I des préventions :
— qui & ee point de vue étaient légitimes — contre I'institu-
tion nouvelle. Pour déterminer exactement 1’éducation & don-
ner aux futurs pasteurs indigénes, I'essentiel était d’abord de
savoir ce qu’on se proposait de faire d’eux.

Il est important de se rendre compte que, si le pasteur noir
doit un jour contribuer & diriger I'Eglise indigene, il est un
fils de cette Eglise, il est un de ses membres, il lui appartient.
Sans doute, il est dans un certain rapport de reconnaissance,
et nous dirons méme de filialité, vis-h-vis du missionnaire,
sans quiil ne serait jamais devenu ce qu'il est ; mais ce rapport
ne supprime pas celui dans lequel il est avec la communauté
dont il est issu. Tandis que la Société de Mission envoie le
missionnaire dans telle ou telle peuplade, ¢’est 'Eglise, née
dans telle ou telle peuplade, qui fait appel & un de ses enfants
pour étre son pasteur. C’est donc I'Egliseindigene, et non pas
la Société de Mission, qui doit assigner un poste & ce Noir,
c’est elle quile prend & son service et qui lui assure un traite-
ment ; ¢’est devant elle seule, enfin, qu'il est responsable (1).

C’est Ia lebut auquel il faut tendre. Pour y parvenir, il faudra
déterminer ce que sera, dans la vie de tous les jours, c’est-2-
dire en pleine activité, la position du pasteur indigene u I'égard
du missionnaire. Il est clair qu’elle sera réglée plus facilement
dans certaines organisations ecclésiastiques que dans d’aufres.
Dans I'Eglise épiscopale, elle sera tres simple : en qualité de
diacre ou de prétre, le ministre indigéne sera soumis # la juri-
diction de son évéque. Dans les Eglises de tradition réformée,

(_1) A propos du traitement, notons cette remarque de M. Jacotiet : « Il
doit étre: calc_ulé de facon & ne pas imposer & I'Eglise indigéne un fardeau
trop lourd; il permetira aw pasteur de vivre en indigeéne civilisé, mais
non en Européen. » J. M. E., 1906, I, p. 23. i
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calyiniste (presbytériens, méthodistes et congrégationa-

listes), 1’6galité de tous les pasteurs est posée en principe. De

Ia, un probleme qui, dans la pratique, est assez délicat.

« Mais n’oublions pas, dit M. Jacottet, que nous sommes dans

un stade de transition, que ’'Eglise indigene ne peut encore

s’affranchir de la direction des missionnaires et que, par con-
séquent, le moment de I'égalité absolue n’est pas venu. Le

controle que les missionnaires doivent exercer encore aujour-
d’hui sur les pasteurs indigenes, ainsi que P'ont fait Timothée
et Tite 2 Ephese et en Crete, peut apparaitre opposé aux prin-
cipes protestants, mais les circonstances présentes rendent
encore ce controle nécessaire. C'est I'un de ces cas ou la
théorie doit céder devant les nécessités pratiques. Les mis-
sionnaires européens devront agir, pendant une certaine pé-
riode, comme des surveillants des pasleurs indigenes, jusqu’a
ce que ceux-ci soient capables de faire eux-mémes leur ou-
vrage. Ils sont, en quelque sorte, des apprentis, et il est natu-
rel qu’ils restent dans la dépendance aussi longtemps que dure
leur apprentissage. Mais cette espece de surveillance se fera
de moins en moins sentir, jusqu’au moment ol1 les uns et les
autres pourront étre placés sur un pied d’égalité. Et si, & cette
époque, il se trouve encore des missionnaires européens dans
les Eglises indigenes, ils auront certainement, par leurs con-
naissances supérieures et leur caractere chrétien, une in-
fluence incontestée, peut-étre plus considérable qu’a présent.
Disons enfin que la direction et la surveillance du mission-
naire doivent s’exercer de telle sorte que le pasteur indigene,
loin de s’en offenser, 'accueillera favorablement. Il ne sera
pas difficile & un missionnaire chrétien de trouver le secret
d’user de ses droits, sans blesser son collaborateur (1). »

(1) J. M. E., 1906, I, pp. 23-24. — Dans les Eglises méthodistes, le sur-
intendant (voir plus haut, tome II, p. 362) est chef du district. C’est lui
qui dispose des fonds, qui dirige le travail des différents agents, qui peut
congédier ceux qui dépendent directement de lui et suspendre jusqu'au
prochain synode les agents du district. Et méme en cas de besoin, le pas-
teur, le surintendant général, exerce une méme autorité sur l’ensemble
du district. A la fin de chaque trimesire, il réunit l'assemblée semes-
trielle composée des pasteurs, des dignitaires laiques du circuit et des
délégués des Eglises, pour délibérer sur toutes les questions, spirituelles
ou matérielles, qui ont trait a la vie du district. Ainsi est préparé le tra-
vail du synode que chaque district tient annuellement et dont les déci-
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VI

Comment s’y prendre pour que tout ceci ne reste pas théo-
rique, pour que la surveillance apparaisse vraiment avec son
caractere transitoire, et pour que I'éducation en vue de la
liberté et de la pleine responsabilité personnelle soit une
réalité, et non pas simplement un réve? On commencera
par ce qul ne saurait provoquer aucune objection. On con-
ferera au ministre indigene tous les droits pastoraux: bap-
téme, distribution de la Sainte-Cene, exercice de la disci-
pline, etc; il aura les mémes tiches que le missionnaire
européen, en se soumettant comme tous ses compatriotes
aux regles générales de I'Eglise sur les coutumes indigenes.
Mais il doit étre considéré par le missionnaire européen
comme un collegue dans le ministere ; en tant que ministres
de I’Evangile, ils sont égaux 'un & 'autre.

Par quel biais maintenir le principe de cette égalité qui est
de droit, qui doit devenir entiere le plus tot possible, et qui
pourtant doit conserver momentanément, avec le constant
souci d’une éducation en vue de la liberté, quelques rapports
de subordination entre le pasteur indigene et le missionnaire?
Le probleme n’a pas été trées compliqué. Le missionnaire est
a la téte d’un district qui, forcément, devient assez vite trop
vaste pour lui. Plus 'ceuvre se développe, plus aussi il est
difficile & un seul homme de la bien diriger. Il a trop & faire,
trop de difficultés & résoudre, trop de décisions » prendre,
trop de responsabilités & porter. Il a huit, dix, douze, vingt
annexes a diriger, autant d’écoles & surveiller, des construc-
tions & suivre ; il ne doit négliger ni la cure d’ame ni la prédi-
cation: comment pourrait-il suffire & cette besogne? Il a
besoin d’un collaborateur. C’est ici qu'intervient le pasteur
indigene & ses débuts. On lui taille, en plein district du mis-
sionnaire, un sous-district proportionné & ses forces ; on mef

sions ont force de loi, sous réserve de l'approbation de la Conférence
annuelle de I'Eglise méthodiste, laquelle est 'autorité supréme. Dans ces
synodes, les pasteurs indigénes ont absolument les mémes droits de déli-
bération et de vote que les missionnaires européens,

Psychologie, t. II. 25
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sous sa direction un nombre déterminé d’annexes avec leurs
évangélistes et leurs instituteurs. Il remplit, vis-h-vis de ceux-
ci, la tAche du missionnaire. Il est, dans cette fonetion, comme
le vicaire du chef du district ; il lui présente ses rapports ; il
tui demande des conseils ; il profite de ses expériences. Il n’est
pas traité comme un subordonné véritable, mais comme un
collogue & qui le Blanc a confi§ une partie de sa propre tache,
qui en est responsable devant lui et qui, tout naturellement,
doit lui en rendre compte. Mais ee n’est Ia qu'un stade prépa-
ratoire. On constate, a I'usage, si eet homme est capable de
faire plus et, le jour ot on en est certain, on lui atiribue un
district.

Nous ne pouvons entrer ici dans tous les délails de l'acti-
vité de ce Noir ainsi promu en dignité. Il nous suffira de citer
le témoignage d’'un missionnaire romand, étranger & la
Société des Missions de Paris, membre d’une Mission tour-
mentée par la préoecupation de eréer & son tour le pastorat
indigene, et qui a voulu voir de prés les résultats obtenus
au Lessouto. M. Loze a visité einq d’entre les pasteurs ba-
Souto ; il en a vu de pres trois, et voici ee quil dit de F'un
d’entre eux, Edouard Motsamai, pasteur de Kolo, et qu'il
donne comme le type de ces individualités nouvelles : « Je
ne Pavais pas prévenu que nous viendrions et je ne le connais-
sais pas du tout. Je I'ai trouvé en train de réparer le toit de
sa maison, couverte de chaume. Peu aprés, jai appris par
I'un de ses paroissiens qu’il aurait pu se faire eonstruire une
meilleure habitation, mais qu’il n’a pas voulu employer P'ar-
gent qu’il avait recu pour cela, et avait préféré le remettre
pour la construction d’'une chapelle sur une de ses annexes.
Fai 616 tres étonné de la responsabilité qui lui était confiée.
Voil un Neir qui a la direction d'une paroisse comprenant
cing ou six annexes, T30 chrétiens baptisés adultes et 300 2
k00 catéchumenes ; il a la surveillance de plusieurs écoles
subventionnées par le gouvernement, il a la gérance des
comptes qui se montent & £ 400 par an (10.000 francs). Je lui
ai demandé de me montrer ses livees ; il 1’a fait de la meilleure
grice du monde, et j’ai du faire la réflexion que la plupart
d’entre nous ne feraient guere mieux et que plusieurs méme
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pourraient apprendre de lui. Vous constaterez, 'd’apres les
chiffres que je vous cite, que E. Motsamai a une paroisse
aussi grande que celle de Lourenco-Marquez, par eonséquent.
plus grande que toutes les autres de la Mission romande. Je
n’al entendu que des éloges de ce brave pasteur noir; il a du
zéle, de amour pour ses gens, il les visite, les dirige avee
un soin touchant (1), » ;
Voila done un indigene qui, ayant recu une éducation
appropriée, ayant passé par une série de stages, ayant fait ses
preuves, est investi de responsabilités tout & fait analogues 3
celles que le missionnaire porte dans son propre district. Il
n’y a pas d’égalité supérieure & celle que conferent des res-
ponsabilités égales. La conséquence devait s'en manifester

(1) B. M. R.; 1910, p. 137. — Rapprochons de cetie description de Pacti-
vité des pasteurs indigénes ce qui nous est dit de celle des évangélistes
& Madagascar, en ayant bien soin de nous souvenir de Videntité fonciére
qu’il y a entre la fonction de ces hommes désignés par des noms diffé-
rents: « Les évangélistes que je devais voir sont au nombre de huit. Jai
passé avec eux des semaines hénies el cest pour moi une bien grande
joie que de pouvoir leur rendre un bon témoignage. Que de fois n'ai-je
pas entendu murmurer contre U'apathie malgache, contre le mangque d’ini-
tiative des indigeénes, leur incapaeité ? Surtout combien de fois nai-je pas
entendu dire quil était inutile de compter sur eux pour un travail non
surveillé qui demandait quelques efforts ? Nos évangélistes de I'Tsan-Enim-
Bolana sont dans des conditions ou tous les défauts peuvent étre victo-
rieux. Ils sont seuls et trés lpin, sans surveillance. Avec eux, on faif done
Pexpérience de ce que peut valoir un chréiien malgache livré & lui-méme,
et cette expérience est décisive ; elle montre quil est possible de compter
sur eux et qu’ils peuvent faire une bonne besogne. Mais il faut dire que
ce sont des hommes solidement préparés ef qu’ils ont au cceur un amour
de leurs compatriotes qui n’a d’égal que leur amour pour l'ceuvre quon
leur a demandé @’accomplir, — L’un de ces évangélisfes, la peau sur les
0s, le dos vouié, I'eeil percant, Vesprit aigu, parcourt des distances consi-
dérables, uniquement avec Vespérance de ramener quelque ame au Sauveur,
et pour raconter amour de Dieu, et cela dans quelles conditions maté-
rielles ! ses hardes et un panier de riz au bout d’un baton, — le tout sur
son épaule — sans savoir ou ses pas le conduiront le soir, car les villages
sont espacés ef les sentiers déserts ; il s’arréte on le prend la nuit. Sa
compagne, dévorée par un mal de poitrine, mais aussi par son zéle pour
la maison de Dieu, Faceompagne presque toujours, quoique faible. ‘Elle.
se dépense sans compter. Parfois, épuisée par une de ces courses, qui
peuvent durer plusieurs jours, voire une ou deux semaines, elle semble
ne plus pouvoir agir;, maig vienne une occasion de parler du Sauveur, et la
voila debout, le visage lluming, rendant un témoignage qui ébranle, faj-
sant un appel qui arrache les larmes. — Un autre de ces missionnaires
indigénes a am cosur une telle ambition que c’est toute une grande pro-
vince qu'il a parcourue, appelant les paysans, réunissant ses compatriotes
du plateau, accomplissant une ceuvre qui étonne, et chacun de ces hommes
pourrait étre caractérisé par un mot spécial. » J. M. K., 1905, I, pp, 58-59,
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toute seule. En 1898, la Conférence des missionnaires du
Lessouto disposait de huit pasteurs indigenes. 11 était indis-
pensable de définir leur position et de leur accorder la place
qui leur revenait de droit dans I'église.

On avait eu, dans les années précédentes, I’idée d’admettre
les deux premiers pasteurs indigenes a quelques séances de
la Conférence des missionnaires. L’essai n’avait pas été heu-
reux ; les deux Noirs avaient été comme perdus dans cetle
assemblée de Blancs. Ils ne s’y étaient pas sentis vraiment
libres. Il importait de supprimer cette géne et, pour cela, de
régler autrement les rapports des représentants des deux
races. Les missionnaires en parlerent entre eux; ils avaient
Vimpression qu'il fallait trouver du nouveau, faire un bond
on avant. Ils se mirent d’accord sur les points principaux,
puis, avant toute décision définitive, inviterent leurs
collegues indigenes formuler leurs avis sur la question.
Ceux-ci, touchés d'une démarche qui les honorait, répon-
dirent en toute franchise, sans morgue, avec un sentiment
tros nel des réalités. Cest ainsi qu’en quelques heures, sous
la pression des faits, sans avoir construit d’avance des théo-
ries abstraites, fut créé dans une Mission francaise un orga-
nisme qui n’avait encore eu son analogue nulle part.

Les missionnaires européens ne réservaient pour eux,
est-a-dire pour la Conférence qu’ils tenaient exclusivement
entre Blancs, que les questions qui leur étaient personnelles
(les placements, déplacements, salaires, les rapports avec le
Comité divecteur de Paris, les questions budgétaires qui en
dépendent, la direction des écoles secondaires et supérieures).
Tout le reste devenait le domaine d’une assemblée nouvelle,
appelée Seboka, dans laquelle missionnaires européens et
pasteurs indigenes élaient appelés & siéger en commun, dans
une intimité cordiale et sans aucune subordination des uns
aux autres. Et cereste était de beaucoup le plus important,
puisqu’il réunissait tout ce qui concerne I'Eglise proprement
dite, sa discipline, ses lois, ses finances, la création de nou-
velles paroisses et de nouvelles annexes, le placement et le
déplacement des pasteurs indigenes, les reglements faits pour
eux, l’admission des candidats, la réception des nouveaux
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éleves a I'Ecole de la Mission, 'administration des écoles
primaires.

Dans le Séboka, pasteurs noirs et missionnaires blancs ont
absolument les mémes droits ; et comme toutes les discus-
sions sont conduites en sessouto, les indigénes y ont méme
quelques avantages sur leurs collegues européens. De Ia, aux
yeux de quelques personnes, un danger possible, — mais en
tout cas un danger qui ne s’est pas manifesté dans les faits.
Par la supériorité de son éducation, par la maturité de son
caractere, le missionnaire européen exerce une influence
personnelle que des reglements écrits ne suffiraient pas & lui
donner, P'aatorité d’'un homme étant proportionnée a la con-
fiance qu’il inspire, et la confiance qu'’il inspire élant toujours
en raison de celle qu’il accorde. Il serait facile d’attribuer &
une sorte de soumission moutonniere (1), & une sorte de peur
de l'initiative, la docilité avec laquelle les pasteurs noirs se
rangent souvent & avis de leurs conducteurs blancs. Ge ne
serait pas tout & fait faux ; mais personne n’ignore que les
plus incapables d’effort personnel sont souvent les plus
jaloux de leur indépendance, les plus capricieux, les plus
insupportables, pour peu qu’ils sentent peser sur eux une
autorité méfiante et tatillonne.

Il ne faudrait pas se figurer que les pasteurs indigénes sont
allés pour la premiere fois au Seboka comme & une idylle qui
les enchantait, sans étre tourmentés de questions qu’ils osaient
peut-étre & peine se poser a eux-mémes. Pouvaient-ils étre
bien stirs, avant une expérience un peu prolongée, de cette
égalité fraternelle qu’on avait l'air de leur promettre? On les
a vus, dans ces débuts émouvants, hésiter a coté de leurs
missionnaires ; ils cherchaient des prétextes i leur hésitation :
« Vous avez déja beaucoup travaillé avant notre arrivée,
vous devez &tre fatigués et vous ne pourrez plus travailler
avec nous. » Derribre cette mauvaise raison, il y en avait
une autre qu’ils ne voulaient pas exprimer, dont ils avaient
peut-étre honte jusqu’a un certain point @ « C’est bien Ia,
comme le dit un observateur & propos du Seboka de 1900, le

(1) Cf. J. M. E., 1921, I, p. 37.
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Noir habitué a devoir plier devant le Blanc, essayant de
tendre la corde, mais n’osant la couper. Leur idée est celle-ci:
les missionnaires feront tout le travail et ne parleront avec
nous que pour laforme, ils prendront tout le lait et ne nous
donneront que les dernieres gouttes & traire (1). » Qu’auraient
fait ces braves Noirs, trés attachés & leurs missionnaires,
mais encombrés, dans leur for intérieur, de toutes sortes de
craintes et de préventions, s’ils avaient délibéré tout seuls?
Les missionnaires ont écarté doucement le prétexte donné,
ils ont remercié de la peur qu’on avait de les fatiguer, ils se
sont assis & cOté de leurs freres noirs en leur faisant sentir
combien ils les respectaient, eux et leurs avis, et la confiance,
qui ne fleurit pas naturellement dans les dmes, a surgi peu &
peu, s’est développée, s’est épanouie.

Le bon accord qui régne depuis vingt-cing ans dans le Sebo-
ka est la récompense de l'attitude fraternelle quia été adoptée
par les Blanes. En 1908, & 'occasion du Jubilé de la Mission
du Lessouto, une délégation de la métropole a visité le pays.
Elle a assisté aux séances du Seboka, qui précisément avait &
son ordre du jour une question de la plus haute gravité : I'en-
woi éventuel d’évangélistes indigenes dans une Mission pro-
testante francaise au centre méme de I'Afrique, envoi qui
avait déja été essayé et n’avait pas donné tous les résultats
attendus. Ce qui mous importe iei, ce n’est pas le fond du
débat, mais la facon dont il s’est poursuivi. Veici I'impression
qu’en a rapportée un témoin, M. Jean Bianquis: « La délibé-
ration a été singulierement instructive pour nous, les délé-
gués d’Europe. Nous y avons vu fonctionner, dans des con-
ditions parfaites de respect, de condescendance réciproques,
d’harmonie fraternelle, une assemblée composée presque par
moitié de Blancs et de Noirs. Nous y avons vu nos mission-
naires accepter avec une patience inlassable les scrupules,
les objections, les lenteurs de leurs collaborateurs indigenes,
et ceux-ci s’appliquer de toutes leurs forces & bien com-
prendre le détail des questions, & ne jamais abandonner un
point qui ne fut tout b fait élucidé, & profiter des expériences

(1) H. Dieterlen, Notes, novembre 1900.
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du premier essai pour ne tenter le second qu’a bon escient, &
défendre enfin efficacement, par des mesures protectrices,
les intéréts de leurs compatriotes, pour le cas ot ils se ren-
draient au Zambeze. Mais, par-dessus tout, nous avons admiré
I'esprit véritablement chrétien des uns et des autres...,
leur désir unanime de trouver une solution qui mette tous les
cceurs au large (1). »

(1) 3. M. E., 1909, I, p. 148. — En 1906, du 5 au I juillet, les mission-
naires des diverses sociétés de Mission quitravaillent au sud de ’Afrique
se sont réunis pour ia deuxiéme fois & Johannesburg en une sorte de
congres. Ils s’occupérent beaucoup du pastorat indigéne et de la forma-
tion des candidats au ministére. Il faut noter que plusieurs pasteurs
indigenes participaient a cette Conférence et que deux d’enfre eux prirent
part a la discussion; leur intervention fut trés appréciée (Gf. B. M. R,,
1906, p. 269). — « Chose curieuse et excellente, &crif M. Dieterlen 2 pro-
pos de la présence des pasteurs indigénes & cette Conférence, & coté de
la théorie, exposée par le rapporteur, nous pouvions en montrer les résul-
tats en la personne de motre pasteur J, Mohapéloa. Sans que nous ly
poussions ou lui soufflions ce qu'il devrait dire, il a pris la parole deux
fois pendant la Conférence, chaque fois pour dire, avec beaucoup de
dignité et de simplicité, des choses fort justes. Nous lui en avons su grand
gré. » (J. M., E., 1906, II, p. 238).



CHAPITRE XIII

~ LA FORMATION DE L’EGLISE.
LES ETAPES DE LA RESPONSABILITE. — II

Comment les communautés indigénes s’acheminent vers l'autonomie.

[, — Controle nécessaire des indigénes sur la marche de leurs commu-
nautés. — Les Missions moraves présentent tous les degrés de retard
ou de progrés vers 'autonomie des Eglises indigénes. — Esquimaux
du Labrador et du Grosnland. — Guyane hollandaise. — Pays des
Hottentots.

II. — La Mission frangaise du Lessouto et l’autonomie, — Les pre-
miers essais d’un synode. — Lies lecons d'un échec. — Expériences
paralléles de la Mission romande.

III. — La pédagogie de la liberté. — Responsabilité croissante des
synodes. — Expériences correspondantes dans la Mission romande. —
Le cas particulier des Eglises malgaches.

Voulant nous rendre compte des étapes franchies par I'in-
digene vers la conscience des responsabilités, vers leur accep-
tation et leur pratique, nous nous sommes attachés & suivre
cette marche. Nous n’avons vu qu’elle et nous avons négligé
d’envisager une des conditions essentielles de cette marche.
Il'y a b un progres de I'individu qui aurait été impossible
sans un progres correspondant dans la société dont il émerge.
Il s’agit ici d’autre chose que d’une vérité banale. Il est bien
évident que l'on ne verrait pas des étres capables d’un tel
développement surgir dans une collectivité donnée, si cette
collectivité elle-méme n’était point montée & un certain
niveau spirituel. L’individu dépasse son milieu, ¢’estentendu ;
mais le milieu lui-méme a déja préparé, en un certain sens,
ce qui doit lui étre supérieur et le tirer plus haut. Cette loi
n’est point négligeable et il ne faut pas 'oublier. Encore plus
importe-t-il de ne pas linterpréter & faux. On vise partois,
sous le nom de milieu ou de collectivité, une entité qui a l'air
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d’exister par elle-méme et comme & part des étres particuliers,
qui a ses qualités propres, son histoire & elle, ses lois spé-
ciales de formation et d’évolution. Ces exagérations ont quel-
quefois des allures de mythologie. La vérité, c’est que, par le
seul fait d’étre ensemble et d’agir les uns sur les autres, les
individus présentent des phénomeénes qui n’auraient pas l'oc-
casion de se produire, si chacun vivait isolément. Mais 1’ob-
servation des actions qu’ils exercent les uns sur les autres, si
capilale qu’elle soit et si importantes que soient les lois révé-
16es par elle, estun chapitre de la psychologie des individus et
ne constitue pas la psychologie spéciale d’un étre de raison.
Ceci posé, appliquons-nous i distinguer par quels progres et
sous quelles formes le milieu lui-méme s’achemine vers une
autonomie croissante.

Nous avons vu que le pasteur indigene, s’il veut avoir
quelque autorité aupres des siens, ne doit pas étre un étranger
parmi eux ; surtout il évitera de leur apparaitre comme un
agent de I’étranger. S'il recoit un traitement, il le recevra de
la communauté indigeéne ; c’est au service de celle-ci qu'il est,
et non pas au service des Blancs. Il importe de ne pas donner

‘& entendre qu’il est mis par les Blancs au service de ses freres
noirs et qu'il sera entretenu, aux frais de ces derniers, au moyen
d’un impot qu’ils paieront et qui aura été établi par les Blancs.
Il est au service de ses fréres noirs, librement agréé par eux,
entretenu sur les fonds d’une caisse librement créée par eux.

C’est Ia un principe tres simple, mais qui est gros de consé-
quences pour l'avenir. L’Eglise indigéne ne sera indépendante
un jour que si elle peut se soutenir elle-méme, si elle est
capable de se passer des subsides du dehors, en d’autres
termes, si elle sait payer de quelques sacrifices son autonomie.
Mais il est bien évident que ce n’est pas I’'autonomie conquise
qui suscitera la pensée des sacrifices nécessaires ; ¢’est’accep-
tation préalable de ces sacrifices qui rendra possible 'autono-
mie elle-méme. Du jour, par conséquent, ol une communauté
indigene commence a s'imposer 'entretien de quelques-uns
de ses agents, elle semet en route vers des destinées nouvelles.
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Elle ne saurait le comprendre d’elle-méme du premier
coup ; mais ’homme quia assumé la charge de son éducation
doit avoir la vision elaire du but auquel il veut arriver. Cette
vision le gardera contre certaines fautes. Il se tromperait
lourdement, s’il demandait aux indigenes les fonds néces-
saires pour rémunérer des agents recrutés parmi eux, mais
qui ne dépendraient que de lui, tandis qu’il serait seul
juge de 'emploi des fonds recueillis. Méme si, dans le début,
les indigenes sont dépourvus du don d’administration, il faut
le plus rapidement possible les mettre au courant de I’emploi
des contributions qu’ils ont accordées. Les modalités & adop-
ter pour cette sorte de controle exereé par les indigenes
seront sans doute trés variées : toutes les Sociétés protes-
tantes de Mission ont apercu leur obligation de I’établir sous
une forme ou sous une autre. Elles ont naturellement & adap-
ter leur conduite a I'état d’avancement intellectuel et moral
de ceux dont elles s’occupent. Mais elles doivent toujours
penser au jour ot cet état d’avancement leur permettra de
passer aux indigénes l'administration des ressources qui
viennent d’eux. Elles veulent que ce jour arrive. Comme on
I'a dit : le jour o1 le missionnaire met le pied sur son champ
de travail, il commence & préparer son départ.

Les communautés fondées par les Moraves nous pré-
sentent tous les degrés de retard ou de progres vers ’autono-
mie finale. Cette autonomie est bien leur but poursuivi (1).

(1) Ces Eglises y soni venues peu & peu. A aucune époque, elles n’ont
vraiment ignoré le ministére indigéne. Mais ce n’est qu’a une date assez
récente qu’elles ont compris la nécessité de lui donner une existence
reconnue ot soutenue. G'est en 1878, pour la premigre fois, que leur
Synode général a ordonné la création d’un fonds de retraite pour les
aides-indigénes. En 1889, on est allé plus loin et le Synode a voté la
résolution suivante: « Tout en rendant hommage aux efforts déja faits
pour doter nos champs missionnaires d’un clergé indigeéne, il prie le
département des Missions duccorder une nouvelle et sérieuse attention 4
ce point capital. » Gf. SenFr, Les Missions moraves, p. 395. — En 1899,
le Synode a proclamé aussi la nécessité de rendre indépendants les
champs de Mission et il avait conseillé la fondation de séminaires pour
former des instituteurs et des pasteurs indigeénes, Il avait le méme but
en vue lorsqu’il réclamait une participation plus évidente des « provinces
missionnaires » aux frais généraux par des cotisations régulieres et par
le développement dn commerce. Mais le Synode de 1909 a estimé que des
moyens de ce genre ne sont pas suffisants; il a compris surtout que
Pémancipation d'un champ de Mission ne doit pas se fonder sur des
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Le principe directeur de leur aclivité a été formulé par leur
Synode général tenu & Herrnhut, en 1909 : « L’Eglise mission-
naire pourra considérer comme accomplie la tache qui lui est
assignée, quand elle sera arrivée & créer des Eglises auto-
nomes, possédant une force d’expansion propre, capables de
suffire entierement & leurs besoins et de se gouverner elles-
mémes. Ce seront des Eglises parvenues & une maturité inté-
rieure suffisante pour que la Mission etde la place & une
organisation ecclésiastique indépendante. La solution de
problemes de ce genre exige une grande patience ; nous
n’avons pas le droit de la forcer par des mesures anticipées,
mais nous ne devons pas, non plus, I'envisager comme une
utopie. Méme [a oli les prémisses d’une réalisation compléte de
ce programme font défaut, chaque pas en avant fait dans eette
direction pourra réveiller des forces internes chez le peuple
qu’on évangélise, afin qu’il contribue pour sa part i glorifier
Dieu, dans les limites mémes qu’ll lui a assignées (1). » Une
fois le principe posé, le Synode a déclaré nettement que, vu
la grande différence existant entre les champs de Mission, il
ne saurait étre question d’une action uniforme.

Il y a au plus bas degré les peuples qui s’éteignent peu a
peu; c’est le cas des Esquimaux du Labrador et du Groén-
land. Nous avons vu a quelles difficultés se heurte 1a I'insti-
tution du pastorat indigene. Les hommes qui pourraient &tre
appelés a cette charge sont & peu pres incapables de la rem-
plir d'une facon compléte et normale et en sont empéchés par
les conditions matérielles dans lesquelles ils vivent, comme
par leur situation sociale et méme leur tournure d’esprit (2).
Ce qui est vrai des individus I'est forcément des collectivités
auxquelles ils appartiennent. Naturellement, celles-ci aussi
sont loin de suffire & leurs propres besoins et d’étre en état de

affaires commerciales, qui anraient besoin d’'une direction européenne.
La véritable indépendance consiste, pour une Eglise, dans la faculté de
s’entretenir et de se gouverner elle-méme. Elle ne sera atteinte que le
jour ot les Bglises indigénes auront compris leur devoir de travailler
elles-mémes a la réalisation de cet idéal. Les Mission_s préparent les
voies et créent les organes nécessaires 4 cetie émancipation.

() J. U. F., 1909, p. 345.
(2) Voir plus haut, t. II,p. 368.
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se gouverner elles-mémes. Ce n’est guere qu’en 1883 que les
anciens de I'Eglise de Friedrichsthal ont compris la nécessité
de subvenir, au moins dans une faible mesure, & P'ceuvre
commune. Jugeant convenable de fixer une taxe pour chacun,
ils chargérent le missionnaire Brodbeck d’élaborer un régle-
ment & ce sujet. Il fut décidé que les plus habiles chasseurs
et pécheurs verseraient par an une couronne, les moins
habiles une demi-couronne, les femmes et les jeunes filles et
tous les jeunes gens de dix-huit ans un quart de couronne;
seraient exemptés de toute taxe les enfants, les vieillards et
les infirmes. Croissant d’année en année, les contributions
des six Eglises d’Esquimaux du Groénland, en 1883-1886,
s’éleverent & la somme de 165 couronnes et de 80 cere, soit
233 fr, 75. Un des gros obstacles au progres fut que, la Mis-
sion danoise ne demandant rien de la part des indigenes,
ceux-ci eurent beaucoup de peine i admettre le principe de la
Mission morave, et il est fort probable que, depuis la cession
des stations d’Esquimaux au Danemark, I'éducation de la
générosité n’a pas du étre trés avancée.

Au Labrador, la question s’est présentée d'une facon un
peu différente pour les Moraves. Les missionnaires ont été
amenés, tant les indigenes étaient incapables de se défendre
contre I'exploitation des trafiquants du dehors, a les diriger
jusque dans le détail méme du commerce, etils n’ont méme
paseu a demander 2 I'Eglise indigéne de s’eniretenir elle-
méme par des contributions volontaires. Ils se sont vainement
efforcés de séparer leur activité spécifiquement religieuse de
celte activité accessoire et qui ne renire pas normalement
dans leurs attributions. Ils ont essayé, notamment entre 1866-
et 1875, d’effectuer cette séparation ; ils n’y sont point parve-
nus (1). Ici encore, il ne faut donc pas parler de commu-
nautés en marche vers I'autonomie financiere.

Il n’en faut pas parler, non plus, chez les Papous d’Austra-
lie, dont il s’agit uniquement de retarder la disparition. Peut-
étre en verra-t-on, dans quelque temps, chez les indigenes de
la Cote des Mosquites, mais ’heure n’en est pas encore venue.

(1) E. A. SenFr, Les Missions moraves, Neuchatel 1890, p. 272.
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Les choses sont plus avancées dans la Guyane hollan-
daise, ot les communautés d’anciens esclaves commencent &
g’organiser. Chacune d’elles avait, depuis longtemps, & sa
téte un conseil. Mais leur direction appartenait & ce qu’on
appelait « la Conférence générale des Missions », et qui
était composée uniquement de missionnaires blancs, repré-
sentants de 'Eglise des Freres moraves. En 1911, on sentit
quil était temps de substituer a celte direction, purement
européenne, une autre direction & laquelle les délégués noirs
des Eglises prendraient une part effective. C’est ainsi que fut
fondée la Conférence d’Eglise, que nous appellerions le
synode. Comme il s’agissait de reconnaitre & 'Eglise indigeéne
en formation une certaine autonomie et, en particulier, de
lui accorder le contrdle financier, la nouvelle assemblée se
composa, par portions égales, de Blancs et de Noirs, qui
assumaient tous la méme responsabilité. Les tatonnements
ne manquérent pas — et il fallait s’y attendre — dans la
nouvelle organisation i ses débuts. Ii ne fut pas treés aisé de
faire toujours comprendre aux communautés comment elles
devaient 8’y prendre pour nommer des délégués d’apres des
regles communes. On perdit du temps & discuter la question
de savoir si les débats seraient publics ou non. En principe,
la Conférence est chargée de trancher les questions qui ont
trait 2 la vie d’Eglise, & I'exercice de la discipline, aux
finances, aux écoles, aux réeglements ecclésiastiques. Mais ce
sont les questions financieres qui jusqu'ici 'ont occupée le
plus, les indigénes ayant beaucoup de peine a s’y reconnaitre
et & y porter un peu d’exactitude (1).

Les Moraves retrouvent le méme probleme dans leurs com-
munautés du sud de I'Afrique, chez les Hottentols. Quoique
ces communautés aient été déja capables de fournir quelques
individualités intéressantes, on ne saurait encore leur laisser
en entier la tiche de se diriger. Il est probable que, si on
prenait trop rapidement cette détermination, il en résulterait
en peu de temps, et pour ceux-la mémes qui ce privilege
serait accordé, un désarroi complet. Cest surtout au point de

() Gt. J. U, F., 1912, p, 110.
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vue financier que les difficultés seraient grandes : comme des
enfants, les Hottentots sont loin d’avoir la notion d’une comp-
tabilité précise. En outre, ils n’ont pas encore appris &
admetire I'autorité de 'un d’entre eux. Ils sont aisément jaloux
les uns des autres ; et, sans mauvaise intention, chacun se
demande tres vite pourquoi ce n’est pas lui qui mene. Sila
retraite des missionnaires doit s’opérer, elle ne pourra qu’étre
graduelle & mesure que 'on trouvera des pasteurs indigtnes
pour les remplacer, mais aussi & mesure que les communautés
deviendront de plus en plus conscientes de leurs propres
devoirs.

Les indigenes, malheureusement, depuis Pacte du 1* dé-
cembre 1838 qui a émancipé les trente-six mille esclaves de
la Colonie, n’ont pas toujours rencontré des missionnaires
préoccupés de les habituer aux responsabilités et aux risques
de l'indépendance. Hls étaient heureux d’avoir des évangé-
listes recrutés parmi eux, ils ne s’inquiétaient jamais de savoir
qui pouvait bien fournir les fonds nécessaires & leur entre-
tien. Pourtant, le jour ou 'on a créé des pasteurs indigenes,
il a bien fallu que les Eglises des Hottentots comprissent
qu'elles avaient & assurer leur existence. Elles ont imposé
des cotisations » leurs membres, mais ceux-e¢i les versent
avec une régularité qui varie beaucoup suivant les individus
et aussi suivant les circonstances. En 1911, la Conférence
générale des Missions moraves au pays des Hottentots a voté
les principes suivants, qui ont été confirmés depuis par les
autorités de 'Eglise morave en Europe :

1° Les missionnaires blanecs devront étre remplacés par des
pasteurs indigenes ; le nombre des premiers sera réduit des
cette année ; — 2° Chaque communauté aura deux corps direc-
teurs dont 'un, le conseil d’Eglise, s’oceupera essentiellement
des intéréts spirituels de I’Eglise ; autre, le comité directeur
(conseil d’administration) aura la surveillance générale et
I’administration des finances. Cette seconde assemblée sera
élue par les membres communiants de I'Eglise (De cette
disposition il ressort que, pour traiter des questions d’ame,
les missionnaires se sont réservé le choix de leurs collabora-
teurs et que, pour le confrole financier, ils ont chargé la
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communauté — et I’on comprend le scrupule qui les a fait
agir — de nommer elle-méme ses représentants). — 3° Cing
sixiemes des contributions d’Eglise iront & une caisse cen-
trale de la province. Celle-ci supportera les dépenses occa-
sionnées par le travail des pasteurs indigénes, leurs salaires
et leurs pensions. Un sixidme des contributions restera ala
disposition de chaque communauté. — %4° Tous les deux
ans sera convoquée une « Conférence d’Eglise » (synode
in ovo) & laquelle prendront part les missionnaires blancs, les
pasteurs noirs et, en outre, des délégués laiques des Eglises,
au nombre de un ou deux, proportionnellement aux sommes
versées comme confributions & la caisse ecentrale. —
8o Lorsque deux tiers des membres de cette Conférence
d’Eglise seront indigknes, ils auront le droit d’élire un des
membres de la conférence provinciale (commission synedale)
composée de trois membres. — 6° Quand tous les pasteurs
seront indigénes, la Conférence d’Eglise sera nommée
« synode », pouvant élire lui-méme ses autorités ou sa con-
férence provinciale. — 7° L’Eglise arrivée ainsi & étre indé-
pendante de la « direction des Missions » pourra se consi-
dérer comme une nouvelle branche de 'Eglise de I'Unité des
Freres ou se rattacher & une autre Eglise déja constituée
dans le pays.

Ce jour-1, évolution vers Pautonomie sera terminée pour
les Eglises fondées par les Moraves dans U'Afrique australe (1).

(1) On comprendra que nous ne puissions faire constamment le tour
du monde pour énumérer ce qui a 6éié fait dans le méme sens par
chaque société missionnaire dans chaque champ de travail. A coté de
quelques différences, dues 4 la diversité des races et surtout aux degrés
variés d’avancement pour chague ceuvre, nous aurions & noter 4 peu preés
les mémes choses. On trouvera, par exemple, dans le livre de Scl_llatter,
Geschichie der Baslermission, tome LLI, une quantité de détails sur
I’évolution ecclésiastique dans Vceuvre de la Mission de Bale, en Afrique.
Les faits relevés ressemblent singuliérement & ceux que nous avons
observés ailleurs. Le premier synode, tenu & Acropong (Cote _d’Or) en
février 1880, s’est trouvé exactement devant toutes les questions que
nous avons notées. Blles se raménent & celle-ci : comment faire avancer
lautonomie des paroisses peur tout ce qui concerne les finances et le
personnel ? La discussion a abouti aux conclusions que nous CONNAISSONS
bien. On tombe d’accord pour dire que, dans une paroisse de deux ou
trois cents ames, le missionnaire blanc ne peut pas s‘occuper §ufﬁs:xm-
ment de chaque individu; que son aide-indigéne est mieux quall.ﬁé pour
cela ; que, s’il est ainsi secondé, il pourrva se consacrer plus entierement
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II

C’est une fois de plus au Lessouto, dans la Mission protes-
tante francaise, que nous voyons se produire de la facon la
plus réguliere le développement de I’'Eglise indigene vers I'au-
tonomie, au sens le plus large du mot. Le début a été,
comme toujours, dans la croissance normale — non pas
seulement matérielle, mais surtout spirituelle — de la
paroisse locale. Pendant une période assez longue et qui
marque un stade important dans cette histoire, I’on voit ceci.
Chaque paroisse, représentée par son consistoire (conseil des
anciens), et sous la direction de son missionnaire, gere ses
propres fonds, s’occupe de la diffusion de I’Evangile dans le
district qui lui est confié. Elle n’a, somme toute, que des rap-
ports d’amitié et de bon voisinage avec les diverses paroisses
du pays : elle ne s’occupe pas de leurs affaires, et elle entend,
en retour, que les autres ne se mélent pas de ce qui la con-
cerne. Chacune d’elies a son autonomie et se développe
comme elle 'entend. Mais, considérée dans son organisation
intérieure, elle présente une certaine hiérarchie: la station
centrale est supérieure & ses annexes ; le missionnaire euro-
péen U'est aux évangélistes indigenes qui sont ses auxiliaires.
En un sens, c'est du congrégationalisme, puisque chaque
paroisse est indépendante & I’égard des autres, mais la con-
grégation est épiscopale, le missionnaire étant une sorte
d’évéque. La station centrale, & ce point de vue, a un peu le
role d'une métropole. L’unité de 1'ceuvre au Lessouto est for-
mée, dans cette période, par la Conférence des missionnaires
blanes.

Cette organisation n’étant pas dans la tradition des protes-
tants francais — ni dans celle des Suisses, qui sont égale-
ment de tradition calviniste —, la pensée se présenta tres

4 son travail personnel; que la paroisse, si elle veut devenir indépen-
dante, doit subvenir elle-méme & l'entretien de son pasteur indigéne. On
comprend ensuite qu'il ne s’agisse pas de confier seulement des annexes
4 ces pasteurs, mais, dés que c’est possible, une véritable paroisse. Le
comité de Bale a confirmé les décisions prises en Afrique. Le chifire
«des pasteurs indigénes, qui était de trois en 1873, &tait déja de 24 en 1900,
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vite de constituer I’Eglise indigene le plus possible & I'imita-
tion des Eglises Réformées, et I’on pensa, dés 1872, 4 impor-
ter au Lessouto le régime synodal, tel qu’il fonctionne en
Europe. C’était prématuré. Le pastorat indigéne n’était pas
créé. Des la premiere session de ce synode, les indigénes se
fourvoyerent dans les questions de discipline, légiférerent
avec exces ; ils firent si bien que des schismes faillirent écla-
ter;il y en eut méme un commencement. Cette assemblée
perdit presque immédiatement son prestige que les sessions
suivantes ne releverent pas. La quatrieme eut lieu en 1879,
ce fut la derniere. Les circonstances dispensérent de suppri-
mer le synode. La guerre dite des Fusils (1879-1881) (1)
désorganisa I'cuvre générale. Quand celle-ci réussit a se
reconstituer, le synode était tombé dans 'oubli; nul ne
songea a l’en retirer. Officiellement, il n’avait jamais été
aboli. En fait, on n’en parla plus pendant quinze ans. Les
missionnaires étaient bien décidés a le reconstituer un jour,
mais sous une forme nouvelle, en profitant de l'expérience

- faite et des lecons qu’elle comportait. Les indigenes . étaient
d’accord avec eux pour éviter la reproduction des luttes qui
avaient caractérisé le premier essai.

Ce que I'on reprochait aux assemblées disparues, c’était
d’avoir divisé les esprits. Il fallait une institution capable, au
contraire, de créer I'unité de ’'Eglise du Lessouto. L’on sen-
tait que, seul, un synode, dont les attributions étaient &
chercher, pouvait accomplir cette ceuvre. La Conférence des
missionnaires n’y suffisait pas. Elle possede, certes, une
grande autorité vis-h-vis des indigenes chrétiens ; quand elle
a prononcé, ceux-ci s’inclinent sans difficulté : mais elle ne
veut pas toujours prononcer, et elle ne le peut pas toujours.
Elle sent qu'elle est et qu’elle restera un corps étranger,
qu’elle représente uniquement 1’élément européen, et que cet
élément ne saurait prétendre conserver & perpétuité la direc-
tion totale. Elle sait que I'Eglise du Lessouto doit étre un
jour dirigée par ses propres enfants, qu’il faut les former

(1) Ainsi nommée, parce que le gouvernement anglais, pour mefire fin
4 des troubles qui menacaient de devenir endémiques, avait ordonné le
désarmement de toutes les peuplades de I’Afrique australe.
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pour cela, qu’il importe de leur apprendre petit & petit le
gouvernement de soi. Elle se rend compte que cette Eglise
dp Lessouto ne sera elleméme que le jour oules chrétiens
indigenes diront le mot décisif dans toutes les questions
qui la congcernent, qu'en attendant ils doivent étre écoutés,
qu’ils doivent faire sentir leur influence. « Eux seuls,
comme le dit fort bien M. Jacottet, sont capables — aujour-
dhm peut— étre encore imparfaitement, mais ils le devien-
dront de jour en jour davantage — de comprendre pleine-
ment leurs besoins, de saisir ce qu’il leur faut. Chaque
race a ses idées particulitres, sa maniere d’étre et de
penser qui lui est propre : peu d’étrangers arrivent a se
les assimiler suffisamment. Et quand il s’agit de deux races
aussi différentes que les Européens et les indigenes du sud de
’Afrique, la difficulté devient presque une impossibilité (1). »
Le probleme étant ainsi posé, ce serait une erreur — et
cette erreur entrainerait un danger — d’en ajourner trop
longtemps I'étude pratique. Au moment ou les termes s’en
sont précisés comme nous venons de le montrer, le privilege
d’étre associés aux Européens dans l'administration de
I'Eglise n’était pas encore réclamé avec insistance par les
indigenes, C’était donc le moment de le leur accorder de la
manigre qui paraitrait la meilleure. Nous sommes, en 1894, a
une de ces heures ou les décisions prises engagent Ihistoire
dans telle ou telle direction. L’essentiel est de ne pas se trom-
per. sur ce, qui se passe da_n__s_ ces consciences obscures —-
obscures pour elles-mémes et combien plus obscures pour
les observateurs européens! — que sont les. ba-Souto. On a
déja reconny » 'élément indigene une part dans la conduite
partticuliere des paroisses. Pourquoi ne pas la lui recon-
naitre dans la conduite générale de I'Eglise ? Suffit-il d’y
associer quelques-uns de, ses représentants. soigneusement
triés sur le, volet? A quoi bon avoir établi le pastorat indi-.
gene, si cette création n’a d’autre effet, que de creuser, entre
ces nouveaux pasteurs et les autres hommes de leur race, un,
fossé analogue a celui qui sépare, quoi qu’on en ait dit, les mis-

(1) J. M. E., 1894, p. 406,
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sionnaires blancs et les Noirs? Ne serait-ce pas creuser ce
fossé que de conférer & ces quelques indigenes les droits que
Pon refuserait au reste de leurs compatriotes ? L’esprit des °
natifs est soupconneux, aisément jaloux. Quelles hypotheses
absurdes ne fera-t-il pas pour s’expliquer une élévation de
quelques-uns i laquelle les autres ne seront pas appelés?
Quels calculs ne supposera-t-il pas chez les Noirs ainsi hono-
rés par les Blancs, et chez les Blanes peut-étre accusés de
vouloir se servir de Noirs pour mieux assurer leur domina-
tion ? Il faut donc agir de telle maniere que ce doute n’ait pas
le temps de surgir.

La politique la plus juste, et, en méme temps, la plus con-
forme a une saine psychologie, est donc d’attribuer aux
Eglises indigenes certains droits avant qu’elles ne se mettent &
les réclamer, de leur apprendre 3 en user avec sagesse, de les
rendre ainsi dignes d’en recevoir, un jour, de plus considé-
rables. La difficulté est de fixer, en essayant d’éviter les a-
coups possibles, cette pédagogie destmee a conduire des col-

lectivités a leur autonomie.

I est facile de voir ce qu’il importait de ne pas faire. Il ne
fallait pas reconstituer le synode sous la forme ou il avait
fonctionné de 1872 & 1879. 1I fallait en conserver I'idée essen-
tielle, celle qui serait un jour développée, mais commencer
par 'adapter aux besoins du pays et & I'esprit des ba-Souto.
Ceux-ci ne comprenant pas le régime parlementaire, ce
n’était pas par ce régime qu’il y avait lieu de débuter.

Sur ce premier point, 'accord a 6t6 immédiat. L’embarras
est devenu plus grand, lorsqu’il s’est agi de faire des propo=
sitions positives. On a d’abord songé & un synode puremernt
indigéne auquel les Eglises enverraient leurs délégués, dont
les pasteurs indigenes seraient membres de droit, mais qui
ne serait qu'une assemblée consultative. Il délibererait sur
les questions qui lui seraient soumises par la Conférence des
missionnaires. Cette derniere établirait Uordre du jour du
synode; les décisions que celui-ci prendrait lui seraient ren-
voyées ; elle aurait soit & les accepter, soit a les rejeter. Une
délégation de trois missionnaires assisterait d’office aux
séances du synode ; mais ces derniers prendraient aussi peu
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de part que possible aux discussions, se contentant de veiller
a ce que tout se passat avec ordre et de donner discrétement
quelques conseils pratiques. L’idée était simple. Il semblait
bien que, par la pratique d’une assemblée consultative, les
ba-Souto pourraient se préparer i avoir, un jour, une assem-
blée délibérante (1). Pourtant, ce n’est pas cette idée qui a été

(1) C’est cette idée que les Romands ent essayé de réaliser. « Il y a
bientot dix ans, écrivait M. H. Guye en 1912, que tant au Transvaal qu'au
Littoral, les premiers synodes se réunissaient. Mais il est évident que
la direction de I'Eglise ne pouvait pas étre d’emblée remise & ces synodes,
formés, dans leur grande majorité, d’hommes encore trés peu développés
& tous égards. Ces synodes, ot se rencontrent des délégués de chaque
station, ne furent dés l'origine et ne sont encore actuellement que des
assemblées ot ’élite des membres de nos congrégations font 'apprentis-
sage de leur responsabilité & I’égard de la marche de I’Eglise, Ils sont
d’excellentes occasions, pour les missionnaires, de sonder l'opinion de
leurs ouailles, et pour les Noirs d'entendre parler des intéréts de 'Eglise
et d’en discuter eux-mémes parlementairement. Les questions qui sont
soumises & la discussion du synode ne sont généralement pas tranchées
par un vote de l'assemblée. Le syncde d’une Hglise encore mineure,
encore soutenue par des fonds envoyés d’Europe et dirigée par des mis-
sionnaires venus d’Europe, ne pourrait raisonnablement pas prendre des
décisions qui lieraient ces missionnaires et régleraient leur activité. Le
synode, dans le stade actuel du développement de I’'Eglise, est une néces-
sité, il ne peut étre encore une autorité. Il discute des questions qui sont
présentées et donne, sur la facon donf elles peuvent étre tranchées, une
opinion dont on est heureux de tenir compte dansla mesure du possible;
dans la direction de I'Eglise, la voix du synode est consultative. Il peut
arriver cependant que l'on demande au synode de se prononcer par un
voie qui engage la responsabilité de I'Eglise. Un vote semblable est
intervenu, par exemple, en 1906, alors qu’il s’agissait de linstitution du
pastorat dans I'Eglise indigéne thonga. » (B. M. R., 1912, pp. 138-139).

Mais il ne faudrait pas se figurer que ces assemblées aient toujours
accepté facilement ce rolerestreint. Leurs susceptibilités ont é1é éveillées
d’autant plus vite que leur histoire n'a pas suivi une marche normale, du
moins la marche que les institutions analogues ont connue au Lessouto.
La Mission romande, comme nous l’avons déja expliqué, a di créer ce
synode avant d’avoir établi le pastorat indigéne. Elle a méme demandé au
synode de décider l'étublissement de ce pastorat. De la, une surprise,
quand les pasteurs indigénes et les missionnaires européens ont constitué
le Nichombano, corps identique au Séboka du Lessouto (voir plus
loin, p. 409), qui devait devenir momentanément la véritable autorité
direcirice de I'Eglise indigéne. « S'appuyant sur certains faits et sans
doute aussi sur certaines paroles prononcees, en particulier sur I'exemple
du synode constituant, lisons-nous dans le rapport sur le synode de 1913,
nos chrétiens en étaient arrivés a la conclusion que le synode était I’auto-
rité supréme de I’Eglise. Aussi leur désappoiniement fut-il grand, quand
ils virent que ce pouvoir avait été transféré au Nichombano. De la, leur
question sur les compétences du synode. Certains allérent méme jusqu’a
dire que, puisque le synode n'avait pas le pouvoir de légiférer, ils ne
voyaient pas l'utilité de ce corps. La discussion fuf i{rés chaude pendant
un moment. La question aurait pu facilement dégénérer en une question
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adoptée. On a trouvé — et il faut bien relever!’observation psy-
chologique qu’il y a sous ce jugement — que ce droit de veto
donné & la Conférence des missionnaires serait plein de dan-
gers : le synode purement indigéne aurait délibéré en public et
ses acles auraient vivement intéressé les Eglises ; puis, il lui
serait arrivé de prendre telle décision importante, que la Con-
férence purement européenne aurait peut-étre dir repousser,
apres l'avoir discutée 2 huis clos. C’etit été faire surgir, aussi
maladroitement que possible, quoique avec une excellente
intention, la question de races et mettre aux prises, sinon tout
de suite, du moins a breve échéance, les Noirs et les Blanes (1).

de couleur. « Vous n’étes pas encore arrivés & I'état de majorité pour
« devenir autonomes, » disions-nous. — Ki eux de répondre: « En quoi
« sommes-nous encore des mineurs ? Nous estimons éire en ige de pou-
« voir nous gouverner nous-mémes. » Il fallut en arriver aux chiffres. En
effet. 'autonomie spirituelle est liée 4 'autonomie financiére. Mais I'argu-
ment ne leur paraissait point du tout définitif, tant il est vrai que nos
Noirs ne brillent pas par la logique. Ce fut notre vétéran, M. Creux, qui,
par une comparaison pleine de hardiesse, emporta la sitluation: « Chez
« les Blanes, leur dit-il, il y a irois assemblées, & savoir le Parlement, le
« Sénatl et le gouverneur général (représentant du roi). Le synode est le
« Parlement, le Nichombano est le Sénat et les grands de Suisse sont le
« pouvoir supréme (le roi). » — « Cette fois, nous avons compris, merci a
« toi, nofre vieux missionnaire. Ah ! tu as tranquillisé nos esprits, tu as
« réussiou les jeunes ont échoué. » Ef c’est ainsi que le synode est deyvenu
notre Parlement, ce dont nous nous félicitons et remercions notre col-
lggue. Qu'en penseront nos arriere-petits-fils ?» (B. M.R., 1913, pp. 317-318).
a surprise s'était déja manifestée en 1910, quand il s’était agi du
placement des premiers pasteurs indigénes. La question était celle-ci: le
synode voudrait-il conserver le soin de ce placement ou le confierait-il au
Ntchombano? (’est ceile seconde solution qui prévalut, mais non sans
avoir rencontré bien des objections. La plus grave était celle-ci, formulée
par un indigéne: « Quand on a demandé notre argent pour envoyer
Samuel Malalé au Lessouto, on nous a dit : Ce sont les enfants du synode.
Mais maintenant qu’ils sortent de I’'Ecole, on veui nous enlever le droit
deles placer ol nous voulons. Pourquoi cela? » Derriére « Pourquoi cela ? »,
il y avait toutes sortes de craintes et d’hypotheéses. On demam‘ie: « Si
c’est le Nichombano qui place les pasteurs, aurons-nous encore a verser
les ressources pour leur traitement? » Il était malaisé d’expliquer aux
gens que, 'ils avaient & prendre des décisions de ce genre, ils s’engage-
raient dans des deébals sans fin et ne seraient pas capables d’en sortir. Par
bonheur, ils comprirent que, s’ils entendaient procéder eux-memes a ce
placement, il serait nécessaire de convoquer le synode jusqu'a trois fois
par an. Gette difficulté, qui de beaucoup était la moins importante, fut
celle qui les décida & conférer, & une forte majorité, au Nichombano le
droit qu’ils avaient d’abord revendiqué pour eux-mémes. (GI. B. M. R,,
1911, p. 16).
(1) Un incident significatif se produisit au premier synode des Eglises
indigenes dans la Mission romande au Transvaal: « Les missionnaires,




%06 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

Il fallait donc chercher dans un autre sens. Les anciens
synodes, qui n’étaient pas de simples assemblées consultatives
et pouvaient prendre des décisions ayant force de loi, seraient
reconstitués, mais sur des bases un peu différentes. Les mis-
sionnaires blanes et les pasteurs indigenes en seraient membres
de droit, seulement ils ne voteraient pas & part les uns des
autres. Il paraissait naturel, pourtant, que la Conférence pré-
parat Pordre du jour du synode, en ayant soin d’en élimi-
ner toutes les questions trop délicates ou qui risqueraient de
provoquer des conflits. Les décisions prises seraient renvoyées
aux Consistoires, qui en délibereraient ; elles reviendraient
ensuite & la Conférence, qui les étudieraita son tour, mais
qui n’aurait pas un droit de veto. Elles ne deviendraient exé-
cutoires qu’apres avoir ét6 votées par le Synode suivant ; dans
Iintervalle, les missionnaires avaient tout le temps d’inter-
venir aupres des Consistoires et de préparer avec eux, dans
des entretiens fraternels, la session dont les votes seraient
définitifs. De la sorte, seraient évitées les mesures arretées a
la légere et par entrainement, et en méme temps serait écarté
le danger de dresser, les uns en face des autres, les représen-
tants des deux races (1).

lisons-nous dans le rapport sur ce synode, & propos d'un article du regle-
ment projeté, proposaient que I’on supprimat I'expression vafundisi la
vo basa (missionnaires blancs) pour la remplacer par vafundisi va
Suissa (missionnaires sunisses), car I'expression vo basa (blanc) re plait
pas a tous nos chrétiens. Au vote, le nombre des voix était égal de part
et d’auire, et le président départagea en faveur de va Suissa, ce qui fut
grandement applaudi. Quelques minutes aprés, un membre indigéne du
synode demande qu'on supprime aussi l'expression vafundi va ntima
(évangélistes noirs), car ils prétendent quil y en a de plus foncés qu’eux.
Les missionnaires n'ont pas d’objection & la chose, mais un évangéliste
se 18ve pour protester en disant: « Nous sommes Noirs, pourquoi vou-
« lons-nous nous faire passer pour des Blancs; pourquoi avoir honte de
« la couleur de notre peau? » Un autre se 1&ve et dit: « T’année der-
« niére, guand nous avons voulu avoir notre journal & nous, imprimé par
« I'un des ndtres, nous avons pris comme moto : « Noirs nous sommes
« et Noirs nous voulons rester. » Pourguoi avjourd’hui nous, chrétiens,
« méprisons-nous cetie devise dont nous nous glorifiions hier? » Sur ce,
le président fit voter I’assemblée qui, a I'unanimité, résolut de conserver
le wafundi va ntima (évangélistes noirs). » (B. M. R,, 1906, pp. 16-17).
{1) Crest la question qui ne manque jamais de se poser en toute Mis-
sion. Les Romands en ont fait I'expérience dés le début des synodes
quils ont créés. Il leur est arrivé de se heurter & des susceptibilités
touta’ fait imprévues et significatives. Elles ne se sont pas montrées
dés 'abord, Le premier synode du Littoral portugais, par exemple,
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1l restait cependant une atitre question qu’il importait
d’envisager. De la masse des indigénes, on avait fait émerger
quelques individus qui, avec le titre de pasteurs indigenes,

avait présenté un mélange heureux de dignité et d’humilité qu’on nous
décrit de la fagon suivante: « Dignité dans l'assurance calme avec
Taquelle les membres du synode énoncaient leurs avis, souvent différents
de ceux qu’ils supposaient & leurs missionnaires, dans l'attitude correcte
et parlementaire observée par chacun du commencement 2 la fin, dans la
compréhension quavaient de leur réle le vice-président et les secre-
taires, Humilité dans la spontanéité, inattendue pour nous, avec laquelle
ils ont décliné I'honneur de se choisir un président qui fat des leurs,
quoique 'expériénce d'il y a deux ans, avec Zébédée, n'etil pas éié de
nature & les décourager, et dans les réponses qu’ils ont faites aux ques-
tions concernant la Caisse centrale et le pastorat indigene. J’ai tenu a
marquer ces caractéres avant d’aller plus loin; dans de telles conditions,
un synode noir n’est pas un jeu d’enfants qui cherchent & s’émanciper ou
4 se donner le change en prenant des décisions graves dont ils laisse-
raient ensuite la responsabilité & leurs directeurs blancs. » (B. M. R.,
1906, p. 262)-

Mais les susceptibilités ont été excitées par des malentendus qui ont
vite révélé un danger. Un dés premiers actes du synode fondé au Litto-
ral portugais avait été de décider la création du pastorat indigeéne et
d’envoyer un des futurs pasteurs a Ecole de Théologie du Lessouto.
On avait fait une collecte pour réunir les fonds nécessaires aux dépenses
de la premiére année scolaire et du voyage. Pour donner un encourage-
ment & la nouvelle entreprise, le Conseil de la Mission romande, en
Suisse, alloua quinze livres sterling pour le pastorat indigéne. Ce don
fut annoncé au troisidme synode du Littoral (juillet 1907). La nouvelle
fut recue sans enthousiasme. Quelques indigénes demandérent si l'on
avait voulu montrer par 1a quon ne les croyait pas capables de trouver
I’argent nécessaire. On leur expliqua que ce don était une simple marque
de sympathie et d’éncouragement, et ’on ajouta que, si les indigénes
voulaient se charger de tous les frais, on donnerait & ces quinze livres
sterling une autre destination. Les indigénes demandérént alors une
séance « entre eux » pour se consulter. De méme, quand il s’agit de
décider la collecte pour la seconde année scolaire, ils ne voulurent
rien discuter, rien voter avant d’avoir conféré entre eux. Tl fallait aviser
au plus t6t pour empécher la naissance et le développement d'un esprit
qui pourrait faire beaucoup de mal. At lieu d’agir par autorité, on proposa
aux indigénes d’instituer uhe Commission synbdale qui serait composee
d’un membre de chaque Eglise et de deux missionnaires. Mais les indi-
génes, continuant & &tre piqués, ne voulurent pas nommer cette Commis-
sion sédfice tenante, procéderent i I'élection entre eux et revinrent 4 la
reprise de la séance avec les noffis des élus... méme ceux des Mission-
naires qu'ils avaient ¢Hoisis. Gependant la mesure prise était bien celle
qui devait les calmer, Das ce moment-la, 'obstruction systématique cessa
et il fut bien visible que ces incidedts ne se renouvelleraient pas. « Ge
synode de Louren¢o-Marquez, dit M. Jurod dont nous avons résumé le
récit, bien qu'il ne laisse pas d'impression agréable, a pourtant &6
instructif. Il nous a prouvé une fois de plus qte c'est une entreprise bien
délicate et difficile que de conduire des indigénes dans les voies de la
Iiberté et de émancipation progressive, Dans cette éducation que nous
voulons faire de nos chrétiens, il faut éviter absolument que les mission-
naires soient d’un cdté et les Noirs de l'autre: Nou$ deyons y étre atten-
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étaient destinés & prendre place de plus en plus aux cotés
des missionnaires. Comment les traiter, avec cette organisa-
tion nouvelle qui confiait & la réunion des missionnaires le
soin de préparer I'ordre du jour du synode? Etait-il juste de
tenir ces pasteurs indigenes, ces collegues théoriquement
égaux, & l'écart de la direction effective des Eglises? Nous
avons vu comment 'on avait été conduit & créer, sous le
nom de Seboka, une assemblée nouvelle dans laquelle mis-
sionnaires européens et pasteurs noirs siégent en commun
avec des droits identiques ; c’est cel organisme, et non plus
la Conférence des missionnaires, qui prépare I'ordre du jour
du synode et auquel sont renvoyées les décisions de celui-ci.
Ainsi s’est accompli un nouveau progres qui, forcément, en
entrainera d’autres. Il est bien évident, d'une part, que les
communautés, par la pratique méme des synodes, devien-
dront tous les jours un peu plus capables de prendre en
mains leurs propres affaires ; que le Seboka, d’autre part, en
raison de I’'augmentation progressive du nombre des pasteurs

tifs, et, tout en conservant la direction, faire sentir le moins possible
que nous tenons les rénes. » (B. M. R., 1907, p. 267; voir le récit en entier,
pp. 261-268). — Dés l'année suivante, les difficultés étaient aplanies :
« Nous avons lieu, dit M. N. Jaques dans son compte rendu du synode
de 1908, de nous féliciter d’avoir institué cette Commission synodale.
Gréce a elle, nous pumes nous présenter devant le synode, non plus
comme deux corps séparés, d'un co6té les missionnaires, de l'autre les
indigénes. Cette question si épineuse de la collecte synodale, qui avait
failli amener une scission l’'an dernier, nous laisse a ftous une joyeuse
impression de confiance en l'avenir. Il en fut de méme de I'Ecole d’évangé-
listes. Au synode de 1907, nos synodaux obstructionistes s’étaient refusés
4 nommer des délégués aux examens de fin d'année, alléguant le fait
que personne n’était siur d’étre encore de .ce monde a la fin de l'année!
Celte fois-ci, cela marcha correctement. Pas la moindre objection. Les
délégués furent choisis au nombre de quatre.»(B. M. R., 1908, pp. 287-2:8).

Il serait intéressant d’étudier, parallelement avec cette histoire du
synode du Littoral portugais, celle du synode institué par la méme Mis-
sion au Transvaal, Ici, on avait eu l'idée, dés le premier synode — et il
semble que ce futsur la proposition de I'’évangeliste Samuel Malalé —
de nommer une Commission synodale composée de missionnaires et
d’indigénes, qui seraient chargés de préparer le synode suivant en étu-
diant préalablement les questions qui devaienty étre discuiées. Klle était
composée de deux missionnaires et de cing 111‘d1g(*nes. Et il est remar-
quable que les sessions suivantes ont été particulicrement calmes et se
sont déroulées en pleine harmonie des Noirs et des Blancs. Ceite Com-
mission synodale a joug, avant linstitution du pastorat indigeéne, un role
analogue @ celui que le Séboka a joué au Lessouto et que le Nichombano
devail assumer biento: dans la Mission romande (voir plus haut, t. I,
pp- 385, 404, et plus ioin, py 409),
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noirs, rendra de plus en plus effective I'influence de la race
indigene dans la vie ecclésiastique de la mnation. Celte
influence ne doit pas étre exercée uniquement par les pas-
teurs indigénes, ce qui reviendrait i meitre finalement 3 la
téte de ’'Eglise du Lessouto une sorte d’assemblée épisco-
pale. Le probleme — qui n’est pas encore posé, qui ne
semble méme pas i la veille de I'étre, tant I'esprit clérical est
étranger aux pasteurs ba-Souto, mais qui pourra se présenter
un jour — consistera done & chercher, soit comment l'on
pourra faire pénétrer au Seboka, dans une mesure quel-
conque, 'élément laique, soit comment le synode se char-
gera peu i peu des attributions du Seboka (1).

Il

Revenons 2 ce synode tel qu'il existe aujourd’hui. Il faut
bien comprendre qu’il doit étre lui-méme I'objet d’une péda-
gogie spéciale. Il est une personne morale, c’est entendu,
mais une personne dont il faut faire I'éducation. Voici com-
ment un missionnaire du Lessouto expose I'idée générale de
cette éducation: « Quand un enfant atteint sa majorité, son

(1) L’on en est encore a la premiére solution, dont on a fait I'essai en
1923. La lettre de la Gonférence du Lessouto, datée du 17 avril 1923,
s’exprime ainsi: « Les séances du Séboka ont été bonnes. Le fait nouveau,
qui marque une date dans I’histoire de notre Mission, a été la présence
des quatorze délégués laiques des presbyteéres, — évangélistes ou anciens.
Nous attendons beaucoup de leur collaboration; car, vivant en conta_ct
plus étroit avec les membres de nos Eglises que les pasteurs et les mis-
sionnaires, ils peuvent nous donner des indications précises sur les besoins
spirituels, les faiblesses, les ressources religieuses de nos paroissiens...
Dans toutes les discussions, dans toutes les résolutions prises, nous
avons senti que nous étions d’accord. »

Méme préoccupation en vue de l'avenir dans la Mission romande. On
se rappelle que, dans celle-ci, les missionnaires européens et les pasteurs
indigeénes constituent une assemblée, le Ntchombano, qui est de .t:uf; le
vrai corps directeur de PEglise : « De fait sinon de droit, écrit le mission-
naire H. Guye. Si nous n’étions pas dans une période de transition, ¢ est
au synode seul qu'il appartiendrait de présider aux destinées de 'Eglise
indigéne. Il est anormal qu’un corps ecclésiastique comume le Nichombano
posséde. dans une Hglise fondée sur le principe presby_térit;&_les préro-
gaiives qui devraient n’appartenir qu’au synode. ,\‘L}i_s_ lexxster.lce du
Nichombaino nest évidemment qu’oppor:uniste, iransitoire, ef, dans lu
mesure ou 'Eglise, par lorgane de son synode, deviendra capable de se
diriger elle-méme, le Ntchombano réirocédera T'autorité & laquelle elle a
droit. » (B. M, R, 1912, p. 141).
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pere lui abandonne le soin de ses propres intéréts. Mais méme
auparavant, tout en le surveillant et en le dirigeant de haut,
son pere, s'il est sage, lui aura accordé chaque année une
mesure plus large deliberté. Il lui aura appris & se conduire
lui-méme, lorsque le moment de la pleine indépendance sera
venu. C’est Iy, précisément, ce qu’il faut faire pour nos
Eglises. Sans lacher les rénes, nous devons les allonger.
Mieux vaut encore courir le risque de quelques écarts et de
quelques faux pas que de tenir nos Eglises si bien en laisse
- qu’elles ne sauraient jamais faire I'apprentissage de la liberté
et ne seraient jamais dignes ou capables de la posséder. Elles
n’apprendront & se bien diriger que si on leur permet, &
loccasion, de commettre quelques erreurs sans grande
importance. Ce sont I des erreurs salutaires et qui, faites
par elles, leur vaudront mieux que les meilleures décisions
que nous aurions prises (1). »

Ce sera d’abord & propos des questions matérielles qu’on
tentera I'expérience. Au degré actuel de leur développement
mental, les ba-Soufo ne seraient pas en état d’établir eux-
mémes le budget de leurs Eglises : « Chez les Noirs, note
M. Dieterlen, exactitude, chiffres, dates, tout cela n’a ni place
ni importance. Ils voient les choses plus vaguement que nous,
n’ayant jamais su leur dge, leur nombre, n’ayant jamais eu
de montre et d’almanach (2)... » Sans doute, ils savent vite
calculer, lorsqu’il s’agit d’argent, car un intérét excite
intelligence ; mais il s’agit, pour un synode, de choses bien
compliquées: salaires des pasteurs indigenes, salaires des
évangélistes, salaires des instituteurs. Ils ne sauraient ni faire

(1) J. M, E., 1894, p. 410. — A rapprocher d'idées analogues dévelop-
pées par M. H. Guye dans un article sur l'acheminement de I’'Eglise
indigéne vers Pautonothie: « Bien que I'autonomie financiére et spiri-
tuelle de T’Eglise ne soit encore quune éventualité lointaine..., il est
nécessaire de s’y préparer. Il faut envisager cette nécessilé, malgré
I'état d’enfance de nos Eglises d'aujourd’hui... I'Eglise thonga n’est pas
autonome et il faiit lui donner un synode comme si elle I’était; il faut
éviter que nos Noirs puissent se figurer qu'ils sont sortis de la minorité,
et pourfant il est nécessaire de leur confier des responsabilités pour que
ceite minorité ne soit pas éternelle ; nos indigénes, au degré de dévelop-
bement auquel ils sont arrivés, sont incapables de prendre en mains la
direction de leur Eglise; on ne peut cependant pas ne pas les y asso-
cler. » (B. M. R., 1912, pp. 140-141). ; :

() DieTERLEN, Notes, 5 mars 1900.
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un réglement pour les écoles, ni discuter le projet d’une caisse
des batiments qui serait alimentée par des versements propor-
tionnels des caisses paroissiales. C’est donc au Seboka que
I’on réserve le détail de ces questions ; car les pasteurs indi-
genes, y travaillant & ¢6té méme des missionnaires et dans
leur intimité, arrivent & comprendre mieux ce dont il s’agit,
peuvent poser des questions plus & leur aise, s’arréter plus
longtemps devant ce qui leur parait obscur, attendre que la
lumiere se fasse en eux. Cela demande beaucoup de patience
de la part des missionnaires et beaucoup d’efforts de la part de
leurs coliégues noirs qui s’embrouillent aisément dans ce qui
ne leur est pas exposé de la facon la plus simple. Il est arrivé
A plus d’un d’entre eux, servant de secrétaire au Seboka, de ne
pouvoir écrire dans les proces-verbaux le sujet d’une discus-
sion qui avait cependant abouti: c¢’est qu’alors il fallait préci-
ser et il n’y parvenait pas. Il est nécessaire, pourtant, qu’ils y
arrivent et ils ne le feront qu’en s’y exercant. Ilss’y exercent
et ils progressent. Mais le synode ne devra pas toujours étre
tenu & 1’écart de ces responsabilités. Pour devenir capable de
s’en charger, il a d’abord besoin d’y &tre initié. On linvite
donc & nommer trois délégués qui vérifieront les livres et
pénetreront dans les arcanes dune comptabilité qui les
intimidera d’abord et qui pourtant ne suppose guére que la
connaissance des quatre regles d’arithmétique (1).

(1) 11 est intéressant de constater les progrés qu'une assemblée de ce
genre peut accomplir, En 1906, au deuxiéme synode des Eglises indi-
génes au Transvaal, on voyait des scénes comme celle-ci: « La discus-
sion se rapportait a Iorganisation de la Caisse centrale. Notre col-
ldgue, M. Junod, fut chargé de lintroduire et d’exposer la situation
dans ses menus détails. Ce n’était pas facile, mais il le fit d'une maniére
originale et captivante, Il se langa dans des calculs et des opérations
arithmétiques que, sans l'aide d’une planche noire, nos gens n'auraient
pas pu comprendre. Une grande marmite y représentait la Caisse cen-
trale; des plats y tenaient lieu de caisses locales ; celui de Shilouvane
devrait recevoir.une somme de £. 75, celui d’Elim 60, celui de Valdézia 90,
celui de Kourouléne 130 (chiffres ronds). Tout cela doit étre trouvé dans
la grande marmite. Or, pour le moment, elle est vide ; comment se
remplira-t-elle ? Si chaque homme consent & donner 7 shillings 6 pence
(9 fr. 40), el si chaque femme donne 4 shillings (5 fr.), nous arriverons &
trouver 4 peu prés le nécessaire. Cette démonstration se prolongea
durant toute la matinée et ne se termina que tard dans l'aprés-midi. »
(B. M. R., 1906, p. 25T). — De ce tableau, rapprochons le témoignage
suivant, de M. L. PgVautier préseni an méme synode, en 1915 : « Depuis
1907, je wavais pas eu loccasion d’assister & un synode noir et j’ai pu
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Mais, si importantes que soient les questions matérielles,
ce n’est pas en elles que se résume la vie d'une Eglise. Tout
ce qui est d’ordre spirituel est infiniment plus grave, et c’est
pour rendre I'Eglise capable d’en délibérer que toute une
éducation est nécessaire. Ce n’est pas le lieu d’entrer dans
les détails de cette pédagogie. Elle consiste & ne pas aban-
donner d’un coup toute la direction des Eglises a leurs
élus, mais d’y -associer ceux-ci d’une maniere toujours
croissante. La pratique du synode et de ses délibérations
crée peu a peu lidée de la loi votée par une majorité et
acceptée par tout le monde. Mais il ne faut pas se figurer
que celte notion de la loi puisse entrer trés vite dans les
esprits. On la préparera et I'on'y préparera les esprits en
portant devant les synodes les questions dont la solution,
tout en étant en suspens, est envisagée par 'opinion publique
d’une facon & peu pres unanime. Le vote synodal consacrera
la décision qui était, pour ainsi dire, attendue par tous.
Il ne rencontrera pas une opposition violente ; et les gens,
en lui obéissant, aurent 'impression d’obéir & ce qu’ils ont

fait décider par leurs représentants, L’idée d’'une législation
faite par les délégués a ainsi le temps de s’acclimater. Elle
s'adapte aux esprits ou, si I'on préfere, les esprits s’adaptent
a elle.

s s’adapteront d’autant mieux & elle que les représentés
collaboreront dans une certaine mesure avec leurs représen-
tants. Il serait, en effet, & peu prés impossible de n’avoir
jamais & trancher que des questions sur lesquelles 'unanimité
est faite avant méme toute délibération formelle. Il n’est pas
rare que les questions posées soient, par la force des choses,
celles qui divisent les esprits ; Punanimité n’est pas alors au
point de départ, mais elle doit étre obtenue au point d’arrivée.
Ce ne sont pas des décisions d’autorité qui la créeront, en
quelque sorte, du dehors, que 'autorité soit celle des mission-

constater que, durant ces huit années, nos synodaux indigénes ont réa-
lisé divers progres. Plus n’est besoin de dessiner une grande marmite
au tableau noir pour expliquer le fonctionnement de la Caisse centrale;
et les jeunes instituteurs qui ont passé par Lémana (Ecole normale)
s’entendent bien mieux que leurs ainés a la rédaction des procés-ver-
baux. » (B. M. R., 1915, pp. 447-448),
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nairves ou celle du synode. Il importe de prépaver V'assen-
timent des consciences et des cceurs d la résolution qui
sera prise. Le moyen le plus simple pour parvenir a ce
résultat est d’organiser le referendum, ce referendum que
nous avons déja mentionné u plusieurs reprises (1) et dont
nous voyons mainlenant la vérilable force pédagogique.
Il n’aura pas seulement pour effet de faire éviter, par une
procédure ingénieuse, les conflits de races entre les diri-
geants de 'Eglise ; il aura surtout celui de faire étudier les
questions sans hate, sans risque de conclusion précipitée
.ou passionnée, et par ceux-li mémes qui enverront au
synode les délégués chargés d’en discuter & nouveau et de
prendre Jes décisions définitives. L’opinion se sera ainsi
mise en état de comprendre la solution adoptée et de l'ac-
-cepter. :

(Vest ainsi que, par I'éducation simultanée et progressive
d’une élite mise a ¢Oté des Blancs, d'une autre élite, un peu
plus nombreuse, qui constitue le synode, et d’une autre élite,
plus nombreuse encore, dans laquelle le synode se recrute et
qui forme le personnel des consistoires, tout un milieu monte
et tend & passer de ce plan inférieur sur lequel vivent tous
les non-civilisés & ce plan supérieur sur lequel I’humanité
civilisée s’habitue a délibérer sur sa propre destinée et &
la diviger par ses décisions (2).

(1) Voir plus haut, t. II, pp. 350-406.

(2) La question de I'autonomie des Eglises indigénes n’a pas manqué,
comme on s'en doute, de se poser pour les méthodistes. Voici comment
elle est résolue. Tout circuit recevant des subsides du comité de Lopdre.s
.est, en principe, dirigé par un surintendant européen. Mais tout circuit
capable de subvenir & ses propres dépenses a pour surintendapt.un pass
teur indigéne et forme ainsi, durant l’année, une unité admn}ls}mtwe
autonome, quoique encore soumise a Pautorité du surintendant général du
disirict. En Cote d’Or, par exemple. tous les circuits de la Cote sont in-
dépendants, et les seuls missionnaires présents sont le suriniendant gé-
néral et les missionnaires qui dirigent les grandes écoles. Grace a cette
autonomie locale el au role joué par les pasteurs indigénes dans les
synodes, la Mission méthodiste prépare I'Eglise indigéne & une autono-
mie toujours plus grande, tout en évitant les dangers d‘l_me mdependz}nce
sans conirdle. De plus, tous les comptes des circuits doivent étre \:émf‘}és
au synode par un expert laique, donc un indigéne, ce qui ,donne a I'Eglise
africaine une part dans la responsabilité ﬁnanciere'de V'ecuvre. — Nous
avons été aidés, pour tout ce qui concerne les Eglises méthodistes, par
M. le Missionnaire Léthel qui travaille au Dahomey et au Togo.
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* x

Nous venons de décrire ce qui nous apparait comme la
marche normale d'un groupe d’indigenes vers 'autonomie de
I’Eglise. Ge n’est pas une construction logique et imaginée a
priori. Cette marche s’est accomplie et nous en avons suivi
les détails, noté les cahots, dessinéle graphique chez une peu-
plade dirigée par la Mission protestante francaise du sud de
PAfrique. Elle s’est présentée identique, quoique avec d’iné-
vitables diversités, dans la plupart des cas. (’est un tout autre
aspect qu’offre I'histoire de I’Eglise malgache. Celle-ci a été
déterminée, pour quelque part sans doute, par les idées ecclé-
siastiques des missionnaires qui, les premiers, ont évangélisé
ile; elle I'a ét6 aussi et surtout par les circonstances tout a
fait spéciales au milieu desquelles cette Eglise malgache est
née et s’est développée. Nous avons déja fait allusion plus
haut & ce qu’il y a d’exiraordinaire dans le cas de ces groupe-
ments indigénes qui, & peine formés, — et formés d’une facon
aussi lache, — ont di, pendant la longue proscription de
lears chefs spirituels européens (1835-1861), étre abandonnés
a eux-mémes, réduits a leurs propres forces, contraints de
s’organiser d’apres leurs propres lumibres, appelés a se forti-
fier dans le creuset méme de la souffrance. A leur retour, les
missionnaires n’avaient pu ni considérer ces Eglises naissantes
comme vraiment majeures et capables de vivre d’une vie nor-
male, ni les traiter, aprées tant d’années d’existence isolée et
héroique, comme des communautés mineures et inaptes i se
conduire. Chaque groupe s’était constitué al'image de ce qu’on
pourrait appeler la communauté civile, s’administrant lai-
méme, ne recevant d’aucune autorité centrale un mot d’ordre;
et il se trouvait que ce particularisme répondait, comme nous
Pavons déja dit, aux habitudes de ces missionnaires anglais
qui appartenaient au systéme congrégationaliste. Il est done
tout naturel que missionnaires européens et chrétiens mal-
gaches aient élaboré tout de suite un reglement qui, d’une
part,s’adaptait & des situations désormais acquises aMadagas-
car-et qui, d’autre part; s’inspirait des théories ecclésiastiques
de ces Anglais. « Aux termesde ce document, dit M. Kcest,
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I’autorité réside essentiellement dans ’'assemblée des commu-
niants : ceux-ci exercent ensemble la discipline, élisent leurs
conducteurs (pasteurs,diacres, prédicateurs) et, d’'une maniere
générale, dirigent souverainement la communauté, sans du
reste que leurs décisions soient soumises & la sanction d'une
autorité supérieure quelconque. Chaque Eglise constitue done
uné sorte de république, s’administrant dans la plus entiere
indépendance et ne relevant absolument que d’elle-méme ; elle
ne soutient avec les autres Eglises que des rapports généraux
d’ordre spirituel et ne leur est unie par aucun lien organique.
Ce systeme, on le voit, est exclusif de toute hiérarchie et
meéme de tout controle mutuel entre les diverses congréga-
tions : ’'Eglise locale constitue une unité, un tout parfaitement
autonome (1). »

Une conséquence de ce régime, c¢’était, entre des commu-
nautés souvent trés disparates, un manque & peu prés com-
plet de cohésion et méme d’orientation générale. Cet incon-
vénient était si apparent que, pour y remédier, on décida, en
décembre 1868, de fonder I’Isan-Enim-Bolana, ou congres
semestriel des Eglises de I'Imérina. Mais ce congres n’était
pas créé pour devenir un véritable corps directeur. Il ne
devait pas toucher au principe de I'indépendance locale. Dés
I’origine, il fut bien posé qu’il n’aurait aucune autorité légis-
lative, que les délégués des Eglises auraient bien sans doute a
émettre des votes, mais que ces votes n’auraient que la valeur
de veeux, chaque congrégation gardant, pour son propre
compte, la liberté de donner force de loi aux votes émis ou
de leur laisser un caractére purement consultatif. Nous
sommes i Pantithese méme du Lessouto oui le premier synode
exagéra le besoin de légiférer. Le Rev. Toy, qui présida cette
premiere assemblée, fut tres net sur ce point essentiel. 1l
spécifia que les résolutions adoptées ne sauraient, en aucun
cas, étre considérées comme impératives et applicables de
droit & toutes les Eglises rattachées & cette espece de fédéra-
tion ; le proces-verbal de la séance, aprés 'énumération des
mesures approuvées par l’assemblée, ajouta cette clause

(1) J. M. E., 1941, I, pp. 492-493.
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explicile : « Kanéfa, tsy hatao didy, fa anatra, » c’est-a-
dire : « Toutefois, ce ne sont pas la des ordres, mais des
conseils. » C’est bien ainsi que les décisions de I'Isan-
Enim-Bolana furent toujours comprises, puisqu’elles sont
encore désignées par le terme de fanckéna (accord, conven-
tion), et non par celui de fitsipika (reglement). Une consé-
quence de ce régime élait 'absence de ce qui, dans tous les
autres systemes, manifeste et fortifie la solidarité des com-
munautés locales, d savoir une caisse centrale, qui répartit
plus justement, entre toules, les ressources de I’ensemble. Le
fait est & noter, puisque I'établissement d’une caisse de ce
genre est, dans la plupart des cas, ce qui rend indispensable
la création du synode, qui unifie I’Eglise indigéne.

Qu’est-ce donc qui serait capable de créer, entre tous ces
groupes indépendants, cette unité spirituelle qui, seule, ferait
un jour de leur somme une Eglise? Ce devait étre une
préoccupation commune, la pensée d’'un but qu’on ne pou-
vait atteindre que par la convergence des efforts, par la
volonté de s’entr’aider dans ce travail, par la pratique de
sacrifices en vue d'un autre intérét que celui de la commu-
nauté locale. Il fallait que ces chrétiens eussent le souci, non
pas de faire vivre leur société plus ou moins petite, ou plus
ou moins grande, mais de faire parvenir aux multitudes qui
les entouraient ce qu’ils avaient accepté pour eux-mémes
comme un principe de vie. (est ainsi qu’en 1873, apres un
discours du Rev. Sibree, et sur la proposition du pasteur
J. Andrianaivoravélona, il fut résolu que I'lsan-Enim-Bolana,
sans perdre son caractere primitif de congres purement con-
sultatif, s’occuperait de I'évangélisation des tribus paiennes
parmi lesquelles la Mission proprement dite, faute de per-
sonnel, n’était pas en étal de s’établir. Ce n’était pas un lien
officiel qui était ainsi créé, mais les Eglises de 1’Imérina
étaient unies par quelque chose de plus fort et de plus pro-
fond qu'un reglement ecclésiastique, par une communauté
d’aspirations religieuses et par une méme volonté de répandre
PEvangile au-dela du territoire que chacune d’elles occupait.

Cette organisation de I'Eglise malgache est remarquable-
ment d’accord avec le systeme des non-conformistes d’Angle-
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terre. Mais il 'était aussi avec la tournure d’esprit des Mal-
gaches — tres vite portés a se juger parfaitement capables
de se diriger eux-mémes et non moins portés a traduire leurs
pensées dans leur conduite. Dans les débuts, ces Eglises, qui
étaient dans la pleine ferveur de la reconnaissance envers
leurs fondateurs, étaient tout naturellement disposées a res-
pecter 'autorité spirituelle de ceux-ci, & recueillir leurs avis
et, généralement, a les suivre. Mais le jour vint ou la conver-
sion de la reine détermina le mouvement des conversions en
masse. Rapidement, des Eglises se fonderent partout dans les
campagnes ; c’est ainsi que, pendant la seule année 1869,
leur nombre passa de 148 & 468. Dans les multitudes qui
venaient ainsi au christianisme, trés nombreux étaient les
hommes dont le changement était tout superficiel, qui
n’avaient subi en aucune mesure I'influence des Européens ;
et tandis que, par suite de la multiplication méme des com-
munautés, le contréle en devenait plus difficile aux mission-
naires, elles étaient de plus en plus tentées de s’en passer et
de se gouverner toutes seules. Elles y étaient méme d’autant
plus induites qu’elles étaient plus inexpérimentées et inca-
pables de comprendre le but poursuivi.

Un systeme, parfaitement défendable Ia ou le développe-
ment de la personnalité morale est tres avancé, apparait, au
contraire, avec toutes sortes d’inconvénients et de vices I ou
le développement est & peine commencé. « L’Eglise locale,
en effet, dit M. Kcest, jouissant de l'autonomie la plus com-
plete, est d’autant plus & la merci de toutes les fantaisies,
que, généralement encore, la conscience morale est loin
d’étre, chez les Malgaches, la norme absolue et indiscutable ;
entierement libre de ses mouvements et ne subissant aucun
contrdle extérieur, la communauté peut se trouver portée
aux entrainements les plus facheux, annuler aujourd’hui la
décision d’hier pour la reprendre demain, et pour passer
incessamment par toutes les manieres d’étre les plus invrai-
semblablement contradictoires ; ainsi, pratiquement, la con-
tinuité dans le progres n’est rien moins qu’assurée, le caprice
d’un jour pouvant compromettre le labeur de longues années.
D’autre part, en cas de divergences d’opinions, de difficultés

Psychologie, t. II, 27
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dans 'application de la discipline, aucun appel n’est possible
a une autorité supérieure, & une compétence plus large; et,
des lors, c’est la porte ouverte aux querelles, aux discus-
sions et aux luttes intestines: le moindre probleme un peu
délicat risque toujours de provoquer un schisme et peut
mettre en péril existence méme de la congrégation. Sans
doute, ’exercice de la liberté communique la dignité de la
liberté, et celle-ci s’acquiert au prix des plus dures expé-
riences et des plus ameres douleurs; encore faut-il cepen-
dant, pour que l'acquisition de cette dignité elle-méme ne
soit pas compromise, que certaines conditions morales fonda-
mentales soient réalisées: or, il ne semble pas que les Mal-
gaches, dans I’ensemble, soient parvenus & une hauteur
morale et spirituelle suffisante (1). »

Ces inconvénients n’ont pas atlendu longtemps pour se
manifester. Ils étaient connus et soulignés, lorsque se pro-
duisit, en 1897, le passage de I'ile sous la domination de la
France. Au cours de la crise qui a suivi cet événement et sur
laquelle il n’y a pas lieu d’insister ici, cerlains vices du sys-
teme se sont montrés tres vite et & 'eeil nu. Précisément & ce
méme moment, une Mission protestante francaise s’installait
dans l'ile, apportant avec elle les principes du presbytéria-
nisme synodal qui sont tres différents de ceux du non-confor-
misme anglais. Il aurait été imprudent, de sa part, d’aller
directement et tout de suile contre les traditions des Eglises
indigenes. Une éducation ecclésiastique ne s’improvise pas;
elle suppose des habitudes mentales qui ne se prennent pas
immédiatement par ordre et des expériences qui exigent du
temps. Une tentative de transformer brusquement ce qui était
n’aurait pas éLé comprise, se serait heurtée & des pratiques
cheres, aurait donné prétexte d des oppositions systéma-
. tiques, aurait provoqué des querelles, des divisions, des

~schismes. En d’autres termes, pour substituer & une indépen-
dance trop grande, mais corrigée par une fraternité consentie,
une solidarité plus matérielle et plus forte, on n’aurait abouti
qu’a briser un peu plus, et peul-étre définitivement, T'unité

(1) J. M. E., 1911, 1, pp. 495-496.



‘LA FORMATION DE L'EGLISE 419

spirituelle du protestantisme malgache. 11 fallait done, sans
rien bouleverser, amener ces Eglises locales & créerentre slles
des liens plus solides, 4 se grouper plus étroitement en conser-
vant, peur chacune d’elles, la plus grande somme possible
de liberté, marquer plus nettement 4 la fois leur entiere indé
pendance, leur solidarité et leur fraternité. Nous laisserons ici
la parole & 1'un de ceux qui ont travaillé & eréer ce régime
de transition : « Le systeme que nous avons élaboré et 'que
nous nous efforcons de faire prévaloir progressivement, dit
M. Keest, tient le milieu entre le congrégationalisme et le
systeme presbytérien synodal : aw premier, nous avons em-
prunté un certain nombre de dispositions de caractere démo-
cratique, si je puis ainsi dire, au second, son ensemble de
garanties générales. L’Eglise locale continue donec, comme
par le passé, & se gouverner elle-méme ; Passemblée des
communiants garde I'exercice des prérogatives que lui con-
fere le sysieme du « self-government » : organisation des
collectes, gestion des fonds, application de la discipline, élec-
tion des mpitandrina, diacres et prédicateurs, direction
générale de la communauté. 11 ne nous a pas paru possible
d’établir ici la pratique de la délégation des pouvoirs et de
retirer & la congrégation, pour le remeitre exclusivement i
un conseil presbytéral élu, le soin de la direction de PEglise ;
partout ou ce conseil existe, son role se borne & préparer
I'étude des questions, mais il ne lui appartient pas de les
trancher définitivement. La forme du gouvernement Tepré-
sentatif, en effet, ne parait pas correspondre au génie natio-
nal; le Malgache semble ne pas comprendre que Vindividu
puisse renoncer & exercer directement ses droits sans faillic 3,
sa dignité, et fa parole du roi Andrianampoinimérina : « Ny
hevitry ny be mo fanjakana » (les idées de tous, c’est Tale
gouvernement) pourrait bien #tre lexpression dun #tat
d’esprit particulier a la race. Au reste, ce peut étre un bien
que lautorité reste tout entiere » 1’assemblée des commu-
niants elle-méme : ces derniers présidant ensemble directe-
ment & la marche de V@wuvre, leurs intéréts et le sentiment
de leurs responsabilités peuvent s’en trouver accrus d’autant,
tandis que le presbytérianisme contribue trop souvent 3
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désintéresser la masse des fideles des affaires de I'Eglise.
Toutefois, pour étre rendues exécutoires, principalement
lorsqu’il s’agit d’élections et de questions de discipline, les
décisions de l'assemblée des communiants doivent &tre
ratifiées par I'Isan-Efa-Bolana (sorte de synode régional
groupant toutes les Eglises d’'un méme district missionnaire),
dont les droits de controle ont été généralement reconnus
sans peine. Il est naturel, en effet, qu’une restriction de ce
genre intervienne, par exemple, dans le choix des prédi-
cateurs, ceux-ci étant sans cesse appelés a4 exercer leur
ministere, non seulement dans I’Eglise dont ils sont les
membres et qui les a élus, mais aussi dans toutes les Eglises
environnantes ; quant aux mpitandrina et aux diacres, c’est
une garantie de plus pour chaque Eglise que son choix soit
soumis A la sanction d’une assemblée procédant des suffrages
de vingt ou trente congrégations et dont I'autorité morale
est, par conséquent, d’autant plus grande. — L’'Isan-Efa-
Bolana constitue aussi une sorte de Chambre d’appel char-
gée de trancher les difficultés surgissant au sein des com-
munautés ; lorsque, par exemple, un membre communiant
mis sous discipline se croit frappé injustement, il appartient
a I'Isan-Efa-Bolana de confirmer ou d’infirmer, aprées en-
quéte, la décision de I’Eglise locale ; lorsque la minorité
’estime lésée par la majorité, il indique, s'il y a lieu, dans
quelle mesure il faut faire droit aux doléances de la pre-
miere. — Au-dessus de !'Isan-Efa-Bolana se trouve enfin
I Isan-Kérin-Taona qui groupe toutes les Eglises de I'Imérina
rattachées a la Mission protestante francaise et dont le but
ost de coordonner les efforts de chaque district ; en méme
temps, il constitue une juridiction ecclésiastique supérieure
devant laquelle sont portés, en derniere instance, les dif-
férends qui n’ont pu étre réglés définitivement par les
Isan-Efa-Bolana. Nous attachons une importance particu-
lidre & lexistence de cet Isan-Kerin-Taona : nous attendons
de son fonctionnement plus d’homogénéité dans I’ensemble
de notre ccuvre et une unité de direction plus accentuée.
Mais surtout, dans notre pensée, il doit préparer I’Eglise mal-
gacheaI'indépendance et & U'autorité dont elle devra nécessai-
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rement jouir dans un avenir plus ou moins rapproché (1). »

Ainsi rejoignons-nous, a Madagascar, ce que nous avons
déja trouvé au Lessouto: cette marche progressive et nor-
male vers le moment ol les chrétiens indigénes arriveront &
se diriger eux-mémes. La tutelle de la Mission européenne
est encore une nécessité; mais cette nécessité est essentielle-
ment temporaire et elle doit subir une atténuation progres-
sive. Elle ne pourra cesser que le jour ou les Eglises indi-
genes seront en état d’étre déclarées majeures, ¢’est-a-dire
seront familiarisées avec les responsabilités et les exigences
que cette majorité comporte, seront décidées a mettre en
ceuvre toutes leurs ressources et auront pris ’habitude de
compter toujours sur elles-mémes. Voila pourquoi I'Isan-
Kérin-Taona, qui doit les aider & s’acheminer vers cette indé-
pendance, possede cette caisse centrale, qui, dans lile
eomme ailleurs, représente et incarne, pour ainsi dire, la
condition supréme de l'autonomie. Elle est alimentée par
toutes les Eglises de I'lmérina et destinée a assurer les traite-
ments des évangélistes. Le nombre de ceux qui sont ainsi
entretenus par 'Isan-Keérin-Taona, et non plus par la Mission,
doit augmenter sans cesse, jusqu'au jour ou tous le seront
définitivement. Alors, ’'Eglise malgache, devenue capable de
remplir toutes les obligations quilui incombent, entrera aussi
en possession de tous ses droits.

(1) J. M. E., 1911, I, pp. 496-498. — On remarquera que, dans cette or-
ganisation, on ne retrouve pas I’Isan-Enim-Bolana. Celui-ci n’a pourtant
pas disparu. Mais il est une institution commune aux trois Missions
évangéliques de Paris, de Londres et des Quakers. Il n’a pas un réle
ecclésiastique ou, du moins, celui qu’il a se restreint toujours davantage.
Les sujets qui sont traités au cours de ces grandes assemblées semes-
trielles sont fort généraux, aboutissent rarement & une décision. Quand
une décision intervient, on s’assure toujours qu’elle n’est pas en contra-
diction avec les régles particuliéres a chaque Mission. L’'Isan-Enim-
Bolana est entierement revenu & son caractére primitif, qui était le souci
d’évangéliser les tribus encore paiennes. Il est le corps qui, au nom de
toutes les Eglises protestantes de Madagascar, envoie des missionnaires
indigénes dans le reste de l'ile et les entretient. Comme il réunit les
membres de toutes les Eglises protestantes de Madagascar, a quelque
Mls;xon qu’ils se rattachent, il représente et il maintient entre toutes ces
If]ghses un lien plus solide que tous les réglements ecclésiastiques, le
lien que crée une préoccupation commune des autres. — Voir sur I'Isan-
Enim-Bolana un article détaillé de M. Elisée Escande, J, M. E., 1911
1, pp. 500-504, :
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Aw terme de la crise spirituelle que nous avons entrepris
d’analyser, une égalité véritable, dont le trait essentiel est
un droit identique de se gouverner soi-méme, apparait ou
plutdt s’annonce pour une date prochaine entre des races
dont les unes semblaient faites pour conduire et les autres
pour étre conduites. La oii elle semble actuellement le plus
difficile et ou la civilisation dévoratrice des races attardées
menace de ne pas lui laisser le temps de se développer, les
approximations les plus diverses en sont essayées. Entre ces
deux extrémes, ’humanité quisemble i la veille de s’épanouir
a la liberté et celle que I’on dit parfois A la veille de s’éteindre,
des hommes sont i toutes les étapes possibles; et ce que
quelques-uns, avecl’aide de fréres ainés, sont en train de con-
quérir des maintenant, est préparé dans le labeur et 'angoisse,
et méme — pourquoi ne pas I'espérer? — prophétisé pour
les autres.



CONGLUSION

I. — Le ierme de I'évoluiion étudiée est la prise de possession de soi,
la conscience de la responsabilité personnelle. — Le point de départ’
de tous les non-civilisés. — Il leur fant, pour se mettre en marche,
une intervention extérieure. — Réalité des résultats du travail mis-
sionnaire. — Etant donné les difficultés rencontrées, loin d’étre mé-
diocres; ils sont extraordinaires,

II. — Ce qu'exige I'ccuvre entreprise. — La tentation de découragement.
— Comment elle est vaincue. — Nécessité de recourir aux langues
indigénes, — Ge que cet effort implique et ce qu’il donne.

IT1. — Condition morale de la confiance et de la fraternisation, — Erreur
des attitudes aristocratiques et dédaigneuses. — Lie moment psycholo-
gique & saisir.

IV. — Le mouvement des Eglises éthiopiennes. — « I’Afrique aux Afri-
cains. » — Intervention des Noirs d’Amérique. — Allures regrettables
du mouvement. — Faiblesse morale des communautés éthiopiennes.

V. — Critiques contradictoires contre les Missions. — Le probléme poli-
tique et social qui s’annonce. — Les troubles dans ’Afrique australe.
— La question sociale et la lutte des races. — Comment éviter un
placage dangereux de civilisation?

VI.. — Faut-il civiliser avant d’évangéliser ? — Expérience de Marsden
en Nouvelle-Zélande et en Australie. — Nécessité de comprendre com-
ment agit ce qui est au centre de 'Evangile. — Les trois enseigne-
ments de la Croix.

Nous venons d’assister & un spectacle que certains, a priort,
jugeraientimpossible : lespectacle d’individus et de races qui,
d’un état mental et social qui forme antithese radicale avec le
notre, passent i un état mental et social qui nous contrainta
reconnaitre en eux des semblables et, pour dire le mot, des
freres en humanité, Ce passage présente, selon les sujets, une
infinie variété d’aspects qui sont en fonction des idiosynecrasies
personnelles, comme aussi du degré de développement auquel
chaque peuplade est arrivée pour son propre comple. Pour
toutes les créatures qui ont a franchir cette étape, il s'agit
toujours d’arriver & une véritable prise de possession de soi,
a la conscience de la responsabilité personnelle devant la vie
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et ce qu’elle doit étre, au sentiment d’une destinée qu’on ne
regoit pas toute faite et qu’on a charge de faire, & la décou-
verte du prix inestimable qu’il faut reconnaitre & I'dme indivi-
duelle. Il est bien évident que, dans cet état général ou se
retrouvent tous les non-civilisés, des différences se marquent.
Les uns sont plus bas et les autres plus haut. Les uns sont
plus aptes & comprendre vite & quoi ils sont appelés; pour
d’autres cette intelligence est singulierement plus difficile.
Entre ce que I'on serait tenté de prendre pour un abrutisse-
ment définitif, et un développement déja acquis et qui semble
conduire sur le seuil de la vie de I'esprit, il y a toute I'échelle
des nuances possibles. Mais quels que soient les individus et
quelles que soient les peuplades, nous nous sommes trouvés
devant quelques traits toujours identiques : un manque & peu
pres complet de réflexion personnelle, une peur constante des
initiatives, une soumission passive & ce quiest, une absten-
tion des délibérations qui affranchissent, une légereté men-
tale, avec toutes ses conséquences de cruauté ou tout au
moins d’indifférence devant les souffrances d’autrui, un
abandon habituel & toutes les impulsivités passionnelles, une
propension & chercher dans les choses la méme absurdité
qu’on retrouve en soi-méme, une inaptitude a supposer de
lordre dans la nature, une confiance irraisonnée dans-:le
prodigieux et le magique, en un mot : tout ce qui a conduit
I'Ecole sociologique — celle, du moins, qui revendique le
monopole de cette qualification — & affirmer chez tous les
non-civilisés l'existence d’un état prélogique, qui crée un
abime entre eux et nous. C’est de cette gangue que doit se
dégager un étre nouveau.

Tous ces individus et toutes ces races ont un trait commun:
c’est que, depuis des millénaires, aucun d’eux n’a dépassé
un certain niveau. On dirait qu’ils représentent une humanité
qui, partie du méme point que les races civilisées, s’est arré-
tée au cours de son avance etn’a pas été capable d’aller plus
loin. Or, ¢’ils n’ont pas abouti & I'étape de la civilisation, ce
‘n’est point qu’on ne puisse les y amener, ou plutot les aider
@y parvenir; c’est tout simplement qu’il leur manquait les

.

ressources intérieures pour y arriver i eux tout seuls. Ils
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avaient besoin d’étre incités, d’étre secondés, d’élre pris, pour
ainsi dire, par la main ; il fallait intervention d’autres indi-
vidus et d’autres races pour les faire fraternellement avancer.

Si cette intervention extérieure nous a paru indispensable,
elle s’est présentée 4 nous avec des difficultés dont, en géné-
ral, on ne se doute guere. Une affirmation courante est celle-
ci: les résultats des Missions sont nuls. Elle est un sujet de
perpétuels débats entre les hommes pour qui cet appel des
races inférieures i la vie nouvelle est de devoir étroit, et ceux
qui ne voient Ia qu’une réverie innocente et surtout col-
teuse. Les premiers ne peuvent pas accepter qu'une tache,
qu’ils jugent obligaloire, soit condamnée & rester vaine. Les
seconds sont, au contraire, tout disposés & croire impossible
cette méme tiche. Ni les uns ni les autres ne songent, dans
la plupart des cas, & envisager le probleme dans sa com-
plexité réelle ; un travail élémentaire de critique devrait pous-
ser les uns et les autres 2 écarter du débat toute une série de
prétendus témoins qui ne sont qualifiés ni pour inquiéter les
amis du devoir apostolique, ni pour justifier ses adversaires.
Quand des Européens vont en Asie ou en Afrique pour étu-
dierla flore ou lafaunede ces continents, ils nese permettraient
pas de le faire sans une préalable formation scientifique et
sans un stage prolongé dans les Muséums d’histoire naturelle.
Ce n’est qu'a cette condition que leurs rapports auront
quelque autorité. Mais, des qu’il s’agit de questions propre-
ment humaines, et en particulier de questions religieuses,
'incompétence n’est plus une raison suffisante de se taire.
Elle excile méme fréquemment I'envie de parler. Une régle
essentielle est de se défier des voyageurs peu préparés a
étudier le travail des missionnaires, ou qui s’imaginent I’étu-
dier en ne recueillant que les assertions d’hommes qui n’ont
que trop de motifs, et parfois de fort peu honorables, pour
juger vraiment génantes la présence de ces précheurs et leur
action.

Un examen un peu sérieux des faitd aboutit a cette conclu-
sion : il faut un vrai parti pris pour affirmer que les résultats
du travail missionnaire sont nuls. Les résultats obtenus sont
suffisants pour rassurer et encourager ceux pour qui ce tra-



496 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

vail correspond 4 un impérieux devoir de conscience. Les
défenseurs de cette ceuvre ont le droit de les citer avec une
joie ol se combinent la gratitude pour ce qui a été accompli
et 'espérance devant ce qui resle a faire. Et pourtant, quand
on y réfléchit, ces fruits de 'apostolat chrétien ne sont-ils pas
encore bien médiocres en comparaison de ce que, semble-t-il,
ils devraient étre ? Cette impression. est sans doute inévitable
pour ceux qui n’ont pas étudié la question de pres. Au point
denos éludes ol nous sommes parvenus, ¢’est un autre senti-
ment qui doit dominer en nous.

Soil un de ces hommes de la conversion duquel il s’agit. Il
a contre lui tout son milieu. En un sens, cela ne le différencie
pas essentiellement de ’homme que nous connaissons dans
nos pays. Ghez nous aussi, il arrive qu’un individu, passant
par une crise religieuse ou politique, se heurte, jusqu’a en
saigner, contre 'opposition desa famille et de son entourage ;
ces drames peuvent étre terribles chez nous comme ailleurs.
Pourtant, le cas atteint son maximun d’intensité 1h ou lindi-
vidu rompt avec les traditions de sarace et se met en dehors
de tout 'ordre social. Son existence morale ne trouve plus le
moindre appui dans le milieu. Son existence matérielle est
menacée et devient presque impossible. Mais ces difficultés ne
sont pas les plus graves. Chez nous, l'individu, somme toute,
appartient a une race en qui existe la volonté, et o1 'obligation
de suivre sa conviction personnelle est, sinon obéie toujours,
du moins reconnue par la conscience commune. Chez les
non-civilisés, la personne morale, % proprement parler,
n’existe guere. A aucun moment de sa vie, un indigeéne de la
forét tropicale ou de I'Australie ne s’esl trouvé dans cette
situation que symbolise I'apologue, si banal pour nous,
d’Hérakles au carrefour. Sa vie ordinaire est faite de cou-
tumes et de traditions ; elle est automatique et imitative.
Le mécanisme quotidien n’en est brisé par moments que par
des emportements passionnels. Ce que nous appelons la
délibération morale ne se produit jamais ou du moins se
réduit & ce minimum élémentaire qu'il faut pour que ’homme
ne soit plus un animal. En gros, le non-civilisé méne une
existence d’habitudes machinales qu’interrompent, de temps
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en temps, un emportement passionnel ou un caprice irrésis-
tible. Il n’a méme pas, dans sa langue, un mot pour désigner
la volonté et la distinguer du désir pur et simple (1). Il est un
candidat & 'humanité. Pour aider & y parvenir, il faut
'affranchir de I’hérédité séculaire qui fait de lui, sous tant de
formes et méme sous les traits de l'impulsivité, un étre pas-
sif. Il est clair que cette ceuvre, elle aussi, demande des géné-
rations qui se continuent, qui additionnent leurs acquisitions
successives et les capitalisent. Elle est impossible sans une
hérédité nouvelle qui peu & peu se substitue & I'ancienne ou
tout au moins en corrige les effets.

A cette ceuvre formidable s’attachent quelques hommes. A -
peine l'ont-ils entreprise, qu’entre eux et ceux qu’ils veulent
conquérir a ’humanité, ils découvrent, qu’ils sachent formu-
ler ou non cette découverte, un abime. Sur rien, les deux
interlocuteurs ne sentent et ne pensent de méme. Il semble
que leurs facultés mémes, de penser et de sentir soient radi-
calement différentes. Ce que quelques sociologues appellent
une mentalité prélogique, ce qui n’est pour nous qu’'une men-
talité paralogique, empéche ceux quisent appelés de com-
prendre vraiment ceux qui les appellent, met, pendant un
temps, ceux qui appellent dans I'impossibilité de se faire com-
prendre de ceux & qui ils s’adressent. Si tout cela nous appa-
rait dans sa réalité douloureuse, le probleme n’est plus :
pourquoi les résultats des Missions ont-ils cette lenteur dont
le vulgaire s’arme eontre elles ? Il est pour nous résolu : nous
nenous étonnons plus de lalenteur del’ceuvre accomplie ; nous
nous élonnons que eette lenteur nesoit pas plus grande encore.
Nous ne nous demandons plus : comment des hommes de
dévouement ont-ils obtenu si peu de chose? Mais plutot:
comment une poignée d’hommes a-t-elle pu, étant aux prises
avec des difficultés qui avaient V'air d’impossibilités, arriver
a des résultats qui, bien compris, nous confondent? Nous

(1) « Un trait, dit M, Frédéric Vernier, frappe au premier abord qui-
conque étudie le malgache: c’est 'amour de cette langue pour le passif.
Tel verbe qui n’a qu'une forme active en a six passives. Il nest pas
étonnant, aprés cela, qu'Ewald ait attribué ce fait a la disposition pas-
sive des habitants. Oh! oui, ils sont plutot passifs, décidément. » (J. M,
E., 1898, p. 216).
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sentons 13, devant nous, en action, sans que nous voulions
préciser davantage, une puissance créairice. Nous la voyons,
pour ainsi dire, besogner par I'intermédiaire des missionnaires
et engendrer des Ames & la vie. Ce qui semble, au premier
abord, si humble, c¢’est une espece nouvelle ’hommes qui
surgit. Il lui faudra du temps pour accumuler progressive-
ment, par l'exercice et I'hérédité, les énergies qui font
I’humanité véritable, — I’humanité que les civilisés ne réus-
sissent pas toujours & &tre. On prévoit pour elle, au cours de
cette ascension, les difficultés, les accidents, les hésitations,
les chutes. Tout cela est normal ; mais rien de tout cela n’est
définitif : on a constaté la puissance de I'esprit.

II

Cette puissance de l'esprit, a-t-on le droil d’en parler sans
soulever un probleme de philosophie transcendentale? Evi-
demment, c¢’est & un probleme de ce genre que les constata-
tions faites dans les champs de Mission doivent conduire.
Mais en I’abordant, nous sortirions de ce qui est 'objet méme
du présent travail et nous abandonnerions la seule méthode
dont nous ayons voulu nous servir jusqu’ici : la méthode
d’observation, qui n’atteint que les phénomeénes, leur enchai-
nement, leur évolution, sans prétendre révéler ce qui peut
étre caché derriere eux. Aussi bien, en étant trop pressés
d’invoquer I'intervention d’un facteur insaisissable pour nos
moyens d’investigation, nous risquerions de ne pas voir tout
ce qui doit étre vu, de ne pas noter d’autres actions qui,
secondées ou non par ce facteur insaisissable, sont d’une
évidente portée.

L’ceuvre que nous étudions suppose, au milieu de la peu-
plade évangélisée, des hommes, des femmes qui, pour se
consacrer i ce sauvetage spirituel d’une portion d’humanité,
ont tout quitté, famille, patrie, situation matérielle, ont
renoncé a tout, se sont exposés a tout. lls s’en sont allés Ia
ou leur conscience les appelait et sans méme calculer & quels
résultats ils pouvaient espérer d’aboutir ; ils se sont mis au
travail, & un travail obscur, qui ne leur vaut pas toujours la
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reconnaissance de ceux pour qui ils le font, qui leur vaut tres
souvent les sourires ironiques ou méme les blames formels
des gens de leur race. Il leur arrive de peiner ainsi pendant
de longues années sans percevoir, dans 'espece de banquxse
morale qui est devant eux, le moindre craquement qui
annonce la fonte des glaces hostiles. A mesure qu’ils luttent
contre ce paganisme grossier et anti-humain, ils en cons-
tatent de jour en jour avec une précision croissante la force
de résistance, d’enveloppement, d’envotlement. Ils sentent
quils s’attaquent & une puissance qui a parfois l'air de les
défier. Elle tient le fond méme de I'étre qu’ils révent de chan-
ger. Quand ils parviennent & remporter une premiere victoire,
ils font vite 'expérience qu’une contre-attaque de I'ennemi
ne tardera pas; et quand ils assistent & une conversion, leur
cceur bat plus vite, de joie sans doute, mais aussi de crainte
et d’angoisse & la pensée des chutes qui ne manqueront pas
de se produire. lls acceptent ces fatigues, ces déboires, ces
déceptions, cette vie de labeur et d’anxiété, non point pen-
dant quelques semaines ou quelques mois, mais pendant des
années, qui peuvent se succéder longtemps sans les lasser
ni les décourager.

Nous faisions allusion, plus haut, & la puissance de I'esprit
qui besogne parmi les non-civilisés. Nous apercevons mainte-
nant que, si P’esprit est ainsi & 'ceuvre, ce n’est pas sans
avoir certains instruments. Sans doute, le probleme trans-
cendant n’est pas supprimé; il reste en entier ; mais il n’est
que juste de déméler, dans le drame que nous étudions, ce
qui revient & des gens qui vivent et travaillent devant nous.
D’ailleurs, il faut ajouter que, par cette derniere constatation,
non seulement on n’a pas écarté le mystere, mais, en un
autre sens, on I’a précisé. Ny a-t-il pas, dans l'existence
méme de cet ouvrier de rénovation spirituelle, dans son
travail opinidtre, dans son refus de plier devant les faits les
plus décourageants, dans sa décision de tenir bon contre
toutes les difficultés, d’entreprendre et de persévérer sans
avoir 'espérance de voir soi-méme les résultats, n’y a-t-il pas,
dans cette forme paradoxale d’activité, quelque chose d’in-
vraisemblable, et la question métaphysique — si quelqu’un
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veul la poser — ne se trouve-t-elle pas grossie de quelques
données nouvelles? Le psychologue ne I'aborde pas, maisil
I'entrevoit toujours & son horizon.

Les conditions essentielles de I"ceuvre commencent & nous
apparaitre. Elles s’appellent consécration d’individus qui se
donnent corps et dme, dévouement qui ne veut connaitre
aucune raison de se ménager, oubli de soi, don complet de
ses forces, de son intelligence, de sa puissance d’aimer, &
des tres chez qui I'on réve de réveiller un jour une affection
semblable & celle dont on les enveloppe, mais don qui sait
aussi se passer de récompense... !

Les meilleurs, les plus héroiques, parmi les hommes
acharnés 4 cet effort, ont leurs moments de dépression poi-
gnante, et il n’est vraiment pas nécessaire d’avoir beaucoup
d'imagination pour se représenter pourquoi ils s’interrogent :
« Gomment faire pour les aimer ?se demande un jour un de
ceux & qui notre travail d’enquéte doit le plus et dont le pas-
sage dans D'Afrique australe a laissé des traces profondes.
Etre venu au milieu des paiens avec le désir sincere de les
instruire, aller les voir chez eux, les inviter 4 venir aux
cultes, puis les attendre en vain alors qu’on les sait 1a, tout
prés, a un kilomeétre & peine de la station, couchés sur le
gazond dormir ou i bavarder.., cela finit par énerver et irri-
ter le missionnaire. Il est irrité par cette indifférence dédai-
gneuse des paiens, par leur mépris des choses de Dieu, par
cette résistance obstinée, par ce refus de méme entendre
et apprendre de quoi il s’agit. Irrité pour Dieu que ce mé-
pris insulte, irrité & la maniere de saint Paul & Athenes
(Actes XVII, 16). Irrité aussi pour son compte personnel —
ce qul n’est pas un sentiment louable, encore qu’il soit tres
naturel. Irrité et humilié de constater que sa parole est dédai-
gnée et son ministere méconnu et contrecarré... » Apres
avoir raconté 'incident qui a provoqué son mouvement d’hu-
meur, M. Dieterlen ajoute: « J'ai fait ensuite mes réflexions.
L’irritation tue 'amour. Et quand l'amour a disparu, quel
levier nous reste-t-il pour remuer les hommes? Dans ce que
nous préchons, ce qui vaut encore le mieux, c’est la charité
qui donne & nos paroles quelque force de pénétration, comme
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la poudre qui chasse la balle et 1a fait arriver au but. Si tu
perds P'amour, autant te taire. Tu ne seras plus qu’ « une
cymbale retentissante ». Tu seras tout 4 fait impuissant,
malgré tes sermons bien préparés, si tu n’aimes plus, ou
méme si tu n’aimes qu’un pea. $ilamour s’en va, rien ne
peut le remplacer. Mais comment le ressusciter quand I'impa-
tience et Virritation I'ont élouffé? » Nous n’avons pas i dire
ou le missionnaire est allé chercher ce dont il avail besoin ; il
continue : « J'ai pris ma canne et suis allé dans ce grand vil-
lage paien qui me cause tant d’impatiences et d’irritation. La
pluie avait fait remonter des champs les hommes et les
femmes. Leshommes étaient assis sur un‘énorme rocher d’out
ils dominent 1e pays et ou ils sont au sec. Une douzaine de
Jeunes gens jouaient & la marelle. Leurs ainés, les hommes
faits et les vieux, fumaient leurs pipes en bavardant. Ils ont
toujours ‘quelque chose & dire, ces braves gens. Quand ils
ont parlé.de choses qu’ils savent et quisont vraies, ils parlent
de celles qu'ils me savent pas, defausses nouvelles qui courent
le pays & profusion et qu’ils croient plus que la vérité elle-
méme. Et Dien sait si la peste bovine et les histoires poli-
tiques du Transvaal ont inondé le Lessoulo d’insanités | J’ai
pris place aupres des vieux. On m’a demandé les nouvelles
dujour-et d’autres encore. Conversationsimple, parfois amu-
- sante, puis de nouveau sérieuse, ot 'on peut glisser 1a vérité
vraie quand on ne croit pas devoir, cette fois-li, aborder de
front la question. Tout en causant, j’ai vu dans ces paiens
des hommes ; des hommes avec leurs miseres matérielles et
morales, des ames sans Dieu, captives du paganisme ef de
la corruption. Mais des hommes aussi avec leurs qualités,
leurs dons, leur dignité d’hommes, leur cceur ot fume encore
une famitre qui pourrait devenir une grande lumiere. J’ai
entrevu les possibilités qui se trouvent ‘devant eux. D'une
part, la chute Ta plus complete : aller de mal en mal et de
péché en péché ; Pendurcissement naturel ou celui que Dieu
envoie ‘en guise de condamnation ; la mort spirituelle sans
espoir, et le jugement dernier. D’autre part, la conversion
encore possible, une vie nouvelle surgissant dans ces cours
alourdis par-le paganisme ; des 4mes pouvant s'éveiller,
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renaitre et devenir des temples du Saint-Esprit... Alors mon
irritation a disparu ; 'amour, la pitié, la charité sont remon-
tés i flots dans mon ceeur, comme la séve dans une plante
que la sécheresse avait fanée et que la pluie a arrosée de ses
eaux vivifiantes. J’ai compris que, pour aimer les gens, il |
faut se rapprocher d’eux, les regarder avec des yeux clair-
voyants et avec la pensée de ce qu'ils sont et de ce qu'ils
pourront devenir, soit en bien, soit en mal... Il faut con-
naitre et comprendre les gens pour les aimer et garder envers
eux 'amour qui engendre la palience, 'indulgence et I'espé-
rance (1). »

Ce n’est pas le lieu d’examiner toutes les formes que cette
abnégation fraternelle peut et doit revétir. I y en a une sur
laquelle il faut insister, parce qu’elle est peut-élre, entre
toutes, celle qui parle le moins aux imaginations, qui ne
donne pas occasion & des incidents dramatiques ou simplie-
ment pittoresques, mais dont I'importance obscure est de
premier plan. Pour s’asseoir & ¢6té d'un homme, pour lui
faire sentir une sympathie effective, pour agir sur lui, il faut
stre capable de lui parler. Pour une foule d’autres choses, il
suffirait de baragouiner un sabir grossier; mais ces patoig
informes, qui mettent en communication, dans tant de
colonies, les indigenes et les Blanes, ne peuvent Servir
que pour le trafic élémentaire. Ils aident & échanger des
objets, mais non pas des idées et des sentiments. Or le mis-

(1) J. M. E., 1897, pp. 77-78. — Sur la nécessité de la patience virile et
indispensable, tous les journaux de Mission, dans tous les pays et dans
toutes les langues, contiennent des pages émouvantes entre lesquelles le
choix hésite. « Quand, la premiére année, écrit par exemple un mission-
naire du Zambéze, M. Béguin, on a constamment la fiévre, que 1’on ne com-
prend pas du tout ce que les gens vous disent, on se laisse aller facile-
ment a lirritation. Il y a du reste ici des occasions ¢u des anges eux-
mémes pourraient perdre patience... Si l'on veut exercer quelque
influence sur les Noirs, on ne doit jamais se facher; ils sont d'une sus
ceptibilité extréme, et, pour avoir de l'autorité sur eux, il faut rester
maitre de soi, malgré la fievre, la chaleur et tout ce qui tend & vous
surexciter. » (J. M. E., 1898, pp. 637-638). Est-il juste d’aller cueillir, dans
ces journaux, quelques plaintes isolées par lesquelles tel ou tel mission-
naire semble, dans les heures frop pénibles, déclarer impossible sa
tache apostolique, faire de ces plaintes, avec une exagération évidente,
un aveu d’impuissance et d’échec, et taire systématiquement les récits de
transformations individuelles et sociales que ces hommes ont la joie
d’obtenir et de racorter?
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sionnaire ne peut pas s’attendre a ce que l'indigene désire,
pour le mieux comprendre, s’initier aux mysteres du fran-
cais, de 'anglais ou de V'allemand. C’est & lui de conquérir le
plus vite possible la connaissance de I'idiome de I’homme
qu’il veut appeler a la vie supérieure. S’il doit agir ainsi, ce
n’est point seulement parce qu’il est dans son role de prendre
affectueusement les devants ; ¢’est parce que le travail dont
il ’agit ne saurait étre accompli que dans la langue de I'indi-
gene. Le premier acte de dévouement, 'acte élémentaire, ¢’est
d’apprendre cette langue qui, seule, permettra un jour la
communion spirituelle.

Quel but, en effet, poursuit-on? C’est de provoquer chez
des hommes des convictions nouvelles, qui produisent
ensuite toutes leurs conséquences pratiques. Or des idées ne
s’acquierent pas, en quelque sorte, du dehors, par une trans-
fusion mécanique d’un esprit dans un autre, par I’absorption
d’un certain nombre de formules apprises par cceur. On passe
de la main & la main une pitce de monnaie ; on ne commu-
nique pas, a vrai dire, & un autre homme une idée. On
s’efforce d’amener cet homme & penser cette idée. Elle n’est &
lui que du moment ou il I'a pensée. Avant, il était une
machine qui reproduisait des sons. Il n’est un homme, dans
le sens exact du mot, que dans la mesure ou il pense par lui-
méme, ol il réfléchit sur ce qu’il dit et dit ce sur quoi il a
réfléchi. Il faut poser en principe que des hommes n’ap-
prennent a réfléchir que dans leur propre langue, avec des
mots qui sont bien & eux et dont ils saisissent toutes les
nuances, avec une syntaxe quiincarne leur logique particu-
liere. Ils n’y arrivent pas dans un idiome qui leur est étranger
et qui ne répond & rien dans leur vie intellectuelle. Il ne s’agit
pas ici de l'élite que 'on finit par trouver, & la longue, chez
toute peuplade, dont I’6ducation peut étre entreprise avec des
méthodes qui lui seraient appropriées, et qu’il y a intérét a
initier aux langues européennes. Il s’agit d’'une masse qui,
avant un tres grand nombre d’années, ne sera pas en contact
vraiment intime avec la civilisation des Blancs. Dans les
conditions que I'on consent a supposer les plus favorables, un
excellent éleve d’une école primaire dans la brousse parvien-

Psychologie, t. II. 28
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dra tout au plus & posséder deux ou trois cents mots et & les
employer en quelques phrases usuelles. En quoi son intelli-
gence est-elle plus ouverte ? En quoi son esprit s’est-il assoupli
et fortifié ? Nos livres les plus élémentaires restent encore
hors de sa portée. Sa mémoire s'est remplie de quelques
assemblages de mots nouveaux. A moins de croire & une
action magique, nous ne nous figurons pas que cet éleve est
transformé. Ayant mal appris une langue, il aura mal appris
le reste de ce qu’on aura voulu lui enseigner. Il faut des jours
et des mois pour encombrer une mémoire ; il en faut pour
apprendre des mots, et puis des mots et puis encore des mots.
Si I’on consacre le meilleur du temps & cette besogne ingrate,
que reste-t-il pour étudier, non plus un vocabulaire, mais les
choses, pour acquérir des connaissances réelles ?

Relisons ce que disait, il y a quelque vingt ans, & des chefs
indigénes de Brass (a 'embouchure du Niger) un homme qui
s’occupait avec passion du développement de cette race. I
avait visité toutes les écoles du Delta et il les avait trouvées
faibles et insuffisantes. La faute n’en était ni aux éleves, ni
aux instituteurs, mais aux chefs qui voulaient qu’on ensei-
gnit, non pas leur langue, mais I'anglais. Le personnage que
nous citons est un Anglais. Voici en quels termes il combat-
tait 'idée des chefs: « Je sais ce que je dis, car j’ai été insti-
tuteur pendant quarante ans, et pendant treize ans, j’ai eu la
direction d’une école de plus de cinq cents enfants et de onze
instituteurs. Vous, habitants du Delta, vous saurez m’en-
seigner A gouverner un canot; mais mon expérience m’a mis
en état de mieux comprendre ce qui a trait & une bonne édu-
cation. L’avenir de la contrée de Brass dépend des enfants
d’aujourd’hui. Nous passerons et ils prendront notre place.
Que personne ne dise que nous restons indifférents & I'instruc-
tion de vos enfants: tout au contraire, nous voulons certai-
nement, pour nous servir d'une expression usitée parmi
vous, nous désirons que vos enfants « apprennent les livres »,
c’est-a-dire soient instruits. Mais nous voulons qu’ils soient
instruits dans leur propre langue, afin qu’ils comprennent ce
qu’on leur dit et qu’ils apprennent a penser et a raisonner
par eux-mémes. Je comparerai leurs esprits a des serrures.
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Si je vous donne une bonne serrure, vous aurez encore
besoin d’une clef pour I'ouvrir, et si je vous en donne une
fausse, vous ne pourrez ouvrir la serrure, ou bien, si vous
essayezdelaforcer, vous la gaterez. L’esprit de vos enfants est
semblable 3 une serrure ; et la vraie clef, c’est la langue de
votre pays. Si vous refusez de vous en servir, ou si vous
essayez des clefs étrangeres, de deux choses l'une: ou bien
vous ne parviendrez pas & ouvrir, ou bien vous gaterez la ser«
rure et la clef, c’est-a-dire I'esprit de vos enfants et la langue,
qu’ils défigureront (1)... » it
Sil'on veut que nos idées pénétrent peu a peu jusqu'a de
populations neuves et les faconnent sans les déraciner, ce ne
sera qu’a travers leur langue. 1l faut que nos idées prennent
une tournure indigéne, s’expriment a l'indigene, deviennent
indigenes, sinon, elles resteront toujours & la surface: on
n’aura qu’une civilisation de placage. R
Ceci posé, il ne faut pas se dissimuler que la langue elle-
méme, dans laquelle on traduit les idées proposées, doit
s'adapter a ces idées. Plus ou moins insensiblement,, elle
s’assouplit, elle s’enrichit, non point par I'invention de mots
nouveaux, mais par la capacité que prennent les anciens mots
d’exprimer des choses nouvelles. « Pendant des siecles et
des siecles, écrit M. Dieterlen & propos de celle des ba-Souto,
elle n’a eu & traiter que des sujets matériels, terre & terre,
(1) J. M. E. 1902, I, pp. 147-148. — Cf. ce récit de M. Frédéri¢: Vernier
s’installant & Madagascar: « L’étude du malgache cum libro est insuffi-
sante ; il faut ajouter I’étude du malgache cum vivo. Il faut converser
(mirséaka) avec le naturel. C’est ce que je fais avec plaisiri Pour.éire
forcé de m'engager a fond dans cette voie, j’ai méme pris ung résolution
désespérée: je me suis jeté & I’eau, je suis venu ici sans interprete. Je
passe des moments pénibles ; mais, de cette facon, tout me devient cause
de travail, la moindre visite, la moindre emplette. Je suis un theme
vivant, une version ambulante. J’ai parlé deux fois déja au temple de

endroit (une pauvre case, le temple a 66 brulé par les fahavalos), en
préparant d’avance les mots difficiles ; j’entreméle mon pauyre langage
d’incessants : « Comprenez-vous ? » (Azonaréo va ?) et j'avance avec
effort. L'attention bienveillante des auditeurs, qui, je 1& vois; imitent
inconsciemment avec leurs levres les efforts que fomt les, miennes, et
lamour que j'ai pour eux..., tout cela a fait qu'en somme j al été compris.
Comme on oublie vite sa peine, en sentant qu’on commenc'e A pénétfer-
dans ces 4mes qui ne sont obscures que de notre ignorance : La clef.d’or
commence & fourner dans la serrure avec un bruit joyeux. La porte des
cceurs s’ouvrira pour nous toute grande guand nous saurons le malgache, »
(J. M. E., 1898, p. 215.) ;
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humains ; et il semble qu’elle ne doive savoir exprimer que
ceux-la, qu’elle ne possede de mots que pour ce genre de
" choses. Mais arrive le christianisme avec un monde d’idées
nouvelles ; et voici la langue paienne qui se christianise,
se convertit si on peut dire ainsi, et s'adapte i I'esprit nou-
veau pour le servir. Il faut parler de I'élasticité des mots des
langues humaines. Petits d’abord, étriqués, étroits, ils se
“gonflent au fur et & mesure que s'élargissent la pensée, le
‘cceur et 'ame des hommes. L’esprit du ciel, qui entre dans
les Ames, s’insinue aussi dans les mots, étend leur sens et les
enrichit d’acceptions nouvelles et supérieures. Prenez, par
exemple, le mot « mohaou » en sessouto, qui signifie la
grace. Primitivement, que pouvait-il signifier, sinon l'indul-
gence avec laquelle un homme peut traiter son semblable
dans les plus petites affaires de la vie quotidienne ? Pourtant,
il a passé dans le langage chrétien, il y est employé pour
désigner la grace de Dieu, c’est-i-dire ce qu'il y a de plus
sublime et de plus puissant. Je ne crois pas qu'il ait encore
acquis, dans l'esprit et I'usage des ba-Souto, toute 'ampleur
qu’il comporte. Il a encore & s’élargir et & s’enrichir, et il le
fera & cause de son élasticilé méme qui correspond a celle
du cceur des ba-Souto. Mais que de progres il a déja fails
et quel bel avenir a cette langue indigene, déja intéressante
en elle-méme, mais dont le christianisme fait patiemment la
plus noble éducation (1). »

Voila comment le missionnaire, qui n’a d’abord appris la
langue indigene que pour pouvoir expliquer a ses auditeurs
ce qui 'amene parmi eux et quelles croyances il leur apporte,
accomplit un acte d'une portée beaucoup plus profonde
qu’il ne le croyait au début. Il a voulu se faire tout & tous, et
I'acquisition de la langue lui a été un moyen de commencer
I'acte qui est sa raison d’étre. Elle lui a fourni autre chose
que des termes pour traduire ce qu’il veut dire. Elle lui a
révélé la tournure d’esprit de ses interlocuteurs ; elle lui a
fait sentir comment ils raisonnent et comment, pour étre
compris d’eux, il faut raisonner avec eux ; elle lui a appris

(1) J. M. E., 1907, II, pp. 19-20.
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sur quelles idées ou sur quels sentiments existant en eux il
peut et doit s’appuyer ; ellel’a rendu capable de repenser par
lui-méme dans cette langue, c¢’est-a-dire dans ce qui exprime
une autre logique, ce qu’il ne connaissait que dans sa propre
langue et sous la forme de sa logique & lui. Elle le contraint
de mieux comprendre sa foi pour la traduire, & ’approfondir
pour la mieux comprendre, & distinguer ce qui est en elle
essentiel et ala dépouiller de ce qui était vétement européen,
¢’est-a-dire accidentel. Elle I'aide & penser selon le mode
indigene, non pas pour abaisser ce qu’il pense au niveau de
la langue indigéne, mais pour élever celle-ci progressivement
jusqu’a ce qu’elle doit traduire. Il enrichit cette langue et il
s’enrichit lui-méme, et dans un acte dicté par le plus élémen-
taire bon sens se manifeste la confirmation d’une des plus
grandes lois du monde moral : donnant sa vie, il la retrouve.

I

S’initier & la langue des indigénes, c’est faire effort pour se
rapprocher d’eux le plus possible, pour arriver & ce qu’on
pourrait appeler une vraie rencontre d’ames. C’est le moyeri
par lequel il faut commencer et, si on le néglige, les consé-
quences de cette négligence conduisent loin. Il y a, dans le
sud de I’Afrique, quelques missionnaires anglais qui ne se
sont pas astreints & cette discipline. Ils ne parlent aux indi-
genes que par l'intermédiaire d’interprétes, et ’enseignement
proprement dit est ainsi laissé aux soins des évangélistes.
Comment un contact véritable s’établirait-il jamais, dans de
pareilles conditions, entre le Blanc quiesta la téte d’une
station et les membres de I’Eglise constituée autour de lui?
Le missionnaire a beau vivre au milieu de Noirs convertis au
christianisme, il n’a rien de commun avec eux, il est isolé a
leur égard, et il leur parait, & eux, tres loin. _

Il ne s’agit Ia, ayons bien soin de le dire, que d’exceptions ;
mais ces exceptions ne sont pas sans scandaliser un peu les
indigenes qui les constatent. Ils appellent dédain ce qul ne
mérite peul-ttre pas tout & fait ce nom. Iis éprouvent, devant
ce dédain, des sentiments pénibles qui ne sont pas un com-
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mencement de fraternisation. Supposons que cette attitude
facheuse ne porte pas sur ce seul détail d’'une langue qu’on
néglige d’apprendre, qu’elle se marque aussi dans les rela-
tions ordinaires avec les indigenes, qu’elle ait I’air de concé-
der un peu trop aux préjugés courants des Blancs & I'égard
de ceux qu’ils traitent d’inférieurs, que les Noirs, devant
I’homme qui s’occupe d’eux, méme devant I’homme quis’oc-
cupe d’eux avec zele, aient I'impression désagréable d’etre
considérés comme des inférieurs, et les sentiments auxquels
nous avons fait allusion prendront une force nouvelle.

Au commencement du XIX" siécle, les Boers de I’Afrique
australe suspendaient, 2 la porte de leurs chapelles, cette
inscription : « Chiens et Cafres n’entrent pas. » Ces pancartes
outrageantes ont aujourd’hui disparu de toute I'Afrique aus-
trale. Les Boers, apres s’étre longtemps montrés hostiles aux
efforts des missionnaires, ont fini par comprendre leur erreur
ets’associent aujourd’hui & ce que, naguere, ils condamnaient.
Mais ce qui n’est pas écrit sur un écriteau est encore vivant
dans ' bien des cceurs, et 'on rencontre, au sud de I’Afrique,
beaucoup de Blancs qui ne supportent qu’avec peine I'idée de
voir un Noir franchir les portes de leurs temples. « Je connais,
disait en 1901 le missionnaire baptiste Charles Morris & New-
York devant la Conférence cecuménique des Missions, je
connais un homme qui m’affirma étre sorti de I’'Eglise angli-
cane, parce qu'un jour de communion, des étrangers, visi-
tant le temple du village, s’étaient mélés aux Cafres autour
del’autel et que le recteur souffla dans'oreille de cet homme :
« Dis & ton monde qu’il n’y a pas assez de pain pour faire
« lé tour. » Ainsi les Cafres eurent 'humiliation de laisser
leur propre autel pour revenir s’asseoir, et de se voir refuserle
pain par leur propre pasteur et devant des étrangers (1). »

Il ne faudrait pas s’emparer de ces incidents isolés pour
. (1). Le mdme missionnaire rapporte quelques autres cas qui, pour étre
tout a fait exceptionnels et méme contraires & la régle générale, n’en ont
pas mbins eu leur confre-coup psychologique : « Un pasteur wesleyen,
é&tant allé voir son superintendant, ne put assister & aucun des cultes de
Ia maison, et on lui envoyait sa nourriture dans la cuisine. J'ai regu dans
I'Eglise baptiste, il y a quinze ans, douze cents wesleyens qui ne pou-

vaient plus supporter la fagon dont ils étaient traités dans leur Eglise. »
Ecumenical Missionary Conference, New-York, 1901, I, p. 469.
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les retourner contre ’ceuvre des Missions. En réalité, ils
sont tout & fait conformes aux pratiques et aux principes de
ceux qui, précisément, se donnent pour les adversaires irré-
ductibles de cette ceuvre religieuse. A les en croire, on fait
un travail malsain en s’appliquant a révéler auxindigenes leur
dignité d’hommes : on ne réussira qu’a surexciter chez eux
un orgueil dangereux, on provoquera des mécontentements,
des réclamations, peut-étre des mouvements de révolte. Si
quelques Eglises ont un peu trop cédé aux suggestions de
cet esprit colonial et n’ont pas su se dégager des préjugés
méprisants pour les indigenes, il conviendrait peut-étre quele
reproche ne leur en soit pas adressé trop vivement par ceux
qui représentent, dans tous les domaines, cet esprit colonial
ou qui U'approuvent. Il y auraitlong & raconter sur leurs agis-
sements, qui risquent bien d’avoir un jour, dans I'ordre poli-
tique et social, les conséquences les plus tragiques.

Ceci dit, il n’en est pas moins vrai que les blessures dues &
des faits de ce genre ont été cuisantes et que les rancunes exci-
{ées par elles n’ont pas pu &tre sans quelques effets. Mais ce
serait commettre une injuste exagération que d’attribuer a
cette seule cause un mouvement dont nous allons bientot
parler. Une autre cause devait étre beaucoup plus active :
I’hésitation trop longue de beaucoup de missionnaires devant
les émancipations possibles, I'ajournement trop grand des
réformes nécessaires, le refus parfois systématique d’organiser
le controle des indigenes sur la vie de leurs Eglises et de les
associer & leur direction. Nous avons vu combien il est délicat
de saisir le moment ou les groupements indigenes doivent
&tre engagés, par ceux qui lés ont fondés, dans la voie de.
autonomie & conquérir. On comprend aisément pourquor
des hommes favorables aux indigenes, et qui ne leur requent
pas a priort le dreit d’obtenir un jour, pour leurs Eglises,
I'indépendance, tremblent 3 I'idée de compromettre par une
hate imprudente ce qu’ils désirent, ce qu’ils esperent, ce qu ils
attendent, mais pour une date encore indéterminée. 11 leu1:
semble que I'éducation des Noirs — en ’(.L:)L:lt’cas de coux Bt
porteront un jour toutes ces responsabilités % n’est pas
encore suffisante, qu’il faut la développer, 1 approfondir.
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Le danger est, pour assurer une sécurité plus grande, de
retarder trop l'acceptation des risques sans lesquels il n’y a
jamais de liberté, et par Ia méme d’affliger et méme de blesser
ceux dont on ajourne indéfiniment I'acces a la direction de
leurs propres Eglises. Il faut une perspicacité particulierement
en éveil pour saisirle moment ou l'imprudence de I'audace
confiante qui agit est moindre que celle de la timidité qui
attend.
Iv

Les faits dont nous venons de parler sont mis dans leur
plein jour par I'analyse. Quelquefois ils se produisent isolé-
ment, mais plus souvent encore ils se combinent avec le reste
de la vie et agissent par une résultante, Dans I’Afrique aus-
trale, par exemple, ils s’entre-mélent et se compliquent les
uns les autres. Il arrive que le contre-coup psychologique de
tel d’entre eux soit plus fort sur tel point et celui de tel autre
plus profond sur un autre point. Dans les régions qui cons-
tituaient jadis la colonie du Cap ou la République du Trans-
vaal, ce sont les humiliations sociales qui seront sans aucun
doute ressenties le plus vivement. Dans les régions ou les
Noirs ont conservé plus d’indépendance et méme une cer-
taine autonomie, c’est le regret de ne point participer mieux
a la direction de leurs propres Eglises qui finira par hanter
les indigenes.

Mais ces sentiments, divers suivant les endroits, sont par-
tout présents et actifs & quelque degré et forment les syn-
theses les plus variées. C’est & partir de 1882 qu’on a pu saisir
ici et Ia les suggestions de ces sentiments jusqu’alors endor-
mis. Cette année-la, dans le pays des Tembou, un évan-
géliste wesleyen du nom de Tile se sépare de son mission-
naire en alléguant qu’il est 3 méme de satisfaire tout seul
aux besoins religieux de son Eglise. Il ne semble pas, d’ail-
leurs, que ce schisme ait eu quelque durée. En 1889,
chez les ba-Pédi, c’est un missionnaire berlinois, Winter,
nouveau venu dans le pays, qui trouve que ses compatriotes
et collegues ne traitent pas assez d’égal a égal avec les Noirs ;
un évangéliste indigéne s’empresse de faire chorus avec lui,
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constitue une Eglise indépendante des Blancs et, quand elle
est fondée, s’empresse d’en éliminer Winter lui-méme. La
méme année, 3 Prétoria, I’évangéliste Kanyané, de la Mission
épiscopale (Society for the Propagation of the Gospel in
foreign Parts), profite du voyage de son évéque en Grande-
Bretagne pour organiser, avec presque tout son troupeau
qu’il entraine, une communauté dissidente. En 1893, & Pré-
toria encore, un évangéliste indigene, Mokoné, est violem-
ment irrité par une mesure prise par les wesleyens : ceux-ci
avaient décidé d’exclure de la Conférence pastorale les pas-
teurs indigenes et de créer une Conférence blanche et une
Conférence noire, les missionnaires européens pouvant assis-
ter & celle des indigénes, mais sans réciprocité. C’est le point
de départ d’un schisme qui prend cette fois des proportions
plus grandes que les précédents ; et Mokoné trouve le nom
d’ « Eglise éthiopienne » (1) qu’on donnera dorénavant & ces
Eglises noires dissidentes.

Le mouvement n’a pris son véritable développement qu’au
début de 1896, quand vint & lui un autre wesleyen, James
Dwané. Celui-ci, depuis 1881, avait été un des pasteurs les
plus estimés de I’Afrique australe. La valeur dont il avait fait
preuve avait décidé ses chefs & I'envoyer en Grande-Bretagne
pour intéresser les Eglises wesleyennes & la Mission qui pou-
vait former de tels hommes. Il avait été frappé de voir com-
bien, méprisé et relégué trés bas dans la colonie, il avait pu
étre acclamé dans la métropole. Il avait pris conscience de sa
dignité d’homme et de Noir. Mais rentrant d’Angleterre,
chargé par les chrétiens anglo-saxons de messages pour ses
freres africains, il avail pergu que, si ceux-ci étaient dédai-

(1) Une opinion trés fantaisiste, mais qui s’est implantée chez la pluparft:
des hommes mélés 4 ce mouvement, c’est que les négres d’Afrique sont
les descendants des Ethiopiens. L’intérét de cette opinion, pour ceux‘,gllll;
la soutiennent, est qu'une succession apostolique rattacherait la n&).“l,énes
Eglise noire & ’Ethiopie de la Bible. Cette tradition offrirait aux c;n 1;“ con-
un christianisme authentiquement africain et les fiay Seticratt t eSi réoc-
sidérer comme un objet d’impertation. Les « Ethiopiens » ZOH i l’Apncien
cupés de chercher, pour se rattacher & lui, un peuple n01rl ans Eglises
Testament, qu’ils proposérent, dans une a§sembl§e de leur nneg» ny
Pappellation de « Eglise de Cush » au lieu d’ « Eglise éthloplte 'thz:o ieri
J. M. E., 1900, II, p. 25 et Maurice LEENHARDT, Le mouvemen eson

au sud de UAfrique de 1876 & 1899, p. 23.
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gnés et opprimés par leurs adversaires d’une autre couleur,
ils étaient aussi tenus en tutelle par leurs bienfaiteurs. Une
idée s’était ancrée dans son esprit : du moment que les Blanecs
ne voulaient pas traiter les Noirs en égaux, les Noirs devaient
apprendre & s’élever et & vivre sans eux. Il réva de plus en

S

plus, pour restituer un jour a I’Africain tous ses droits, de
conquérir d’abord la liberté ecclésiastique. Et ¢’est ainsi qu’il
était allé & Mokoné et & sa communauté indigene.

La nouvelle Eglise sentit bien qu’elle était incapable de se
suffire & elle-méme. Elle eut I'idée, probablement suggérée
par des negres des Etats-Unis fixés au Cap et au Transvaal,
de se tourner vers les grandes Eglises négres qui existent en
Amérique. Dwané et un autre pasteur indigene, Xaba, fran-
chirent I’Atlantique pour intéresser & leur cause les deux
principaux groupements chrétiens qui réunissent les descen-
dants des anciens esclaves, I’Eglise baptiste et 'Eglise métho-
diste épiscopale africaine (1). Ce n’est point le lieu de racon-
ter les conséquences de leur mission, I’enthousiasme facile-
ment excité dans des auditoires tres émotifs, le départ de
I'évéque méthodiste Turner pour I'Afrique australe (2), les

(1) L’origine de cette derniére remonte & 1787. Quelques chrétiens
negres, indignés de ne pouvoir s’asseoir que sur les derniers bancs des
chapelles et de ne pouvoir communier quapres les Blancs, formérent alors
des communautés indépendantes. En 1816, plusieurs de ces communautés
s'unirent, s’organisérent et ainsi fut fondée une Eglise qui comptait, en
1890, onze évéques et environ 500.000 membres. A peine sortis de 'escla-
vage, manquant souvent d’instruction et en butte a4 toutes sortes d’en-
trainements passionnels, ils ont pour leurs anciens maitres une haine
irréductible et sont facilement haniés par le réve de créer une Afrique
nouvelle.

(?) Nous résumerons ici un article-manifeste de 1'évéque Turner dans
son journal, The Voice of Missions, qui se publie & Atlanta (Géorgie des
Etats-Unis). Il est intitulé : La rédemption de PAfrique. L’auteur prend
position contre ceux qui présentent les négres comme une race en
déchéance, qui a eu sa grandeur, son époque triomphale, lorsque la
dynastie éthiopienne régnait en Egypte, mais qui est déchue, sans espoir
de relévement possible. Il soutient que la race noire est celle de I’avenir,
qu’elle n’a jamais eu son jour. Endormie el inconsciente d’elle-méme
pendant des siecles, elle s’éveille aujourd’hui, se tate, se seni forte et se
léve pour la lutte: « Les Juaunes ont eu leur tour; les empires ont passé;
les. Bruns de méme. Les Blancs triomphent aujourd’hui. Demain, ce
sera I’heure des Noirs chamites, puis viendra la grande fusion des races
dont le Christ a dit : « Quils soient un comme nous. » Pour préparer cet
avenir, il y a les dix millions d’Amérique. Ils v sont venus contre leur
gré. Mais ils ont, en réalité, été mis providentiellement & part, comme
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efforts dépensés pour encourager la formation de nombreuses
Eglises indigenes, les disputes qui ne tarderent pas a éclater
entre celles-ci, les schismes qui meltaient des « Ethiopiens »
aux prises avec d’autres « Ethiopiens ». Toute cette aventure,
plus ecclésiastique que religieuse, et dans le fond plus poli-
tique encore qu’ecclésiastique, présente pour nous un intérét
spécial : c’est de nous fournir une sorte de contre-épreuve
des theses essentielles qui résultent de nos enquétes. Sans
méconnaitre ce qu’il y a de légitime et méme de nobie dans
certaines revendications des « Ethiopiens », il faut bien
reconnaitre que, par la force méme des choses, leur activité
a d’autres mobiles que celle des missionnaires proprement
dits. Ils travaillent pour le bien de leurs congéneres ; mais ils
travaillent aussi contre des hommes qu’ils ne sauraient, en
toute loyauté, accuser de ne pas poursuivre le méme but.
Tout au plus, peuvent-ils leur reprocher de retarder trop le
moment ou les communautés indigenes seront mises en pos-
session d’une véritable autonomie. Ils sont bien obligés d’'a-
vouer que les missionnaires, peut-8tre avec trop de timidité ici
ou la, n'ont pas d’autre but que de préparer, pour un jour
plus ou moins lointain, cette autonomie désirable. Ils sont
donec contraints, pour justifier leur campagne de dissidence,
d’exagérer les torts des hommes a quiilsdoivent tout, de souli-
gneravec complaisance leurs fautes et, trés injustement, de les
rendre solidaires de tout ce qui humilie, afflige ou vexe, d’ail-
leurs & des degrés divers selon les endroits, les indigenes
sud-africains. De l'injustice fondamentale de ces campagnes a
'emploi de procédés dont la loyauté est douteuse, le pas est
vite franchi ; et des lors, la portée morale, spirituelle, vrai-
ment éducative, de ces efforts ecclésiastico-religieux se trouve
étrangement diminuée. L’accent n’est plus mis sur 'essentiel,
mais, au contraire, sur ce qui ne doit pas étre au premier
plan dans une conscience morale normale. On ne comprend

Abraham, pour soriir du paganisme et de ses impurgtés, pour devenir
un peuple capable de marcher 4 la conquéte de V'Afrique malheureuse.
1ls n'iront pas la-bas avec les méthodes vieillies et 1es principes surannés
des vieilles civilisations européennes. L’Afrique est la terre nouvelle, le
nouveau monde ; il lui faut donc des hommes nouveaux. « Nous sommes
ces hommes », conclut Turner. (Cf. J. M. E., 1900, 11, pp. 25-27),
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guére comment la naissance & une vie vraiment supérieure
serait amenée par une prédication qui ne craint pas de faire
appel & des sentiments bas, comment I’habitude et le respect
de la vérité seraient assurés par des pratiques d’intrigue et de
mensonge, comment ce qui est le contraire de ’égoisme et de
I'orgueil serait intensifié par des excitations & la vanité et
méme a la haine. Il y a quelque chose de contradictoire dans
le programme de I'Eglise éthiopienne. Pour qu’il en fut autre-
ment, il aurait fallu que ce programme, qui se résume :
PAfrique aux Africains, fut inventé et adopté par des hommes
extraordinairement développés, incapables d’éprouver pour
eux-mémes les sentiments auxquels nous venons de faire
allusion et de leur donner un rayonnement quelconque. Il est
bien évident que le cas ne pouvait guére se présenter. Sans
étre toujours des personnalités médiocres, les initiateurs du
mouvement étaient sujets & des faiblesses proportionnées
elles-mémes & l'insuffisance de leur développement. Si d’ail-
leurs ils avaient été, par impossible, & ’abri des défaillances
personnelles, ils étaient condamnés & faire leurs essais
d’Eglises indigénes avec des hommes qui leur étaient,  eux-
mémes, extrémement inférieurs et que les passions dévelop-
pées par la lutte empéchaient de grandir spirituellement.
Quand un mouvement de ce genre éclate, il faut qu’a tout
prix il réussisse. Le succes, ici, était marqué par le nombre
des communaulés et, pour chacune d’elles, par le nombre
de ses membres. Pour s’assurer des effectifs un peu impor-
tants, on était conduit & ne pas étre trop difficile sur le choix
des adhérents. Ce n’était pas peut-étre qu’on se résignat pour
toujours a la médiocrité. L’essentiel, semblait-on croire, était
d’abord de recruter des communautés fortes; on verrait
ensuite, quand le mouvement serait bien lancé, & les éduquer,
a les améliorer, & leur communiquer, en théorie et en fait,
un haut idéal spirituel. Ce qui joue ici, c’est le sophisme bien
connu: une fin, qui est jugée souveraine, est censée justifier
les moyens employés pour y parvenir. Mais quand on ajourne
& des moments meilleurs 'observation pure et simple des
regles morales élémentaires, on crée un déterminisme de mal
dont on ne réussit pas & se dégager. Les Eglises éthiopiennes
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n’ont pas eu pour la prédication spécifique de ’Evangile cet
enthousiasme sans arriere-pensée et ce zele de toute 'ame,
qui leur auraient assuré des conquétes dans les milieux propre-
ment paiens. Leurs collaborateurs ne sont pas toujours venus
a elles sous 'empire d’une vocation irrésistible pour I'évan-
gélisation. Un danger était inévitable: « Tel que je connais
les Noirs, écrivait en 1900 M. Alfred Casalis, leur peu de gotit
pour le travail manuel et les labeurs de I’artisan, la carriere
pastorale va étre en grande vogue. Puis, mettre 3 la suite de
son nom un joli B. D. (bachelier en théologie) et une cravate
blanche tous les jours, quel réve! Quel clergé va se recruter
cette Eglise qui voudrait naitre ! Qu’on ne me croie pas pessi-
miste. Nous avons vu & 'ceuvre ceux que M. Turner a consa-
crés lors de sa visite, par fournées, sans garanties morales ou
autres. Leur ignorance et leur incapacité ne sont égalées que

A

par leur suffisance (1). » Awlieu d’étre intransigeantes sur
les exigences de la loi nouvelle, les Eglises éthiopiennes
faisaient volontiers des concessions, admettaient des accom-
modements et des facilités qui leur permettraient de grossir,
a 'usage des bienfaiteurs américains, les listes de leurs com-
muniants. Mais surtout elles devaient devenir I'asile de tous
ceux qui, dans les Eglises déja existantes, étaient infideles &

(1) J. M. E., 1900, 1L, p. 29. — Les « Ethiopiens » ont étendu leur
influence par une correspondance secréte dont les missionnaires ont sur-
pris plusieurs lettres : « Tous les pasteurs d’'une culture un peu élevée
recevaient de leurs relations des adresses de chefs de tribu ou d’évan-
gélistes, et envoyaient a ceux-ci une letire prometiant les bénéfices d'un
christianisme africain, Ces informations les mettaient & méme de signa-
ler 4 leurs ministres tel village ressortissant a leur district, ou telle
annexe d’une station européenne dont le conducteur pourrait faiblir, A
celui-ci I'on préchait alors les destinées de I'Eglise nouvelle, dont il
pourrait étre, non plus un évangéliste, mais un ministre! On faisait luire
devant ses yeux le titre de Reverend, et il était vaincu. Le négre est
trés orgueilleux, et l’on a vu avec raison dans cet orgueil le mobile de
plus d’un évangéliste déserteur. Mais il serait juste aussi de remarquer
que le ministre jouit d'une considération fres grande, d'un traitement
plus élevé, et, en pays anglais, d’une réduction de prix sur les chemins
de fer, de la dispense de la Curfew Law (qui autorise les municipalités
3 interdire aux Noirs de sortir dans les rues de 9 h. du soir a 4 heures
du matin) et de la Pass Law (qui exige un passeport chaque fois que le
négre sort de son district et dont, depuis 1887, les pasteurs, maitres
d’école et électeurs sont dispensés). Combien d’évangélistes européens
résisteraient 4 de si grandes facilités de vie ?» Maurice LEENHARDT,
Le mouvement éthiopien au sud de UAfrique de 1896 a 1899, pp. 68-69.
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I'idéal accepté et, conformément u la discipline de ces Eglises,
‘6taient invités & changer de conduite ou menacés d’exclu-
sion. Tandis que ces Eglises ne gardaient que leurs 6l
ments sains, les communautés éthiopiennes se grossissaient
sans cesse de leurs déchets. Vers elles se dirigeaient éga-
lement tous les mécontents, tous les aigris, tous les vani-
teux froissés. On se doute bien que ces nouveaux venus
n'entraient pas dans les groupementis éthiopiens pour y
retrouver les génes dont ils n’avaient pas voulu ailleurs. De
la, un abaissement incontestable et dangereux du niveau
~moral dans des communautés ainsi recrutées. De 14, la ten-
tation pour elles de remplacer I'idéal religieux par un idéal
politique et d’étre poussées par cet idéal politique tout simple-
ment aux luttes de races comme & P'exploitation de I'orgueil
individuel.
Ainsi est fournie une contre-épreuve tragique (1) des

(1) On ne s’étonnera pas que le probléme des rapports avee I'Eglise
éthiopienne se soit trés vite posé pour  toutes les Eglises protestantes
au sud de 'Afrique et, en particulier, pour celles qui organisaient leur
marche vers I'autonomie. La Mission' protestante frangaise I'a immédia-
tement compris et, dés son synode de 1898, elle mettait ce sujet & son ordre
du jour. « La question était & Ia fois urgente, parce qu’il importait d'évi-
ter toute fausse manceuvre, toute parole ou action qui pourrait préter au
malentendu. Il y avait des distinctions nécessaires & faire. 11 fallait bla-
mer ce qui était & blamer. 11 ne fallait pas avoir l'air de faire le proces
de I’'Eglise éthiopienne uniquement pour son attitude vis-a-vis des mis-
sionnaires européens. En effet, ce mouvement ne pouvait manquer d’éveil-
ler quelques sympathies légitimes dans le cceur, de ceux qui désirent que
les droits des Noirs soient reconnus et développés. I fallait monirer que
ce n'est pas la ce qu'on blamait, puisque nous-mémes avons ce but' en
vue. J’avais été chargé d’introduire le sujet; ce que je viens de dire plus
haut est un résumé de mon rapport au synode. Je m'efforgai de montrer
4 nos délégués que ce qu’il fallait surtout blamer chez les « Ethiopiens »,
c’était le manque presque absolu de vie chrétienne, d’idéal chrétien. leur
dangereux antinomisme, leur louche propagande, la maniére vraiment
scandaleuse dont s’y recrute le corps pastoral. Tout jeune homme qui
posséde certaines connaissances scientifiques (peu considérables d’ail-
leurs) est consacré par eux, dés qu'il le désire. Nous fumes étonnés de
constater & quel point les délégués des Eglises furent unanimes a ce
sujet. Pas un n'eut méme lidée qu'on pouvait transiger. Et les faits
qu’ils nous ont cités ont contribué a nous faire mieux comprendre quelle
misérable Eglise est cette Eglise éthiopienne, quelle épouvantable immo-

 ralité elle recouvre du nom de christianisme. Aussi est-ce & l'unanimité
absolue que le synode a pris ses décisions. Nous n’aurons, avec I'Eglise
‘éthiopienne, aucune communion quelconque: nous ne reconnaitrons pas
‘a4 ses membres le droit d'entrer de plein droit dans notre Eglise et n'ad-
mettrons chez nous ni leurs évangélistes, ni leurs pasteurs. Gette décision,
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méthodes que nous avons étudiées jusqu’ici, un argument
prodigieusement fort en faveur d'un travail désintéressé (1),
qui n’a d’autre but que la formation intérieure de I'’homme
spirituel. Mais c’est aussi la confirmation de tout ce que nous
avons dit sur 'urgence qu’il y a pour les missionnaires & ne
pas retarder trop le moment ou, constatant chez les mem-
bres de leurs communautés l'apparition des qualités qui
les rendront un jour capables de se conduire, ils doivent
donner tous leurs soins 4 la culture de ces qualités et, pour

ou mieux -encore, la manieére dont elle a été prise, est importante.
C’est 'Eglise noire elle-méme, I'Hglise du Lessouto, représentée par
ses pasteurs, ses évangélistes et ses anciens, qui ne yeut rien avoir
a faire avec cette autre Eglise. C’est une Eglise indigéne qui s’oppose
elleméme & I'Eglise éthiopienne ; une Eglise qui a déja conscience
d’elle-méme et sait que, sous notre direction et avec notre concours,
elle arrivera un jour et dans de meilleures conditions a la pleine
indépendance. Il est donc évident que I'Eglise éthiopienne est loin de
représenter fidelement les aspirations et les désirs de la race noire. Qn
peut savoir gré & ’Eglise indigéne du Lessouto de l’avoir moniré. »
" J. M. E., 1900, T, pp. 36-37.

(1) Ce désintéressement, tout en se gardant des naivetés complai-
santes, doit se marquer dans les rapporis des Eglises indigeénes, fondées
et dirigées’par des missionnaires, avec les Eglises éthiopiennes. C'est la
question qui s’est présentée, par exemple, en 1904, & une grande Confé-
rence qui réunissait & Johannesburg (Transvaal) les représentants de la
plupart des Missions protestantes qui exercent leur activité dans toute
I’Afrique australe, au sud du Zambéze. La Conférence a été unanime 2
déclarer que le mouvement éthiopien devait plutét &tre soigneusement
dirigé que réprimé; elle a exprimé ses regrets sur les quatre points sui-
vants : « 1* le manque de solidarité chrétienne dont font preuve les

.« Ethiopiens » en s’insinuant dans les ceuvres déja constituées; — 2° la
maniére dont ils abaissent le niveau moral chrétien en n’ayant pas de
discipline ecclésiastique et en créant des schismes dans I'Eglise du
Christ ; — 3° I'imprudence coupable avec laquelle ils développent les
défiances entre les races blanche et noire, en accentuant les différences
de couleur ef en introduisant dans les questions ecclésiastiques un éle-
ment politique que l'on ne veut ni amoindrir ni exagérer ; — 4° le tort
qu'ils font & la cause du Christ en envahissant les disiricts évangélisés
par d’autres corps missionnaires, en recevant dans leur Eglise des per-
sonnes séparées, par des schismes, des communautés déja existantes, et
en accordant la consécration 4 des hommes moralement et intellectuelle-
ment indignes de la recevoir. » Ces remarques ont été transmises aux
chefs du mouvement éthiopien, tant en Amérique qu’au sud de I'Afrique.
On espérait que, devant la justesse et la modération de ces avertisse-
ments, les Ethiopiens les accepteraient dans lesprit fraternel dont il
leur arrivait de faire étalage, et l'on estimait que ce qui éfait un mal, un
danger et méme un scandale, pourrait alors devenir une force nouvelle et
un élément de suceés pour tous les efforts tendant a relever, par 'la
transformation religieuse, les peuplades indigenes. Cet espoir ne s’est
pas réalisé, et I'Eglise éthiopienne a continué de porter les consé-
quences de sapolitique peu scrupuleuse. Cf. J. M. E., 1904, II, p. 264.
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faire I'éducation de la responsabilité naissante, confier de
plus en plus & cette responsabilité I'occasion et les moyens
de se manifester et de s’enrichir (1).

W

Il ne faut pas croire que ce devoir de préparer patiemment
et longuement I'autonomie des communautés indigenes ait
Papprobation de tout le monde. Il est 'aboutissant de I'ef-
fort missionnaire, c’est entendu. Mais certains Blancs se
demandent si la nécessité logique de cet aboutissement ne
Justifie pas tous les griefs envers le travail missionnaire lui-
méme. N’y a-t-il pas imprudence réelle et méme folie dange-
reuse a inculquer d des indigenes Iidée et le sentiment de
leur dignité ? Ne risque-t-on pas de les conduire a la revendi-

(1) L’histoire du mouvement « &thiopien », aprés avoir provoqué une
vive émotion dans ses débuts, n'a pas présenté un intéréi spécial dans
les vingt derniéres années. (est d’autant plus extraordinaire que
PAfrique australe, malgré sa tranquillité apparente, est en proie & une
sourde et profonde fermentation, qui se manifeste parfois par des inci-
dents violents. C’est ainsi qu'en 1920, les menées d’'une sorte de pro-
phéte, Enoch Ngijima, flanqué d’un soi-disant évéque américain noir,
apres avoir duré une dizaine d’années a Bullheek (prés de Queenstown),
se sont terminées par de graves troubles et l'intervention des fusils et
des mitrailleuses. Les adhérents de Ngijima prenaient le nom d’ « Israé-
lites », prétendant que les Noirs sont un Israél que les Egyptiens, c’est-
a-dire les Blancs, ont réduit en servitude et qui va étre libéré par un
nouveau Moise. (Gf. J. M. E.. 1921, IIL, pp. 25-28). — Cf. encore ibid.,
p. 130; ibid., 1922, II, pp. 203-208. — Les Eglises éthiopiennes se sont
peu développées, parce qu’elles ne se présentent pas toujours comme
faisant antithése avec le paganisme. « Non loin d’ici, dit le missionnaire
Ramseyer, de Mafubé (Lessouto), il y a une Eglise éthiopienne dont les
conducteurs sont des paiens invétérés, mais qui s’appellent chrétiens.
La polygamie est admise, parce que la Bible ne la défend pas (!); Jacob
eut deux femmes; David, Salomon en eurent combien? L’'ivresse est a
Tordre du jour: « le vin réjouit les dieux et les hommes » Juges 1X-13,
réjouit « les vivants » Ecc. « X-19; Jésus a transformé de I'eau en vin»
Jean II etc. L’adultére n’est pas une faute. La circoncision est ordonnée
par Dieu. Aussi, je viens d’apprendre que pour étre admis dans une de
leurs Eglises, il faut avoir passé par ce rite paien!.. Dans un des dis
tricts de la province du Cap, & quelque cent milles d’ici, les Noirs ont
signifié a leur missionnaire qui a travaillé environ trente ans parmi eux,
qu’ils n’avaient plus besoin de lui et qu'il pouvait s’en retourner en
Angleterre ; qu’eux pourront se suffire; qu’ils ont des pasteurs noirs
qui savent les comprendre mieux que les Blancs ne sauront jamais le
faire ! » (J. M. E., 1923, I, p. 84). — Le sort d’'une communauté de ce
genre est de se recruter 4 I'aide des déchets des communautés normales,
puis de sombrer dans le désordre et I'anarchie.



CONCLUSION 449

cation passionnée de droits discutables et de faire de ceux
d’entre eux qui seront le plus pénétrés de la 1égitimité de ces
droits les fauteurs tout désignés de troubles politiques et
sociaux ? Sous prétexte d’humanitarisme, les Missions chré-
tiennes — et d’une facon toute particuliere les Missions pro-
testantes, en raison de I'éducation en vue de la liberté qu’elles
donnent & leurs fideles (1) — ne font-elles pas une ceuvre qui,
en méconnaissant les données les plus évidentes de I’histoire
naturelle, en refusant d’accepter le concept de races infé-
rieures, va contre les lois de la réalité et, en poursuivant un
bien problématique, provoquera certainement les pires maux ?
1l n’est pas rare de rencontrer des coloniaux qui ont une
attitude radicalement contradictoire. Ils tiennent, dans lin-
térét méme de leurs exploitations agricoles, de leur com-
merce ou de leur industrie, & ce que leur main-d’ceuvre indi-
gene ait le plus de valeur possible, & ce que les individus aient
les connaissances indispensables pour étre de bons ouvriers
ou de bons employés, & ce qu’ils soient dégagés des vices
essentiels de larace, & ce qu’on puisse compter sur eux. Mais
en méme temps, ils tiennent & rabaisser les mémes hommes,
a leur montrer, par les gestes et par les paroles, qu’ils ne
voient en eux que des inférieurs, a leur dter, par une arro-
gance savamment dosée, 'ambition de s’élever. Ces mémes
coloniaux veulent bien prendre a leur service des indigenes
chrétiens ; ils les recherchent méme de préférence aux autres,
sachant qu’avec eux leur confiance sera bien placée ; mais
aussi il leur déplait de voir ces mémes hommes prétendre i
une vie supérieure. IIs les jugent insupportables, ils les accu-
(1) C’est'ce que les adversaires du protestantisme n’ont pas manqué
d’avancer a propos des diverses révoltes des Maori de la Nouvelle-
Zélande, en particulier celle de 1862-64. La vérité est que cette révolte n'a
eu d’aufres causes que les exactions et les cruautés des Blanecs & I'égard
des indigénes. Onayu plus haut (t. I, pp. 34-35) le résumé de cette iriste
histoire. Les Maori sont christianisés depuis 1850, On se doute du mal
que la politique des Blancs a fait dans l'ile au christianisme que ['on
solidarisait avec elle. Mais, en dépit de tout, les Eglises indigénes, sure
tout celles qui ont été fortement organisées par la Mission anglicane,
ont marché vers une indépendance sagement préparée. En 1860, quand Ia
longue guerre éclata, il ¥ avait dans l'ile 28 missionnaires anglicans, dont
10 indigénes. En 1896, il n’y restait plus que 13 missionnaires blanes,

mais il y avait 36 pasteurs maori. En 1911, il y avait 11 missionnaires
anglicans blancs et 41 pasteurs indigeénes.

Psychologie, t. II. 29



450 LA PSYCHOLOGIE DE LA CONVERSION

sent d’orgueil, ils leur reprochent de manquer de souplesse
et d’obéissance | et tout cela veut dire simplement que, si les
missionnaires rendent des hommes mieux capables de faire
certains travaux, ils ont le tort de leur donner aussi un senti-
ment de leur valeur morale, quine les aide pas & supporter
avec patience les actes humiliants ou les propos offensants (1).

Les critiques de ce genre ne suscitent-elles pas une certaine
impression de « déja vu » ? Ces objections ne sont-elles pas
apparentées a celles que 'on a rencontrées, et que I'on ren-
contre encore, dans les pays de vieille civilisation, contre la
prétention d’appeler des hommes de certaines classes au droit
de se diriger eux-mémes et de prendre leur part dans la direc-
tion des affaires publiques ? Dés qu'il s’est agi de reconnaitre,
dans nos pays, le droit de tous au suffrage politique, des pro-
pos semblables & ceux que nous venons de relever n’ont pas
manqué’ de se produire ; et certaines écoles les rééditent assi-
dument chaque jour.

Peut-dtre serait-il suffisant de faire cette remarque et de
passer. Ce serait d’autant plus légitime que, parmi ceux qui
expriment avee le plus de violence ces griefs contre 'ccuvre
des Missions, quelques-uns sont souvent dans leur pays au
nombre des tenants de la plus basse démagogie et flattent
éperdument, pour les mieux conduire, les passions de multi-
tudes qu’ils méprisent. Il serait facile de souligner avec une
sévérité dédaigneuse l'illogisme de certains politiciens, qui
sont d’ailleurs les premiers & savoir quelle contradiction il'y a
entre ce qu'ils sont dans la métropole et ce qu'ils sont’ dans
les colonies, mais qui s'accommodent merveilleusement des
contradictions dbs qu'elles leur sont profitables. Nous ne
recoutrons pas, ici du moins, & cette polémique facile et nows

regarderons les faits d’un peu plus pres.
Voyons, par exemple, ce qui se passe dans 'Afrique aus-

(1) Ii peut arriver que, dans certains endroits, on donne arbitrairement
le nom de chrétiens & des individus & quiles missionnaires: protestants
le refuseraient systématiquement, & des gens gwaucune communauté ne
reconnalt pour siens, qui n'ont pris du christianisme, comme-de la civili-
sation, que les dehors et, pour ainsi dire, le déguisement. On comprendra
que nous ne tenions pas compte ici, contre le modele,de ce que 'on peut
dire de la caricature.
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trale (ancienne Colonie du Cap, Natal, Transvaal, Etat libre
de I'Orange). En 1898, vivaient 1a quatre millions de Cafres,
de Zoulou et de bé-Tchuana. Au milieu de I’activité fébrile
des Blancs acharnés a faire sortir du sol des richesses éton-
nantes, tous ces Noirs semblaient inertes. Tous les documents
signalaient la passivité de I'indigéne: « On lui donne un
ordre, écrivait dans son rapport annuel le magistrat du Pon-
doland-East, il reste calmement accroupi. On insiste, rien.
On menace, il ne bouge pas. On finit par lui donner un coup
de pied; alors, digne, le sourire sur les levres, il daigne se
mettre debout et faire la besogne requise. » « He is not pu-
gnacious, but just sot (1). »

Sans doute s’est-on mépris plus d’une fois sur la signifi-
cation de ce sourire de lindigene maltraité. La ot on n’a va
que placidité, on aurait peut-étre pu distinguer un peu d’iro-
nie et de haine. Le geste d’obéissance obtenu par la violence
'est pas tout; il y ales sentiments qui ne s’expriment pas
et qui s’amassent, jusqu’au jour ou ils feront explosion. Les
Blancs ont, & ’égard des Africains, une politique contradie-
toire. Ils trouvent volontiers que les premiers occupants du-
pays sont encombrants et ils révent de se substituer 4 eux;
mais, en méme temps, ils veulent les conserver comme ma-
chines a travailler. Ils les écartent et les parquent dans des
territoires réservés, et en méme temps, de ces territoires
réservés, ils veulent attirer de la main-d’ceuvre. Pendant ee
temps, les Noirs, expropriés de leur sol, se multiplient prodi-
gieusement. Ils augm entent au moins deux fois plus que les
hommes de race blan che, et il n’appartient personne de les
empécher de voir ce qui se passe autour d’eux. On les appelle
aux mines d'or et ailleurs, et les salaires qu’ils y gagnent leur
mettent entre les mains de ’argent qu’il faut bien employer
a quelque chose et dont, avant de s’en servir pour des biens
supérieurs, ils savent faire un usage surtout bestial. Beau-
coup meurent dans ces centres de Kimberley et de Johan-
nesburg. Mais la plupart de ceux qui rentrent dans leur triby

(1) Blue Book of native Affairs, Cape of good Hope, Vol. 2, Session
896, p. 154 (Griqualand and Pondoland East Report of Chief Magisirat.
for 1895).
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y apportent la corruption dont ils ont été infectés, et, en plus
de cette corruption, quelques idées nouvelles qu’ils n’ont pas
pu ne pas contracter au contact des Blancs. Ces idées ne
restent pas inactives, Elles n’ont pas attendu, pour se mani-
fester sous certaines formes, les événements qui, en ce mo-
ment, risquent d’en précipiter I'action. En 1893, on parlait
déja de la formation d’une société par actions entre Cafres.
Peu importe qu’elle ait périclité, c’était un symptome. A
Port-Elizabeth, il y avait, en 1898, une société coopérative
qui n’admettait que des Noirs. A la méme époque, 4 Kingwil-
liamstown, il y avait déja deux hotels tenus par des Cafres
pour les Gafres, dont 'un avait une succursale a East-London ;
et ces « Foyers pour le peuple », Tkaya labantsoundu, ren-
daient sans doute des services a leurs clients, mais aussi fai-
saientde bonnes affaires. A qui appartient-il d’empécher, avec
le pullulement des indigénes, leur désir d’améliorer leur situa-
tion sur le modele de tout ce qu’on étale devant eux? (1)

Ce ne sont pas seulement les employeurs qui affectent &
’égard des Noirs une attitude contestable ; les ouvriers
blancs, groupés dans leurs syndicats, ne se montrent pas plus
fraternels. En mars 1922, les journaux européens ont publié,
a propos des troubles qui avaient lieu & Johannesburg, des
dépéches qui ne permettaient pas de comprendre ni méme de
soupconner les causes réelles et la nature de ces troubles.
On a cru souvent qu’il s’agissait d’une révolte des Noirs.
Or les événements n’ont absolument aucun rapport avec le
mouvement nationaliste qui existe parmi les indigenes sud-
africains. La vérité est que 'on a été en présence d’une greve
révolutionnaire, qui avait pour but de réserver aux Blancs,
méme quand ils se montraient incapables, les emplois rému-
nérateurs et les gros salaires et d’en priver les Noirs, méme
quand ceux-ci faisaient preuve, dans leur travail, de plus de
capacité et d’assiduité. Les grévistes ont recouru & la force
et méme & un commencement de massacre pour imposer
leur volonté, etil a fallu, pour les réduire, 'intervention de
la force armée. L’émotion a été grande parmi toute la popula-

(1) J. M. E., 189, pp. 759 et circa,
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tion noire, et le général Smuts a dis, dans une énergique pro-
clamation, flétrir action criminelle qui avait été commise.
« Dans de nombreux districts du sud de I’Afrique, a-t-il dit,
quelques poignées de Blancs vivent en toute sécurité au
milieu d’une population indigéne qui ne leur fait aucun mal.
Alors comment est-il possible que les Européens aient o0sé
tuer de sang-froid des Noirs parfaitement innocents ? (1) »

(1) Voici comment les choses se sont passées. Nous en empruntons le
récit & M. Henri Junod, dans le Journal de Genéve du 1°* mai 1922 : « Il
y a quatre catégories de personnes qui vivent du travail des mines d’or :
les propriétaires, qui forment le corps directeur appelé la Chambre des
mines ; les employés de bureau; les mineurs blancs. et enfin les mineurs
noirs. Les mineurs blancs sont au nombre de plus de 20.000; les noirs
dépassent 200.000. Jusqu'ici il avait &té entendu que les mines emploie-
raient au moins un mineur blanc pour huit mineurs de couleur, et cette
proportion, exigée par les syndicats, fut maintenue pendant de longues
années... Un grand nombre de mineurs anglais expérimentés qui avaient
fait la prospérité des mines partirent ou moururent. On les remplaca par
des Blanes du Transvaal, des « Afrikanders », comme on les appelle,
qui n’étaient nullement & la hauteur de leurs prédécesseurs. Parmi eux,
il y avait un bon nombre de Boers sans éducation.

«D’autrepart,lesindigénes qui s’étaient fixés a4 Johannesburg apprenaient
peu a peu le métier; certains d’entre eux devenaient méme tout a fait
experts. Leur fravail avait plus de valeur que celui de certains Blancs,
lesquels exigeaient cependant un salaire de beaucoup supérieur & celui
des hommes de couleur. Le rapport des surveillants disait méme: « On
« cite des cas ol des indigénes expérimentés et travaillant depuis long-
« temps dans les mines ont da monftrer a leurs contremaitres blancs
« comment ils devaient s’y prendre ; en réalité ils ont du faire leur édu-
« cation »... (Gela tout en étant payés quatre ou cing fois moins !)

« A ces faits, s’ajouta la baisse de la valeur de l'or.

« Il en résulta que certaines mines, celles que Pon appelle des « Low
Grade Mines », celles dont le minerai renferme une petite proportion d’or
seulement. ne firent plus aucun profit. On parla sérieusement de les
fermer; si on avait da recourir a4 cette extrémité, il etit fallu mettre sur
le pavé un nombre considérable de mineurs, blancs et noirs.

« Cest alors que la Chambre des mines, pour éviter ce malheur — et
aussi pour se débarrasser d’une partie des mineurs blancs incapables —
proposa de changer la proportion admise jusqu’ici, et d’employer désor-
mais onze Noirs pour un Blanc. Cela ett entrainé la mise & pied progres-
sive d’environ 2.000 mineurs blancs. Voila l'origine de tous les troubles.
Les syndicats ouvriers protestérent, refusérent, 1ls demandérent au gou-
vernement une enquéte qui tourna & leur désavantage. Alors ils propo-
sérent une sorte de communisation des bénéfices de toutes les mines qui
forceraient les compagnies les plus riches d’aider aux plus pauvres. Cette
idée fut naturellement repoussée par les directeurs. Alors la gréve
éclata et elle dura deux mois. Elle entraina la suspension du travail ;
prés de 50.000 Noirs furent renvoyés dans leurs foyers et I'industrie entiére
fut paralysée, au grand dommage de toute la population.

« Cependant un certain nombre de mineurs européens finirent par
constater que la proposition de la Chambre des mines s'imposait, et ils
consentirent & retourner au travail. Mais une minorité se monira irréduc-
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Revenons aux employeurs. Ils ont beau mépriser les
hommes dont ils se servent, ils découvrent peu & peu qu’ils
ont intérét & ce que ces hommes ne soient pas de simples
machines, comprennent mieux ce qu’ils ont & faire, soient
en état de mettre en ceuvre leur intelligence; et les colons
les moins préoccupés de la destinée morale des indigenes ne
sont pas les derniers a saisir qu’il est important de créer des
écoles a leur usage. Mais, du coup, les indigenes sont initiés a
des idées que certains, sans doute, trouvent dangereuses et
qui, introduites dans des cerveaux, ne peuvent pas ne pas s’y
développer. Sans doute, peut-on se représenter cette instruc-
tion comme un moyen de dénationaliser un peu plus ces indi-
geénes, surtout si elle se donne obligatoirement dans la langue
du Blane, c’est-a-dire, au sud de I’Afrique, en anglais. Le
danger est alors de créer peu 2 peu, et parfois assez vite, un
prolétariat noir qui greffera la lutte des elasses, enseignée
par certains propagandistes étrangers, sur la haine des races,
que les procédés des Blancs excelleront trop souvent i entre-
tenir. La, tout est encore compliqué par I'absurdité qu’ily a
a forcer des milliers d’indigenes & s’instruire dans une langue
dont les ceuvres et I'esprit leur restent forcément éirangers.
De tout cela retiendront-ils ce qui est le plus capable de for-

tible. Elle était formée, en grande partie, de ces Boers incultes qui sont
particuliérement ennemis des indigénes. Ils organisérent des « com-
mandos » et commenceérent a attaquer les camarades qui avaient repris
leur activité. Ils tirérent sur les Noirs eux-mémes et en occirent un bon
nombre. Non contents de cela, ils organisérent une véritable révolutien
soviétique, brilant les maisons, assommant, pillant, s’emparant de cer-
tains faubourgs... Durant une semaine, Johannesburg fut un vaste champ
de bataille. Dés que le gouvernement se fut rendu compte de la situation,
il proclama la loi martiale, dirigea en toute hate des troupes du Natal, du
Cap, vers la ville des mines. Les trains de ces soldats furent accueillis
par Ia fusillade des révoltés. Mais la troupe s’organisa immédiatement au
sortir des wagons, riposta, attaqua, assiégea les faubourgs dont les
Insurgés s'étaient emparés. Les vendredi, samedi et dimanche, 10, 1t et
12 mars demeureront gravés dans le souvenir des habitants de Johan-
neshurg. Notre compatriote, M. Samuel Bovet, qui dirige I'cuvre de Ia
Mission suisse romande dans le quartier de Doornfontein, se trouva au
beau milien de I’action. La fusillade crépitait tout autour de sa maison
et il voyait & chaque instant passer les automobiles qui emportaient les
morts et les blessés. Les aéroplanes rendirent de grands services aux
troupes régulieres. 1ls dispersaient les attroupements, apres les somma-
tions d'usage, en laissant tomber des bombes. Le général Smuts dirigea
I‘ui_-mén;e les opérations et au bout de quatre jours Ies révoltés étaient faits
prisonniers. »
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mer leur étre intérieur ou ce qui risque le plus de les griser
de vanité? (1) Y a-t<il vraiment lieu d’étre si sévere pour
’éducation en vue de la dignité et de la liberté que les Mis-
sions s’efforcent de donmer, quand on est obligé, par la pres-
sion méme des faits, de laisser distribuer ou de distribuer soi-
méme, un peu & torf et a travers, des connaissances qui
aboutissent plutot & un placage de civilisation qu’a la forma-
tion rationnelle d’étres normalement développés?

On n’aurait guére qu’a transposer ces considérations, et
elles s’appliqueraient aussi bien & la plupart des pessessions
de la France. Une des préoccupations les plus vives et les
plus légitimes de tous nos gouverneurs est de ne pas faire de
« déclassés ». Ils sont hantés, avee raison, par la crainte
d’une instruction trop intellectuelle, sans rapport avec la vie
actuelle des indigenes, sans utilité pratique pour eux et, par
suite, sans profit pour la colonie. De la, des avertissements
perpétuels aux écoles libres ; de la des restrictions abusives
qu’on apporte parfois, contre le veeu d’une élite indigene,
au droit de s’instruire. Et les mémes gouverneurs ne s’aper-
coivent pas que souvent, en imposant i toutes les écoles
Iétude du francais, ils donnent VTexemple de ce qu’ils
réprouvent. lls ne se rendent pas compte qu’ils travaillent
plus que personne & détourner les gens du trayail manuel.
Dans bien des pays que nous essayons de mettre en valeur,

(1) « Quand on parcourt les programmes officiels, disait M, Hermann
Kruger en 1898, récemment encore surchargés, quand on pése le bagage
livresque requis d’un candidat au brevet de capacité dans la Colonie du
Cap, quand on songe que ces malheureux Noirs doivent absorber tout
cela en anglais, ot les trois quarts de ce gu’ils répstent ne sont que des
mots, quand on voit que beaucoup d’entre eux vont ensuite se pavaner
danis une école de village et y faire, devant de jeunes sauvages, la roue
avec leur anglais dont ils veulent communiguer la démangeaison a leurs
pauvres éléves, alors on comprendrait des propositions plus radicales
encore que celles qui émanent de temps & autre des membres Boers du
Parlement du Qap. « Inculquez aux négres de la religion et Passiduité
« au travail, disait, il y a quelque temps, uh membre de la commission
« de PInstruction publigne; pas n'est besoin d’autre chose; touf an Pplus
« un peu de lecture, peut-étre ! » Bt un autre, M. de Villiers, demandait
quil fat défendu de garder 3 1’6cole un éléve de plus de quatorze ans, »
(J. M. E.; 1898, pp. 162-763). — Il est vraimeni curieux de remarquer,
avec M. H, Kruger, quune fagon trés facheuse de comprendre l'instruc-
tion risque d’aboutir, par une réaction mal inspirée, & une campagne
contre I'instruction elle-méme.
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la connaissance de notre langue, en dehors de certains
centres, n’a pas d’utilité réelle pour les populations. Des
quun individu se met & baragouiner quelques mauvaises
phrases de I'idiome importé, il se croit un personnage; il
n’est plus fait pour son milieu que désormais il dédaigne. II
n’a qu'une pensée: abandonner au plus vite son village, ses
rizieres et ses plantations, pour courir a la ville, y devenir
employé d’administration et surtout interprete. Ce métier
d’interprete est idéal pour les paresseux. Il suppose seule-
ment la confiance naive qu’'un homme peut avoir en lui-
méme et en son savoir. Cette confiance et la fainéantise vont
fort bien ensemble.

Ce qui se passe & Madagascar est particuliérement instruc-
tif. Nous gémissons beaucoup — et nous n’avons pas tort —
sur la centralisation excessive qui sévit chez nous, sur 'atti-
rance presque morbide que Paris exerce sur les paysans de
France. Nous n’avons pas eu besoin d’introduire & Mada-
gascar ce mal qui est presque inséparable de la civilisation.
Il y était déja tres développé, du moins sur le plateau central.
Depuis un temps immémorial, les habitants de 'Imérina sont
hypnotisés par Tananarive. Bien avant notre arrivée, Tana-
narive jouait tout le role d’une capitale ; elle en exercait
toutes les fonctions, y compris celle de pomper la population
des campagnes.

Or, cet afflux incessant des Hova & Tananarive est sans
utilité sociale. Tous ces gens n’ont rien & faire dans une
grande ville qui n’est pas une cité industrielle. Ils cessent
d’étre des producteurs. Ils ne le sont qu’a la campagne,
quand ils cultivent leurs champs ou leurs rizieres, quand ils
mettent en ceuvre les richesses naturelles du pays. L’admi-
nistration le sait ; elle s’en plaint ; elle fait précher I’'amour
de Pagriculture ; et elle-méme, par I'enseignement inutile
d’une langue qu’on apprend assez mal, excite, dans les bour-
gades ou villages les plus étrangers a toute civilisation et ol
ily aurait intérét 3 retenir les habitants, ’envie de courir a
la « grande ville ». (est 1 une logique qu’on ne discute pas.

Tous ces transplantés, tous ees déracinés ne peuvent
prendre de la civilisation que ses dehors et quelquefois les
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dehors les moins sains. Ils traineront une gueuserie indolente
dans une vanité sans nom. Si, parmi eux, certains se sont
efforcés en vain de parvenir aux grandes écoles de I’Eltat,
ils formeront cette foule des ratés ou se recrutent tous
les mécontents, a la merci des agitateurs, des incapables
qui croient que tout leur est dui et dont la fatuité arrogante et
ridicule ne recule devant aucune exigence. Se doute-t-on de
la fermentation que ces éléments troubles causent dans des
milieux ou Uéquité n’est pas toujours de regle dans les
rapports entre les Blancs et les indigenes, et ol les plus
méritants de ceux-ci se heurtent trop souvent contre les pré-
Jugés et la mauvaise volonté de ceux-la ?

Ce probleme n’est pas d’aujourd’hui; mais il est encore
aggravé par les sentiments qui se sont développés pendant
la guerre de 1914-1918. Il n’est pas exagéré de dire qu’une
nouvelle époque s’est ouverte alors dans U'histoire de toutes
les colonies. Par milliers et par centaines de milliers, les indi-
genes sont venus seconder la France dans son effort contre
I'envahisseur. Pouvons-nous croire que tous ces hommes qui
ont vécu parmi nous, qui ont recueilli les propos tenus en
France, qui ont écouté les theses politiques et sociales dis-
cutées autour d’eux, qui ont lu nos journaux, aupres de qui
une propagande certaine a été entreprise, sont rentrés chez
eux exactement tels qu’ils en étaient partis ? Des idées nou-
velles et parfois fort mal comprises ont encombré beaucoup
de ces cerveaux mal préparés au choc intellectuel qu’ils ont
recu. Des aspirations tantot fort belles, tantdt contestables,
souvent tumultueuses et incohérentes, fermentent en bien
des dmes. Il y a la une conséquence inévitable de la formi-
dable secousse mondiale. Ce n’est pas le lieu de condamner,
en s’en effrayant, les ambitions vers le mieux, vers la liberté,
vers la justice, qui de plus en plus s’agitent dans les profon-
deurs de 'humanité et qui portent des individus, chaque jour
plus nombreux, A faire effort vers I’épanouissement total de
leur étre. Une telle condamnation ne servirait & rien. Mais
il serait également vain de se figurer que, du jour au lende-
main, sans une formation préalable, longue et difficile, des
hommes soient en état de briler toutes les étapes, celles,
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précisément, que les races les plus aptes a la civilisation ont
mis des siécles & franchir. Le probleme que tous les pays
- colonisateurs ont a résoudre est grave : il n’est pas de con-
férer, par des décrets ou des lois, & des milliers d’indigénes
des droits, dont certains sans doute sont dignes, mais dont la
plupart ne sauraient que faire, et qui ne pourraient que les
réduire & I’état de troupeau d’'électeurs menés i la baguette
et exploités par de mauvais bergers. Il est de faire de ces
indigénes des hommes véritables, des hommes complets, des
hommes capables de tous les progrés qui viendront a leur
heure, et, pour commencer, capables d’aveir de légitimes
ambitions, tout en étant gardés contrela vanité qui fait des
fantoches.
VI

Il faudra bien résoudre ce probleme. 1l regarde les gou-
vernements, qui n’ont pas le droit de s’en désintéresser; mais
il regarde ‘aunssi lesindividus, qui n’ont pas & attendre qu’il
plaise aux gouvernements d’assumertoutes lestaches qui leur
incombent. Allons plus loin : comme il"§’agit ici d’un pro-
bleme qui porte sur la formation de I'étre le plus intime, les
individus ont le droit d’avoir leurs convictions propres, de
compter, pour cette ceuvre, soit sur certaines idées philoso-
phiques, soit sur certaines idées religieuses, c¢’est-i~dire sur
ce qui échappe & lacompétence de I’Etat. :

Il est permis de supposer que telle ou telle philosophie,
. tres belle en elle-méme, ne serait pas inférieure & cette entre-
prise. Une discussion sur ce sujet ne serait pas déplacée dans
des cercles cultivés, ou 'on n’a pas I’habitude de parler avec
dédain des races inférieures, ou 'on s’entretient volontiers du
devoir d’adopter a I’égard de ces races une politique humani-
taire et ou 'on serait tout naturellement porté & eroire que
certaines doctrines auraient parmi elles une action libératrice.
Mais les suppositions, que chacun est libre de faire a sa
guise, ne sont pas ici de saison. Y a-t-il une philosophie qui
se soit essayée dans cette besogne, qui ait envoyé ses messa-
gers vers les non-civilisés et travaillé i les affranchir? Le jour
ot 'on en montrera une & 'euvre, et une qui ne sera pas im-
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prégnée de christianisme, il vaudra la peine d’examiner quels
résultatselle obtient et comment elle les obtient. En attendant,
Pexistence des Missions chrétiennes est un fait, et tout fait
mérite d’étre étudié. Devant celui qui se présente & nous, il est
naturel de se demander, sans sortir de la méthode d’observa-
tion, par quels phénomenes psychologiques et moraux il se
manifeste et quelles sont les lois de ces phénomenes. En
d’autres termes, il est légitime et nécessaire d’examiner com-
ment et pourquoile christianisme parvient % donner aux non-
civilisés le sentiment de leur dignité profonde sans les griser
d’orgueil, a les élever vraiment au rang d’hommes sans ris-
quer de faire d’eux de simples caricatures ’hommes.

Ouvrons d’abord une parenthése pour faire remarquer que
les missionnaires eux-mémes ont pensé parfois qu’il serait
d’une bonne pédagogie de civiliser d’abord les peuplades
paiennes et de ne les initier au christianisme qu’apres cette
préparation. Cette méthode n’a rien en elle-méme d’illogique;
a priori, elle semble fondée en raison. Or, il se trouve que
les événements lui ont donné tort. L’expérience, sur ce point,
est universelle.

Celle de Marsden, qui fut un véritable apotre en Nouvelle-
Zélande et en Australie, est typique. « La civilisation, disait-
il au début de son ministere (c’est-b-dire vers 1794), doit
frayer la route & la conversion. Les hommes qui sont les
moins civilisés sont les plus difficiles & convertir. 1’indispen-
sable devoir pour le missionnaire est donc d’employer tous
les moyens pour changer I’état social et de ne pas s’imaginer
que ceux a qui il s’adresse soient préparés, avant cette
transformation, & recevoir les bienfaits de la révélation
divine. » — ¢ Quelque supérieures que soient leurs capacités,
disait-il des Néo-Zélandais, il ne faut pas les considérer
comme offrant & la Mission les facilités et les avantages que
celle-ci rencontre aupres d’autres nations, sédentaires et poli-
cées. » De méme en Australie, son premier acte fut, de eon-
cert avec le gouverneur Macquarie, de fonder une ferme
modele ol les indigénes devaient étre habitués au travail et
guéris de leur passion du vagabondage, tandis que leurs
enfants apprendraient & 'école & connaitre 'Evangile.
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Il ne fallut que peu d’années pour constater, en Australie,
Pinanité de cette méthode. Les indigenes trouvaient insup-
portable la vie sédentaire qu’on leur imposait et s’enfuyaient.
Mais il fallut du temps & Marsden pour comprendre toute la
portée de I'expérience qu’il faisait : « La conduite des apotres,
disait-il, ne peut pas nous servir de guide. Saint Paul fut
envoyé pour précher, non pas a des paiens sauvages, mais &
des paiens civilisés, a la Grece et & Rome, & des nations qui
étaient arrivées au plus haut degré de développement intel-
lectuel et par la méme préparées b recevoir I'Evangile. » IL
tenait encore les mémes propos en 1808 : « Rien & mon sens,
répétait-il, ne peut ouvrir le chemin a I’Evangile, si ce n’est
la civilisation. » La Church Missionary Society, a laquelle il
appartenait, ne lui épargnait pas les critiques. En 1810, il fut
obligé d’écrire un mémoire pour se défendre contre ceux qui
P'accusaient de ne pas s’intéresser a la conversion des indi-
genes. Or, c¢’est précisément dans ce mémoire que nous rele-
vons ces cas, si souvent cités depuis et dont on a voulu se
faire une arme contre les Missions : « J’avais pris, dit-il, chez
moi, & Paramatta, un indigene, et pendant un temps jeus
I'espoir d’en faire quelque chose ; mais peu a peu il se lassa
et rien ne put le décider & rester chez moi ; il retourna dans:
la brousse ou il court encore. L’un de mes collegues, le
Rev. R. Johnston, prit chez lui deux jeunes filles dans le
dessein expres de les élever ; il les nourrit, les habilla comme
des enfants européens, mais peu de temps apres, elles retour-
nerent dans les bois. Un autre indigéne, nommé Daniel, fut
recueilli par une famille qui 'emmena en Angleterre, I'intro-
duisit dans la meilleure société, lui apprit & bien parler
P’anglais ; & son retour d’Angleterre, il reprit sa vie errante. »
Daniel fut rencontré par Marsden aprés son retour a la vie
sauvage : « Les indigenes, lui déclara-t-il, préferent tous
une existence libre et indépendante, avec toutes ses priva-
tions, & la moindre contrainte. » Le missionnaire parle
encore d’un autre garcon qu’il fit vivre pendant douze ans
avec ses propres enfants, qu’il emmena en Angleterre et qui,
des son retour en Australie, n’eut rien de plus pressé que
de s’enfuir. Ce sont ces faits qui déterminerent peu a peu
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Marsden a changer de méthode et & substituer & un effort
civilisateur, qui restait forcément superficiel, un effort plus

A

profond et qui tendait & transformer avant tout I’étre inté-
rieur. Quinze ans plus tard, il n’insistait plus sur cette prio-
rité indispensable de la civilisation. Il ne présentait plus la
civilisation que comme devant marcher de concert avec la
prédication de I'Evangile ; et enfin, i la fin de sa carriére,
ayant beaucoup travaillé, il était arrivé a contredire abso-
lument opinion de sa jeunesse : « La civilisation, écrivait-il,
n’est pas nécessaire avant le christianisme. Répandez-les
ensemble, si vous voulez. Mais vous trouverez plutot que la
civilisation suit le christianisme, et non que le christianisme
suit la civilisation. Parlez & un pauvre paien de son vrai Dieu
et de son Sauveur; ceci le touchera et le reste suivra (1). »

(1) Memoirs of the Life and Labours of the Rev. Samuel Marsden,
of Paramaitta, senior chaplain of New-South-Wales, and. of his early
connexion with the Missions to New-Zealand and Tahiti, Londres
1858, pp- 41-42, 56, 57,183-84,182, 267-268. — J.-M. GuvAu, dans son livre Edu-
cation et Hérédité, raconte un cas tout & fait semblable & ceux qui sont
rapportés par Marsden : « Dans une battue faite al’ile de Lucon (Philip-
pines) par des soldats indigénes sous les ordres d’un officier espagnol.
on s’empara d'un petit Noir d’environ trois ans. Il fut conduit & Manille.
Un Américain l'ayant demandé au gouvernement pour l'adopter, il fut
baptisé du nom de Pédrito. Dés qu’il fut en age de recevoir quelque
instruction, on s’efforca de lui donner toute celle qu’on peut acquérir
dans ces contrées éloignées, Les vieux résidents de l'ile, connaissant le
caractére des Négritos, riaient sous cape en voyant les tentatives faites
pour civiliser celui-ci. Ils prédisaient qu’on, verrait tot ou tard le jeune
sauvage retourner & ses montagnes. Son pére adoptif, se piquant au jeu,
annonca qu’il conduirait Pédrito en Europe. Il lui fit visiter Paris,
Londres, et ne le ramena aux Philippines quaprés deux ans de voyage.
Avec cette facilité donf la race noire est douée, Pédrito parlait au retour
Tespagnol, le frangais et I'anglais ; il ne se chaussait que de fines hottes
vernies, « et tout le monde & Manille se rappelle encore aujourd’huile
« sérieux, digne d’'un gentleman, avec lequel il recevait les premiéres
« avances des personnes qui ne lui avaient pas été présentées. » Deux
ans a peine s’étaient écoulés depuis le retour d’Europe, lorsqu'il dispa-
rut de la maison de son protecteur. Les rieurs triomphérent. Jamais pro-
bablement on n’efit appris ce qu'était devenu l'enfant adoptif du philan-
thrope yankee, sans la rencontre singuliére quen fit un Européen. Un
jour, un naturaliste prussien, parent du célebre Humboldt, résolut
de faire 'ascension du Mariveles (montagne située non loin de Manille).
11 avait presque atieint le sommet du pic, lorsqu’il se vit soudain devant
une nuée de petits Noirs. Le Prussien s’apprétait & esquisser quelques
portraits, lorsqu'un des sauvages, s’approchant de lui en souriant, Ilui
demanda, en langue anglaise, s’il connaissait & Manille un Américain du
nom de Graham. C’était notre Pédrito. Il raconta toute son histoire, et
lorsqu’il '’eut terminée, ce fut en vain que le naturaliste tenta de le déci-
der & revenir avecluia Manille.'» Guyau, Op, cit., pp. 73-74, en note. Voir
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L’expérience est intéressante, mais encore faut-il en péné-
trer le sens. L’action libératrice du christianisme est un fait.
Mais ce fait ne nous apparait pas encore intelligible de lui-
méme. Nous voudriens comprendre comment et pourquoi il
se produit, selon quelles lois psychologiques il se développe.
La question n’est pas ici de savoir quelles sont les prétentions
dogmatiques du christianisme, et encore moins d’apprécier en
elles-mémes ces prétentions. Elle n’est pas, non plus, de voir
quelle conduite extéricure peut étre la conséquence de I'ad-
mission intellectuelle du christianisme. Il s’agit d’observer,
sans le souci d’aucune these i défendre, quels sont les états
d’ame par lesquels passe, dans les milieux étudiés par nous,
Vindividu mis en présence de ce qui est au centre méme du
christianisme. C’est ce que nous essayons de nous représen-
ter, et notre ambition ne va pas plus loin qu’obtenir cette
vision précise.

Reprenons les traits essentiels de la erise que nous avoas
analysée. Elle met en jeu ce qui est le plus profond dans un
étre. A l'appel du missionnaire, une créature humaine a
décidé, non pas d’introduire dans sa conduite quotidienne
quelques pratiques nouvelles, qui ne feraient que sajouter
aux anciennes, se juxtaposer i elles ou les compliquer ; mais
d’organiser le détail méme de sa vie d’aprés des principes
- mouveaux, de mettre ces principes nouveaux au centre de
tout, non pas seulement de ce qui est visible, mais de ce qui
est le plus intérieur, de ce que le visible ne fait que traduire.
Si un individu est ce qu’il est par 'orientation profonde de
ses états d’ame, 4 ot cette orientation estradicalement chan-
gée, ou l'ancienne est condamnée, éliminéde, définitivement
vaincue en dépit des revanches momentanées, ou la nouvelle
a pris le dessus et tend vraiment & étre la seule, c’est un
« moi » nouveau qui apparait dans et par le choc qui a pro-
voqué I'éveil de I’attention sur les états intérieurs. L’existence

Voir Revue des Deux-Mondes, 15 juin 1869. — Il est yraiment curieux
de constater que les objections qui trainent un peu partout contre I'effi-
cacité du travail missionnaire invoquent précisément ces faits, qui ont
conduit les missionnaires eux-mémes & comprendre que l'effort de civi-
Iisation doit suiyre Veffort d’évangélisation, Les faits cités le sont a
contresens.
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du « moi » ancien se déroulait dans une semi-inconscience,
mais ce ne saurait étre le cas pour le « moi » nouveau.

Nous I'avonsbien vu en étudiant les prodromes de la.crise.
Ils se résument en une apparition progressive de la vie cons-
ciente, des délibérations volontaires, des hésitations sponta-
nées ou calculées, des résistances déguisées ou formelles, des
décisions personnelles. La conversion est, par essence,
assentiment total et définitif, révolution intime ; elle marque
le moment o un individu, écartant d’'un coup tout ce qui
embrume son existence, distingue avec clarté ce qu’il veut
étre et prend la résolution de I’étre. Dans cette heure, il
assume peut-étre pour la premiere fois la responsabilité de
sa destinée. Il fait preuve d’initiative radicale. Peu importe
que ce soit & propos d’événements extrémement humbles et
peut-étre grossiers. En prenant cette initiative, il est quel-
qu'un. Efre quelqu’un, c'est la grande découverte qu’il a
faite. Il ne la doit pas & un enseignement abstrait qui lui a été
donné sur ce sujet ; on ne lui a pas expliqué par des raisonne-
ments compliqués que I'étre réel n’est pas en dehors dela
personnalité. Il n’aurait rien compris & une lecon de ce genre.
Il a fait simplement une expérience.

Il a entendu un homme lui parler d’une Croix et lui dire
ce que, selon lui, cette Croix signifie. Qu’il ait toujours saisi
tous les points de la doctrine exposée devant lui, c’est bien
douteux. Mais il y en aun qui lui est clair; ¢’est que cette
Croix, d’apres ce qui lui est constamment répété, signifie
Pamour d’un Pere pour tous les hommes. Cest de la que
tout part. Celui qui médite devant cette affirmation est un
pauvre &tre que les forts écrasent, peut-étre un esclave, sur
lequel pesent toutes les oppressions, peut-étre une misérable
femme, jouet de toutes les passions brutales des hommes.
Peu & peu, poursuivi par cette affirmation dont l'étrangeté
I’étonne, s'imposed lui, le contraint & y réfléchir, cet étre est
comme bouleversé, et il ne comprend pas d’abord. ce qui se
passe en lui. Ce Dieu, qui aime tous ses enfants, 'aime donec,
lui aussi, & qui Vonne cesse pas de répéter qu’il est un enfant
de ce Pere? Le progres de la méditation consiste en. ce que
la croyance en oet amour qui lui est annoneérevétun caractere
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de plus en plus personnel. Les réflexions devant cette Croix
ont peu & peu quelque chose de plus tragique ; elles n’ont
rien d’une théorie, mais prennent plutot un aspect concret et
sensible. Il semble & ce déshérité que de cette Croix un regard
tombe sur lui, sur lui que tout le monde méprise etignore, sur
lui qui n’était rien et qui continue, aux yeux de ceux qui le
dédaignent, & n’étre rien. Il sent que, parmi la multitude
humaine ou il est comme un grain de sable dans la dune, ce
regard le distingue et le poursuit. Il entend une voix mysté-
rieuse lui dire : « C’est toi que je cherche ; c’est toi que je
veux. (Vest pour toi, pour te sauver et te conquérir, que cette
Croix s’est dressée. » Ce regard, qui repose sur une ame
humaine, lui révele qu’elle existe malgré son indignité, avec
une valeur propre, qu’elle est aimée, en dépit de son obscu-
rité, pour elle-méme, que son nom, fit-il inconnu de tous les
hommes, est prononcé dans Dinfini, qu’elle est, nonobstant
les servitudes les plus humiliantes, non pas une chose, mais
une personne. Cela ne s'exprime pas, pour cette conscience
enveloppée, en termes de doctrine, cela ne trouve peut-tre,
pour se traduire, qu'une hallucination, un réve ou une explo-
~sion de larmes. Cela se vit, et c’est beaucoup plus qu'une
connaissance philosophique. Une expérience, pour étre inef-
fable, n’en est pas moins une expérience, et elle remue 1’étre
dans ses profondeurs.

Quelle en a été la signification profonde? (Va été de révéler
I'existence personnelle, la dignité, la valeur infinie d’une
ame. Or il se trouve que, si une découverte de ce genre est
au point de départ d’'une vie morale renouvelée, elle peut
I’étre aussi de ce qui ne serait qu’'une déformation et comme
une parodie de cette existence. Un danger guette le sujet qui
s'apercevra qu’il est quelqu’un ; ce danger, c’est l'orgueil,
c’est la vanité, c’est la suffisance ; bref, c’est tout ce qui,
malgré une parenté réelle avec le sentiment normal de la
dignité, fait dévier immédiatement ce sentiment, et parfois
jusqu’au ridicule et au grotesque.

S’il nous est permis de comparer deux étres fort dissem-
blables sous tant de rapports, nous rappellerons ce qui arrive
trop souvent au civilisé, & celui que nous coudoyons tous les
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jours, lorsqu’on lui rappelle, & propos de tout, les droits de
I’homme. Pour une conscience avertie, les idées de droit et
de devoir sont inséparables, elles sont les deux faces d’une
méme réalité ; on ne se représente pas la personne morale
sans son devoir de respecter en elle et dans autrui ce qui fait
la personne et sans son droit & 8tre respectée par les autres
auxquels elle reconnait le méme droit. Mais il n’en est pas
moins vrai que, dans sa conduite quotidienne, ’homme banal,
vulgaire, ne pense qu’a ce qu’il appelle son, droit, sans avoii
I'idée corrélative de son devoir. Il établit entre les deux
notions une disjonetion abusive et qui fausse tout. Cest ca
que I'on condamne si souvenl en faisant remarquer que
Déclaration des Droits devrait étre doublée d’une Déclaratios.
des Devoirs. Une société, dans laquelle s’opere cette sépara-
tion de ce qui ne devrait jamais &tre séparé, devient une
société anormale, parce que les individus qui la composent
sont eux-mémes des étres anormaux, qui ont des exigences et
ne se reconnaissenl point des obligations correspondantes.
Elle vit, en attendant d’en mourir, dans P'apothéose des
égoismes en conflit.

Or ce qui présente de tels dangers — des dangers dont on
ne saurait se préoccuper trop — se passe dans des sociétés
civilisées, qui ont derriere elles des siecles et des siecles
d’éducation morale et de christianisme et qui, en dépit de bien
des inconséquences dans la conduite individuelle ou collec-
tive, n’en ont pas moins re¢u — serail-ce d’une facon incons-
ciente — une formation spirituelle. Qu’on essaie de se
représenter ce que donnerait, réduite & elle seule, I’exaltation
de la dignité individuelle chez des étres qui naissent a peine
a la vie morale, en qui cette découverte risque de déclencher
des impulsions égoistes d’'un nouveau genre, qui n’ont pas
appris & distinguer entre des impulsions de valeur inégale, et
surtout en qui n’est pas développée la résistance aux impul-
sions. Avant de reprocher au christianisme d’apporter & des
étres humains la révélation de leur dignité, il conviendrait
peul-étre de se demander quels ravages, en des ames incultes
et qui, initiées & une culture hative, n’ont pas derrier2 elles
des hérédités morales et chrétiennes, sont fatalement causés

Psychologie, t. II. 30
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par les propos d’hommes inprudemment pressés d’apporter
" aux indigenes des colonies les doctrines les plus: belles de la
métropole, mais souvent, en raison de leur beauté, imparfai~
tement comprises dans la métropole elle-méme.

Ce n’est pas le lieu d’entreprendre cette critique, qu'il
serait pourtant bien important de pousser i fond, au risque
de déplaire & des gens qui font d’une telle propagande le
moyen, non pas d’éduquer des indigénes, mais de se recruter
parmi eux une clientéle. Revenons & ce qui est I'objet propre
de la présente étude, c’est-i-dire & Paction spirituelle du
christianisme. Il arrive & celui-ci de n’étre compris que d'une
facon insuffisante. Il serait alors injuste de lui attribuer des
conséquences que normalement il ne doit pas avoir. Quand
'individu se sent 'objet de: 'amour divin, il découvre, pour
ainsi dire, son existence personnelle, il prend conscience de
sa valeur. Mais entendons-nous bien : la valeur dont il s’agit
est beaucoup moins eelle qu’il possede que celle b laquelle il
se sent appelé. Il constate qu'il est quelqu’un, mais quelqu’un
qui doit commeneer par se juger. Il n’apercoit sa qualité
d’homme qu’en face d’un Dieu qui I'appelle son enfant. Mais
¢e Dieu est un Dieu de sainteté dont Ienfant, alors méme
qu'il est appelé par lui, se sent séparé par un mur de mal. 1l
prend conscience de ce mal au pied de cette mg¢me Croix dont
est descendue sur lui la révélation initiale. Cette Croix lui
apparait comme un mystére inquiétant. Elle parle, non pas
d’une idylle, mais d’une tragédie en laquelle consiste 'acte
central de la vie religieuse. Cette tragédie qu’elle raconte & sa
facon, c’est le péché qui en est la cause, non pas le péché
anonyme et lointain d’hommes qui ont existé il y a des
sidcles, mais le péché que la eréature reconnait tout sem-
blable, tout identique en sa propre vie, le pdché qui
grouille, non pas ‘chez ses voisins, mais au plus profond

, d’elle-méme, ce péché qui la mine et qui opprime. Par con-
séquent, plus encore que sa valeur sux yeux de Dieu, la
Croix lui révele son indignité devant le Dieu saint. Si cet
dtre a la révélation qu’il est quelqu’un, il a surtout celle du
mal qui est en lui et dont, étant quelqu’un et non pas quelque
chose, il est responsable. Au centre méme de cette expé-
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rience, la pensée ne lui viendra pas de se prévaloir de droits
vis-d-vis de Dieu ; mais il se sentira devant nombre de
devoirsauxquels il ne pensait pas, auxquels il a été infidele, qui
l’accusent, qui Paccablent. Une angoisse monte de cet étre
qui découvre, dans un méme acte, son existence, sa valeur,
son indignité, sa responsabilité ; et cette angoisse se traduit
par un cri douloureux et qui signifie : « Qui me délivrera
de ce quia pu causer cetie tragédie atroce de la Croix? »
Ici encore, cet étre ne saura pas analyser pour lui-méme,
el encore moins pour les auires, ce qu’il éprouve. Ce dont
nous entrevoyons la signification psychologique ne s’expri-
mera pour lui que par des balbutiements incohérents, par le
symbolisme naif d’une vision, par une souffrance lancinante
et qui ne lrouve pasle moyen de s’expliquer. Mais ce que
nous distinguons, sous les formules trop arrétées de systemes
qui prétendent tout tirer en pleine lumiere, n’est pas spécifi-
quement différent de ce qui accable un non-civilisé dans
U'obscurité de son ame et le jette dans une crise de sanglots,

Continuons notre examen objectif des effets que produit,
évidemment sous des formes d’une infinie variété, un chris-
tianisme véritable, sur le sujet qui veut en vivre. Nous voyons
bien ce qui vaccine le sujet contre la tentation si humaine de
la vanité. Mais il ne faut pas se dissimuler que, s’il se réduit
a la double expérience dont nous venons de rendre compte,
il ne saurait étre le moteur dont les d4mes ont besoin pour
progresser. La premiere partie de I'expérience consiste &
apprendre qu'on est quelqu’un et la seconde & reconmaitre
que ce quelqu’'un ne vaut rien. Elle gardera bien l'in-
dividu contre I'admiration ridicule de lui-méme, contre les
exigences prétentieuses; mais ne sera-ce pas en le dépri-
mant, en le décourageant, en lui donnant la conscience de
I'esclavage qui enserre ... La question se pose, mals
condition qu'une autre ne soit pas, non plus, écartée : le
christianisme qui en resterait la, serait-il le vrai christia-
nisme, non pas celui que nous jugerons nous-mémes tel,
mais celui que Pobservateur voit & I'ccuvre dans les exis-
tences normales? L’examen de tous les cas n’amene-t-il pas
a soupcenner que Pexpérience religieuse qui n’irait pas plus
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loin serait une expérience arrétée trop tot, incomplete, qui
défigurerait une réalité spirituelle au lieu de I'exprimer ?

Une fois de plus, il nous faut revenir aux émotions de
cette créature dont nous essayons de nous représenter la
méditation laborieuse, enveloppée, progressive, au pied de
la Croix dressée devant elle. Nous n’avons pas & discuter ici
la doctrine au cceur de laquelle cette méditation fait peu a
peu pénétrer un étre humain. Ce que nous étudions, ce n’est
pas un probleme de métaphysique religieuse. Ce que nous
notons, c¢’est le processus psychologique d’'une ame que cer-
tains sentiments sont en train de remuer. Cette Croix, au pied
de laquelle cet étre a d’abord senti un regard se poser sur
lui, qui luia révélé ensuite son indignité personnelle, lui dit
aussi 'amour d’un Pére quirayonne sur la face auguste du
Fils, lui apporte le message de rédemption et de pardon. Car
la méditation au pied de la Croix n’est pas achevée aussi long-
temps quelle n’a pas abouti & eette constatation : « Tes
péchés — les tiens et non pas seulement ceux des hommes
en général — tes péchés sont pardonnés. » Méme si cette
méditation obscure se poursuit dans une ame incapable, nous
ne disons pas seulement de la raconter aux autres, mais d’en
avoir pour elle-méme une intelligence claire, si elle prend
simplement la forme de réves obsédants, le sentiment de libé-
ration et de repos dans lequel elle se termine (1) n'a pas un
autre sens.

Cest 1a ce qui complete tout ce que nous avons vu jus-
qu’ici. Tandis que horreur du mal écrase et désespere celui
qui en prend conscience, le pardon lui arrache un cri de
reconnaissance ; par cette méme reconnaissance, il mobilise
en lui, contre le mal et pour le bien, les énergies qui étaient
comme paralysées ; il allume en ce libéré les enthousiasmes
inconnus, qui I'entrainent sans retard et sans réserve dans
des actes restés, jusqu’a ce moment, au-dessus de ses forces.
Comme nous I’avons vu, et a la lettre, ¢’est une mort et c’est
une naissance.

Les trois expériences vitales que nous venons successive-

(1) Voir plus haut, t. I, p. 541.
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ment de rencontrer se tiennent. Pour un observateur qui ne
veut rien négliger, ces trois expériences sont organiquement
liées. Sans doute elles se combinent dans des proportions
infiniment variables, et c’est pour cela qu’en dépit de tout
chaque conversion, méme la plus humble, présente son ori-
ginalité propre, ce par quoi elle n’est pas la simple répétition
de toutes les autres. Mais I’Ame qu’elles font vibrer et qu’elles
transforment, cette pauvre ame de non-civilisé, qui les com-
prend dans une certaine mesure puisqu'elle en vit, n’est pas
capable de les analyser comme nous venons de le faire el d’en
rendre compte. Elle est impuissante & dégager et & montrer
le lien mystérieux et profond qui, de ces trois expériences,
fait quelque chose de synthétique et d’un. Elle ne parviendrait
pas @ expliquer pourquoi aucun de ces trois éléments ne
saurait étre disjoint sans la dislocation du tout. Elle pourra
le faire peut-étre un jour, au terme du développement com-
mencé, quand elle aura pris une pleine conscience de ce qui
s’est passé en elle, de ce qui 'a soulevée au-dessus d’elle-
méme, de ce qui a pris possession d’elle et I’a conduite & se
posséder elle-méme. Mais notre but ici était d’observer ce qui
la dépassait, de saisir ce dont elle ne savait pas nous faire
confidence, de voir & 'ceuvre, dans un sujet ou il sincarnait
peu & peu et ol il faisait toutes choses nouvelles, un principe
de vie.
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CANNIBALISME ET MAGIE

(Voir tome 1, p. 235)

On ne saurait trop insister sur les faits qui montrent le role
joué par certaines croyances dans des pratiques meurtriéres. Voici
d’abord quelques exemples relevés dansles Notes de M. Dieterlen :

18 octobre 1892 : « On a surpris deux hommes déterrant dans
les montagnes les cadavres des ba-Sotuto tués dans une querelie
entre Béreng et Marama. Avec ces déchets humains, ils devaient
ensorceler les adversaires de leurs chefs. Quand on donne & man-
ger 4 un Blanc ou & un adversaire, on lui sert la nourriture déja
sucrée ou versée. On y a mis des charmes, surtout de la chair
humaine réduite en poudre pour « leur gater le cceur ».

28 juillet 1895 : « Chez Joél, on a tué un jeune homme pour
prendre certaines parties de son corps et en faire des drogues
destindes & ensorceler d’autres gens. En janvier dernier, chez
Molupi, un jeune homme a 6té tué. On I'a mutilé pour faire des
maléfices avec des fragments de son corps. »

24 décembre 1902 : « Prés de Thaba-Phatsoa... une femme a
accouché d'un enfant mort-né, qui a été enterré en cachette. Le
lendemain, on trouve dans le village le tronc de ¢et enfant; latéte
et les jambes ont été coupées. On a découvert que trois femmes et
un homme sont impliqués. Ils ont grillé les chairs de Venfant.
C’est pour faire de la sorcellerie. Maklass connait deux cas de ce
genre... Il y a aussi le cas de Daniel tué par les fils de Malopi, en
1896, et mutilé par eux « pour faire de la médecine devant aug-
menter leurs pouvoirs ». Cette chair humaine, on la fait sécher,
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puis on la réduit en poudre et la met dans la nourriture de
’homme qu’on veut tuer. »

Aprés avoir raconté des faits analogues, un autre missionnaire
du Lessouto, M. Weitzecker, ajoute : « Cette superstition est
encore assez puissante pour que la vraie tombe du roi Moshesh, &
ce que l'on dit, ne soit connue que de quelques membres de sa
famille, afin d’éviter que les restes du grand chef ne soient un jour
ou l'autre troublés dans leur repos (1). » A propos des faits rap-
portés par M. Weitzecker, la rédaction du journal explique com-
ment les Blancs peuvent avoir une responsabilité. dans la survi-
vance de cette superstition: « La téte de Morosi, détachée du
tronc, mise dans I’eau bouillante et emportée par des officiers en
souvenir de la lutte soutenue contre ce chef, n’a pas peu contribué,
nous le craignons, & accréditer, dans I'esprit des indigénes, la
pensée que les Blancs, eux aussi, attachent une valeur mystérieuse
A la possession de tels ou tels débris de leurs ennemis, soit pour
en faire de la médecine, soit pour les employer & d’autres
usages (2). »

M. Henri-A. Junod, & propos de ba-Nkouna qui avaient tué des
ennemis, écrit: « On mutile le corps des ennemis tués: on leur
coupe les membres, on leur arrache le cceur, on leur entaille la
face ; et cette chair humaine, réduite en morceaux, est cuite avec
des médecines, mélangée & de la viande de beeuf, tournée dans la
marmite au moyen d’assagaies. On la place sur un panier plat,
qui est tiré jusqu’au milieu de la place de la capitale avec une
lance recourbée, et les héros du jour, qu’on a d’abord blanchis &
la chaux, s’en viennent & genoux et en imitant les aigles attraper
avec les dents un morceau de la nourriture des forts. Leurs femmes
aussi doivent participer au repas... Cette chair humaine, obtenue
par la mutilation des ennemis tués, devient l'objet d’'un véritable
commerce. Elle sert & la préparation des charmes les plus puis-
sants et a une grande valeur... Avec celle qui provient des ten-
dons du talon, on fera une drogue qu’on répandra sur les chemins,
dans les futures guerres, afin que les ennemis, passant par
dessus, perdent soudain les forces, soient incapables de mar-
cher... Avec la poudre d’os, les forgerons donneront & leurs pioches
et & leurs armes une résistance extraordinaire. D’autres par-
ties du corps seront brilées, les fusils exposés & la fumée qui en
sortira et, dés lors, on sera sur de ses coups : par contre, les pro-

(1) J. M, L., 1884, p. 229,
) J. M. E., 1884, pp. 277-278.
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Jectiles ennemis partiront dans les airs, incapables de nuire (1). »

A une date beaucoup plus récente, M. Dieterlen a raconté
d’autres faits exactement du méme genre: « Un soi-disant devin
a dit & des gens: « Si vous voulez avoir beaucoup de bestiaux et
« de nourriture, et voler sans étre découverts, il faut que vous
« vous « vacciniez » avec une « corne », c’est-i-dire une
« substance, dans la composition de laquelle entrera de la chair
&« humaine, la chair d’une personne de votre chair, de votre
« famille!... » Vous croyez que cette prescription fut repoussée
avec mépris, avec horreur, avec dégott?... Pas du tout ! Elle fut
bel et bien accueillie, avec confiance et empressement. Ces misé-
rables, — parmi lesquels se trouvait un vieux chrétien ! —
Jjetérent leur dévolu sur une vieille femme de leur parenté. Elle
disparut. On la chercha en vain. Puis un jour, une affreuse odeur
sortant d’un bois attira I'attention des gens. On alla voir. C’était le
corps de la pauvre vieille, que I’on avait mutilé, puis laissé 14! on
en avait enlevé sept morceaux pour en préparer la fameuse
« corne d’abondance » dont ce prétendu devin avait donné la
recette (2). »

« Un homme du village avait rencontré un « médecin » zou-
lou, qui lui avait dit: ¢ Si tu veux devenir riche, récolter beau-
« coup de sorgho, posséder beaucoup de bestiaux, et voler sans
« étre découvert, je puis t’en donner les moyens. Tu tueras une
« personne de ton village, tu préléveras sur son corps tel et tel
« morceau de chair, et tu grilleras le tout, pour le réduire ensuite
« en poudre; en faire une « corne » (c’est-a-dire garder cette
« substance dans une corne) et en oindre ou inoculer toi-méme
« lestiens. Alors, tu deviendras riche. » Le médecin zoulou
parait volontiers dans toutes sortes de vilaines affaires qui, de
temps en temps, se produisent au Lessouto. C’est un personnage
louche et énigmatique, au regard sombre et menacant, colpor-
tant & travers le pays des « médecines » qui sont aussi des sorti-
léges, et qui jouit auprés des ba-Souto d’un prestige extraordi-
naire. Il vient de loin, il se donne des airs et se vante de grandes
choses ; il exhibe des drogues inconnues: il parle dans les coin§,
a Poreille ; il persuade. Il persuade, malgré ce qu’il peut y avoir
d’insensé, d’absurde, d’invraisemblable ou d’abominable dans ses
propositions... Il y a seize ou dix-sept ans, un de ces Zoulou per-
suada & des gens des environs de Qalo de tuer un jeune homme,

(1) B. M. R., 1901, p. 56.
@) J. M. K., 1912, I, p. 19.
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n’importe lequel, pour faire, avec ses chairs, une « corne d’abon-
dance » dans le genre de celle dont nous parlons aujourd’hai...
Etil y a quelques mois, quand, pas loin de Morija, une femrme
fut tuée, pour qu'avec son sang on fabriquat des philtres ou une
« corne » destinée 4 donner plus de pouvoirs A un chef, il y avait
derriére les comparses, ou il y avait eu, peu awparavant, un de
ces médecins ambulants qui, voyant que les affaires se gataient,
gétait empressé de disparaitre pour aller ailleurs faire des dupes,
des meurtriers et des victimes. Toujours est-il que les gens du
village de Ma-Mpouo avaient cru le Zoulou qui leur indiquait le
moyen de devenir riches. Ils avaient, avec calme, jeté leur dévolu
sur cette malheurcuse, I'avait conduite dans un bois, lui avaient
administré un breuvage qui Pavait stupéfiée ; puis, au bout de
quelque temps, ils Pavaient achevée, pour enlever de son corps
les sept morceaux qu'avait indiqués le misérable Zoulou (1). »

@) 3. M. E,, 1912, 11, pp. 169471
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A PROPOS DE LA MAGIE
ET DE L’ECOLE SOCIOLOGIQUE

(Voir tome I, p. 224).

L’Ecole dite sociologigue, brillamment représentée par M. Lévy-
Bruhl, insiste sur la croyance & la magie comme sur le trait qui
caractérise toute la mentalité des races inférieures. Les primitifs
— nous faisons des réserves sur ce substantif qui est familier &
I'Ecole, mais auguel elle a bien soin de ne pas donner toute sa
signification propre — les primitifs, nous affirme-t-on, ne per-
coivent rien ou presque rien comme nous. Clest que, en méme
temps que les données sensibles qui, en raison de l’identité de
leurs sens avec les notres, sont les mémes pour eux que pour nous,
ils saisissent -ou croient saisir d’autres perceptions qui nous de-
meurent mystérieuses. C’est ce qu’on veut dire quand on qualifie
leurs perceptions de mystiques. Ces vertus occultes, qu'ils inté-
grent & leurs sensations proprement dites, sont, dans leurs percep-
tions, 'apport du milieu social. Ce sont des « représentations col-
lectives » qui s’ajoutent & 'expérience directe du primitif et qui lui
donnent sa véritable physionomie. Elles sont, en guelque sorte,
spontanées, ¢’est-a-dire antérieures a tout raisonnement logique,
et elles semblent données en méme temps-que la perception.

Cette description sociologigue des fonctions mentales dans les
sociétés inférieures rencontre une grande faveur. Pourtant, si
nous la regardons d’un peu preés, elle souléve bien des objections.
S’il y a une chose qui nous vienne bien certainement du milien
social, c’est le langage. Clest donc dans la langue que les repré-
sentations collectives devraient s’incarner le plus. Comment se
fait-il que les langues des sociétés inférieures, au lieu d’étre
« chargées d’éléments subjectifs », « expriment toujours, ains
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que I’écrit M. Lévy-Bruhl, leurs idées des objets et des actions,
précisément de la facon qu’elles se présentent aux yeux et aux
oreilles ? » Comment se peut-il que « leurs tendances communes,
comme le reléve encore le méme philosophe, soient de décrire,
non pas impression recue par le sujet, mais la forme, les con-
tours, les positions, le mouvement, le mode des actions, des
objets dans I'espace(1)? » N’y a-t-il pas quelque chose de para-
doxal et d’invraisemblable dans cette dissociation du caractére
réaliste de la perception et de son caractére mystique? Si le sub-
jectivisme, qui est la part du milieu social, dans la perception du
non-civilisé, tient si peu de place dans ce fait essentiellement
social qu'est le langage, n’est-ce point qu’on exagére le prélogique
et le mystique que l’on croit reconnaitre dans les fonctions men-
tales de ces indigénes ? Ou plutot, si I'on n’exagére point, & pro-
prement parler,le role énorme de cet élément dans leur vie psycho-
logique, interprete-t-on exactement la nature et I'origine de cet
élément ? Ce que M. Lévy-Bruhl dénomme magique, n’est-il pas
tout simplement, ainsi que ,cela nous est apparu, 'effet présumé
d’une cause jugée mystérieuse, et jugée mystérieuse uniquement
parce qu’elle apparait comme extraordinaire ?

Prenons 'un des exemples qui nous sont rapportés. Des mis-
sionnaires débarquent A Motu-Motu (Nouvelle-Guinée) ; peu aprés,
une épidémie éclate dans le pays;les indigénes attribuent la ma-
ladie & l'arrivée des nouveaux venus, et ils demandent succes-
sivement leur mort, celle de leurs moutons et de leurs chévres, enfin
la destruction d’un portrait de la reine Victoria, suspendu dans
la salle & manger de la Mission. M. Lévy-Bruhl fait remarquer que
les indigénes n’auraient pas incriminé les objels d’origine euro-
péenne, s'ils n'avaient commencé par leur supposer une vertu
magique. C’est aller un peu vite dans Panalyse. Le portrait qui
avait frappé l'attention des indigénes avait pour eux un caractére
« extraordinaire ». Les gens, nous dil-on, venaient méme de fort
loin pour voir ce portrait, et restaient de longues heures a le com-
templer. Les gens jugeaient évidemment trés mystérieux cet objet
dont ils n’avaient jamais vu le pareil. Leur apparaissait-il d’em-
blée comme revétu d’une puissance magique ? C’est possible;
comme nous 'avons montré, ce qui est mystérieux provoque un
mouvement d’inquiétude et méme d’angoisse. M. Lapie I’a relevé
fort bien : « A une émotion violente dans leur esprit leur parait

(11) 5LEVY-BRUHL, Les Fonclions mentales dans les sociétés inférieures,
p. 175.
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immédiatement devoir correspondre dans 'objet une puissance
proportionnée & l'intensité de son effet (1). » Seulement, la puis-
sance attribuée a lobjet demeure ambigué aussi longtemps
qu’elle ne s’est pas manifestée. Supposons qu'aucun autre événe-
ment « extraordinaire » ne se produise, la loi de 'accoutumance
produira peu & peu ses effets; & mesure que ’étonnement s’atté-
nuera, ’émotion causée par 'objet en fera autant. Un jour peut-
etre le portrait sera contemplé avec indifférence, comme une
chose naturelle, c’est-a-dire qui est parce qu'elle est. Mais ce qui
se passe est tout autre.

C’est une épidémie qui surgit, c¢’est-a-dire un phénoméne trés
émouvant en lui-méme. Le raisonnement de Iindigéne n’est pas
tout & fait celui que signalent les anthropologistes : « Il ne con-
siste pas, fait remarquer avec raison M. Lapie, & rattacher aunom
de la loi de I'association par continuité, deux événements succes-
sifs. Il consiste & relier deux événements de méme importance
psychologique, deux événements qui ont produit des émotions de
méme intensité ». Du coup, le portrait de la reine Victoria n’appa-
Tait pas seulement comme un objet capable de produire du bien
ou du mal; rendu responsable de I’épidémie, il est considéré
comme une puissance mauvaise et on demande sa destruction.
“Pourquoi a-t-on demandé la mort des missionnaires ? C’est qu'ils
ont apporté eux-mémes tous ces objets extraordinaires et mysté-
rieux qui ont provoqué I'émotion avant que surgisse I’épidémie.
Pourquoi a-t-on demandé tour & tour la mort des moutons, puis
celle des chévres, avant de réclamer I'anéantissement du portrait ?
(’est demander pourquoi une colére purement passionnelle se
portail tantdt sur un objet, tantdt sur un autre ; ¢’est s’étonner d’os-
cillations émotives qui sont familiéres & la psychologie des foules.
Il nous semble avoir rencontré souvent, chez les peuples les plus
civilisés, nombre de raisonnements qui, malgré leurs expressions

-plus scientifiques, étaient aussi précipités que ceux des indigénes
de Motu-Motu et n’avaient pas d’autre origine. Que de fois, au
cours de la grande guerre, on s'est mis & attribuer la pluie & la
canonnade ! On n’est jamais arrivé i savoir, dans le public, si dans
les moments oli 'on en parlait le plus, les ondées étaient, §omme
‘toute, plus abondantes qu’en temps ordinaire. Mais il y avait coin-
cidence entre les ennuis causés par la pluie et ce fait extréme-
ment émouvant d’une canonnade incessante. Personne n’auraif
supposé que la canonnade produirait magiquement la pluie, mais

(1) Revue de Métaphysique et de Morale, 1910, p. 805.
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la plupart des gens affirmaient gu’elle la produisait, sans qu'on
stit comment. Y a-t-il plus de métaphysique de la magie dans
I’embryon trés enveloppé de raisonnement de causalité que font,
dans des circonstances analogues, des sauvages sans instruction,
méme primaire?

On trouvera une confirmation de cette analyse dans une leltre
du missionnaire E. Rambaud, du Gabon : « Un jour quil pleu-
vait, un vieux du village proche de la station arrive, désolé, et
dit : « Pourquoi donc les Blancs ont-ils jeté dans le fleuve le
« médicament de la piuie ? Voild ! nos plantations ne sont pas
« faites, les arbres ne sont ni coupés ni brilés ; nos femmes n’ont
« rien planté; qu’allons-nous faire?... » Cette phrase merappelle
les paroles des gens du village de péche de I’Abana qui,
trouvant que les pluies venaient trop tot & leur gré, disaient :
« Mais pourquoi les Blancs soni-ils arrivés & Ndjolé avec deux
« caisses de plaie ? » mélant obscurément dans leur pensée les
ennuis provenant du temps et arrivée du contingent d’officiers
européens venus avec la compagnie de tiraillenrs sénégalais (1). »

M. Henri-A. Junod, de son ¢dté, nous écrit (24 janvier 1923) :
« Pour les Ronga, pour ceux quisont encore en plein dans la men-
talité magique, planter des orangers est tabou — les orangers et
tous les autres arbresintroduits parles Blancs ; mais ce n’était pas
tabou dés I'origine. On en a planté, sans doute avec quelque
crainte & cause de la nouveauté. Mais il est arrivé que les gens
habitant ces villages ont déménagé, comme cela arrive constam-
ment : cela en suite de deuils répétés ou de querelles de famille;
et il est resté des ruines avec les orangers au milieu... Seconde
émotion... Ces arbres ont été vus de mauvais eil, 1a, solitaires
dans les ruines. Et alors une relation de cause & effet a été intro-
duite entre I'oranger et les ruines. De 1a le tabou. »

Revenons aux indigénes de Motu-Motu. Supposons que rien ne
vienne contredire les combinaisons d’émotions que provoquent en
eux la présence des missionnaires, de leurs moutons, de leurs
chévres, de leur portrait, et le commencement de raisonnement
précipité auquel ces émotions aboutissent. Si d’autres Européens
viennent & débarquer avec des objets également étrangers, sans
doute ces nouveaux venus et ce qu’ils apportent me paraitront
plas aussi extraordinaires, puisque 'on a devant eux la sensation
de déja vu. Mais il y aura, dans la peuplade, une opinion précongue
contre eux ; et ainsi se sera formée, d’'une facon qui s’explique fort

(1) J. M. E., 1902, p. 451.
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bien par les lois de la mentalité courante, une croyance collective
qui fera désormais trembler les indigénes devant les Blanes et
leurs importations.

On le voit : nous ne croyons avoir aucun motif nouveau de voir
dans la eroyance au magique, ¢’est-a-dire dans ce que M. Lévy-
Bruhl appelle la perception mystique, un phénoméne primitif et
antérieur a la logique. Elle nous apparait toujours comme la con—
séquence d'un exercice nul ou défectueux de la raison et elle
dénonce un abaissement de la réflexion.

En dirons-nous autant de la fameuse loi de participation qui,
d’aprés I'Ecole sociologique, semble étre la loi essentielle de la
mentalité primitive ? Si cette mentalité semble admettre Ia con-
tradiction et, par 1a, étre étrangére, dans une large mesure, &
notre logique, si elle semble en éfre encore au stade qu'on nomme
prélogique, c’est qu’elle se représente toutes choses comme parti-
cipant d’'une méme essence. Eile admet que « les objets, les étres,
les phénomeénes puissent étre, d’une fagon incompréhensible pour
nous, & la fois eux-mémes et autres qu'eux-mémes ». Elle admet
« que d'une fagon non moins incompréhensible, ils émettent et
- recoivent des forces, des vertus, des qualités, des actions mys-
tiques qui se font sentir hors d’enx sans cesser d’étre owelles sont ».
C’est que Popposition entre ce que les philosophes nomment Pun
et le plusieurs, le méme et Vautre, ete, s’efface « devant une com~
munauté d’essence entre des étres qui, cependant, pour notre
pensée, ne sauraient étre confondus sansabsurdité (1). »

Un des exemples qui ont le plus frappé M. Lévy-Bruhl, et que
tout le monde cite aprés lui, est celui des Bororo qui se vantent
d’étre des Arara (Perroquets Rouges). Ces hommes n’affirment pas
seulement qu’aprés leur mort ils devienment des Arara, ni méme
que les Arara sont des Bororo métamorphosés, ni que:les Bororo
sont des Arara transformés. « Is donnent froidement & entendre
qu’ils sont actuellement des Arara, exactement comme si une che-
nille disait qu’elle est un papilion (2). » Qu’'une telle proposition
so0it étonnante, on n’y contredit pas. Mais encore ne faudrait-il pas
Pexagérer. Elle ne veut point signifier que les Arara et les Bororo
sont des étres identiques sous le méme rapport. Cest cela qui est
contradictoire dans les termes. Mais rien ne prouve que l'affirma-
tion dont on s’étonne ait, si peu que ce soit, cette portée. Elle signi-

(1) Lévy-Brust, Les Fanctions mentales dans les sociétés inférieures,
Po T1:
9) Ibid., p. 1.
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fie tout simplement que les Arara etles Bororo ont une méme
essence (1). On a fait remarquer que, si le voyageur & qui nous
devons ce fait, M. von des Steinen, avait déclaré aux Bororo que
la chaleur est un mouvement, il aurait provoqué chez ses auditeurs
un étonnement tout a fait analogue & celui que leur assertion a
suscité chez Iui (2). On ne va pas jusqu’a dire que les Bororo
pensaient aussi raisonnablement que leur visiteur. Mais on soup-
conne qu’a force de voir le prélogique chez les non-civilisés, on
finit par n’y plus distinguer autre chose et par forcer la significa-
tion de ce qu’'on y constate. Au fond, les civilisés, le plus souvent,
ne travaillent-ils que pour réduire l'infiniment divers & du sem-
blable ? La science ne pourrait-elle pas ¢tre définie, en un sens,
Peffort pour établir la participation essentielle des choses les unes
avec les autres ? Le non-civilisé commence 4 sa maniére cet effort.
Mais, naturellement, les faits qu’il met en relation les uns avec les
autres ne peuvent étre que ceux qu’il connait ou croit connaitre.
Nous avons vu comment, sous l'influence des émotions qui s’im-
posent & lui, il érige des coincidences en lois et des rapports acci-
dentels en rapports de causalité. Sa vision générale du monde
sera forcément en fonction de ’habitude qu'il a prise de mettre au
premier rang, dans la hiérarchie de ce qui sollicite son attention,
une action magique. Il serait absurde de lui attribuer une philo-
sophie de I'univers, mais il apparait bien que les mémes habitudes
mentales produisent partout les mémes effets. Ces non-civilisés se
représentent, sinon toutes choses, du moins la plupart des choses,
comme baignant dans un océan de vertus plus ou moins occultes.
Ainsi se forme un type particulier de mentalité dont il est pos-
sible de noter les caractéristiques, en qui la loi de participation,
dans le sens précis que lui donne I’Ecole sociologique, joue un role
capital, mais qui n’est pas essenliellement différente de la notre.
Tous les faits relevés par M. Lévy-Bruhl peuvent étre exacts et le
sont probablement. Ils nous donnent du non-civilisé une connais-
sance qui dépasse celle que nous en avions, mais ils ne dénoncent

(1) Des faits que nous relevons ailleurs, et qui paraissent iout sem-
blables, nous donnent des doutes sur la portée que 'on attribue & 'anec-
dote rapportée ici : ¢ Les divers régiments Nkouna (Shilouvane), nous
écrit M. Henri Junod (24 janvier 1923), portent chacun le nom d'un ani-
mal qu’ils ont adopté, dont ils imitent les cris, les gestes, en partant pour
la bataille. Ils disent: Nous sommes les hyénes, les lynx, les antilopes, etc.
Ils croient I’étre. Mais ils savent bien qu’ils ne le sont pas. Cette identi-
fication ne repose pas sur une prétendue loi de participation, mais sur
une conception dont ils sont tout & fait conscients. »

(2) M. Larig, Revue de Métaphysique et de Morale, 1910, p. 815.
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pas en lui une nature d’esprit qui serait séparée de la nodtre par un
abime.

Ainsi s’explique, sans que nous soyons amenés i imaginer des
humanités trop différentes, le régne de I'absurde — ou de ce qui
nous parait tel — chez 'homme des sociétés inférieures. Ce ne
sont pas seulement des superstitions juxtaposées et plus ou moins
nombreuses qui constituent pour nous la mentalité du non-civilisé.
C’est aussi et surtout une vision générale du monde qui, née d’une
croyance spontanée au magique, engendre elle-méme des ten-
dances graves & la superstition, emprisonne un esprit dans cette
croyance, et qui, issue d’'un mauvais emploi de la logique, ou
plutot issue de ce que I'on a nommé la « logique des sentiments »,
tend & entraver I'usage méme de la logique proprement dite et &

créer ce qui est pour nous la caractéristique du non-civilisé, &
savoir son état paralogique.

Psychologie, t. II. < 31
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n. 1, 123, 131, 142; 175 n, 1, 178-180,
197, 200, 212, 2147, 222,239, 311, 352
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CoiLLarp, M=, I, 436. — II. 278.

Cokevernal, I. 370 n.

CovLpirz, I.370.

Corenso, W. I, 389 n.5. — II. 93 n.
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n.1, 199 n.1, 202 n.4, 280 n.2; 325
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38 n. 1.

Danemark. II. 309, 311, 369 n. 1, 396.
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Elkana. I. 556.

ELLENBERGER; Brédéric. I. 347 n.l.
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Geruaror, F. W. I. 418.

GErLaxp. I, 31, 32 n.1,
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- 323n, 324 n., 458.

Howirr, A. W. I. 279, 307,

Huahine (ile de), IL. 125 n.
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Indiens. I. 28-31'n.3, 47, 150, 231, 370
n., 446, 501.

Indiens: Crow. I. 99.

Indiens Kiawa-Kaskaia. I. 99,

Indonésiens. I. 122.

Insulinde. I. 214, 281.
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Jousse. I. 327, 332.

Junop, Henri-A. I. 62, 63.0.1, 69, 70,
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Khocéne. I, 123. -

Khutisa-Molapo. II. 209.
Kikuyu, wa-Kikuyu. I. 294, 296.
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II. 235, 236, 247, 250 n. 1.

Livingstonia. I. 559.

Lo-Bengula. I. 239.

Lois Ohalamhala. I. 300. — II. 275,
276, 292,

Londres (Mission de), ¥. 465 n.1. —
II. 373, 421 n.1. Wasithl
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Longwsé. II. 169.

Lono. 1. 27.

LoriMer Fison, Rev. I, 389 n.1,

Lotin 11131432

Lourengo-Marquez.I. 316 n.1, 376 n.1,
480-483, 488-490, 506, 510 n.1, 515.—
II. 60. 98 n. 1, 114, 13% n. 1, 182,
226, 292, 387, 407 n.

Lovy, René. II. 124 n,2.

Loyally (iles). I. 78. - II. 36.

Loze. II. 386.

Lussock. I. 27n.2etn.s, 99, 101 n.1.

Lucon (ile de). II. 461 n. 1.

Lukona, II. 259.

Lutaer. II. 10, 240.

Lurz. 1I. 131.

Lydia. I. 450,

Maaghe. I. 121 n.1, 165 n.1.

Maaumo. I. 240.

Masinie, Adoiphe. I. 195 n.1. — II,
31 n.1, 171, 356 n.1, 365 n.1, 367 n.,
369-371, 380 n.3.

MasiiLe, M= A, I. 121, 173, 174, 442,
449, 513.

MasiLte, E. I. 198. — II, 13.

MaBiLLE, Louis. I. 128.

Mabota. I. 300.

Mabounda. I, 179. — II. 246.

Mabotsa. I. 40.

Mac Avping, II. 350.

Mac Cann Tuearn. I, 232 n. 1,

MacooNap, Rev. J. I. 293 n. 2.

Machaba. 1. 62, 63, 75.

ma-Choukouloumboué. I.537. — IIL.
314, 315 n. 1.

MAackENZIE, J. I. 131,

Macquarie. II. 459.

Madagascar. I. 19, 40, 45, 143, 152 n.2,

168, 182, 192, 197 n. 1, 202, 226, 235
n. 1, 281, 303 n. 1, 306, 314 n,1, 322,
374, 437, 453, 456, 465, 471, 479, 480,
518, 533, 539, 551, 552, 554. — II. 26
n. 1, 56, 61, 76 n. 1, 85,118 n.3, 127,
140, 172, 179 n. 1, 196, 197, 216, 259,
271,294 n. 1, 318 n:1, 322 n. 1, 323
n. 1, 358, 359, 360 n. 3, 371-373, 381,
387 n. 1, 414, 421, 435 n.1, 456.
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Mafadi. I. 39%.
Mafubé, I. 516. — II. 448 n. 1.

MacarEANES DE GaANDAVO, Péro de.
T2 n: 3,

Magdala. IX. 301.
Magou-ouéne. I. 541.
Mahanganine. II. 326 n. 1.
Mahazoarivo. II. 318 n, 1, 366 n. 1.
Ma-Hlasilé. I. 331.
Mahloungoulou. II. 374 n. 1.
MarTin. I. 238 n. 2, 245, 435.
Makampa, I. 531.

Makeéa. 1. 39.

ma-Khalaka. II. 253.
Makhanda. II, 46 n.2.
Makhoarané (Morija). I. 146 n.
MaRkhoarane. I. 243.
Maklass. II. 471.

Makokoané. II, 17 n.1.
ma-Kololo. I. 179. — II. 246, 247.
Makoniané. I. 371.
Makoulane. II. 28 n.1.
Makuta, I. 49.

Malaga. I. 29.

Malais, I. 227.

Malalé, Samuel. II. 228, 230, 371 n.
1, 405 n., 408 n.

Maran (Major). I. 104.

Maléoma. 1I. 48 n. 1.

Malgache. I. 107, 137, 143. 152, 168,
185-188, 220, 314 n. 1, 416 n, 1, 434,
520-521, 532, 536. — II. 33, 141,
147, 162, 173, 186, 197, 199, 200, 216,

217 n.1 et n.2, 259, 260, 292, 293
n.1, 360, 381, 417-419.

Malopi. II. 471.

Maloutis. I. 41, 205, 286 n, 1, 384.
ma-Mbari, IL. 251,
ma-Mbounda. I. {79,
Mamonyané. I, 274 n.1,
Ma-Mosilinyané. I, 373 n.2.
Mamparoané. I. 316 n. 1,
Ma-Mpolokéa. I. 528.
Ma-Mpouo. IL. 474,
Mamusa. I. 36.

Man. I. 280 n.1.
Mandingues. I. 307.
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Mankhelou. I, 176 n.1.

Manille. II. 461 n.1.

Manjakandriana. I. 437. — II. 290 n.1.

Manyissa. II. 292.

Maoeng. I. 450, 451,

Maori. I. 34, 35, 389. — II. 449 n.1,

Mapiké, Blie. TI. 529.

Mapoon, I. 451.

Mapope, Galvin. II. 46 n.2.

Mapopé, Jonas. II. 371 n.1.

Mapouté. I. 505 n. 1.

Marama. IL. 471.

Marckran (Cap.). I. 32.

Maré (ile de). IL. 117, 296.

Marifou. II. 230.

MARILLIER, Léon. I. 27 n.1, 299 n.1,
301, 302 n.1.

Marin, Abbé. I. 17.

Mariveles. II. 461 n.1.

MaRrspEN, Rev. Samuel. IL. 459-461.

MansuaLn CrLArkE, Sir. II. 208.

Martha. II. 342.

MarTiN, H. IL. 270.

MAarTINEAU, James. II, 219.

Marzorrr. I. 383, 449, 508. — IL. 66,
328 n. 1.

Masilonianeé. I, 317 n.1.

ma-Soubya, mo-Soubya. I. 568. — II,
253.

Massachusetts. I, 29.
Massasoit. I. 28.
Maiabuli. I. 370.

Matatiélé. I. 450.
ma-Tébélé. I. 41, 132.
Matété. I. 206 n. 2.
Mathaga. L. 405.
Mathombé, Samuel. IX, 299.
Matita.I. 372. — TI. 168.
ma-Toléla. I. 568.
Matoutouene. II. 374 n.1.
Matsivi. II. 374 n.1.
MartHES, B. F. T. 389 n.5.
Matuku, I. 389.

Mauke. I. 176 n.2.

Maurice (ile). IT. 323 n.
Marvu (divinité), I. 283,
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Mayflower. I. 28.

Mboho. IL. 246.

Mburu. I. 243, 244.
Méditerranée. I. 26.
Mezinuor, G. I. 58 n.2, 76n.1,
Mekhokhong. I. 471.
Mekhuatleng, I. 332 — IL. 51.

Msélanésie. I. 24,25, 26, 33 n. 4, 281,

Mélanésien. I. 225.

Mentavei (iles). 1. 151.

Mény’a Nasiléle. I. 425 n. 1.

Ményna Oké. I1. 330 n. 1.

Menze. I. 361, 362.

Merensky, A. I, 374 n.1, 3% n. 1.

Metlakahtla. II. 21.

MEURON, A. de. I. 441.

Mhassi. I, 139.

Michigan. I. 119.

Micronésie. II. 78 n.

MiescHER. IL. 44, 79n.,133n. 1 etn. 2,
147 1, 152 n.d, 153 /0.1, *156 n,a,
178 n.1, 187 n.2.

Mikéa. 1. 555,

Mivavrt, Paul (école). II. 217 n. 1.

Mincopies ou Andaménes. I. 280.

Mindia. 1. 175.

Minkan, 1. 427.

Minkwé. II. 295, 296.

Miriame. II. 345.

Mission Romande. II. 94, 96 n. 1.
98, 139, 144, 154, 164, 166, 213 n. 1,
227, 263, 299, 339 n.1, 362 n.1, 3711
n.1, 375n.1, 387, 405n.1, 406 n. 1,
408 n. 1, 409 n. 1.

Mitiéro. I. 176 n. 2.

Mizpah. T. 491 n. 3.

Mochaulka. T. 90.

Mocke. X.319.

Moéti. I. 332, 349.

MorraT, Robert. I.62, 90n.2, 931, 1,
200, 202,224, 239, 244, 245, 365,

Mohapéloa, J. II. 391 n.1.

Mohlaba. I, 441, 541.

Mokachané. I. 156,

Mokamba. I. 158 n. — II. 218.

Mokao. I. 347, 348.

Mokoné. IL. 441, 442.
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Mokwaé. I. 404, 406-415. — TIL. 2P1,
31301, 315 B. 17324,

Molapo. I. 243. — II. 80.

Molitsaneé. I. 347, 580.

Molupi. II. 471.

Molugques (iles des). I. 253.

Mombas. I. 52.

Monaco. I. 257,

MoxpaIn, Gustave. X. 137, 152, 168, 169
n, 1, 184-187 n. 1, 190 n. 1, 203 n. {,

296, 314 n.1, 339, 437, 472 n.1, 518,
520, 521, 523, 532. — TI. 33,48, 186,
140, 148 n.1, 185, 486 n.1, 189 n.1,
196, 197 n.1, 199, 200 n. 1, 259, 293.

Monhzt. IX. 234 n. 1.

Monkomsi, II. 169.

Mont-aux-Sources. I1. 247.

Mooney, James. I. 30 n.3, 389 n.6.

Moraka Machabala. T. 418.

Morambowa, I. 414,

Morambwa. I. 370 n,

Morato. 1. 349.

Morave. I. 30, 37, 46, 49, 51, 115 n.2,
117, 119, 131 n. 2, 144, 164 n. 1, 178,
195, 199 n. 1, 213, 223, 350, 499, 500.
— II. 108, 153 n. 1, 300, 301, 307,
309, 311, 357, 369 n.1, 394, 396-399.

Moreav. 1. 213, 214 n.3.

Morija. I. 156, 173, 177, 217, 442, 475,
476, 529, 573, 575, 576. — I1. 154, 474,

Morolong, I. 392.

mo-Rolong, ba-Roleng, I.384, 574 n. 3.

Morosi. 1.:203, — IL. 472.

Momrgis, ‘Charles. IT. 438.

MortoN Prinee. I, 334.

Moshesh. I. 41, 121. 203, 204, 371, —
II. 80, 472.

Mosheu. T. 365.

Mosinoa, IL. 209 n.2.

mo-Soubyia, voir ma-Soubyia.

mo-Souto, voir ba-Souto.

Mosquites (Cote des). I. 37, 273 n. 1,
329, 370, 472, 484, 485, 488, 490, 499.
— TI. 300, 301, 340, 396.

Mosselékatsé. 1. 40, 230, 239.

Moté. 1. 514, 515,

Motéané, Job. I, 450, — II. 376 n.1.

Mothidé, I. 205.
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Motsamai, Edouard. IT. 386, 387.
Motu-Motu, . 292. —II. 476-478,
MourrLArDp. II. 75.

Mouganda. IT. 171.

‘Moungou. II. 325.

{Mousa Yakouganda. II. 174, 172.
Mozambique. I. 216, 299. — II. 323 n.
Mpai.I.372 n.1.

Mpati. I. 328.

Mpongwé, I, 280 n.5.

Mphuting. I. 127 n.l.
Mpololoa. JI. 221 m. -
Mpoutoutou. II. 314, 315 n. 1.
Msidi. T. 230, 388.

Mukhosané, IL. 229.

Mulimba. IX. 131.

MULLER, G. I. 45 n.4.

MuLLER, Max, I. 75.

‘Mungan-ngaua (divinité). I. 279,282.

MunziNgeR. I. 307 n.1,
‘Murray. T. 463, 467.

Naliélé. II. 247,

Nalolo. I. 4(6-411 n.1, 57¢. — IL 17,

266, 313 n.1, 315 n. 1.
Namosimaloua. I: 446.
Nanga, II. 296,
Narorton I=. T. 40.
Nauset. I. 29.

Natal. I. 40. — II. 93 n.1, 208, 247,
7% n, 1, 451, 454 n.

Nadtalie. I. 219. — I1.207n.1.
Navarin. I. 25.

Navigateurs (Archipel des). I. 560.
Ndjavé. T1. 275, 276.

Ndjolé. II. 267 n.1, 478.
Néo-Zélanddis, 1.°97,125 n.1. — II.

211, 459.

Neérée. 1. 238.

New-Calabar. ITI. 76 n.1,

Néwéo. II. 346.

New-Plymouth. I.29.
New=York. JX. 438.

Ngami (lac). IT. 247.

Ngijima, Enoch, II. 448 n,1.

Ngomo. I.'176, 561, 567, — TL. 257,275,

Ngongoméla (divinité). I. 309.

Ngouana-Ouina.TIL. 248.

Ngouma. I. 148. — IIL. 279 n.1.

Ngye. J1. 267 n.1.

Ngyémi. II. 19 n.1.

Nias. T. 45, 65 n. 2, 151, 213, 216, 370,
558 n. 1.

Nicaragua. I. 370, 501.

Nicop, M=, IT. 289,

Niger. I. 60, 289, 307. — II. 434.

Nigeria. II. 76 n.1.

Nika (Pays de). I. 175,

Nioué. I. 27..

'NisseT. 1. 249,

Nkasélé. I. 167, 441.

NRati. I. 346, 347.

Nkomi. I. 561,

NRorége. IL. 258.

NRuebé. I. 173,

Nnotho. L. 384,

Nosss. 1. 2.

North-Queensland. I. 49.

Notr. I. 560 n. 3.

NorrroTt. I. 374 n.2.

Nouatsendzéléhki, II. 128, 129,

Noukoulaelae. :I. 33.

Nouvelle-Calédonie. I. 33, 63, 64.1.1,
77,79 n.1,104n.1,127 n.1, 1290, 1,
132, 140, 175 n.2, 198 n.l, 201,
208 n.2, 252, 317 n.1, 319, 365, 374,
422, 430, 482, 541.—II. 201n.3, 36,
37, 66, 105, 117, 200, 296, 302,338,
339.

Nouvelle-Galles du Sud. I. 279.

Nouvelle-Guinée, T. ‘26, 45, 56, "136,
292. — IT. 476. s

Nouvelles-Hébrides. T. 24, 32,33, 39,
65, 229 'n.1, ‘245 n.2, 249.

“Nouvelle-Hollande. I. 364
‘Nouvelle-Zétande. .I. 25, 134, 35, 250,

365, 389. — II. 22,:78 n., 186, 211,
449 n.1, 459.

Ntyanga. I. 380.

Nukapa (ite). I. 25, 33:n.4.
Nupé. I. 60.

Nyamtam, II. 280.
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Nyassa (lac). I. 164 n.1, 175, 559, 560.

— II. 350.
Nyingoné. I. 427.
NycAENDER. I. 51.
Nyondo. II. 279 n.1.
Nyambé, Nzainé (divinité. I. 283,286.
Nzé. I, 427.
Nzen, II. 291.

Océanie. I. 11, 31, 32, 314 n.1, 560. —
ICiR30n1,:32,7°61 ni1, 72,78 ni, 194
n.2, 29.

Odon-ko-Azou. I. 148.
Odoumassé. I. 148.

Ogdous. T. 85, 131, 577
129,

Ojibwa. I.369n.1.

OLLE-LaPRUNE, Léon, I. 15.

Omyeéne. I. 561.

Onitsha. I. 289.

Or (Cote d’). I. 148 n.1, 213, 228.

Oranige (Etat libre d’). I. 329. — II.
T 451,

.—II. 19 n.1,

Orange (fleuve). I. 204. — II.212 n.1.
Orungu. I. 429.

Osiel. II. 286.

Osmonbs. I. 386, 387,

Ouganda, I. 246. — II. 171, 302, 319.
Oumpanda. I. 40.

QOunakanga. T. 365.

Ovalau. I1.7297.

Ovambo. I. 293.

Owhyhee. I. 27.

Pacifique (Océan). I, 250, — IL. 287,
297.

Pahouin. I. 45 n. 1. 65, 85, 96, 98, 106
n.2, 131, 146, 374, 378-382, 422, 423,
426, 428, 565-569, 576, 577. — II. 18,
19 n. 1, 24, 99, 100 n. 1, 106, 121,
129, 149, 244 n. 1, 267 n.1, 295, 331
n., 345, 351,

Pakalita. T. 405.

Paléatchuma. I. 221.

Palliser (archipel de). IT. 297.
Papétoai, I.243.

Papou. I. 26, 45, 49, 56, 150, 322, 364,
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366, 421, — II. 10, 300, 301, 357 n. 1,
396.

Paramaribo. II. 196, 300.

Paramatta. II. 460.

Paris (Société des Missions de). 1.9,
19, 496, 561 n.1, 566 n. 1. — II. 93,
96n.1, 143,176, 361n. 1, 386, 421 n. 1.

Parisor. I. 363, 456, 458, 459 n. 1.

Park. 1. 307 n. 2.

PArkEer. I. 114,

Pascar. I. 173. — II. 10

Patagonie. I. 25, 31.

Paron, John. I. 33, 229 n(1, 245 n. 2.

ParTeson. I.25, 33 n. 4.

Paul IX. 17 n

PavuLHAN. 1. 447, 448.

Pavor, Jules. I. 523 n.1,
EE AN 1143

PEARcE. I. 25.
Peau-Rouge. I. 37, 150, 232, 281, 369,
389. — II. 72.

PecHIN. I. 453 n.1, 458 n.l1,
217in9.

Pédi. I. 62.

Pédrito, II. 461 n,1,
Perrissier. I. 40, 530,
Pengamoin, I. 321.
Péquot. I, 29.

Prrcivar, Lieut. I. 36.
PERELLE, M"- de la. II. 223 n.1.
Péres Blancs. I. 17, 56 n, 1.
Péres Pélerins. I. 28.
PeRRIER, M. I. 412,
PerrIN. II. 46 n.1, 263.
Péruviens, I. 33.
Pévakaunu. I, 430.
Péva-Maou. I. 221.
Philippe. 1. 28.
Philippines. II. 461 n.1.
Phinéas. II. 342,
PiLuxus. 1. 45.
Pilgerhut. I. 44.
Piueran. II. 187 n.2.
PiLxixeron, G.-L. II. 172.

PiNarD DE 1A Bourraye (Pére). I, 18,
80 n,1.

Pitso. IT. 232.

525 n. 1, —

— II.
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Prezee, G2 MyT. 232 n: 3.
Polo, Maria, II. 13, 14.

Polynésie. I. 24, 183, 251 n., 281. —
II. 73, 78 n.. 3%0.

Polynésien. I. 366, 520.

Pomaré I=. 1. 143.

Pomotou (iles). II. 297.

Ponérihouen. II. 304.

Pondoland-East. IT 451,

Pont-de-Khor. I. 565 n. 1.

Port-Elisabeth. I. 395, — II. 452.

Portugais. I. 31, 49. 481, 490. — TI.
114, 129.

Portugal, I, 388. — IT. 75.
Potiéri. 1. 95.
Poyes. II. 305.

“ Prétoria. II. 375 n., 441.

Priscille. I. 482.

Prour, E. II. 32 n,, 54 n. 1, 55 n. 2,
57 n.4, 58, n. 1.

Puleng. I. 200 n, 2.
Puluga (divinite). I. 280.

Qalo. I. 141 n. 2, 239. — II. 154, 473.

Qnamwatla. I, 273 n. 1.

Quakers (Mission des). II. 421 n. 1.

Queensland. I. 279.
Queensland (North). I. 451,
Queenstown. II. 448 n, 1.

Rabengja. 1. 466.

Rabibéra, I. 438.

Radama I*. 1. 40, 364, — II. 323 n.
Rainilaiarivony. JI. 323 n.
RaYatéa. II. 55, 57, 58 n. 1.
Rajosoa. I. 457.

Rakhopané, 1. 440,

Rakoto. I. 364.

Rakolo. 1. 466.

Rakotolambo. 1. 454, 455, 456 n.
Rakotovao. I. 458, 459, 460.
Ralesoto. I. 541.

Ralimpa (divinité). I. 128, 199 n. 1.
Rama-key. I. 329,

Ramatoukou. 1. 145 n.1,
RamBavup, E. II. 478,

Psychologie, t. II.

RaumBavp, Jules. I. 48 n. 1.

Ranseyer, Paul. I. 200, 441. —II. 163,
448 n. 1.

Ranavalona I*. I. 182, 364.
Ranona. I. 456 n.

Rantaké. II. 170.

Rapa (ile de). IT. 297.
Ra-Puleng. I. 105 n.1.
Rarotonga. I. 39. — IL. 174.
Rasmussen. I. 89, 90 n. 1.
Raver, Ch. H. L 47.
Razafimahéfa, I.186. — IL. 199.
REeBnANN. T. 52.

Recrus, Elie. I. 31 n. 1, 236 n. 1,
RENAN. I. 66 n. 1.

REeNOUVIER. I. 258 n. 1, 268. — II. 236,
240.

ReurTER, Dr. I. 126. — II. 257 n.

Rewa. I. 403.

Rey-Lescure. JI. 118 n. 3.

Risor, Th. I. 491, 492, 517, 522,

RiepEr, J. G. I. 229n. 3.

Rikatla. I. 505, 516. — II. 182, 29,

Rimatara. II. 297.

Roubex, von, II. 34 n. {.

Rorrann, S. I. 529, 574 n. 3.

Romaitane. I. 176 n. 2,

Ronga. I. 62, 70, 72-75, 165, 227, —
I1. 275,

Roosevert, Th, I. 30 n.

RoscoE, Rev. John. I. 246, 281 n., 299,
388. — II. 172.

Rosetie. II, 298.

Rosier. IL. 271.

Rouatizi. I. 559.

RowrANDs, Mr. et Mrs. I. 471, 472.
Rungwé. L. 164 n. 1.

RusitroN, H. I. 225, 363 n. 3, 454, 455,
479, 554. — II. 294 n. 1.

Rust-en-Wert. I. 438.
Ruth. IL 48 n. 1.

Sakalave, I. 137, 225,
Saint-André. I1. 76 n.1,
Saint-Augustin, II. 10.
Saint-Christophe (ile). II. 108, 310.

32
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Saint-Germain (convention de). IT. 75

Saint-Jean (ile). II. 108, 311.

Saint-Louis. I. 564.

Saint-Thomas (ile). II. 108, 301, 308,
311,

Sainte-Croix (ile). II. 108, 311.

Salamita. I. 555.

Salomé. II. 170.

Salomon (iles). I. 25.

Salomon-Maimeé. 1. 274 n. 1,

Samkita. I. 561. — IL. 267 n. 1, 291.

Samoa. I.27, 33, 250, 281, 463, 495 n. 2,
—1II.32n.1,33n.1,73, 195, 196.

Samosir, I. 45, 141.

Sandwich (iles). I. 560. — IL. 40, 41.

Sandy-Bay. I. 370.

San Salvador. I. 48.

Santa-Cruz. I. 25, 33 n.4, 292 n. 3.

SanTos, Joana dos, I. 299.

Sara. II. 301.

Sarac. I. 306.

Savannah. T. 30.

Schango (divinité), I. 393.

Scheut. I. 56 n, 1.

ScaIiNz. H. I. 293 n.2.

ScaLAEFLI. 1. 555. — TI. 341, 342.

ScaraTTER. II. 399 n.1.

S¢aMmT, Georges. I. 35, 36. — II. 196,

Scamint, Pére W. I. 18, 284.

ScHOPENHAUER. II, 282 n.1.

ScHREUDER. L. 40.

Scerumper. I. 139, 150, 202, 204, 569.
FL g gld PAG T LLH

ScaweiTzer, Dr A, II. 75 n.3, 256 n.
1, 266, 286.

Séajika. IL. 265.

Sébégo. 1. 440.

Sebétouané. I1. 247,

Sébothoané, I. 127 n. 1.

Séchachi. 1. 246, y

SeecHEHAYE, Dr. I. 216, 480, 506.

Séfora. I. 555.

Séfrcl)ulla. II. 220 n. 1, 221 n,, 314, 364

Ségoété, Everitt. II. 377.
Séiso. I. 121.
Sérélétou. IT. 247,
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Sékhome. I. 131.
Sékouati. I. 124.
Sélala. I. 342, 344,
Sélébalo. I. 355.
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