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PREFATA

Cele ce urmeazd sunt numai primele capitole
din lucrarea, ce mi-am propus sd o Jac refe-
ritor la religiune. Mi-am propus sd studiez la lu-
mina noilor descoperiri elementele esentiale ale
religiunii ca: Dumnezeu, suflet, viata viitoare, sa-
crificiu, rugdciune, meditatie, bisericd si sd vdd
ceea ce se poate spune in deplind libertate.

La noi in tard studiul religiunii a fost neglijat
cu desdvdrsire. Prea mult se socoate cd religia
apartine de domeniul superstitiei si prea mult cei
religiosi nu vor sd vadd progresul si din altd parte.

Lucrarea de fatd e cea dintdi introducere asupra
datelor, ce frebuesc considerate, dacd in adevir
suntem animafi de dorul de stiintd si lumind. Sper
cad ea va umple un gol addnc simfit in literatura
noasitrd.

AUTORUL

Bucuresti, 20 Septembrie 1915.



STIINTA RELIGIUNII

DEFINITIA, METODH SI SCOPUL EL

Veacul nostru e un veac religios, oricat contras-
tele evidente, ce le intdlnim pe alocurea, ar ciuta
sd desmintd aceasta. Culmile inalte de cugetare, pe
care le ating un Eucken, un Troeltsch, un Bergson,
Boutroux, Jamies, Royce, Balfour, Bosanquet, Ward
sunt pildd strdlucitd a afirmirii noastre. Filosofii
contemporani se ocupd in deosebi de religie.

Religiunea ori ce-ar fi ea desigur nu-i un joc de
hazard, la care oricine are dreptul sd-si mdsoare
ipotezele sale, dupd bunu-i plac. Ea e ceva mai
mult gi cere o indelungd muncad si spirit de cerce-
tare, ca sd se poatd ajunge la adevarata ei intele-
gere. Adevdrul in religie se va sti atunci numai,
cand ea va fi studiatd cu cea mai adancd serio-
sitate.

Adevirul in cele din urmid nu depinde de suc-
cesele momentane, nici nu depinde de visiunile, pe
care anumite mari personalitati le-ar putea avea.

'El depinde de realitatea insis. E realitatea, care
| stdpaneste toate actele si simtirile si gandirile noastre



$i din cauza realitdfii experienta si observatia devin
criterii ale cunostintii noastre. :

Cunostinta uman3 ori mai bine mintea omeneasci
§i realitatea, individualul si Universalul sunt ultimele
probleme ale filosofiei ) si e scopul stiintii timpu-
lui nostru de a clarifica tot mai mult aceasta.

1. Studiul stiintific al religiunii

Interesul nostru e mai mult asupra relatiunilor
dintre fapte, de cat asupra faptelor ingile. ,Faptele
n’au nici o insemnitate pentru inteligentd, daci nu-s
grupate in tipuri si legi.“?) Asta nu fnseamni ci
avem dreptul sd neglijim faptele. Firi ele nu se
poate inainta un singur pas. *) Dar noi privim citre
legile Naturii, incercim si dim o explicare meca-
nismului Universului i numai cand ajungem la anu-
mite propositiuni-formule, ce sunt aplicabile in
orice instan{, numai atunci zicem ci stim in ade-
var. Acesta este cel putin sensul stiintii pozitive
atdt de minunat definiti de Comte ,Savoir c’est
DPrévoir et prévoir c’est pouvoir®. Adevirul in acest
sens inseamna ceva ce e »€rga omnes“, ceva care
Se impune tuturor mintilor normale in circumstante
normale. Acest adevir universal, ori aceste ade-
varuri universale, stiinfa pozitivd se incearci sa le
descopere si s3 [e infeleagd. Stiinta cauti si ga-

seascd formule generale, care si sintetizeze cazu-
\

) C. C. L. Webb : Problems in the relations of God and Man. Lon-
don 1s11 p. 17,

*) L’Année Sociologique An. I p. IV.

*) Louis H. Jordan : Comparative Religion, its genesis and gtowtli.
Edimburgh. 1905 p. 14,



rile particulare. ,Obiectul gandirii stiintifice este
de a dobandi un sistem de judecdti in general
admise asupra realitifii, un prototip de gandire
despre tot ce existi“.?) Cugetarea stiintifici sau
stiinfa dupa scopul ei e o judecatd valabili pentru
toti — allgemeingiiltig“.®) ,Scopul cugetirii e de a
ajunge la cunostinfa exacti“.®) E aceasta dorinti
pentru stabilirea adevérului, care indeamni pe oa-
meni de a se duce ori unde, ca si exploreze, si
cerceteze $i cu preful oricdrui sacrificiu si caute
fondatiunile, pentru a fi in stare de a da o solutie,
in un fel ori altul.

Intelegem deci cat de mare e importanfa stiintii
in simplificarea lucrurilor si in ajutorul, ce ni-1 di
in practica vietii.

Pentru stiintd nu trebue si fie nici o limita.
Orice e in naturd cade sub auspiciile ei. Se poate
cd pentru un moment nu stim nimic, se prea poate
ca cunostinfa noastrd e foarte strimtd; e speranta
insd a omenirii cd odati si odatd vom sti totul...

Religia ca si arta si morala e un fenomen natu-
ral, inteleg ceva ce se intampl4 in limitele realitatii
noastre.

nReligiunea comparatd“, cea mai tanird stiinti
in departamentul Antropologiei generale, isi ia in-
sarcinarea de a cerceta gi a descoperi legile, dupi
care acest fenomen se produce, de a explica esenta
si manifestatiunile lui.

Religiunea comparatd este stiinta religiunii, ori

*) Benno Erdmann, Logische Elementarlehre p. 10.

?) Benno Erdmaun, ibid. p. 7, cp. 19.
%) J. Welton, An intermediate Logic, London 1911, p. 160.
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in alte cuvinte, dupd cum numele indicd, este stu-
diul comparativ al faptelor religioase. Prefer acest
tittu numelui de hiérologie, pe care Comte D’Al-
viella ') se incearci si-1 popularizeze pentru stiinta
religiunilor, fiindcd nici studiul a aceea ce e sacru
(ierologie) dupad cum nici studiul Iluj Dumnezeu
(teologie), mi se pare mie, nu cuprinde toate feno-
menele, de care se intereseazi stiinfa noastra.

Voiu avea ocazie mai tirziu sa arit cat de multe sunt
laturile fenomenului religios si cum stiinta religiunii
trebue sa le cuprindid pe toate. De Ia autoritatea
religioasd a lui Dumnezeu, Revelatia si inspiratia,
sufleful si nemurirea — viata viitoare, Tabu-mana,
sacrificiul, rugdciunea, meditatia, profetia, miraco-
lele, diferitele rituri-datine, ceremonii, pand la sim-
bolismul specific religios, toate trebuesc studiate,

Pentru o deplina intelegere a stiintii noastre, a
Ceeace este ea si care e scopul ei, cred insi c3 g
de un deosebit ‘interes si vedem felul cum au con-
ceput-o diferitele autoritati.

2. Istoria religiunii comparate
Tratarea stiintifica a religiei e relativ noui.?) Ea
incepe in secolul XIX, probabil sub marea influenta
pe care Kant a exercitat-o prin criticismul siu
asupra desvoltdrii spiritului, El insus a scris: Die

) Comte Goblet D’Alviella : Croyances, rites, institutions, 3 vol.
Paris 1911,

*) Dupi pirerea mea cea mai bund carte asupra istoriei Religiunii

Comparate este : Comparative religion, its genesis and growth by L.
H'. Jordan, Ed mburgh 1905. De mare folos sunt : Lehrbuch der Reli-
. D. Chantepie de Ia Saussaye Ed. Ill-a 2 vol.
1905. Aligemeine Religioasgeschichte von C. von Orelli Ed.Il-a 1911,
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Religion innerhalb der Grenzen der blossen Ver-
nunft in 1793.

Dar a fost Hegel, care cel dintdi a inchegat in
o schemd logicd cursul istoric al religiunilor. Ten-
dinfa Iui catre Absolut l-a ficut insd sd meargi
prea departe in speculafiile sale si sd formuleze
teorii, pe care noi acum la lumina experientii noastre
nu le putem admite, desi nu putem si nu admirim
ingeniositatea lor, in ceiace priveste relatiunile fini-
tului gi infinitului. :

Schleiermacher in acelag timp privia religia ca
expresiunea sentimentului uman— un sentiment de
absolutd dependenta fati de necunoscut.

Jumdtatea intdia a secolului XIX a fost preocu-
patd mai ales de speculatiuni asupra subiectului,
cdutdnd sa afle esenta religiunii fie in voinfd — ca
un cod de legi ori de morald, fie in infelect — ca
o doctrind de metafisicd absoluti, fie in sentiment
ca un protest in contra amandoror tendintelor.

Tofi filosofii insa sunt de acord asupra unui
punct, ca religia trebue studiati ca desvoltarea unui
fenomen mental, ci este expresia naturali a culturii
umane $i ca deci ea are §i o bazd rationald aparte
de orice revelatie scrisi.

Ideea aceasta a fost deja formulati de marele
filosof englez David Hume in secolul XVII in tra-
tatul sdu de istorie naturald a Religiei,?) dar ii
revine lui Auguste Comfe meritul de a o fi formu-
lat pe deplin 2).

') The natural History of Religion. Lo1don, 1757.
?) Cours de philosophie positive. Paris 1830— 12,
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Stiinfa religiunii in acest timp e in fasd, e abia
la inceputurile ei i de sigur au fost multi alti fac-
tori, care au contribuit ca ea si-si capete marea
extensiune de mai tarziu si sd-si schimbe chiar si
metoda de cercetare, pardsind speculatiunea meta-
fisicd. In primul rand entusiasmul pentru explora-
fiuni si pentru misiuni crestea din ce in ce. Eu-
ropenii venind in contact cu popoarele de pe
alte continente au fost obligati prin necesitatea im-
prejurdrilor s studieze limbile, credintele si dati-
nele acestor popoare. Pentru un explorator era ne-
cesar aceasta ca sa-si inteleagd mai bine opera sa;
pentru un misionar era necesar pentru a corespunde
mai bine dorintii sale, de a-si intinde credinfa. Si
cum isi puteau arita mai bine zelul lor, de cat in
modul acesta ?

Astfel s’a Inceput o serie de cercetiri serioase in
diferitele ramuri de filologie, etnologie si istoria
popoarelor ne-europene, care au dat la lumini o
muifime de documente literare si filosofice, de care
Europenii nici n’au visat. 1)

In 1828 B. H. Hodgson descoperia lucririle sans-
crite, in care se putea ceti legenda autentici si doc-
trina lui Buddha. Cercetiiri mai departe in India
de sud si mai ales in Ceylon permiteau lui Eugen
Burnouf s publice in 1844 cartea sa; Infroduction

a lhistoire dy Bouddhisme indien, care a ficut epoca
in stiina 2),

_’) J. Estlin Carpenter : The Place of Christianity among the relj-
gions of the world. Londop 1904. p. 10.
*) Comte Goblet d’Alviella, Histoire de la science des religions, Cha-

lon. sur Saone 1911, p, 14. ¢p. J. E. Carpenter: A centuny of compa-
rative religion.
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S’au facut explordri, excavatiuni, reconstructiuni
ale diferitelor civilizatiuni, a vechii civilizatiuni egip-
tene si asiro-babiloniene. In 1848 Layard didea la
iveald biblioteca regelui Assurbanipal. Asia mica,
Creta, Grecia incepurii sa fie studiate cu atentie deo-
sebitd. O noui erd se deschidea astfel interpretarii is-
toriei si Scripturilor. Ernest Rénan scrie ,La vie de
Jésus si L’Histoire d’origines du Christianisme“ iar
David Strauss: Der alte und der neue Glaube. O
epoca criticd, o epocd de cercetare fdrd margini a
religiunii a inceput.

E meritul lui F. Max Miller dela Universitatea
din Oxford, de a fi pus temelia solidd, pe care se
reazdmi stiinta noastrd. El a scris cea dintéi intro-
ducere pozitivd in stiinfa religiunii, Infroduction
fo the science of Religion 1873, si prelegerile sale
asupra originei §i desvoltarii religiunii — Lectures
on the origion and growth of religion as illustrated
by the religion of India in 1878. El a devenit edi-
torul monumentalei lucrdri — The sacred Books of
the East, o lucrare, pentru care nu se poate gasi
cuvinte de lauda indeajuns. In ea avem expusd dupa
texte autentice aproape intreaga teologie orientala.
(50 volume, din care: 21 volume trateazd despre
Brahmanism; 12 volume despre Jainism si Buddhism;
6 vol. despre Confucianism; 8 despre Zoroastrianism;
2 despre Mohamedanism si 1 vol, Index general).

Cu foarte mare dreptate Profesorul P. D. Chan-
tepie dela Saussaye il onoreaza cu titlul de fon-
dator al istoriei religiunilor?).

NP D Cha_htepie de la Saussaye : Manuel dhistoire de religions.
(trad. frang. H. Hubert et T. Levy) Paris 1904 p. 3.



14

Si cercetdrile au continuat nu numai asupra po-
poarelor cu cultur3 superioard, ci si asupra celor
cu culturd inferioars. Diferite monografii au apirut
asupra diferitor triburi din Australia, Oceania, Ame-
rica, Africa, Asia si lucrdrile de sintezi asupra cul-
turii primitive au ficut renumite numele lui Tylor,
Lubbock, Spencer, Frazer, Harland. Scoala de An-
tropologie odatd niscuts, savanfi din toate partile
lumii au ciutat si aducs contributiunile lor in toate
departamentele cunostinfii i astfel in materie reli-
gioasd noi incepurim si facem cunostintd cu con-
ceptiuni cat mai indrasnete.

Poporul englez are deosebita onoare de a fi in-
tins interesul pentru cultura umani maj mult decét
oricare altul. In Anglia religia se poate discuta se-
serios §1 impartial 1).

Spiritul englez e un spirit larg si profund.

Carti de referenti ca The Encyclopaedia Brita-
nica, Hibbert si Gifford Lectures, Journal of the
Royal Antropological Institute, Man, Journal of the
Royal Asiatic Society, Journal of the African So-
ciety si apoi The Encyclopaedia of Religion and
Ethics editatd de James Hastings — lucrare unica
in felul ei — vorbesc dela sine.

In Franfa gisim L’Anthropologie, Revue de I'His-
toire de religion, Annales du Musée Guimet.

In Germania sunt Dje Zeitschrift fiir Ethnologie,
‘Globus, Archiv fiir Religions Wissenschaft.

A doua jumitate a veaculuj XIX a fost intreagi

) ,La tennue respectueuse et digne“ Anthropos 1908 I p. 148, cotat
de Mgr. A. Le Roy : La religion de primitifs Paris 1911, p. 9.
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dedicatd cercetérilor istorice, colectiunilor documen-
telor religiunii.

Dupd prea multe speculatiuni si dogme ale vea-
curilor trecute, secolul acesta incepea in sfarsit si
reconstruiascd desvoltarea culturii umane pe baze
istorice si critice.

Lucrérile lui A. Reéville, J. Réville, Marillier, Otto
Pfleiderer, Tiele, Chantépie de la Saussaye deschi-
serd drumul sigur, pe care stiinfa noastri avea si-l
urmeze.

Mai tarziu William James in prelegerile sale asupra
experienfei religioase — The Gifford Lectures on
the Varieties of religious Experience a atras atentia
asupra importantei, pe care psichologia trebue si
0 aibd in studiul religiunilor.

Religiunea aparfine omului, e inseparabild de firea
umand. Toate religiunile in cele din urmd sunt do-
cumente omenesti, gi-i mai bine, tocmai ca si inte-
legem aceste fenomene—si privim la dansele ,din
punctul de vedere pur existential“ ), Edwin D. Star-
buck ?) si James Leuba®) urmeazi mai mult sau
mai putin aceastd linie de conducere. Deasemeni
E. A. Ames: Psychology of Religious Experience
1910 si T. King: Developement of Religion 1910
cum gi intreaga scoald americand de astizi.

3. Definitia, obiectul, metoda.

Din aceastd scurtd ochire a istoriei studiului stiin-
tific al religiunii reiesd cred in mod clar ci Reli-

) William James : Varieties of Religious Experience London 1911 p.
6 passim.

‘) The psychology of Religion. 1899.

%) A psychological study of Religion. 1912,
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giunea comparatd ca stiinti a religiunii e o stiintd
independents, care isi are obiectul ei precizat si
metoda ei determinati.

Sunt anumite fenomene naturale, care pretind un
studiu special. Nu definesc aceste fenomene, ,les
phénomenes dits religieux consistent en croyances
obligatoires, connexes de pratiques définies, qui se
rapportent & des objets donnés dans ces croyan-
ces®, ') nu definesc, fiind-ci am nevoe de-o defi-
nifie. Ca sd definim aceste fenomene, care consistd
din rituri, ceremonii, mituri, credinte, dogme, noi
avem nevoe sa cunoastem mai intadi de toate sy-
fletul, care le produce, avem nevoe si ne cunoag-
tem pe noi ingine si pe alfii. Trebue si cunoastem
spiritul uman. Noi trebue s4 ne amintim de ceia
ce-a zis Riickert :

»Sich selbst nur sieht der Mensch im Spiegel der Natur
Und was er sie befragt das wiederholt sie nur.*

Asa dar Religiunea Comparatd trebue si inceapi
Cu psihologia. E mult adevir in zicdtoarea ci omul
se uitd in naturi, ca sa-si gdseasci cheia propriei
sale fiinge, Congtiint religioass, sentiment religios,
religie sunt cuvinte fara de infeles, daci nu stim
nimic despre puterea sufletului nostry, despre in¢li-
natiile gi aspiratiile lui.

Cauzele psihice ale religiunii insi niciodatid nu
vor fi infelese, daci vom neglija mediul social, con-
ditiile sociale $i istorice, care le-au produs.
R

') E. Durkheim. »Definition des phénomeéaes religieux® L’Année so-
ciologique I. p, 22
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Noi stim astdzi foarte bine ci cultura e un pro-
duct social, cd indivizii sunt influentati prin tocmai
faptul, c¢d s’au niiscut intro limbd, religie, natiune
determinatd si cd conditiile sociale ale unui popor
exprimd un tip special da convingere 1),

Avem deci de studiat ,le milien social“, daci
vrem sd infelegem ce e religia.

Religiunile diferitor popoare exprimi in cele mai
multe cazuri aspiratiunile lor cele mai ideale, con-
cretizeazd puterea de viati a lor.

Traditiunea apoi, care e atdt de strans legati de
religie, duce cu déansa numai convingerea colectivi.

Ne convingem de aceasta la cea dintai privire
asupra istoriei popoarelor, care ne-a dat diferitele
religiuni : dela religia popoarelor primitive din Aus-
tralia, America, Africa, pand la religiunile Germani-
lor, Celtilor si Slavilor, Grecilor si Romanilor, dela
religiile din extrem orient din China si India si Iran,
pana la religiile semitice ale Asiro-haldeilor, [udeilor
si Arabilor, dela religia egipteans, pana la Cresti-
nism. Pretutindeni e suflul constiintei popoarelor,
care Isi cautd afirmarea in pofida tuturor greuti-
tilor vremii.

Si eu merg mai departe si afirm c3, desi
vom cunoagte psihologia unui popor si conditiile
sociale, nu vom infelege niciodatd complect
religia, dacd nu vom compara credinta popoarelor
cu credinfa generald a timpului, in care s’a produs.

Acum compararea e In strinsd legiturd cu crite-

') Gustave Le Bon : La psichologie des foules Paris 1910 p. 61. cp
cd. Mac Dougall An. introduction to social Psychology London. 1910
p. 210.

X :
) s >
A\'\_

-
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riul de judecatd, un model, un tip, dupid care se
fac evaludrile. A da valoare unui lucru inseamni a
face filosofie.

Un student in Religiunea comparati deci trebue
sa cunoascd: Psihologia, istoria, filosofia ?).

Toate aceste disciplini trebue si meargd unite
mana in mand, fird a se disprefui una pe alta.

Filosofia este absolut necesari, ca si definim
fenomenele si si stabilim criteriul diferentii lor, deci
sd le recunoastem ; Isforia ne oferi cercetiri cu
date concrete, cu fapte, firi de care toatd filosofia
€ vagd si fard importants; iar psihologia se duce
la radddcina lucrurilor si ne desvilue realitatea pro-
fundd —ea este ,poarta de intrare la teoria cunos-
tintii“ 2). ;

In acest fel Religia Comparatd ,e o stiind si are
dreptul de a fi socotits printre celelalte stiinti sta-
bilite *), fiindcd (@) studiul ej »este bazat direct pe
Japte verificabile (b) se devoteazi aritirii corelatiei
ascn.mse a acestor fapte (c) procedeazi la schitarea
unui cod de legi bazat pe observatie si analizd si
interpretare a acestor fapte ¢).«

In cercetarea religiunii in veacul XIX am avut
foarte multe gcoli simbolice, mitice, filologice, cos-
mologice, biologice, fiecare reprezentate prin auto-

ritati, care, ori cum, vor insemna totdeauna ceva in
\

1
: z ’{p .:eM(a:c gullloch: Religion its origin and forms, London 1904
ford 1912, p. get seq. Webb. Natural and Comparative Religion Ox-
*) Ernest Troeltsch: Ps i
: . : Psychologie und E i ie i 5
lrgions-\y:ssenschaﬂ, Tiibingen %905 p. 34rkenﬂfmsme°“e e
') Louis H. Jordan op. cit p. 21. ; :
¢) Ibid p. 292,



19

istoria inceputurilor stiintii noastre : Friedrich Creu-
zer, F. C. Bauer, Adolf Wuttke, Benjamin H. Cons-
tant, A. Barth, Alfred Maury Mannhardt, Kuenen,
Marillier, Sabatier etc... Dar toate aceste directiuni
erau unilaterale si priviau problema din un punct de
vedere numai. Apoi problemele metafizice si specu-
lafiunile prea erau pe primul plan de cercetare.
Numai cat timp s’a pierdut in discutia originii re-
ligiunii, cele doud tabere ale monoteistilor si po-
liteigtilor revendicandu-si fiecare in parte dreptul
afirmdrii religiunii primordiale !

Astazi noi privim cu totul altfel lucrurile. Scoala
antropologicd inauguratid de marele profesor al uni-
versitdfii din Oxford, Edward B. Tylor si acum sus-
tinutd cu atata cildurd de Domnul R. R. Marett se
incearcd a studia religiunea cu totul pe alte cai, de
cét cele ale facerei teoriilor asupra originii religiunii.
Ea considera rasa umand in largul ei, cauti si cerceteze
individul cat si mediul de desvoltare al acestuia si
prin judecata pozitivd a faptelor, pe cale istorici-
criticd se incearca si afle legi generale ale evolu-
tiei activitatii umane,

Aceastd gcoald in privinta fenomenelor religioase
cautd sd le ageze pe cat posibil in mediul lor geo-
grafic, etnic, economic, social, mental si astfel si
le studieze in complexul lor, ca expresie viditi a
vietii omenesti.

Stiinta religiunii isi propune deci si studieze in
mod obiectiv *) manifestarea fenomenului religios,

') $tiu cd cele mai bune autoritdti nu reusesc asupra acestui lucru,
desi mi se pare mie ci nu-i atit de greu. Doud pireri deosebite in
felul de a trata chestiunile le g3sim in: Orphéus par Solomon Reinach
Paris 1909; Christus par Joseph Huby Paris 1913.
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considerat ca act psihologic si sociologic; ea cata
Sa studieze toate religiunile de pe fata pZmantului
cu egal interes, cercetand pand in ultimile amanun-
fimi istoria desvoltirii lor. Ea isi dd seami ci toate
religiunile sufir cu timpul alteratiuni, datorite me-
diului inconjurdtor, ideilor, cu care vin in contact si
Ca atare cauta si prindi veriga lanfului, ce le prinde
pe toate. Studiul comparativ al religiilor ne arati
apoi cd unele credinte fundamentale sunt proprie-
tatea comuni a geniuluj omenesc, cam in sensul
zicerii Sf. Aposto! Pavel »iteamurile, cele ce n'au
lege din fire fac ale legii“ Y} si ci fiecare religiune
are ceva specific, care nu se gdseste la altele.
A descoperi tocmai ceiace-j original 1n o religiune
e incd una din preocupatiile de cdpetenie ale stiintii
religioase. Istoria religiunilor ne di relatii asupra tu-
turor religiiior istorice, antropologia si psihologia
religiunilor cati sj ne desvilue vilul originii reli-
giunii. In sfarsit stiinfa religjunii isi poate lua ca
obiect de cercetare, chiar aspiratiile religioase ale
vremii contimporane, intrucat dupd vechea zicitoare
a lui Confucius studijind trecutul, intelegem prezentul
$i putem pitrunde in viitor.

In privinta metodii de Cercetare, metoda stiinti-
ficd trebue introdusy $i In domeniul studiului relj-
giunii. Trebue s ne eémancipdm odati de fraseologia
goald, atat de Caracteristicd uneori studiilor religioase
$i sd incepem a studia serios $i adanc.

Studiul religiunii trebue sj fie Inainte de orice cu
foarte mare rabdare, fird dor de ajungere numai de

e e o
) Rom. II 14
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cat la un rezultat practic. Oh, practicismul timpu-
rilor noastre, cum indepirteazi el pe oameni de
multe ori dela ceea ce-i mai nobil si ideal !

Studiul religiunei trebue si fie impartial. Orice
afirmare trebue ficutd firi prejudicii si cu deplina
indrdzneald dacid se impune. Aceasta trebue avuti
in vedere in mod absolut, mai ales daci cel ce cer-
ceteazd religiunile popoarelor vrea si pronunte o
valorificare a lor.

Evaluarea lucrurilor apartine domeniului filosofiei
si filosoful trebue si fi un om cu vederi largi, —
in orice caz sd vadd mai departe de satul siu.

Istoricul insd se va sili cAt mai mult de a con-
stata faptelé, a le descrie si a le analiza.

»Religiunile ca si orice organism viu au o istorie
si deci aceasta e de cercetat mai intdi; atat cat se
poate cunoagte, vom cauta si aflim cum s-au niscut
$i s-au intins si s-au desvoltat si-au dispirut; intru
cat ele sunt creafiunea geniilor individuale sau a
geniilor nafiunilor si comunititilor; de ce legi —
dacd e posibil sd le descoperim — este condusi
desvoltarea lor; care e relatia lor cu filosofia, stiinta
§i arta, cu statul, societatea si mai presus de toate
cu morala; care e relafia lor mutuali istoric3, adica
dacd una a isvorit din alta, ori daci un grup in-
treg derivd din o origind comuni, ori daci numai
au imprumutat una dela alta, si daci e aga, in ce
anume e influenfa; in sfarsit ce loc trebue atribuit
fiecareia din grupele ficute ori fiecérei religiuni sin-
gure In istoria universala a religiunii.“ 1)

) C. P. Tiele Art. Religion in The Encyclopaedia Britanica Ed. 9,
pag. 358.
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Tinta ultimd este infelegerea manifestatiunilor re-
ligioase, infelegerea a aceea ce-i religiunea si a aspi-
rafiunilor ei. Noi dorim s3 cunoastem adevirul in
toatd plenitudinea lui. Ori pentru aceasta e nevoe
de comparare a faptelor, tocmai pentru stabilirea
valorii lor reale.

Studiul religiunei trebue sa fie deci comparativ.

Investigatiile istorice nu pot fi satisficitoare atata
vreme cat nu-s comparate. Numai metoda compa-
rativd ne poate da interpretarea exacti a pozifiunii,
ce ocupd un fapt oarecare in desvoltarea evolutiei
generale, numai aceasti metodi ne poate duce la cu-
nostinta principiilor esentiale ale religiunii.

Prin comparare invifim ceea ce e fundamental
in vecinica migcare, aceea ce-i universal in diferi-
tele manifestari.

O simpla paralels intre diferite religiuni ne-arata
cum fondul sufletesc al omulyi e acelag si cum
aceleasi conditiuni produc aceleasi resultate. Inte-
legerea Divinitatii, destinulyi vietii, a judecatii vii-
toare va fi variind la diferitele popoare, felul de a
filosofa al Indienilor se va fi deosebit mult de cel
al ludeilor or Egiptenilor, dar in multe din mani-
festatiile religioase putem spune firi gresald ci , nil
novi sub sole“. Ca sj gasim ceea ce-i permanent
in religiune avem nevoe de aceastd metods. Acest
qletod ne descopere analogiile, ce existi intre dife-
r.rte relfgiuni, ne indicd intelesul pozitiv al scriptu-
rilor sfinte, ne ldmuregte precis evolutia religiunii.
Dar rpfu’ presus de toate acest metod e un metod
de criticd ). Cu cat vom cunoaste mai bine reli-

st i
') Louis H. Jordan op. cit. pp. 58—61.
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giunile altor popoare, cu atdt vom aprecia mai mult
tendinta citre supranatural a poporului nostru, cu
cat vom cunoaste mai mult religiunea Grecilor si
Romanilor si Egiptenilor din timpul lui Cesar Au-
gust de pildd, cu atdt ne vom clarifica mai bine
asupra aspiratiilor legitime ale crestinismului pri-
mitiv. E drept, in comparatie ne trebue un criteriu.
George Foucart crede ca religia egipteana ar fi cea
mai indicatd de a servi drept criteriu ideal de com-
paratie ¥). Nu vdd metivul pentru ce altcineva n’ar
putea lua tot atat de bine ca criteriu Crestinismul.
Criteriul de comparatie se impune dupad datele, ce
sunt de studiat, el trebue sd iasd din insds natura
cercetdrilor noastre, el nu trebue sa fie in orice caz
aprioric $i din cercetdri unilaterale. E foarte greu
aceasta. Din aceastd pricind multi sunt in contra intro-
ducerei metodului comparativ in studiul religiei.

Acest metod insd a dat rezultate admirabile si
in alte stiinte, in Fisiologie i Anatomie, in Etnologie,
in Filologie, in istorie si literaturd, de ce n’ar da si
in religie? E nevoe de multe cunostinti in aplicarea
lui? Se cer atate cunostinti antropologice, istorice,
filosofice? Prea bine. Cu cunostinti stiintifice solide,
aceastd metodd poate fi utilizatd perfect.

Pentru aceasta e interesant inainte de toate cu-
nostina isvoarelor, de unde sa ne addpim.

4. Isvoare si stiinti auxiliare.

Luim cunosgtinfd despre diferitele religiuni ale
lumii din scripturi §i tradifiuni, din documente scrise

') George Foucart: L’Histoire des religions et méthode comparative.
Paris 1912.
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ca si din monumente si lucrari de arts, din cdrtile
sfinte ca si din scrierile eretice si dacd mergem
mai departe cu cercetarea in domeniul religiunilor
primitive, din proverbe, povesti, cantece, din in-
treaga culturd materiala, ce o gasim prin muzee.
Pentru cunoasterea religiunii ne folosim de datine,
rituri, ceremonii, de disciplina §i organizarea so-
ciald. Observatiunile si impresiunile exploratorilor,
colonistilor, misionarilor ne sunt apoi iar de mare
folos. Totul trebue utilizat pentru aflarea adevarului.
Dorul de stiinti insi va fi singurul impuls in orice
actiune a noastrd. Fanatismul trebue ldsat la oparte;
el a adus atat de mult riu in omenire |

De recomandat in deosebi sunt- » The sacred Books
of the East“ cirtile sfinte ale orientului colectate sub
auspiciile lui F. Max. Miiller, care dupi Biblie ne l4-
muresc cel mai mult asupra Intelegerii divinitatii in
orient; The golden Bough, ,Ramura de Aur® admi-
rabile colectiuni asupra religiunii primitive ficute
de Prof. James G. Frazer; Les Annales du Musée
Guimet si ,Quellen der Religions—geschichte“, care
incep sa fie editate sub auspiciile Prof, D. A. Ti-
tius din Goéttingen. Reeditarea Criticd a textelor ori-
ginale ale diferitor religiuni a fost cea dintai nevoe
simfitd in Religiunea Comparata. Nu se poate face
un studiu serios firi baze solide. Si netdgaduit
textele sunt bazele cele mai solide.

Dar. ca Religiunea comparatd si-si ajungi scopul,
tocma.u in interpretarea textelor si diferitelor mani-
festatiuni i Organizatiuni religioase, adici in inte-
legerga exactd a Religiunii — are nevoe si ea de
anumite - stiinti auxiliare. » Toate stiinfile sunt 1tn



25

legaturd; ele isi dau una alteia ajutor material, ca
parti din un intreg: fiecare. isi indeplineste [ucrul
sdu si totus nu numai pentru sine, ci si pentru alte
partil.. Nimeni nu-si poate ajunge propriul rezultat
separat, intru cat toate sunt parti ale uneia si ace-
leasi complecte intelepciuni* 1

In afara de psihologie si istorie si filosofie, de
care am vorbit ca absolut indispensabile pentru tra-
tarea Religiunei comparate, ea mai are nevoe de
Antropologie, Arheologie, Sociologie, de Filologie
si Folklore.

Antropologia este stiinta omului. Ea isi pro-
pune si studieze pe om in toate aspectele sale
fizice, morale si mentale, si examineze legile ori-
ginii §i progresului sdu si si afirme locul lui in na-
turd, relatia lui cu formele inferioare de viata 2).
Asa definitd, ea cuprinde toate cercetirile asupra
viefii umane, asupra vietii individului, rasei, geniului
omenesc. Ea e stiinta cea mai generald si ar fi si
le cuprindi pe toate celelalte si arheologia si so-
ciologia si folkorul etc... Religiunea comparat insds
€ o ramurd din Antropologie in acest sens. Dar
fiindcd aceasta e prea general, se obicinuegte in de-
comun a se lua numai sensul antropologiei sociale,
care se ocupd cu institutiile sociale ale sélbaticilor,
Cu credinfele si datinile implicate in ele.

Bazandu-se pe studii antropologice, Religiunea

!y Roger Bacon: Opus Tertium cap. IV. citat de Jordan op. cit.
p. 256.

*) Louis H. Jordan. op. cit. p. 238. cp. R. R. Marett Anthropology
pp. 7—8 si A. C. Haddon History of Anthropulogy, Loadon 1910
pag. 6 seq.
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Comparatd catd si decearnd intunericul, ce domneste
asupra primelor inceputuri — asupra originii reli-
giunii. ‘

Mintea omeneascd e nemultumiti, ea cauti inte-
legerea intregului adevar. Ori satisfacerea nu poate
veni, decat atunci cand se cunosc originile. Cunosti
raul pe deplin, cand ai ajuns la isvor.

Nu _se poate vorbi indeajuns asupra luminilor, pe
care le-a adus Antropologia in aceasta directie.

Ajutorul a venit si din partea Arheologiei —a ar-
heologiei preistorice in special, care ne-a deschis
campuri necunoscute, care prin diferitele sapaturi
si investigatiuni ne-a dat la luming lucruri nevisate,
documente asupra unor populatiuni, de care nici o
cronica i nici o carte sfAntd nu ne-a vorbit i

Filologia aduce foloase incontestabile Religiunii
Comparate. Ea este cheia isvoarelor diferitor reli-
giuni. Studiul limbilor are marele advantagiu cd scoate
la iveald intelesul pozitiv al scrierilor. Textele sfinte,
ca sa fie pe deplin infelese, trebuesc cercetate in
original. O traducere, ori cat de fideli ar fi, prin
insds forma ei nu poate garanta toate subtilititile
stilului original. Un om de stiintd ca atare, care se
ocupd cu religia comparatd, va reusi cu atit mai
mult, cu cat va sti si descifreze mai multe texte.
Dar oricum un singur om nu poate studia mulfimea
documentelor din atitea limbi, nevoia specialigtilor
se impune. Filologii ne-aduc atunci lumini asupra
latHrilor intunecoase, care nu pot fi cercetate de
alfii, decat de ei. Ej ne lamuresc cuvintele, ne traduc
textele si traducerea textelor poate e cel mai in-

') Maurice Exteens: La préhistoire. Bruxelles 1913 p. 2.
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semnat ajutor dat stiintii noastre. Netagaduit filologii
ne ajutd foarte mult si nu-i de mirare de loc, dacd
printre intemeietorii stiintii Religiunii comparate nu-
marul lor e mare, dat fiind ci existi o stransi
legdturd intre obiectul filologiei si literatura reli-
gioasd a popoarelor.

Cat pentru Folklore, el prezinti un interes spe-
cial. Tendinta lui coincide cu cea a antropologiei
sociale, numai ¢i, pe cind aceasta incepe cu sal-
baticii si apoi continui mai departe in directia pro-
gresului culturii umane, folklorul incepe cu stratu- .
rile mai de jos ale popoarelor civilizate si lucreaza
in directia popoarelor silbatice.

In scurt Folklorul poate fi definit ca stiinta tra-
diiei, a supravietuirilor, in special a acelor supra-
viefuiri, care se prezervd in traditia orald ) 3
/ In Folklore gisim intelepciunea populard, care de
/foarte multe ori ne surprinde prin uniformitatea ei

[ la diferitele popoare. Se pare ci e un fond comun
de cugetare, care e fintins pe intregul pamant. Acest
fond trebue in deosebi avut in vedere in studiul
Religiunei comparate. E de mare interes si stim,
caror cauze se datoreste aseminarea diferitor cre-
dinfe dela Bantu din Africa Centrald cu a unor din
Asia minord gi Europa Centrali.

yFolklorul ne di elemente de comparare intre
traditiunile religioase ale diferitelor rase; 2) ne ajuti
a gasi urmele religiunilor disparute ; 3) ne ingadue a

*. Asupra diferitor definitiuni date folklorului gasesc de mare interes
lecfiunea de deschidere a D-lui Prof. Ovidiu Densusianu: Folklorul.
Bucuresti 1910.
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reconstitui fazele evolutiei religioase, ce-au precedat
istoria“1.)

In sfargit Religiunea Comparati e ajutati de So-
ciologie. E o intrebare daci existi o stiintd a so-
ciologiei, cand Antropologia si-a luat tot asupra-gi.

Existd totus o serie de probleme, care privesc
exclusiv societatea omeneascd. Sunt o serie de fapte
juridico-morale, economico-sociale, care alcituesc
Ceea ce se numeste organizmul social.

Sociologia 1si revendici pe drept studiul institu-
tiunilor sociale. Ea ne lamureste pe noi studentii in
religie asupra diferitor forme de manifestare ale
evolutfiei religioase, ne clarifici mai bine " asupra
mersului fenomenelor religioase.

Cand se va cunoagte mai bine ci religia prin
insds firea ei e un fapt social, cd organizarea so-
ciald e o conditie esenfiald a religiunii, atunci se
va aprecia i mai mult Insemnitatea Sociologiei
peatru Religiunea Comparats.

Dupd cum am vizut ajutorul capatat de Religiu-
nea comparata din partea altor stiinti e foarte mare.
Faptul apoi, c3 fiecare din aceste stiinfi lucreaza in
0 directie determinaté—specialé, contribue ca stiinta
noastra sa fie aprovisionati cu un material de cu-
nostinfi, cat mai variate si cat din mai multe locuri 2).

Cu sprijinul acestor stiin{i Religiunea comparati
isi realizeazi scopul ej. ;

————

) Goblet d’Alviella: The transactions of the third Congress of the Hi-
story of Religions, Oxford 1908 vol. II p. 369. cp. Daniel G. Brinton: The
Religions of primitive peoples New-York, 1897, p. 21.

) Cp. Jordan op. cit. p. 323.
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5. Scopui Xeligiunii Comparate.

»Acest scop nu-i de-a satisface o vani curiosi-
tate, ci de-a intelege si explica unul din cei mai
puternici motori ai istoriei omenirii, care a dgter-
minat indl{area natiunilor, care a unit, tot asa dupa
cum a desunit imperiile, care a sanctionat cele mai
atroce si barbare fapte, cele mai crude si desfranate
obiceiuri §i a inspirat cele mai admirabile fapte de
ercism, renunfarea de sine si devotiunea, carc a
dat nastere celor mai sangercase rdsboae, revolu-
fiuni gi persecutiuni, tot asa dupd cum a adus li-
bertatea, fericirea $i pacea natiunilor, — intr’un timp
partizan al tiraniei, in altul sfiramand lanturile ei,
acum cheméand la existentd si protejand o nous
Civilizafie, acum fiind dusmanul de moarte al pro-
gresului, stiintii, artei... 1)

Religiunea comparatd, dupid cum indici insds
denumirea, urmiregte descoperirea intelesului reli-
giunei si functiunilor ei prin mijlocul comparirii.

Scopul ei e in sine insdg, adicd urméireste pro-
blemele ei propri, obiectul ei fiind bine determinat.

Religiunea comparati este un produs al scoalei
evolufioniste, care asumi ci in toate fenomenele
psihice si sociale ca si in cele naturale exisid (0}
confinuitate, un lant, o relatie : , Principiul conti-
nuitafii nu putea fi acceptat in un departament si
respins in altul, ca atare toate aspectele istorice ale
religiunii trebue si fie capabile de o oarecare coor-
donare*. ?)

1) C. P. Tiele Encyclopaedia Britanica Articolul citat pag. 358,
2) J. Eslin Carpenter: The Place of Christianity among the religions.
of the World. London 1904. p. 19.
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Noi credem in ordinea naturii si in costinuitatea
€i si pentru aceasti avem deplini incredere ¢ vom
fi in stare si descoperim legile ei.

O mare lege, care sti la baza intregii noastre
cunostinti e evolufia. E convingerea tuturor oame-
nilor de stiinfa, cd tot ce e in naturi este rezultatul
unei schimbdri continue. Ty pet al lui Heraclit e
tot atat o lege, ca si legea gravitatiei lui Newton.
(vhveodar te mdvia kav'evavuibtyta kal felv td Eha morapod
8ikny, memepdvdar te 1> miv kal Zva el koopov). 1)

E o datorie de cercetare deci, ca sd intelegem
esenfa fenomenelor, si vedem cum se nagte aceasta
desvoltare, cum au loc toate schimbdrile.

Da, a descoperi veriga lanturilor, a arita cauzele
efectelor, a nota ceeace e esential si diferitele va-
riatiuni este scopul fiecirei stiinti. Numai cand cu-
noagtem toate aceste lucruri, putem spune cd stim
in adeviar. Originea lucrurilor intrd tot atit de bine
ca §i sfarsiturile lor in tendintele stiintii. Etiologia
ca si teleologia trebue si fie parti ale stiintii. Stiinta
pozitivd insds recunoaste — trebue si recunoasca
aceasta.

Asa conceputi »Religiunea comparatd“ nu-i numai
0 stiintd analitici — ca una care-i chemati prin
descriere si ne faci o dare de seamd de toate ma-
nifestérile religioase de pe fata pdmantului, si ne
arate natura si modul de formatie, schimbirile, prin
care au trecut feluritele religiuni ale lumii — cj e
$i o stiintd sintetici in acelag timp, intru cat — mai
ales prin metoda comparativd — va ciuta ca si gi-

—_—

1) In Die Fragmente der Vorsokratiker ; von Hermann Diels, Berlin
1903, p. 60.
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seascd legile, care determini migcarea religioass, si
reconstruiascd intreaga constitutie organici a Religiei

Pentru stiinta religiunii este de cel mai mare in-
teres sd cunoascd toate perioadele desvoltirii feno-
menelor religioase, toati istoria religiunilor, cici numai
astfel poate determina evolutia religiunii, relafiunea
dacd existd — intre diferitele religiuni.

Dar mai este de mare interes pentru ea —si a-
ceasta in legdturd cu filosofia religiunii — de a
raspunde la probleme ca aceste: Ce e religiunea ?
Care-i origina ei? Care-i valoarea ei? De ce atite
variatiuni de credinte religioase, de ce aceste aspi-
rafiuni continue, pentruce trebue si fie ceva, care
€ permanent, etern, universal?

6. Importanta studiului religiunii, diferite
avantagii,

Importanta studiului religiunii, dupa cum se vede,
e capitald. El ne elibereazi spiritul si ne face si
patrundem mai adanc §i mai larg in intelesul vietii.
De sigur cd istoria religiunilor e cea mai de seamsi
stiinfa pentru ldmurirea ideilor, pentru clarificarea
felului de a gandi al omului. Aritandu-ne cum s-a
gandit altd datd si in alte locuri, ficAndu-ne cu-
noscut patrimoniul gandirilor altor popoare, ea ne
indepérteazd de mandria inerentd unui ignorant $i
ne-arata calea, prin care putem si ajungem la cu-
nostintd, la deplina luminare. Ori cat de greu ar fi
sa prevedem in domeniul religiunii si sd stabilim
legi, noi suntem pe deplin Incredintati astazi, ci si
in evolufia religioasd sunt anumite principii, care
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fauresc si conduc si ci o religie nu poate deveni
ideald, pana ce nu va fi absorbit in ea normele mo-
rale ale societitii, ce-o influenfeazd si nu va fi pis-
trat baza solidd a religiunii naturale.

Religia capiti astfel pentru noi un sens mai
adanc. Ea e in naturd, e un fenomen ca multe alte
fenomene din naturd ; dar ea aspird citre suprana-
turd, e transcedentald ; idealul transcedent deapururi
trebue si fie elementul cal3uzitor al religiunii.

»O intuitie a lui Dumnezeu, un sens de slibi-
ciune umani si de dependentd, o credintd in gu-
vernarea divind a lumii, o deosebire intre bine si
réu gi o Speranta cdtre o viatd mai bund, acesie
sunt cateva din elementele naturale ale religiunii, si
dacd ele n’ar fi format o parte din cea mai veche
zestre a sufletului uman, religia ar fi rimas o im-
posibilitate“ 1),

Cercetand istoria $i psihologia religiunii ne dam
seama pe deplin de ceea ce e religiunea, de fiinfa
’Jei $i de manifestirile ei continue, infelegem clar
ijtendinta constantd a omului de a se pune in contact
‘'cu o fiintd suprema — Supranaturald, cu Dumnezeu.
- Céci dupi cum spune Max Miiller ,pentru un filo-
 Sof existenta Iui Dumnezeu poate sta intr’un silo-
gism; in ochii istoricului insd, El residd in intreaga
evolufie a cugetirji umane®, sau dupi spusele apos-
tolului Intru dansul viem, si ne miscim $i suntem“2),

Religiv.nea Ccomparatd are marele avantagiu, de
a ne lumina pe noj ingine in credinfele noastre.

—_—_—

1) F. Max Miilier : Selected Essays v.I. | pag. 4,
*) Acte XVII. 28,
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Ea ne aduce un nou concept de intelegere a
fenomenului religios. Prin studiul comparativ al re-
ligiunilor ajungem la ideea fundamentals, ci religia
nu-i o iluzie, sau ceva patologic, ori o superstitie,
cum multora le-a placut si creads, ci din potriva
e un fapt real, un fenomen adanc inridicinat in
sufletul omenesc, o conditie esentiald a vietii u-
mane, e un tot armonic, e una din valorile, care
pun in miscare progresul omenirii.

Scepticii si indiferentii pot crede ce vor, dar ei
nu pot nega nici-odatd ci religia nu e un factor
real in evolutia sociald. Necredinciosii pot dispretui
pe ori cine, desigur insd ci nu pot sd nu respecte
pe acei cari cautd sd se inalte tot mai sus, care
cautd si se apropie de Dumnezeu in spirit si
adevdr.

Spiritul omului totdeauna nemulfumit, vecinic in
cercetarea adevarului isi gdseste un alean in aceasts
stiintd, aleanul raspunderii la prima problemi a
vietii, care de mii de veacuri sbuciumi mintea o-
meneascd, fdrd a putea ajunge la un rezultat. Prin
stiinfd indepdrtdim ignoranta si devenim liberi —
stapani ai firii inconjurétoare, prin stiinta religiunii
noi devenim mai liberali, mai concilianfi, mai to-
leranti. De unde pand acum tot ce nu era crestin,
ori de-o confesie oarecare, era privit ca neadevidr,
ca fals, acum intelegem cd daci Dumnezeu a ales
in adevdr un popor sii-a dat o religiune deosebit,
El n-a vitat in acelag timp pe celelalte popoare si
celelalte religiuni. Pretutindeni istoria ne arati c%
existd o indlfare citre Ideal, citre Dumnezeu, care
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desigur e conceput in diferite feluri, dar pretutindeni
El cati si fie bun, drept, sfant.

Studiind religiunile lumii invdfdim cd orice ma-
nifestare omeneasci intru cot e sincerd cuprinde
ceva din adevdr, ceva care e chemat sd inalte
pe om si sa-1 ridice sus spre revelatia divind.
Povestea infeleptului Nathan cu inelele lui de aur,
cd adicd care e adeviratul inel, isi are mare aplicatie
aci. Fiecare din noi vom dovedi c ducem cu noi
inelul cel adevdrat, dacid vom fi vrednici si pro-
bam faptele noastre bune, inima noastri curats.

In acest sens Religiunea comparati ne invatd a
slavi si iubi pre Dumnezey cu mai multi in-
focare, cu mai mult entuziasm, cu mai mare avant.
Ea, e drept, se opune materialismului, care neagi
totul, cum se opune $i spiritualismului, care afirmj
totul. Ea aduce critica rafiunii, care distinge ceea
ce e fundamental, de ceea ce e efemer. Ea ne mai
invatd apoi ca ori cat de departe ar fi omul de
Dumnezeu, nimic pe Pamant nu-i mai aproape de
Dumnezeu de cat omul. De aceea cea mai intinsd
simpatie pentry oameni. Umanitatea nu-i cel din
urma ideal al stiintii noastre.

Dar importanta Religiunii Comparate se poate
deduce si maj departe. Spuneam ci facem compa-
rarea ca sj ne ldmurim, si aducem lumind asupra
diferitelor religiuni, si aflsim ceea ce-i esential si
ceea ce s’a cagtigat in timp, ceea ce s’a imprumutat
Prin contactul diferitor emigratiuni. Aceasti metods
poate fi aplicati pentru religie in general, orj pentru
0 religie in specie. Care este folosul studiului nostru
pentru un crestin de pildi? Ca crestin ey studiez
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alte religiuni, ca sd inteleg mai bine a servi pe Dumne-
zeu, dupd invdfitura Domnului nostru Isus Hristos.
Dupd cum in filologia comparati studiul limbilor
ma clarifici, m3 face mai constient asupra limbii
materne, tot asa in religiunea comparatd studiul
religiunilor imi di mai multd lumind, mi face si
inteleg mai bine religiunea mea.

Nu-i de loc surprinzitor si afirmim ci compa-
rarea religiuniior ne intireste credinta, credinta sin-
cerd, ferma, ideald. Priveasci cineva in istoria cres-
tinismului ivirea predicei evangelice, martiriul marilor
apostoli, doctrina teologilor din epoca de aur si
compare aceste fapte cu evenimentele contimporane
ale altor religiuni si se va convinge imediat de su-
perioritatea inspiratiei crestine. Stiinta n’are mono-
polul adevirului zice Dr. Jevons in introducerea sa
la Religiunea Comparat?), dar eu asi putea adduga
mai mult, stiinta ajut3 aflarea adevirului, care trebue
sa fie baza credintii.fMéretia crestinismului apare
Intr’o lumind mai vie, cand comparim diferitele re-
ligiuni ale lumii, cand cercetim in amanuntimi evo-
lutia migcdrii religioase. /Ori cat sublim ar fi in
invatdtura lui Buddha si ori cat farmec in predica
lui Mohamed, lisus Hristos, Mantuitorul lumii ne-
apare pe treapta cea mai inaltid a revelatiei divine.
Toate analogiile din toate religiunile nu pot si
egaleze sublima predicd de pe munte. Si ne con-
vingem de aceasta tocmai*cdutind toate asemanirile
$i cercetand toate analogiile.

Religiunea comparatd astfel devine o nou apolo-

1) F. B. Jevons Introduction to the Comparative Religion. London
1908 pag. IX.
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getica, care aduce un suflu nou, o noud orientare
in intelegerea istoriei dogmelor si chiar dogmaticei,

Ea devine o introducere in studiul Teologiei.

Se aduce obiectiunea, ci studiul comparativ al
religiunilor imbritisi un teren prea vast si ca atare
€ prea general si uneori chiar vag, ca anumite ge-
neralitdti nefondate se raspandesc in public sub
aspectul ipotezelor stiintifice. Este exact.

Dar acelas desavantagiu se poate imputa si filo-
sofiei si cu toate aceste cine poate nega importanta
filosofiei? Chestiunea veritdfii generalitatilor de-
pinde de oameni si de metods. Desigur in altarul
sfant al acestei stiinti se cer multe calitdti celui
ce ar vrea sd intre, dar fnainte de orice sinceritate
si cinsfe. Cinste, absoluti impartialitate sunt conditiile
fiecdrei stiinti, dar mai ales pentru disciplina noastré.

Cat pentru vastitatea materialului de cercetate de
observat: ceeace avem maj mult nevoe in Religiunea
Comparatd sunt diferitele monografii pozitive asupra
diferitor religiuni in parte, asupra diferitor ramuri
de activitate religioasi. Avem nevoe de discriptiuni
ingrijite asupra diferitor credinte ale popoarelor.
E o nevoe mare de Specializare intr'o directie
anumita, tocmai spre a produce lucriri de valoare
reald.

Odatid aceste specializdri ficute, rolul siste-
matizdrii in cemun, al generalizarii nu poate fi negat.
Prin ele noi tindem sj ajungem la anumite con-
cluzii, care vor avea chemarea si rezolve chestiu-
nile cele- maj grele in privinta adevirulyi ultim.

Importanta Religiunii Comparate a fost in sfarsit
pe deplin recunoscuti in camplul misiunilor.
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Misionarii nu-si pot intinde credinta lor cu succes,
dacd n’au micar elementare cunostinti de religiunea
poporului, la care se adreseazi. Cunoasterea sufle-
tului poporului, credintelor si datinilor lui inlesneste
intelegerea aptitudinilor, pe care el le are pentru
religie. Intocmai precum un pedagog ca si ajungi
la tfelul fixat in privinta educatiei unui copil are
nevoie de cunostini psihologice $i cunoasterea
sufletului copilului, tot asa misionarul in predica sa
are absolutd nevoe de cunoasterea religiunii com-
parate, care ii inlesneste calea, aritandu-i esentialul
religiunii in sufletul omenese. Studiind apoi religia
poporului, la care se adreseazi, misionarul stie care
sunt elementele comune intre credinta sa $i a popo-
rului respectiv si astfel e ajutat foarte mult in apro-
pierea sufleteascd intre el si popor. El astfel vine
nu sa distruga, ci si complecteze.

Punctele de diferentiere sunt primite in cele din
urmd fara greutate. Mirturie pentru aceasta o dau
misionarii din India §i China si Japonia si din toati
lumea.

Dar insemnitatea stiintii religiunii comparate sti
inainte de orice in clarificarea problemelor, ce se pun
in materie religioasa.

7. Problemele, ce se pun pentru stiinta
religiunii,

Chiar acum au loc mari discutiuni asupra fiintii
religiunii, discutiuni, in care sunt angajate mari per-
sonalitdfi. Dupd opera clasici a Doctorului Tylor—
Primitive Culture editia I-a 1871, in care se pro-
punea teoria animismului, teorie, care intr'un mod
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sau in altul a fost susfinutd de bérbati de seami
ca Sir Iohn Lubbock*) si Herbert Spencer ?), avem
acum teoria preanimistici a Dr. Brinton ®) si Dr.
Marret ¢), a lui Edw. Lehmann %) si Hubert si Mauss ®),
iar in cele din urmi noua tendinti citre monoteismul
primitiv, care urménd parerilor lui A Lang 7), este
formulatd in mod provizoriu de Pater W. Schmidt )
§i Mgr. A. Le Roy?*).

Avem dinaintea noastrd aceleasi fapte si cu toate
aceste interpretarea variazi dupi fiecare autoritate.
Acest lucru provine din cauza enormei greutdti, ce
se prezintd in gdsirea elementelor caracteristice ale
religiunii, complexul faptelor e atat de mare, faptele
is atat de variate.

Problema fundamentald in Religiunea Comparata
e astdzi, dacd noi trebue si definim religia prin
Supranatural ori nu, dacd Dumnezeu este obiectul
esential al religiunii ori nu, si daci e, cum trebue
definit dansul, ca personal sau impersonal.

Teologii mentin vechea lor pozitie, adicd religia
este raportul intre om si Dumnezeu — nu intereseazi

ce infelegem prin Dumnezeu, desi intereseazi foarte
mult.

") In Origin of civilisation.

?) In Principles of Seciology.

?) Religions of primitive peoples. G. P. Putnam’s sons 1897.
) The Threshold of Religion. London 1909.

%) In Die Kultur der Gegenwart. Berlin 1905 Ed. P. Hineberg.

®) ,Esquisse d’une téorie générale de la magie“. L’Année sociol
VII. 1902—3,

) A Lang, The Making of Religion. London 1898,

$ *) P. W. Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee, eine historisch-kri-
tische und positive Studie. 1. Theil Miinster IW. 1912

’)_ Mgr. Le Roy. La Religion des Primitifs, Beauchesne 3-a Ed.
paris 1911,
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Antropologii si sociologii inclind a crede ci re-
ligia trebue definitd ca ceva sacru ori fabu — nu
intereseazd dacd induntru este putind mana.

»Religia“ devine astfel un termen vag si nedefi-
nit, care catd sd fie studiat si pentru acest motiv
noi suntem in cercetare.

Vorbim de factorii, care influenteazi religia, fac-
torii, care sunt de ordine materiald, sociald si per-
sonald, dar noi trebue si cunoastem inainte de ori
ce natura fundamentald a religiei. Cum definim re-
ligia? Poate religia fi definitd ca wdorinta efectiva
de a fi in drepte relatii cu puterea, ce se manifestd
insds in Univers“*) ori putem defini religia ca o
sugestie cdire ideal?®) Dacid e asa, care sunt mo-
tivele? Andrew Lang zice in Originile Religiunii :
»2N'am oferit o definifie a religiunii, fiind-ci nici
una din cate s’au dat nu satisface pe toti cugetitorii.
In general m’am incercat si ariit ceia ce eu insumi
inteleg prin religie. Consider ca religioase onorurile,
pe care anumite rase le dau ,celei mai sacre ma-
iestati a Regelui lor viu“, pe care-1 considera in
mod deosebit bogat in mana sau putere transce-
dentald. Deasemeni consider ca religioase toate
impacdrile spiritelor, fie ale mortilor, fie ale spi-
ritelor, care n-au fost nici odatd intrupate; tot cul-
tul zeilor i toatd credinta intr’o fiintd superioars,

) W. Warde Fowler : The religious Experience of the Roman people
London 1911 p. 8. De asemeni Proceedings of the congress for the
History of Religion Oxford 1908 vol. Il p. 169. cp. Dr. Frazer The golden
Bough Ed. 2-a vol. I p. 62.

?) Gustave le Bon op. citat p. 61 et seq.cp. E. Renan: Etudes d’his-
toire religieuse cotat de E. Caro: L’idée de Dieu Paris p. 56,
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supremd, nefiind obligatoriu de a fi privitd ca spi-
rituala, fie cd credinta este exprimatid in vre-un
cult ori nu. ’

»Aceasta-i mai mult o descriere de cat o definitie
a ceia ce infeleg eu prin religie si nu include re-
ligia Umanitdtii, mai ales ci nimeni n’o considera
pe aceasta ca forma originald a rzligiunii“ ?).

Aci iards vine chestiunea, daci religia este o
relatie cdtre supranatural sau nu. Cici, daci uma-
nitarismul e o religie, desigur atunci nu-i necesar
—cel putin in toate religiunile —de a avea supra-
naturalul.

Ce-i religia, ne intrebim. Aceasta nu-i o che-
stiune de metafizics, nici de preistorie, ci e 0 pro-
blemd vitald a timpului nostru, pe care atat de
multe gcoli incearcd si o rezolve. Indraznesc a zice
€ o chestie de istorie, de antropologie ; dar cand eu
zic antropologie, nu inteleg studiul salbaticilor, ci
studiul intregii vieti umane,— viata umani in toate
manifestarile ei, din care religia este un fel par-
ticular de activitate, un tip de purtare rationald ?).
C'a sa putem rdspunde la aceastd chestie, noi trebue
Sa cercetdm pretutindeni, in fiecare natiune, in fie-
care popor, la fie care individ, in toatd existenta.
Num_al astfel vom putea descoperi adevirul, cici
Sd;llllllt;gl adevar trebue totdeauna cautat nu intr'o

g parte, el trebue ciutat in istorie, in istoria
Popoarelor. ,Tout ce qui est dans le folklore fran-

cais se le trouve dans tous les autres; il n’y a pas
e AN
) A. Lang: The origins of religion, London 1908 p. 110.

?) James H. Leuba A Ps ;
. sychological stud f I sord
function and futyre New-York. 1912 4 4*5)”;() sl:;hgxon ; its origin
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a proprement parler de folklore francais, ou allemand
ou italien, mais un seul folklore européen; et telle
croyance ou telle legende, qui parait isolée dans un
coin isolé d’une province de France, est soudain ra-
portée par un voyageur dans des termes analogues
ou identiques de chez quelques peuplades d’Afrique
ou d’Australie 1)“.

E exact; aceastd identitate e admisi acum de
scoala antropologicid si aceasta trebue clarificats
cat mai mult. Antropolopia modernd ia ca punct de
plecare unitatea sufletului omenesc. Inteligenta umana
e similard in atitudinile ei fundamentale pe tot globul
pamantesc. Ori cat de mari ar fi diferentele de rase si
de mediuri sociale e posibild totus o intelegere intre
toti oamenii. Argumentul cel mai puternic in aceastd
privintd e cd noi albii infelegem, cind pétrundem
mai adanc si pe negri si pe galbeni si pe rosii si
putem fi la randu-ne intelesi. Deci unul din ade-
varurile cardinale in Antropologie e omogenitatea
vietii omului.?) $i daci viata umani e omogend i
incepe dela un isvor definit, se intelege dela sine
cat de mare insemnitate are cunoagterea acelui
isvor.

In materie de religie, dacid supranaturalul e un
motiv fundamental, e de cel mai mare interes ca
noi sd cunoagtcm cum a fost el infeles la inceput.
Suntem cu totii de acord ci viata e prea complex
in manifestirile ei sociale din civilizatia noastra

') James Darmsteter: Romania X 286 citat de Lazir Siineanu: Bas-
mele la Romani, Bucuresti 1895 p. 6.

?) Dr. Tylor Primitive culture vol. I pp. 158—9 cp. Dr. Brinton op-
cit. p 7—9; Dr. I. G. Frazer Golden Bough.
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contemporand, ca sid o intelegem pe deplin. De
aceea, ca sd ne infelegem pe noi mai bine, avem
de studiat cultura inferioard, tocmai fiindcd acolo
presupunem ca ne vom gdsi mai aproape de isvor.
In acest chip s’a ajuns la importanta deosebitd a
religiunii popoarelor primitive. E de mare impor-
tanfa a sti, care e cunostinta de Dumnezeu in so-
cietatea primitivd. Daci acolo e un Dumnezeu, este
el definit precum Dr. Frazer il defineste ?

»Prin Dumnezeu inteleg o fiintd supraumana,
supranaturald, de naturd spirituala si personald, care
controleazd lumea, ori o parte din ea, in general
pentru bine si care e inzestrat cu facultdti intelec-
tuale, simtiminte morale $i puteri active, pe care
le putem concepe numai prin analogia facultitilor,
simfimintelor i activitdtilor umane, desi suntem
obligati a presupune cd in natura divini ele existi
intr'un grad mai inalt, poate intr’un infinit grad mai
inalt, de cat corespunzitoarele facultdti, simtiminte
si activitdti ale omului.

In scurt inteleg prin Dumnezeu un spirit supra-
natural bineficitor, guvernatorul lumii ori a unei
parti din ea, care se aseamins cu omul in natura
sa, desi il intrece in cunostintd, bunitate si putere® ).

Este acest Dumnezeu, asa inteles, univérsal ori
numai intr’o anumits parte a lumii? Ori el este con-
ceptul special al popoarelor primitive ? Daci-i asa, de’
?e? Aceste-s chestiuni de cea mai mare importantd
In Religiunea Comparat. Ele raspund nu numai

Gx)HL N(‘i Frazer The Belief in Immortality. London 1913 p. 9—10 cp.

Gwatkin: The Knowled e of God : T
2 i
lopment Edinburgh 1906 vol. I p.g359 s ool
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dorintei noastre de a cunoaste pe Dumnezeu, dar
si marelor probleme de Antropologie: 1) Cat de
departe disting popoarele primitive supranaturalul
de natural, 2) Ce intelegem noi prin natural si daci
nu cumva acesta e subliniat de un inteles supra-
natural.

Trec peste problema revelatiei si evolutiei. Aceasts
problema, care in veacul trecut a tulburat atit de
multe minti de elitd, pentru noi, care triim in vre-
mea lui Poincaré, Boutroux si Bergson si-a schim-
bat intru totul sensul.

A fost un timp tocmai dupd Lamarck, Darwin,
Haeckel, cand era un mare conflict intre filosofi si
teologi asupra acestui punct si in special in pri-
vinta conceperei originii religiunii.

Evolutionistii mentineau ci politeismul a fost cea
dintdi forma de religie, dupd care s’a niscut mono-
teismul lor. Dacd nu sustineau intocmai acest lucruy,
atunci afirmau ca natura omeneascd a avut o des-
voltare uniliniard, adica progresul a continuat dintr’o
definitd formd primitivd citre infinit.

Revelationigtii mentineau ci monoteismul a fost:
cea dintdi formd de religie si cd acesta mai pe
urmd a devenit politeism sau in alte cuvinte ei sus-
tineau cad regresul conditiunilor istorice dintr’o abso-
lutd origind — ,dinfr'o revelafie primitivdi — a fost
in adevér infinit.

Pentru noi cei de azi, lucrurile se prezinti altfel.
Noi suntem astidzi capabili de a reconcilia in me-
tafizica noastrd evolufia si revelatia si a le privi
intru totul ca compatibile. Dar tocmai pentru aceasta
e absolutd nevoe de studiul religiunii comparate,
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care singurd ne deschide calea in aceast} directie.

In afard de problemele puse asupra supranatura-
lului $i naturalului, asupra conceperei Divinititii ca
personale ori impersonale, asupra Evolutiei si Re-
velatiei, mai sunt multe alte relativ Ia diferitele
rituri si datine ale popoarelor, relativ la sacrificiu
rugaciune, meditatie religioasd, relativ la inspiratie
$i miracole. O sumi de probleme, care ne [imuresc
asupra aceea ce e religiunea si idealului, pe care ea
il propagd. Toate vor trebui cercetate cu cel mai
adanc interes, cu cea maj deplind seriositate. Cici
noi vrem si cunoastem, ceea ce-i universal; in
materie de religie, vrem sj stim ceeace-i perma-
nent si ceeace-i schimbabil, care-i esenta si care-s
manifestatiunile. ' Mintea noastri cere solufii la ase-
menea probleme s$i noi nu putem rdmanea linistiti,
pand cand nu gisim un raspuns.

Pentru aceasta incercim definitii, incercim cla-
sificafiile faptelor, cici noj vrem sa gisim legea
Lenerald.

Studiul  religiunii asa dar mu-i un lucru usor, in
deosebi in forma, in care vrem noi sd-l1 propunem.

El cere multa iscusintd si mult dor de munca.

Sunt atatia factori, care trebuesc avuti in considera-
fie ). §i dacd pentru tratarea pur istoricd a religiunilor
Se cer atitea precaufiuni, cu cat mai mult vor §i
ele cerute pentry tratarea Comparativd—unde, dupi

cum cu dreptate observi Profesorul Jastrow: ,cam-
R )
N Cp: ‘FB. Jevons: The Introduction to the History of Religion.

L°"<_1°" 1896 si J. E. Carpenter: Comparative Religion in Home Uni-
versity Library. :
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pul generalititilor e atat de fertil si deci atat de
atragdtor pentru diletanti“ ).

Inteleg greutatea subiectului. Nu oricine poate fi
in mod propriu pregatit pentru el.

Toti pot intra, dar nu toti pot rimane, cici multi
sunt chemati, dar putini alesi. Dar oricine are
dreptul sd incerce. ,C’est une belle science, qui
vous cultivez, Messieurs, elle est noble, elle est
digne, elle est élevée et elle est aussi utilitaire i iy

) M. Jastrow: The study of Religion. London 1901 p. 344 et seq.
?; Cuvinteie D-lui E. Guimet, directorul Muzeului Guimet la Con-
gresul de istorie a religiunilor din Oxford.



FIINTA RELIGIUNII

NATURA SI EVOLUTIA EI

Stiinta Religiunii are de obiect natura $i mani-
festdrile religiunii. Ea tinde sj inteleaga in mod
precis ce este religia, si lamureasci ceea ce-i legea
divina.

Existd in viata omului un fenomen, care isi are
caracterul lui specific, care reprezinti un deosebit
mod de relatie cu mediul inconjurétor, ceva, care e
in afard de dispozitiunile noastre intelectuale, emo-
fionale si active, ceva, care nu-i nici stiintd, nici
artd, nici morali si totus e de toate si mai presus
de toate.

Religia se reprezinti ca o atifudine distinctd a
vietii umane, in care cugetul si simtirea si vointa
iau parte comuna, in care frica de necunoscut se
amesticd cu credinta in o putere supranaturald, in
care jubirea §i admiratia se asociazi dorului neclin-
tit de a ajunge idealul.

Formele, pe care le imbraci religia in transfor-
marea ei continus, sunt nenumirate. Ea e un fenomen
Integral, psihic si istoric fotodata. Ca si intelegem



47

ce-i religia in esenta ei, va trebui si cercetim toate
formele de religiune, va trebui sd cunoastem istoria
tuturor religiunilor, care comparate intre ele ne vor
indica aceea ce-i comun i ceea ce-i deosebit pentru
fiecare in parte, aceea ce-i universal si ceia ce-i
particular. Numai dupa ce vom cunoaste istoria re-
ligiunilor, dupd ce vom fi cercetat in fiecare tara
felul cum se prezinti diferitele ceremonii $i rituri,
organizatiile eclesiastice si diferitele credinte de in-
terpretare a supranaturalului, dupa ce vom fi parcurs
In parte cu fiecare atitudine religioass speciali la
diferitele popoare — ca si prindem astfel firul ge-
netic al evolutii religioase — numai dup4 aceea, vom
putea spune ca stim in adevdr in ce priveste religia.
Faptele trebue si premeargd totdeauna teoriilor.
Faptele istorice in realitatea lor au darul convingerii
depline asupra rolului, pe care religia il are in viata
sociald pentru sufletele oamenilor.

Inainte de a incepe 1nsi istoria religiunilor, e de ab-
solutd nevoe a avea o idee generald asupra religiu-
nii. Existd in religiune ceva universal, ceva care apar-
tine tuturor religiunilor, ceva constant in orice ma-
nifestare religioasd. Aceasta formeazi caracterul spe-
cific al religiunii. Odatd acesta cunoscut e intro-
ducerea cea mai bund in clarificarea realitati reli-
gioase.

Diferiti oameni de stiin{d s-au ocupat cu religia
$i au exprimat deosebite vederi in aceasti privinta.
Cred cd prezintd un deosebit interes a cunoagte
parerile mai principale asupra definitiei religiunii.
Ele ne indicd metoda de cercetare si ne lamuresc
asupra subiectului. Deja, in capitolul precedent, am
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amintit de anumiti savanti, care s-au ocupat cu
religia si care au formulat diferite péreri asupra ori-
ginii si desvoltdrei ei. Vom proceda acum mai
departe.

E in decomun admis ci avem mai multe dispo-
zitiuni In raportul nostru cu natura, ci cel putin trei
facultdti primare rezidd la baza sufletului nostru,
care determind felul de a fi al individului. Aceste-s
cele trei facultdti ale cugetirii, simfirii si vointii,
care corespund evident cercetdrii intelectuale, acti-
vitatii emotionale si practicei de toate zilele 1). Dupi
felul cum se diferentiazd aceste, dupd cum una pre-
pondereazd mai mult ca cealaltd, avem oameni de
cugetare, de emotii, de actiune. De aici s-a mers
mai departe, crezandu-se ci facultdtile omului sunt
Separate si ca lucrezzd una fira alta. Pornind dela
aceastd conceptie, s-a ciutat a se da definitii reli-
giunii, descriind-o fie in termeni intelectuali ca Hegel,
Guyau si Max Miiller, fie ca o manifestare de senti-
ment ca Schleiermacher, fie ca un cod de legi, ori o
exprimare a vointii ca Schopenhauer, Kant, Comte.

Cercetirile psihologice de astizi si progresul An-
tropologiei in general nu ne maj ingddue de a privi
astfel lucrurile. Azi stim cu totii ca in viata psihicd
toate laturile personalitétii particip4, ci in religie
deci, nu poate fi vorba de o facultate in parte, ci
de toate impreuns. Vointa, sentimentul, intelectul
participa toate fmpreuni in constitutia religiunii 2).

Sufletul omuluj i intregimea lui, intreaga perso-
\
:; J- Arthur Thomson: Introduction to science. Home Univ, Libr. p. 8—9.

i James H. Leubs - The psychological origin and the nature of re-
ligion, London 1909 p. 2 seq. p. 8.
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nalitate tinde intr’o anumiti directie, in citarea unui
anumit ideal, imbritisand anumite forme, care al-
catuesc esenta religiunii.

S’a citat a se deosebi apoi intre religia interni
§i externd, intre ceea ce corespunde stirii interi-
oare a sufletului nostru ca pietatea, evlavia, credinta
si diferitele manifestiri ca ceremonii, rituri, culturi,
care alcdtuesc partea externi a religiunii. Dar ob-
servafiunile facute asupra fenomenului religios ne-au
ardtat cd nu se poate una firi de alta, Religia nu-i
numai ceva intern, ci-i totodati $i o exteriorizare
a imboldului intern. Dupi cum corpul si sufletul
sunt vecinic impreun, asa riturile vecinic insotesc
simfirea interni religioasa.

Instinctiv vorbind religia e una. In fiecare om
existi o inclinatie deosebitd, ceva unic, care-l a-
trage cidtre mister, citre misticism. Existd in natura
omului un mod particular de purtare, care alci-
tueste elementul vital al religiunii.

Urmand pe D- W. Warde Fowler 1) celebrul is-
toric englez, in literatura latini din timpurile cele
mai vechi, pani la ivirea crestinismului, cuvantul ,re-
ligio“ a avut o mulfime de sensuri $i de multe ori
din cele mai curioase $i neasteptate, dar toate se
reduc la doui tipuri principale, din care uny] pro-
babil e mai vechiu decat cellalt. Unul reflects sim-
fimantul natural al latinului, cand e fatd in fafd cu
supranaturalul sau supra normalul, inainte ca Statyl
Cu sacerdofiul siu si cu dreptul siy religios si fi

') W. Warde Fowler : The latin history of the word Religio in The
Transactions of the congress for the History of religion. Oxford,

4
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intervenit sa linigteasca acest sim{imant. Altul ex-
primd atitudinea cetdteanului din Stat catre supra-
natural, acum realizabila fard frica ori indoiald in
forma zeitdtilor recunoscute de statul sdu.

Domnia-sa explicd intrebuintarea acestor dou
sensuri si dat fiind autoritatea sa, nu ne putem
indoi de adevar. In ceeace priveste sensul intai, cum
e si natural, omul prin experientd a inceput a in-
ldtura ceeace nu-i era convenabil, ceea ce-i producea
fricd (mefus).

»Loca religiosa“, ,dies religiosi“ n’au fost pro-
clamate ca atare de administratorii oficiali ai lui
»Jus divinum*“. Nu se giseste niciun indiciu in aceastd
privintd in Corpus Inscriptionum. La inceput ,reli-
giosum*, e contrastat cu ,sacrum* si religia e mai
mult superstitie ?).

Fapt insemnat este ci religia n’a fost personi-
ficatd ca o zeitate asa cum a fost pietas, sanctitas
§i aproape toate virtutile. ,Ea nu e o virtute, ea nu
duce necesar la un definit curs de actiune si nu in-
corporeazd niciun sens de datorie ori actiune mo-
rald: ea e inainte de toate si in mod esenfial un
simfimant, la care natura umang e expusd in anu-
mite conditiuni®, :

Al doilea sens e admirabil ilustrat in Cicero, in
operile lui De legibus si De natura Deorum. Cu-
vantul , religio“ vine dela ,legere® zice Cicero si D-1
F owler aproba. ,Qui omnia, quae ad cultum deorum
pertinerent, deligenter retractarent et tanquam relege-

) Cp. . arde (8] ]er. igi
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rent, sunt dicti religiosi ex relegendo, ut elegantes ex
elegendo, tanquam a diligendo diligentes, ex intelli-
gendo intelligentes : his enim in verbis omnibus in
est vis legendi eadem quae in religioso“ 1),

In orice caz derivatia lui Lactantiu din religare e
imposibild. Asemeni nu poate fi admis3 derivatia
propusd de fericitul Augustin din verbul reeligere.

Scriitorii crestini au ciutat si dea un sens spe-
cial cuvantului religie si in aceasta au reusit.

»Religio“ acum putea fi aplicatd tuturor crezurilor,
insd aveam ,religio Deorum* si ,religio Dei“ sau cum
se prezintd cazul in Octavius al lui Minucius Felix,
pe la sfarsitul secolului II al erei noastre, ,nostra re-
ligio vera religio“ %) Acest sens e general insecolul al
Ill-lea. Lactantiu scria: »Nostra religio eo firma est et
solida et immutabilis, quia mentem ipsam pro sa-
crificio habet, quia tota in animo colentis estif).

Astfel intelesul cuvantului religie a variat succesiv
insemnand: 1) frica naturald, teama, pe care omul
semicivilizat o simte dinaintea a ceea ce nu poate
explica 2) cultul, prin care el se sileste sd impace
puterile nevdzute, impreuni cu scrupulul, pe care
il simte, daci expifarea e in cel mai mic grad im-
perfectd 3) intreaga sferd a cultului impreund cu
credinfa in supranatural, vazuti din punctul de ve-
dere filosofic 4) diviziunile concurente ale sferii cul-
tului si credintei, fiecare fiind acum o »religio“iar
credinfa crestind fiind pentru crestin ,,vera religio® ¢).

1) Cicero : De natura Deorum. Lib. II. Cap. 28.

?) In Octavius 38, 2

%) In De justitia 5, 19,

) O complecti dare de seami asupra evolutii sensului religiunii e
in concluzia cirfii d-lui W. Warde Fowler : The religious experience
of the roman people pp. 452—469.
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Religia denotd deci un complex de stiri sufle-
testi : frica, teamd, respect, superstitie, pietate, fie-
care din aceste atitudini preponderind dupi gradul
de culturd, in care se afli omul. : '

La Greci avem cuvintele: EuotBew, Spyokeia, Aatpla
nlong, care toate ne aratd partea internd a sufletului
omenesc in aceasti atitudine speciald, de care ne
ocupdm. Spiritul grec mai idealist cati si patrunda
mai adanc in infelesul vietii.

Iudeii intrebuinteazi cuvantul herit, care inseamni
legdturd: ,Acum de veti asculta de vocea mea §i
veti pazi legdmantul meu, veti fi mie popor ales
intre toate popoarele, ci al meu este tot pamantul *)“.

Popoarele exprimi intelegerea lor asupra Univer-
sului §i Celui care-l conduce in diferite feluri, dupi
caracterul lor etnic, dupd experienta lor sociala, in
sfarsit dupd idealul urmirit.

In India, fiecare e convins ci orice exists in lume
este manifestarea lui Dumnezeu si religia e infeleasd
Ca atare: ,M4 plec inaintea lui Dumnezeu iards si ia-
ras, inaintea Iui Dumnezeu, care e in foc si apd, care
patrunde intreaga lume, care e in recolta anuald, ca
$i In arborii vecinici 2)“.

In'lumea stiinfificd de azi nu-i unitate de vederi
asupra infelesului religiunii. O definitie sigurd a re-
ligiunii nu s-a dat $i va trece inci multd vreme,
Pand cand aceasta se va intdmpla. Colectionarea
faptelor, observérilor si analizelor nu s-a ispravit.
Incd si multi se indoesc, dac se va ispravi vreo-

\
') Exod 195,

*) Rabindranath Tagore : Sadhana, London, 1913 p. 17.
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datd, dat fiind ci natura umani e ceva, care e in
vecinicdi migcare, in continui desvoltare. Totdeauna
va fi dar o parte necunoscutdi. D-1 C. C. L
Webb, profesor de Religiunea comparatd in Oxford
e dispus si apere aceasti atitudine, cd religia
nu poate si nici n-are nevoe de a fi definiti, »Nici
relativ la religie, nici la frumusetd nu se poate da o
definitie anumit3, care si ne oblige, de a refuza re-
cunoasterea uneia din ele in instante, pe care defi-
nitia le-ar exclude, ori de a le recunoaste in ade-
var in instante, pe care ea le-ar cuprinde“?).

Religia e ceva atat de complex, zic altii, ci nu
poate fi incitusati in sfera ingusti a catorva cuvinte.

Aceastd e o vedere prea excluzivisti insd, pe care
0 respingem dela inceput. Noi intelegem c putem
gasi formule generale, care si exprime pe deplin
fenomenul religios, aceasti atitudine speciald a vietii
omului.

Ne oprim pentru un moment asupra diferitelor
scoli, care au formulat cu mai mult sau mai putin
succes diferite teorii asupra religiunii.

Multimea tuturor ganditorilor si cercetitorilor in
religiune cred ca poate fi impirtitd in cinci grupe :
1) scoala filosoficd 2) istorici 3) sociologica 4) psi-
hologicd 5) antropologic.

 Din toate aceste direcfiuni de gandire, vom cipita
0 lumind mai vie asupra fiintii religiunii, asupra
esentii ei si formelor, ce ea le imbraci in decursul
timpului, ne vom ldmuri asupra complexului fenome-

nelor religioase.

1) C. C. L. Webb: Problems in the relations of God and Man. London
1911 p. 4.
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Scoala filosofica

Filosofia timpului nostru desigur nu mai e filo-
sofia de fnainte de Hume, Kant, Comte. Datorits
criticilor facute de acesti mari cugetitori, teoriile
mitologice si simboliste asupra religiunii au dis-
parut. Absolutismul scolastic nu mai are citare.

Filosofia religiunii astizi pune problema fiintii re-
ligiunii cu totul deosebit. Se intelege din ce in ce
mai mult si in filosofie, ci cunoagterea adevarului
e in stransd legituri cu experienta sigurd a vietii.
Filosofia prin natura ei cati adevirul ultim, valoarea
lumii in adancimea ei, valoarea lucrurilor. In religie
€a vrea sd stie care e esenta religiunii, care e va-
loarea ei, care e ultimul ei adevdr. Cdutand a da
explicatii acestor chestiuni, filosofii cred a l&muri
problema religiunii in adancul ej. A

Dar catd prudenti nu trebue in o atare cercetargﬁ

»Desi prudenta in ea insfs nu-i nici virtute, nici
sfintenie spiritualj, totus fdra prudenti sau in opu-
nere cu ea nu poate exista nici virtute, nici sfin-
tenie. 1)

Directia cea noud ne vine din Germania.

Dupa Lotze®) se incepe a se vorbi de adevirata
valoare a lucrurilor (Die Geltung), de acea posibi-
litate absolutd a aducerii realitatii la cunostintd.
Existd realitatea, care e un haos, din care spiritul
nostru in virtutea acelei posibilitdtii scoate lumea
armonicd — cosmosul. Spiritul nostru are anumite

\
') Samuel T. Coleridge : Aims to reflexion,

*) Hermann Lotze. Mikrokosmos, Leingi ;
s 7 > , Le e-
llglonsphllosophie’ Leipzig 1882, ipzig 1864 si Grundziige der R
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forme de cugetare, sub care apercepe realitatea si
care ne duc in lumea deosebitd a valorilor. Lumea
ne apare in diferite feluri dupa interesul, pe care-l
urmdrim. Altfel o va concepe un chimist, altfel un
biolog, altfel un teolog. Existd in noi anumite nece-
sitafi, trebuinte, care ne fac sa atribuim lucrurilor o
anumita importantd, o anumitd valoare. Fiecirei tre-
buinte ii rdsare o valoare. Astfel trebuintelor inte-
lectuale, estetice, etice le corespund valorile ade-
varului, frumosului, binelui ¥). Aceste valori nu-s
empirice, ci-s apriorice, sunt inci absolute.

Dupd acest fel de a privi lucrurile, religia este o
valoare (Der Wert), care corespunde unui simtimant,
unei necesitafi/,,Ceeace totdeauna duce pe oameni
la religie este nevoia de a sti pe deplin asigurate
bunurile lor cele mai mari —viata, sufletul si sco-
purile aspiratiunilor celor mai inalte 2).“7In lupta
pentru existentd, idealurile se pierd. Dorinfa vie, care
duce la religie, e ca anumite idealuri si continue
existenta lor. Dar mai mult, in religie existi con-
vingerea fermd a conservérii idealului. Religia este
credinfa, stiutd ori nestiutd, in continuitatea valo-
rilor ®)...”|

Sunt in special trei valori absolute: valoarea lo-
gicd, valoarea eticd si valoarea estetici. Aceste va-
lori is deosebite dupid normele, de care se conduc
$i dupd scopul, pe care-l urmiresc.

Nu existd incompatibilitate intre ele, ci toate se

1) Harold Hoffding : Der Menschliche Gedanke, Leipzig 1911 p. 411,
?) Hoffding op. cit, p. 412,
3) Ibid p. 413,
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reintregesc reciproc. Intregirea lor se face in va-
loarea absolutd a religiunii ).

»Sensul vietii noastre atirni de aceasta, cd in
realitate lumea e una si aceeas. Si nu numai ci
lumea singurd di sensul viefii noastre, ci ea insis
in mod deslusit e plind de valoare, fiindci ea ri-
mane egal aceeas si se afirmi pe sine, cand noi
depdsim dela Adevir spre Frumos sau Bine. Singura
condifie, pe care trebuia si o stabilim pentru tot
ce e plin de valoare, este astfel indeplinita: afir-
marea de sine insis prin trecerea in o noud in-
Cercare, care devine o realizare in o noud forma.

Am gisit afirmarea de sine inauntru logicei, este-
ticei §i eticei si-am vizut ci nu-i un altfel de afir-
mare de sine si de aceea nu poate exista un alt
grup de valori induntrul lumii. Lumea ca un tot va
fi deci pling de valoare, cand aceasti afirmare de
sine va duce dela un grup de valori la un altul si
astfel lumea conexiunei in totalitatea ei, se va rea-
liza iards in totalitatea moralului si frumosului® 2).
»Religia ca si filosofia trebue si jasi din lumea in-
tamplarilor si sy depaseascd experienta ?).

. Scopul ei e infelegerea identitatii lumilor valorilor
$1 conceperea lotalitatii Ilumii insds ca supremd
valoare *),

Dupi aceasts concepere a vietii existy ceva in

d’une philosophie dela religion, Paris
) Mﬁnsterberg p. 401. ;
?) Ibid p. 402,
‘) Ibid p. 402,
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naturd, care o transcendeazi, existd o idealitate, care
determind acfiunile noastre. Aceastd teorie a cunos-
tintii —cdci e vorba aci de o teorie a cunostintii —
adauge empirismului stiintelor pozitive un sens spi-
ritualist, transcedent. Existd o lume intreagi mult
mai mare, de cat o afirmd experienta noastrs zilnica,
in care voinfa omului trebue si-si supuni idealurile
cele mai inalte?). Cat de mare importanti are pentru
stiinta religiunii §i pentru religia insis aceasti me-
todd de cercetare ne-o spune Dr. Ernest Troeltsch:

»Numai cind empirismul si rationalismul, psiho-
logia i teoria cunostinfii se unesc, devine Stiinta
Religiunii o stiintd a religiunii si nu o negare a re-
ligiunii, ori o stiin{4d contra religiunii, sau o simpl
descriere a religiunii, fird stiinta. Principalul intr’o
tratare stiintificd a religiunii este ca si i se lase
religiunii suavitatea si vitalitatea ei, mistica si ira-
fionalitatea ei, in virtutea cirora ea singuri este
i sa ingddue totus o criticd si o regulare, o ab-
sorbire de sine §i o desvoltare a viefii religioase,
in virtutea cdrora ea e §i poate deveni mai mult,
de cat pare a fi de fapt, in manifestirile ei tulburi
de masi“?2).

Scoala istorica

Aceastd directiune isi propune si cerceteze fiinfa
religiunii in diferitele manifestdri ale Evolutiei re-
ligioase, pe terenul religiunilor istorice ale Chinezilor,
Indienilor, Persilor, Semitilor, Egiptenilor, Grecilor,

1) Hoffding op. cit. p. 412,

?) Ernest Troeltsch: Psychologie und Erkenntnistheorie in der Reli-
gions Wissenschaft, Tiibingen 1905 p. 53.
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Romanilor, etc. In afari de ori ce preocupdri filo-
sofice, ea cerceteazi religiunea in manifestirile ei
exteriore §i nu-i de mirare, daca va da deosebitd
atentie ceremoniilor si riturilor, datinilor §i cultului
popoarelor. Esenta religiunii, dupd aceasti scoald,
se cuprinde in riturile si dogmele diferitor biserici.
De altfel prima ei tendinfd e de a descrie faptele,
de a da seama de cat mai multe manifestari re-
ligioase, fie intr'un cerc determinat al unei tiri, fie
in zona intinsi a religiunilor pamantului.

E o directie descriptivd mai mult, aceastd scoala,
Care este reprezentati in' mod excelent de colabo-
ratorii revistei de istorie a religiunilor — Revue de
Lhistoire des religions — de sub conducerea d-lor
Paul Alphandery si René Dussaud si care numdri
printre promotorii ej pe Chantepie de la Saussaye
s$i Salomon Reinach si Contele Goblet d’Alviella.

D-I Salomon Reinach in cartea sa de istorie a
religiunilor — Orpheus — atat de clar si limpede
scrisd, dar de multe ori $i atat de usoari in emi-
terea pérerilor, defineste religia prin »un ensemble
de scrupules qui font obstacle au libre exercice de
de nos facultés, 1) ~

Religia e astfe] dupd marele istoric si arheolog
francez o adunare de Scrupule, care impedecs exer-
cifiul liber aj facultitilor noastre. D-sa e influentat
foarte mult de Prezenfa aceluj element, recunoscut
cum ca esenfial in religie, de zapy si defineste
religia numai syp auspiciile acestei nofiuni. E insi
0 definitie exclusivists, care ny Cuprinde toate da-

——
') Salomon Reinach: Orpheus Ed, 1909 p: 5;
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tele experientii religioase.?) Un pas mai departe il
face d-1 René Dussaud in introducerea sa la istoria
religiunilor, cand defineste religia: ,un ensemble
organisé de croyances et de rites, qui se propose
d’accroitre et de perpétuer le principe de vie de
individu, du groupe et de la nature“?),

Dupd cum se vede, aceastd definitie trece mai
departe de ceremonii si rituri §i adauge ca esential
pentru religie cresterea si perpetuarea principiului
vietii, fie din individ, din grupul social ori din na-
turd. E de discutat intru cat tendinta voluntaristd
a perpetudrii principiului vietii e un element esen-
tial in religie. ,

Totus e recunoscut de totiistoricii religiunii ci exista
»ceva mistic®, care transcendeazd formele religioase
concrete. Lamurirea acestui ceva nu poate apartine is-
toriei, ea apartine psihologiei ori filosofiei i din pricina
aceasta o definitie complectd a religiei nu se poate
prinde numai prin ajutorul istoriei. Istoria netigiduit
ne aduce lumini, care ne deschid calea intelegerii
sigure a religiunii. Dar nu toate luminile!

In general istoricii se feresc de a da o definitie
generald religiunii. Ei se mulfumesc cu descrierea
viefii religioase a diferitor popoare si scoaterea la
lumind a textelor, care ne indici mai mult ca ori
ce imboldul spiritului religios.

Catd lumind asupra religiunilor orientale nu ne-au
adus cértile sfinte din orient — The sacred Books

1) O criticd a acestei definifii vezi in A. Loisy, Apropos d’Histoire
des religions pp. 49 foll.

?) René Dussaud: Introduction a Ihistoire des religions. Paris 1914,
p. 290.
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of the East? Cati lumini nu ne da Biblia? Textele
ne dau baza sigurs, pe care putem sd speculdm ?),

In definitiv, religia ca fenomen de manifestare a
viefii isi are istoria sa $i nu se poate sa fie pe
deplin inteleass, cat timp nu i se cunoaste aceasti
istorie. Istoria religiunilor ne aratd cum constiinfa
popoarelor vecinic s’a indreptat citre puterea prea
Inaltd, de cat care o alta mai mare nu poate fi
conceputa, cum sufletul neamurilor totdeauna e
manat de un dor deosebit de 2 ajunge lumina cea
desdvarsiti a Fiintii supreme.

Nimic mai mult ca istoria nu ne intdreste cre-
dinfa noastri in providentd.

Religia dupj istorie apare in raportul omului cu
Dumnezeu. Dumnezey este reprezentat sub diferite
forme dupg epoce si localititi. De la animismul to-
temic al religiunilor primitive $1 pand la monoteis-
mul personal al religiunilor popoarelor civilizate e
0 scard intinsj de reprezentdri; dar divinitatea tot-
deauna atrage firea omeneascd in aspectele ei cele
mai inalte de adevir, de bine si frumos.

Scoala sociologica.,

In timpul din urma, a produs mare valvi in cer-

ratorilor din PAnnée Sociologique, intre care se nu-
marad persoane de notorietate, ca d-njj Hubert, Mauss,
\

) Vezi Edw, Lehmann - Textbuch zur Religions-geschichte, Leipzig

1912. ori ,The American lectures on th 5 mEReEs el
ferite serij. 0 the History of Religions® in di
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Levy Bruhl, de a fi atras atentia asupra valorii ele-
mentului social in religie. Definitia d-lui Durkheim
asnpra religiei este: ,un systéme solidaire de cro-
yances et de pratiques relatives & des choses sa-
crées, cet-adire séparées, interdites, croyances et pra-
tiques qui unissent en une méme communauté mo-
rale, appelée Eglise, tous ceux qui y adhérerent i
Religia asa dar consistd din credinte si practici rela-
tive la lucruri sfinte, care unesc pe tofi, care aderi
la ele in 0 comunitate morald, numita biserici. Bise-
rica, comunitatea morald e un element esential al
religiunii.

D-sa bazeazd aceastd afirmatie pe studiul orga-
nizatiunii totemice a popoarelor primitive, in special a
Australienilor, care dupd cum gtim se inparte in cla-
nuri totemice, adicd in grupe sociale, avand fiecare
o emblema deosebitd in un animal ori planta®). Pe
de altd parte religia e un sistem de credinte si
practici relative la lucrurile sfinte, adicd lucrurile
oprite, separate.

In introducerea sa la istoria religiunilor a d-lui P.
D. Chantepie de la Saussaye, d-1 Henry Hubert con-
clude: ,La religion est l'administration du sacré ) e

Dela aceeas idee a ceea ce-i sacru pornesc in stu-
diul din L’Année sociologique d-nii Hubert et Mauss ¢)
afirmand-o ca fundamentald tuturor riturilor ca atare.

!) E. Durkleim : Les formes élémentaires de la vie religieuse Paris
1912 p. 65. cp. L’Année sociologique I p. 22,

?) Spencer and Gillen : Native Tribes of Central Australia §i Nor-
thern Tribes of Central Australia, London 1899 si 1904.

?) Chantepie de la Saussaye op. cit. p. XLVII

‘) L’Année sociologique vol. VII. ,Esquisse d’une théorie générale de
la magie®.
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In privinta definitiei Sfinfeniel, ei gisesc ci-i foarte
greu de definit, ci-i ceva sui generis si cd poate fi
descrisd mai mult negativ, ca ceva care implici in
sine o eficacitate, ce-i scoass pe cale nemecanici.
Astfel riturile sunt definite ca »tecnice, mistice si
traditionale“. Riturile mistice se deosebesc de celelalte
tocmai prin acea eficacitate nemecanicd, care-i speci-
ficd fenomenelor magico-religioase si care-i concreti-
zatd in cuvantul polinesiac mana, Religia se deosebeste
de magicd prin aceea ci-j recunoscutd de utilitate
sociald, pe cand magica cuprinde in sine tot ce-i
oprit,-illicit. Religia are o realitate sociald, care-i fird
gres si care in societatea primitivd e ca un fel de
politicd practica, conducitoare in toate,

Scoala sociologic fsi ia exemplele din cultura pri-
mitiva $i de sigur e mult de obiectat aci. De ce adici
cultura superioar3 ar f exclusa ca motiv de studiu?

Dar punctul de discutie reincepe acolo, unde
scoala sociologici afirmi cj notiunea de sacru
trebue ciutaty in representatiunile colective. Existd
0 psihologie sociali aparte. In grupul social, din
care face parte, omul Isi exalteazi mintea $i a-
junge si perceapa ceea ce individual nici-odats
N-ar putea percepe, ajunge si creads in puteri extra-
ordinare, in lumea lucrurilor sfinte-sacre S

Filosofia directiunii din L’Année sociologique este
€xpusd de d-I Levy Bruhl ?). D-sa critici postulatul,
in de comun admis, al scolii antropologice engleze

ol e S

) E. Durkheim: Les formes élémentaires de 1a vie religiuese p. 313.
*) Levy Bruh

i I: Les fonctions mentales dans les sociétés inferieures,
Paris 1910,
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cd ,spiritul uman este totdeauna si ori unde ase-
mandtor cu sine insus®.

Animismul d-lor Tylor, Lang, Frazer si scoalii lor
implicd aceasta identitate.

In contra acestei identitdti se citeazd idea tipu-
rilor mentale deosebite dupa tipurile sociale ,I’idée
de types de mentalité differant entre eux comme les
types de sociétés“. ,Un tip social definitiv, care are
institutiunile sale, va avea de asemeni necesarmente
si mentalitatea sa proprie.

La tipuri sociale diferite vor corespunde menta-
litafi diferife, cu atat mai mult cu cat institutiunile
si moravurile ingesi nu sunt in fond decat un anumit
aspect de representatiuni colective...” ?).

Aceasta-i argumentarea scolii franceze.

Mai departe d-1 Levy Bruhl mentine cid popoarele
primitive nu-s logice, ci prelogice, Omul primitiv
nu cugetd ca noi, ci in un mod deosebit, mistic; el
percepe lucrurile sub spectrul vietii grupului, din
care face parte. Caracterul mistic e general in dife-
ritele proprietati atribuite plantelor, animalelor, par-
tilor corpului uman, fiintilor neinsufletite, pamantului,
formelor obiectelor fabricate, etc.

Analizdnd perceptiunea, pe care primitivii 0 au
despre imagini, portrete, nume, umbre, vise, conchide
asupra caracterului—natural §i supranatural deodatdi—
al realitdfii, pe care ei o percep. La ei toatd reali-
tatea e mistica, lumea vizibild i invizibild e una.

1) Les fonctions mentales dans les sociétés inferieures. Paris 1910,
pag. 19.
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Nu existi acea diferentiere, care Caracterizeazj so-
cietdtile culte, in care rationalul bazat pe ceea ce-i
vizibil, e criteriu de conducere in viata.

Teza sustinuti de aceasta scoali e exagerati.

Diferentele intre cultura primitivy $i cea superioars,
dacd sunt, desigur ci nu-s datorite numai reprezenti-
rilor colective. Puncty] de plecare apoi e intru totul ne-
legitim. A crede cj idea de timp $i spatiu, ci idea re-
ligioasi se datoreste exclusiy reprezentarii colective,
neglijand psihologia individului, e o eroare. A face
abstractie de individ e tot atat de enormi gresala,
€a si a uita mediy] social, in care ¢] se desvolta.

Omul sj Societatea totdeauna au fost impreuns si
totdeauna s’ay influentat reciproc. Dar individul isi
are partea lui hotiratoare In dezvoltarea culturii, Ca
atare, Religia trepye Privitd si din acest punct de
vedere,

Scoala psihologics

trunderea stirijor sufletesti si motivelor, care condi-
tioneazj €Xperienfa religioasj — e intru totul nou.

zentului, Se Cerceteazd diferitele fenomene, se caut
Iggétura Cauzali intre ele, se fac diferite observiri
¥l €xperimente, ge incearcj formularea diferitelor tipuri
§1 categorij,

Empirismy] 5 invins in stiinfa religiunii. Analiza
psihologics 5 congtiintii religioase insds e punctul
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culminant al acestei directiuni, care, dacé in Europa
nu ne-a dat decat doar pe un Ribot $i un Wundt,
in America insd ne-a dat o serie intreaga de savanti
pe William James, George A. Coe, Edwin Starbuck,
G. Stanley Hall, James Leuba, E. A. Ames, L
King efc...

E meritul acestei. gcoale, de a ne fi luminat pe
deplin cd e o nebunie a incerca o filosofie a reli-
giunii, fard ca mai intdi sd cunoastem acele tendinte
si procese mentale, cu care noua psihologie se ocupa
in deosebi, e meritul ei de a ne ardta un vast mate-
rial nou, pe care trebue sd-1 cercetdm ?).

Prospectul revistei ,,The American Journal of re-
ligious Psyhology and Education“ editatd de Dr. G.
Stanley Hall ne descrie campul noilor cercetdri. El
va cuprinde : psihologia convertirii, patologia reli-
gioasd, inspiratia si revelatia, confesiunea, credinta,
rugaciunea, moartea, pdcatul si degenerarea, sacri-
ficiul si renuntarea, cultul, vindecarea... figaduin-
tele — jurdmintele etc.

Scopul acestei scoale e de a cerceta tot ce cade
in domeniul experientii, toate fenomenele religioase
—sub orice infitisare a lor.

Sd vedem cum privesc religia cei doi mari cam-
pioni ai gcolii americane William James si James
Leuba. |

Dupd W. James religia e o opfiune, o alegere,
nu intelectuald ci voluntard, mai mult chiar instinc-
tivi — a momentous option, a forced option?). Re-

1) Louis H. Jordan op. cit. p. 291.
?) William James: The will to believe, London 1910 p. 26 seq.

5



66

ligia e o ipotezi vie ') asupra vietii, in care avem
deplina libertate de a crede. ,In concreto, li-
bertatea de a crede cuprinde numai acele optiuni
vii, pe care intelectul individuluj nu le poate rezolva
prin sine insus“?®) Valoarea religiunii e in practica
vietii, in utilitatea ei,

Pérerile sale asupra religiunii sunt expuse complect
in cartea sa: Varietitile experientii religioase , The
Varieties of religious experience® care cuprinde o
serie de conferinte desvoltate [a Edinburgh, in anii
1901 si 1902. Subiectul siy € natura omeneasci in -
sentimentele si impulsele ej religioase *). Documentele
umane, care-1 intereseazi maj mult, sunt cele ale
oamenilor mai desavarsiti in viata religioass, la care
religia nu-i un simply obiceiu—o imitatie, ci o Jebra
acufa. *) El cerceteazi cu Cea mai mare acuratefs ex-
perienta religioasi a acestora. ;

In capitolul »Religie si neurologie“ ®) protesteazi
contra materialismuluj medical, dup4 care un Sf. Paul
ar fi un epileptic, Sf. Teresa o isterica, Sf. Francisc
de Assisi un degenerat ereditar °) si catd si pue
problema in modul ce] mai larg 7). Recunoaste ,c3
sunt momente de experientd sentimentals §i mistica,
Care aduc cu ele up €norm . sens de autoritate

internd si iluminare® ®) Temperamentul psichopatic
O

1) ibid, 27.

?) ibid. p. 29,
19:)1 Will:igam James: The Varieties of religious experience, London

=P e8!

4) ibid p, 6,

%) ibid. pPp. 1—25.

%) ibid p. 13.

7) ibid. p. 13.

) p. 16.
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poate sd fie un mijloc puternic, de a ne duce in
imperiul adevarului religios, in care omul normal nu
poate péatrunde ).

Si apoi criteriul de judecare al acestor fenomene
trebue catat in luminarea imediatd, in rafiunea fi-
losoficd si in ajutorul lor moral?).

Religia trebue judecatd dupa rezultatele ei, nu
dupa originile ei?®). Dupa faptele voastre vd vor cu-
noaste pre voi...

E marele merit al lui W. James, de a ne fi afras
atentia asupra rolului personalitdtii in religie ¢) si mai
ales asupra realitdtii invisibilului. In capitolul ,Rea-
litatea nevdzutului“?®) studiazd credinta in obiecte,
pe care nu le putem vedea, acea ordine nevidzuta,
cu care noi ciutim si ne punem in armonie, privind
aceasta ca supremul bun¢).

Tema lui e ,existenfa in mecanismul nostru
mental a unui sens al unei realitdti prezente, mult
mai intinsad si mai generald, decat aceea pe care ne-o
procurd simfurile noastre speciale“ 7). Existd in con-
stiinfa umand sensul unei realitdfi, sim{fimantul unei
prezente obiective, o percepfie a ceva mai mult—
,something more*. Orcat, experienta zilnicd ne-arata®).

El aduce o multime de citate in favoarea asertiunei
sale. latd spre curiozitate un testimoniu adus de pro-

2y P25,

) p. 18.

Np. 21,

) p. 29.

%) ibid. pp. 53—177.
Y pi53:

) p. 63.

%) pp. 58, 50, 60 seq.
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fesorul Flournoy din Geneva dela o doamni, care avea
darul scrisului automat. Ea zice : »Ori de cate orj
practic scrisul automat, ceea ce mi face sd simt
¢d nu-i datorit eulyj subconstient, e simfimantul,
Pe€ care totdeauna il am, de prezenta unei persoane
strdine, externe de corpul meu. Cate odati e atat
de bine Caracterizati, cj ag putea si-i day pozitia
el exacti. Aceastj impresie a prezenfii acestei fij-
infe e imposibil de a descrisi. Ea variazs in
intenzitate si coloritate dupa personalitatea, de a
Care scrisul se declari cj vine. E cineva, pe care
il iubesc, o simt aceasta imediat inainte de a veni
ori ce scris. Inima mea pare sd recunoascj aceasta“ 1

Asemenea cazuri apar foarte des in fenomenul
religios, care admite ca condifie sine qua non atarj
fiinfi superioare.

»Dumnezeu e intry totul real pentru mine. Eu
vorbesc cu el $i adesea primesc raspunsuri,“ zice
un tandr de 27 de anj ), iar un tanir de 17 ani
continud: ,Cate odaty ma duc la biserics, stau jos,
md asociez a slujbd si inainte de a pleca simt ca
$i cum Dumnezey € Cu mine de-a dreapta mea,
cantdnd si ceting psalmi cu mine, .. Si iards simt ca
$i cum ey a§ sta de partea yj $i-as pune bratele
mele in jurul lyj $i as siruta,.. Cand m4 impaér-
tdsesc Ia altar, incerc s intru in legituri cu el $i
In general simt Prezenfa lui“s),

Asemenij marturisiri sunt aduse de Ja bdrbati si

_\
1) ibid. p. 62,
) p, 71
ip. 71.
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femei, de toate varstele, dela cele mai fragede pani
la cele mai inaintate.

Cum vedem, pentru James, religia e ceva ce
apartine experientii, ceva care se poate experimenta.
Si punctul principal in religie e obiectivitatea ei.
Psihologii recunosc astdzi acel ceva ,mai mult“
ca real ') Subcongtientul e in zilele noastre o en-
titate psihologicd bine acreditatd®). In capitolele
asupra convertirii, sfineniei, misticismului, W. James
studiazd detailat caracteristicile religiunii.

Cuvantul ,religie“ e un nume colectiv, nu poate
fi vorba de o singurd esentd a religiunii, ci de mai
multe caractere ale ei?®). Existd frica religioasd, iu-
birea religioasd, teama religioasd, bucuria religioasa
si asa mai departe,*) care alcdtuesc ceea ce se
zice sentimentul religios. Dar acest sentiment n’are
o naturd psihologica specifica, %) ci depinde de felul
specific al obiectului, la care se adreseazd ®).

Astiel, din punct de vedere extern, religia poate
fi definitd ca ,arta de a castiga favoarea zeilor“?);
din punct de vedere intern ea insemneazd: ,sim-
timintele, actele si experienfele indivizilor in sin-
gurdtatea lor, intru atat, intru cat se infeleg a sta
in legdturd cu ori ce ei considerd ca divin“?®). Cu-
vantul ,divin“ dupd James denotd un obiect, care

1) Ibid p. 511.

%) p. 511 et seq.

)i 26

3) pL 2%

5) p. 27.

¢) p. 28.

") ,The art of winning the favor of the gods“ ibid p. 29.
% p. 3L
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€ cu Dumnezeu, fie ori ny o divinitate concrets N
Dupa aceasts definifie e clar ci atat teologia, cat
$i organizatia ecclesjastics Is ceva ce apar maj
tarziu, is de ordin secundar. Ceremoniile, cultul 8i
sacrificiul, comunitdtile religioase, teologia sunt parti
esentiale ale religie; institutionale, dar ele risar din
dispozitiile interne ale individului insus, care e
nucleul existentii religiunii ?). C4t3 deosebire de felul
acesta de a vedea si cel al scoalelor precedente,
in special al scoalei sociologice !

Religia e o reactiune a vietii gi o alipire cétre
un anumit obiect din foatd inimq £))

O multime de fapte concrete ilustreazd aceste
afirmatii. Cats deosebire de pilda intre privirea rece
filosoficd a lui Marcy Aureliu asupra Universului si
entusiasmul cald $i plin de avant ga] autorului Imi-
tatiunii lui Hristog ?

»Doamne tu stii ceea ce-j mai bine; fie ‘aceasta
ori aceea, dupi cum ty voesti. D4 ceeace ty voesti,
cat de mult voesti si cand voesti. Fa4 cu mine dupa
cum stii mai bine gi maj spre slava ta, Doamne...4).

Rezumand Caracteristicile vietij religioase, James
ne da urméitoarele credinte ca fundamentale -

1. Lumea visibilj este 0 parte din un Univers maj
Spiritual, din care ea isi trage energia principala.

2. Uniunea say raportul armonic cu universul maj
inalt este adeviratul nostry scop.

3. Rugiciunea say comuniunea cu spiritul acestuj

o e il
) p. 34.
*) ¢p. p. 504.
?) ibid p. 44, pP. 53, p. 38.
Y9 p. 4.
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Univers — fie acel spirit Dumnezeu sau lege — e
un proces, in care lucrul se sdvarseste in mod real
si in care energia spirituald curge si produce efecte
psihologice ori materiale, induntrul lumii fenomenale.

Religia mai include urmitoarele caracteristici psi-
hologice :

4. Un nou gust, care se adauge ca un dar viefii
si care ia forma unei farmecdri lirice ori a unui
apel spre seriozitate i eroizm.

5. O asigurare deplind si o dispozifie pacinica $i
in legdturd cu altii, o preponderentd a afectiunilor
de iubire?).

Din toate afirmdrile lui W. James rezultd ca re-
ligia nu-i un element de supravetuire, ceva mostenit
din veacuri, ci din contrd e o funcfie personald, a
vietii noastre 2). In privinfa adevarului ei obiectiv, el
nu se indoeste de loc de realitatea unei energii spi-
rituale, care transcendeazi aceastd lume °), de supre-
matia idealului, sigurantei, linistei, pe care situatiu-
nile mistice ni le procurd*).

Cata insemnitate si cat de mare merit are el
pentru stiinta religiunii e inutil a mai aminti.

Aceastd atitudine psihologicd asupra religiunii e
dusd mai departe de Profesorul James H. Leuba, cu
mai multd critici i cu mai multd intransigenta.

In cartea sa de curdnd aparutd, sub titlul modest
de Studiu psihologic asupra religiunii®) el apare

1) ibid pp. 485—6.

%) ibid p. 507.

%) p. 508 cp. Will to believe p. 51.

4) p. 428, 362.

3) James H. Leuba: A psychological study of religion, its origin,
function and future, New-York 1912.
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mult mai radical in privinta metodii empirice. D-sa
nu admite concluziile ultime ale lui W. James, ca
unele, ce nu se bazeazi intru totul pe experients,
ci mai mult pe privirile sale asupra valorii lucrurilor,

Atitudinea d-lui Leuba e absolut stiintific.

»Dacd factorii Supraumani lucreaz3 induntru] expe-
rientii umane, nit sunt alte cai de a-i descoperi de
cat cele ale stiintii“ ). Psihologia ca stiintd are ace-
€as pretentie asupra religiei, ca si asupra celorlalte
manifestiri ale vietii constiente.?) Ea considers totul
In naturd gi judecd ca atare.

Existd dupi d-1 Leuba o deferentiare in felul nostru
de a ne purta. De fapt sunt trei moduri de purtare:

- purtarea mecanicg, 2. purtarea coercitivi-ma-
gicd si 3. purtarea antropopaticé, care include religia.

Deosebirea intre aceste moduri de a percepe lu-
Crurile se vede in urmatorul exemply :

»Un fochist de P€ o corabie, care arunci cirbuni
in cuptor, réprezintid unul din ele, Scopul siu e de
a produce forta motrice, Cantitatea de cdrbuni, pe
care o arunci, tmpreuns cy Curentul aerului, con-
ditia cazanulyj $i alfi factori de acelas fel, deter-
mind pe cat intelege el — iuteala corabiei.

Acelas om, jucand carti intr'o seard si perzand
neintrerupt tot timpul, s-ar putea scula si plimba in
jurul mesei, ca sa-gi schimbe norocuyl. El ar prezinta
astfel al dojlea mod de purtare. Daci o furtuni
amenintd corabja sj se scufunde, fochistul ar putea
fi vizut cdzand in genunchi, ridicﬁndu-si mainile
el

!) ibid p. 242
) p. 269—70. ;
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cdtre cer si adresand cuvinte pasionate unei fiinti
invizibile. Aceste sunt cele treifeluri de rispunsuri,
pe care el le-a invitat a le da, cele trei cii, prin
care el se sileste sa intrebuinteze fortele din jurul
lui in lupta sa pentru conservarea si imbogatirea
vietii“ 1).

In lupta pentru viatd — materiald ori spirituald —
omul intrebuinteazi toate fortele sale ca si ajunga
la un anumit scop.

Toate aceste trei moduri de purtare, conditionate
de trei concepte deosebite, se gisesc la toate popoa-
rele®) in Australia, America, Africa etc.

»Cat pentru modul de purtare antropopatici el
include raporturile ordinare ale oamenilor intre ei
$i cu animalele, ca §i acele cu spiritele supraumane
si cu zeii. Forma de cugetare si de purtare a cuiva,
cand trateazd cu fiintele umane, se aseamini atat
de mult cu religia c& e propriu a o pune in aceas
clasd. Intimitatea asemndrilor devine evidents, cand
compardm atitudinea noastrd fati de o persoani
mult indl{atd deasupra noastrd, cu aceea a silbati-
cului ori chiar a civilizatului fatd de zeul siu?).

Nu existd impulsuri, emotiuni, simfiminte speciale,
care sd formeze caracteristica religiunii. ,Orice im-
puls, orice dorintd poate duce la activitatea religi-
oasd si nu-i nici un tip de emotie in ea, care si
nu fie si in altd parte. Frica de moarte, durerea
foamei, pofta cdrnii, ca i nevoia afectiunii, a cama-
raderiei, a intregirei morale si dorurile de sacrificiu

1) James H. Leuba op. cit. p. 4.
?) ibid p. 4.
%) ibid p. 5.
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de sine pot si se manifeste tot atat de bine in viata
religioasd, ca si in cea seculars. Ceeace face viata
religioasd in sensul istoric al termenului e starea in
legdturd cu o anumiti putere ori incercarea de a
trage folos din ea. Vointa de a irdi vine la expresie
ca religie, cand se face apel la o clasi de puteri,
Care pot fi sumar caracterizate ca psihice, supra-
umane si de obiceiu—dar nu necesar—personale“ ).

Punctul de plecare al D-lui Leuba e acesta: Viafa
congfienfd nu-i nici o cugetare, nici simfire, nici
vointd, ci toate impreuni cdtre un anumit obiect.
Vointa este primari, sau cu alte cuvinte viata
constientd totdeauna e orientati citre ceva ce e de
procurat ori de respins 2) imediat.

»Religia e un fel particular de activitate, un mod
de purtare ®)“ care Isi capdtd caracteristica proprie
prin felul cum se pune in legdturd cu o anumitd
clasd de puteri ).

Ca toatd scoala psihologica, care definegte religia
un mod de activitate (a type of behavior), D-I Leuba
afirmd necesitatea obiectulyi in religie, al unui scop,
al unui ideal °). !

Religia astfel nu-i numai ceva subiectiv ci si obiec-
tiv. In decursul timpului anumite nevoi sunt excluse
din viata religioas3 si devin proprii vietii seculare,
BB Lo B

') James Leuba ibid Pei.

?) J. Leuba : The psychological origin and the nature of religion p. 8.

%) ibid p. 8.

9 A psychological study p. 7.

%) ibid p. _8. p. 18 §i passim. The psychological origin of religion p.
95, di o definifie a religiei ,orice solufie, care prevede preservarea i

perfectionarea viefii prin mijlocul credintii in o putere psihica supra-
umana, are dreptul la numele de religie®,
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pe cand alte nevoi se adaugi si devin stimulii cei
mai puternici ai vietii religioase 3

»Dar selectiunea nu depinde de o calitate spe-
cificd religioasd apartinand anumitor dorinfi sau
nevoi, ci cu totul de alte cauze, de pildi de carac-
terul atribuit obiectului cultului“ 2).

Nu se poate astepta dela un zeu ceea ce el nu
aprobd, ®) ci totdeauna se va ciuta a fi in deplind
armonie cu el. Totul atdrnd deci de puterea, care ne
cilduzeste. Nici impulsele, nici dorintele, nici vo-
intele, nici sentimentele, nici ideile — toate compo-
nentele viefii spirituale—nu alcituesc singure carac-
teristica religiunii. E existenta agentilor — spirite,
fenomene naturale personificate, creatori — cu care
omul se simte in legiturd practici, aceste credinte
inevitabile, care rasar natural din intrebuintarea nor-
mald a puterilor mentale %), care di coloritul esential
al religiunii. Religia asa dar e in stransi legitura cu
supranaturalul, indeferent dacd e conceput personal
ori impersonal. ,Punctul dinstinctiv al vietii religi-
oase e agentul ori puferea, in care omul se crede
in legaturd si prin care omul se sileste si-si asigure
recompensa dorinfelor sale“®).

Dar ar fi o gresald, dacd ne-am inchipui ci cre-
dinfa in existenta zeilor este identicd cu religia :
»A fost obiceiul celor mai multi cercetitori ai re-
ligiunii sd se margineascd exclusiv la existenta

1) ibid p. 7.
)p. 8§
9 p. 8.

$)ip 9,
¥) Leuba: The psychological origin and the nature of religion p. 15.
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zeilor ca identicd cu religia. Ei au ignorat celelalte
componente esentiale ale ei: motivele si dorintele
si simfimintele ca si mijloacele, prin care — in re-
ligie — s’a ciutat recompensa dorintii“ ¥). Oricum,
dat fiind ci stirile sufletesti nu-s singure carac-
teristice, limitarea problemii originii religiunii la cea
a ideii de Dumnezeu e mult indreptatita“ 2). Lai-
murirea naturii fundamentale a religiunii si a ori-
ginii ei o cdpitim insa prin studiul comparativ al
celor trei moduri de purtare )

Cat pentru origina zeilor — credinta centrali a
religiei — d-1 Leuba e intru totul utilitarist. D-sa
explica, e drept, c4d nu trebue sji se infeleagd uti-
litatea in mod grosolan, ca sacrificiul de sine ca
ideal nu-i incompatibil cu sensul cuvantului intre-
buinfat. ¥) Beneficiile, pe care le scoate un adorator
din credinfa sa in zei, pot i impértite in beneficii
asteptate si neasteptate.

Beneficiile asteptate de adorator sunt - 5)

a) Controlul naturii fisice, precum facerea ploi,
apdrarea de trisnet, conducerea sagetii etc. Valoarea
religiei la popoarele primitive sti numai in aceste
efecte fisice externe.

b) Actiunea zeilor si spiritelor asupra corpurilor
$i sufletelor oamenilor. In aceasta actiune, cei sib-
batici vdd proba evidents a eficacitatii religiunii lor.

»ougestiunea este agentul cel mai efectiv asupra

——

!) James Leuba: The psychological origin p. 14,
?) ibid p. 14—15,

3) ibid p. 16 seq.

Y9 A psychologic study of religion p. 15 seq.

%) ibid pp. 11—15,
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salbaticului credul si excitabil“. E interesants rela-
tarea lui Howitt, referindu-se la obiceiul vrajitorilor
din anumite triburi, de a lovi pe un om, pani la
nesimfire, ca sd-i scoati grisimea rarunchiului pentru
scopuri magice. El scrie ,In tribul Kurmai oamenii
au murit, crezandu-se privati din grisimea lor“ ) §

Beneficiile neagteptate de adorator sunt:

a) Recompensa poftei de putere si dorintei pentru
organizarea sociald. Astfel preotul este mediatorul
intre puterile misterioase si superioare si intre se-
menii sdi. Legdtura sa cu puterile aceste $i respec-
tul, de care se bucuri el in societate, nu-i ceva
imaginar, ci ceva de o valoare reali.

b) Stimulul mental general previzut de ideile
duhurilor, strdmosilor eroi, spiritelor si zeilor, care
trdesc nevazuti in jurul fiecirui. Credinta in puteri
supranaturale agereste mintea si imaginitia si in-
tareste pe individ in lupta pentru existenta.

c) Influenta moral3, pe care o exerciti zeii, caci
ei sunt incorporarea idealurilor comunititii. Vedem
deci, ca credinfa in zei face din religie un factor
de cea mai mare importantd biologicd, Intrebuin-
tandu-se cuvantul in sensul cel mai larg ®?).

Religia e o parte a luptei pentru existenfd, partea,
care implicd relatiile omului cu puterile supraumane,
puterile psihice, reale ori imaginare ?).

D-1 Leuba mai face apoi o distinctie intre reli-
giositatea neexprimati, neorganizati, adici acea

) A. W. Howitt: The Native Races of south-East Australia, London
1904 p. 373 citat in op. cit p. 12.

?) ibid p. 14.

) p. 17.
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atitudine sentimentald, care corespunde partii su-
biective omului si pe care o numeste religia pasiva
si acel mod de reactiune deosebita asupra naturii,
adica religia acfivd, care se exprimi in rituri, ce-
remonii, adorafie si devine forfi organizati in so-
cietate.

Scoala antropologica.

Intelegerea deplind a fenomenelor religioase se
capdtd prin studiul Antropologiei. Complectand ex-
plicatiile psihologiei experimentale, ale observirii de
noi ingine, ea cerceteazi sufletul popoarelor pri-
mitive si rolul religiunii la aceste popoare.

E credinfa pe deplin admisd ci sufletul omului
€ omogen') cé adicd ,spiritul uman este totdeauna
si ori unde aseménitor cu sine insus“, ca diferentele
Intre rase nu-s datorite unor aptitudini exceptionale,
nici unor facultdti mentale deosebite ?), ci in cele mai
multe cazuri circumstantelor istorice si conditiilor
vietii, cd nu se poate asa dar vorbi de popoare
logice si prelogice, ci din potrivi existi o iden-
fitate *) a sufletului omenesc, care face si ne in-
telegem unii pe altii, si intelegem tipuri de civili-
zafii diterite de ale noastre, ci in cele din urmi
existd si in desvoltarea culturii umane, ca in toatd
desfasurarea naturii inconjuritoare, o continuitate,
aceas lege a Evolutiei, care obligd societdtile o-

) Dr. E. B. Tylor: Primitive culture Ed. IV London 1903, vol. I,
Pp. 188-9 et passim. s

t’) Franz Boaz: The mind of primitive man New-York 1911 p. 2
et seq.

?) D. G. Brinton : Religions of primitive peoples. — G. P. Putmans,
sons p. 7.
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menesti, spiritul omului si depiseasci anumite
trepte. Asa fiind, popoarele primitive reprezintd un
tip de culturd, pe care in cea mai mare parte po-
poarele civilizate de mult au périsit-o. Studiul
popoarelor primitive capitd o foarte mare impor-
tanta pentru cultura umani. Viata noastrd e foarte
complexd, amesticatd cu atate si atate idei; ca si
0 putem intelege mai bine avem a ne duce la
viata primitivd, care se prezintd mult mai simpli.

Cercetdnd cu amianuntime viata primitivi, gdsim
o multime de elemente, care supravetuesc in cultura
modernd. ,Cand un obiceiu, o arta, o opinie a in-
ceput sigur in lume, influentele, care succed, pot
continua mult, pot dura generatii peste generatii,
intocmai ca un curent de ap4, care ficandu-si odati
albia curge pentru veacuri“ ). A se duce la isvor,
sau catre isvor, este dorul celui insetat. Si desigur
e setea de adevdr, care face pe oamenii de stiinta
sd se ocupe chiar de originile lucrurilor. Tendinta
principald a acestei scoli e spre originile religiunii.

Scoala antropologicd se ocupd cu studiul omului
in general, cu manifestdrile sufletului omenesc in
special. Intru cat religia e unul din factorii hoti-
ratori ai viefii umane, e natural ca ea si fi atras o
multime de cercetdtori. Ceea ce-a contribuit insi
mai mult la studiul religiunii a fost puterea cea
mare, de care se bucurd eain societitile primitive.
Societatea primitiva e aproape intru totul religioasa.
Pretutindeni misionarii, exploratorii, colonistii s-au
izbit de o serie intreagd de fapte si idei, care per-

1) E. B. Tylor op. cit. p. 70 et seq.
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manent atrag interesul omului primitiv. In ce consistj
aceste fapte si intrucat ele sunt comune cu faptele
noastre religioase, iati probleme, la care din cel dintai
timp s’a citat si se raspunda.

In Anglia maj ales, tara tuturor coloniilor, o mul-
fime de savanti s-au pus la lucru si prin cerceti-
rile lor intinse si cu spiritul lor foarte larg ne-au
indreptat spre noi lumini in patrunderea adevarului.
Intemeetorul scoalei e dr. Edward B. Tylor fost
profesor de Antropologie 1a Oxford $i lui i-au urmat
un A. Lang, E. S, Hartland, Grant Allen, Crawley,
L. G. Frazer, Jevons, R. R. Marett, J. E. Carpenter.

Pentru cel cat de putin initiat in studijul religiunii
Comparate nu-i nevoe si insist asupra importantii
extraordinare a lucririlor acestor savanti in siste-
matizarea materialului $i descoperirea conceptiilor
fundamentale religioase 1),

Punctul de vedere al D-rului Tylor asupra reli-
giunii porneste dela teoria sa cunoscutd sub numele
de Animism — wCredinta in fiinfi spiritnale* — care
a fost socotita mult timp ca minimum de definitie
a religiunii ),

Animismul e o conceptie a vietii—e o conceptie
filosoficd am putea Spune, dupd care lumea intreagi
€ 0 societate de spirite, Usiversul intreg e populat
de spirite. Sunt multe feluri de spirite : spirite libere
ori spirite pure, Spiritele fenomenelor, ori agentilor
naturali, a diferitelor obiecte, a plantelor, spiritele ani-
malelor, a mortilor, a stramosilor, duhurile strimo-

e AT PN

") cp. A. Haddon: History of Anthropology. London 1910 p. 141—2.
*) E. B. Tylor op. cit. vol. | P. 424, vezi gi Anthropology London 1881.
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silor nogtri— Di manes, lares ai Romanilor—si in
sfarsit marele spirit— supremul zeu—, care e aso-
ciat cu supremele fiinte ale Universului, cu zeii.

y»Animismul este de fapt fundamentul Filosofiei
religiunii, dela cei salbatici pana la oamenii civili-
zati. Si desi la inceput s-ar pdrea ca oferd o saraca
definitie a minimului de religie, va fi gasit in
practicd suficient, caci uade-i raddcina, ramurile in
general se produc.

Se giseste de obiceiu cd teoria animismului se
divide in doud mari dogme, formand doud pdrti ale
unei singure doctrine consistente : intia parte refe-
ritoare la sufletele creaturilor individuale, capabile
de continuarea existentii §i dupd moarte ori dupa
distrugea corpului; al doilea, partea referitoare la
spirite suind pand la rangul zeitatilor puternice. Fi-
intele spiritwale sunt tinute ca controlori ai eveni-
mentelor lumii materiale si ai vietii omului de aci
si de dincolo; si avandu-se credinta, cd ele sunt in
legiturd cu oamenii si au pliceri sau nepldceri dela
actiunile omenesti, aceastd credintd in existenta lor
natural duce mai curind ori mai tarziu la reverenta
si expiare. Astfel animismul in desvoltarea lui de-
plind include credinta in suflete si in viata viitoare,
in zeitdti controloare .§i spirite subordinate, aceste
doctrine practic ducand jla oarecare cult activ®?).

Asa dar, dupi dr. Tylor, practicele religioase ale
tuturor popoarelor implicd intdi credinta in suflet,
care este socotit.ca entitate aparte si al doilea, expli-
carea fenomenelor naturale prin mijlocul cauzafiei

1) ibid p. 426—T.
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spirituale. Natura intreagd e insuflefitd dupi analo-
gia sufletului uman. Suflety] este conceput de rasele
inferioare ca o imagine umang subtire, nesubstan-
tiald, in natura cireja € un fel de vapor, membrani,
umbrd; el e cauza vietii sia gandirii in individul,
pe care-l1 animeazi; poseds independent congtiinfa
personald si vointa posesorulyj sau corporal, trecut
Sau prezent; e capabil de a lisa corpul in urmi,
Spre a ftrece repede din loc in loc; nepipiibil si
invizibil si totug manifestand o putere fizics si in
special apdrand oamenilor in veghe ori in somn ,ca
0 fantasmi separati de Corp, a cdrei asemdnare o
pastreazd ; continuj si existe si si apard oamenilor
dupd moartea corpului, e capabil de a intra, de a
poseda si actiona in corpurile altor oOameni, animale
$i chiar lucrurj 1)«

Felul cum s-a ajuns la idea de suflet a variat.

Se pare totus cid dous grupe de probleme bio-
logice au impresionat adanc P€ oamenii de cugetare
Ca si pe cei de cultury Primitivd. |In primul rand,
carei cauze se datoregte diferenta intre un corp viu
$i unul mort? Ce Cauzeazd desteptarea, somnul,

Stransd legitury ¢y corpul, viata punindu-I n stare
Sd Simtd, sd cugete, sj actioneze, fantoma fiind ima-

") E. B. Tylor ibid p, 429,
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ginea ei, ori al doilea eu; amandoud sunt percepute
de asemenea a fi lucruri aparte de corp.....

Al doilea pas se pare sa fi fost iards usor pentru
sdlbatici de fiacut, uitAndu-ne cat de greu e pentru
oamenii civilizati de-al desface. E numai de a com-
bina viata cu fantoma. Intrucat améndoud apartin
corpului, de ce n-ar apartine si altcuiva i n-ar fi
manifestatiuni ale unuia si acelas suflet?“?). Aceasta
e conceptia sufletului personal la popoarele primi-
tive. Aceastd conceptie apoi desigur a supravefuit
la popoarele civilizate pana in timpurile noastre...
E o teorie iluzionistd asupra sufletului s§i nu voiu
intra acum fin critica acestei teorii. Intrucat ne in-
tereseazd insd, putem afirma cd animismul e mai
mult decdt o religie. Religia e ceva, care e cu totul
aparte de animism si animismul are ceva, care nu-i
religie.

Animismul e o filosofie a viefii. E drept cd el e
universal la popoarele primitive din Australia si
America, din Africa, Asia si Europa. Asociat cu fe-
tisismul — care dupa descoperirile moderne e mai
mult un cult religios si cu fofemismul — credinfa
in o inrudire a unui grup de fiinfe umane cu o clasa
de animale sau plante numite totemul lor2), for-
meazi fiinta religiunii primitive. Dar dr. Tylor gre-
seste, cand crede cd Animismul e prima formd de
religiune, din care apoi s-au desvoltat celelalte. In
padurile Africii centrale sunt Negrilii, care au credinfa
in spirite i cu toate acestea par sd nu fie atat de
religiosi, iar in Australia sunt triburi, care cred in o

1) E. B. Tylor ibid p. 428. !
%) Notes and Queries on Anthropology, London 1912 p. 249.
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putere impersonald, ce e cu totul aparte de credinta in
spirite. §i ce-i apoi cu preanimismul, animatismul, Vi-
talismul ? Sunt atitea manifestiri, care caracterizeazi
religia popoarelor primitive, ci nu se poate spune
de loc ¢d animismul e primul isvor, din care evo-
luiazd toate.

Andrew Lang considerd din contri ci animismul
reprezintd un stadiu cu mult mai in urmi si ca
omul a putut ajunge la idea de Dumnezen firi si
fi trecut mai intai prin credinta in spirite.

In scrierile sale principale ,Mit, Ritual si Religie
§i in ,Facerea Religiei“ Lang sustine o teorie antro-
pomorficd, dupa care omul primitiv ar fi conceput
pe Dumnezeu in chip omenesc. Facandu-si o idee —
din experientd — asupra posibilitatii facerii diferi-
telor lucruri ca instrumente, arme, etc., cu timpul a
ajuns la idea unui ficitor a toate, a unui ficétor
al lucrurilor din jurul lui si al lucrurilor nevizute.

In aceasta directie treptat, treptat s-a alcituit marea
idee a fiintei supreme, a tatilui tuturora.

Astfel Dumnezeu in acest stadiu de culturd e un
om sldvit, ,a magnified man“ .

Animismul reprezinti o degenerare a acestei cre-
dinfi oarecum monoteistice. In un articol al siu ?)
»Alcheringa si Tatil tuturor“, el formuleazi astfel
teoria sa ,ou cit e mai mult animismul, cu atat mai
pufin ¢ Tatil tuturora®)“. Tribusile din Australia si

) Andrew Lang : Myth, Ritual and Religion, London 1887,
The Making of religion London 1898
The Alcheringa and the all Father din Revue des
ues et sociologiques, Paris 1909.
ism the less »All Fatherism*.

»
?) Andrew Lang :
Etudes ethnographiq
®) The more Anim
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in special Arunta, care dupi relatédrile d-lor*Spencer
si Gillen n-ar avea religie, asa dup cum o cunoagtem
noi—nu sunt dupd Andrew Lang cele primitive, ci
din contra is o degenerare a triburilor din Sud-Est.
Asa fiind, cele patru fiinte, ce locuesc in ceruri, pe
care le gasim in Australia centrald : Altjira, Ulthaana,
Tukura i Atnatu, sunt supravetuiri rudimentare ale
conceptii de Tatal tuturora, pe care o gisim in
sud-est.

Alcheringa inseamnd ,timp de vis“. Din timpurile
de visuri au ramas aceste fiine, care reamintesc pe
un Mungan-Ngana, Daramulun, Baiame — | fiinte
supreme“ — fati ai tuturora. Oricum, evolutia ideii
de Dumnezeu incepe de aci, dela acest ,relatively
supreme Being“ ') si continud mai departe in mod
cu totul impendent de credinta in spirite.

Trebue nctat totus, cd Lang nu considera ca re-
ligios ori ireligios pe un popor, dupd aceastd fiintd
supremd. ,Conceptia mea proprie de religie nu pri-
veste pe un trib cu acest nespiritual tatd al tutu-
rora ca ar fi fard religie. El intrd in idea unei religii
in germene, ori in decadentd, dupd cum e cazul 2)“.
Acest fel de a privi religia a atras pe continent pe doi
mari savanti pe Pater W. Schmidt si pe Mgr,A. Le
Roy, care insd merg mai departe decat Lang, afirméand
revelatia supranaturald facutd celor dintdi oameni *).

Cu totul altfel pune problema dr. I. G. Frazer. In

1) vezi The Making of Religion cap. IX—XVIIL

?) Andrew Lang: ,The origins of Religion p. 110. Definifia lui Lang
vezi pag. 39 din aceastd lucrare.

%) Nu este intentia mea de a discuta asupra originii religiunii. Aceasta
o voiu face-o in un studiu special, aparte.
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colectia sa monumentald — Ramura de aur?)— sta-
bileste o linie de demarcatie intre magici si religie.

Magica, dupa dr. Frazer, este echivalentul primitiv
al stiinfii noastre naturale si este opusi religiunii.
Magica tinde la confrolul mai mult sau mai putin
al forfelor impersonale. Religia isi asumi conciliarea
agentilor personali. Astfel, pe cand magicianul se
simte superior aceei ce crede ci poate stdpani, re-
ligiosul din contrd adopti o atitudine umili — de
umilin{d — fatd de fiintele, pe care le crede supe-
rioare lui insus si capabile de a inrauri asupra de-
stinelor sale, dupi a lor libers vointa.

Domnia-sa postuleazi apoi o epoca de magica,
care precede epoca religioasi. De fapt, D-sa isi ima-
gineaza o succesiune de trei perioade: intai peri-
oada, cand magica e singura conducitoare in viata
popoarelor primitive; al doilea perioada, cand ma-
gica e amesticati cu religia, cand nu-i o distinctie
intre ele; sial treilea perioada, cand religia a rupt-o
definitiv de magic3 si o trateazi ca ceva impios,
ca un lucru riu, de neadmis.

Argumentul siu principal in menfinerea acestei
teze e cd in stadiul foarte primitiv de sdlbdticie, cum
Se poate fnca observa printre aborigenii din Australia,
religia e ceva intru totul neexistent, Printre acesti sal-
batici, zice D-sa, magica e universald, pe cand religia
in sensul de expiare ori conciliare a puterilor supe-
rioare pare a fi necunoscuti ?). Cum s-a facut insa

) L. G. Frazer, The Golden Bough : A study in Magic and Religion
Londor 1890—900 Edif. 1. 1910. vezi si Lectures on the Early History
of the Kingship 1906, Psyche’s Task, 1909,

*) The Golden Bough Ed. II, vol. I, p. 71 seq.
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cad omul a schimbat o situatie pentru alta? Care e
motivul trecerei dela magicd la religie? Dr. Frazer
crede cd aceasta s-a datorit convingerii, pe care si-a
capdtat-o omul in timp, asupra falsitatii pretentiunilor
magice. ,Omul a vdzut ca el a luat drept cauzd ceeace
nu era cauza, a vazut cd toate silinfile sale de a
lucra prin mijloacele acestor cauze imaginare au fost
in rdu. Truda sa plind de durere a fost risipita, ingenui-
tatea sa curioasa a fost cheltuitd pentru nici un scop...“

A fost aceastd madrturisire de ignoranta si slabi-
ciune a puterilor omenesti, care a indreptat pe filo-
soful primitiv spre credintd. ,Dacéd lumea mare mer-
gea drumul ei fird de ajutorul lui sau al semenilor sai,
trebue si fi fost desigur, fiindcd erau si alte fiinte
ca si dansul, dar mult mai puternice, care nevazute
ele insile, indreptau cursul ei gi aduceau la lumind
toate seriile de evenimente, pe cara dansul pand acum
le credea depinzand de propria lui magicd®.

E interesant cd dupa aceastd marturisire se pare
cd animismul, credinta in spirite e ceva, care apare
mai tirziu i cd nu-i un element prim al magicei.

Conceptia agentilor personali in naturd e mult mai
complicatd pentru omul primitiv, decat recunoagterea
simpld a fortelor continue, care rezidd, dupd D-sa,
la baza magicei.

Definitia datd de dr. Frazer religiunii se cuprinde
inurmatoarele randuri : ,Prin religie inteleg o expiare,
sau conciliare a puterilor superioare, crezute ca
dirig si controleaz mersul naturii i al vietii omului )“.

E o definitie bund, numai cd lasd de-o parte as-

1) I. G. Frazer The golden Bough Ed. II vol I p. 63.
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pectul social al religiunii, nu ne arati stransa lega-
turd, ce existd intre religie $i organizafia sociald a
grupului, intre religie si actiunea sociali.

Tendinta de a afla minimum definitiei religiunii a
dus pe antropologi mult mai departe in cercetarea
fundamentului religios, in cercetarea unui camp in-
definit al experientii religioase.

In volumul siu »Pragul Religiunii 1) dr. R R.
Marett, profesor de Antropologie sociali la Utiver-
sitatea din Oxford, ne vorbeste de-o religie pre-ani-
misticd, intr’un sens cu totul deosebit de cel al lui
Lang ori Frazer. E drept, D-sa e foarte precaut si
nu intrebuinteazi acest termen in sens cronologic.
»Cel dintaj capitol din istoria religiunilor rdméane in
mare parte nedescifrabil?)“. D-sa ny neagé existenta
animismului in religia primitivd, dar afirmi cd in
afara de animism sunt si alte conditiuni, care pot fi
socotite ca primare in religie. ,Risare in regiunea
gandirii umane un impuls puternic, de a obiectiva $i
chiar personifica acel ceva ,misterios“ ori »Supra-
natural“, iar in regiunea vointii un impuls corespun-
zator, de a-1 reda inofensiv sau mai bine priincios,
prin forta constrangerii, Comuniunii sau concilierii ).
Acest , supranaturalism® dacd nu-i antecedent ani-
mismului *) e in orice caz conditie esentiald a magiei
$i religiei, care exists simultan %).  Magica si religia,
dupd pirerea Mea, apartin la acelas departament.al
% petnle gk

) R. R. Marett - The Threshold of Religion : London 1909,
°) R. R. Marett ibig p. IX.

3) ibid pag. 11.

) pag. 11.

®) pag. 30.
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experientii umane, la unul din cele doui departa-
mente, doud lumi, cum ar putea fi numite, in care
experienfa umana a fost impartita in decursul intregii
istorii. Amandoud apartin lumii supranaturale, regiunii
X a experienfii, regiunii amurgului mental?). Deo-
sebirea intre magicd si religie e mai mult de ordin
social si moral. Magica e ceva rau, pe cand religia
e ceva'bun. Societatea primitivd totdeauna considera
magica ca ceva rdu 2). Pe cand deci Dr. Frazer face
distincfie intre magica si religie ca intre stiinti si cre-
dintd, D-1 Marett din contrd le consideri ca fiind una
morald si alta imorald. In orice caz izvorul e comun,
e acea reflectie rudimentara asupra subconstientutui,
care e atatde bine prins in cuvantul polinesiac—mana.

Ce-i mana? ,In intrebuintarea actuald, e ceva, care
e mai mult sau mai putin de ceeace simturile noastre
se poate atinge, e ceva care cumpdneste asupra
ceeace noi suntem depringi a descrie ca inmaterial,
nevazut®)“. |E o fortd cu totul distinctd de puterea
fisica, care actioneazi in toate felurile spre bine sau
spre rau i care e de cel mai mare folos pentru a
poseda sau controla“. Codrington ne ilustreazi astfel
sensul ei: ,Daci un om a fost'invingétor in lupta sa,
el n-a fost din pricina tdriei naturale a bratului siu,
ori a iutimii ochiului, sau repeziciunii mijloacelor ;
el desigur a cdpatat mana unui spirit sau a unui
luptator mort, care I-a imputernicit, fiindu-i transmisa
in o amuletd de piatrd din jurul gatului, ori in un
smoc de frunze la cingdtoare, ori in forma cuvin-

1) R. R. Marett : Anthropology p. 209.
?) jbid p. 210.
3 R. R. Marett : The Threshold of religion p. 118.
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telor, cu care el isi aduce asistenfa supranaturald de
parte-i. Dac# porcii unui om se inmulfesc, ori gradinile
sale sunt productive, aceasta nu-i din cauza harni-
ciei lui, ci din cauza petrelor pline cu mana pentru
porcii i dioscorelele, ce le poseda. Desigur o dios-
corea cregte natural cand e plantati—asta e cunoscut
dar ea nu va creste mare in deajuns, dacid nu vine
mana; o luntre nu va fi repede, daci nu se va pogori
Mmana asupra ei, tot aga o plasi nu va prinde peste si
nici o sigeati nu va provoca o rand mortala *)*,
Caracterul esenfial al religiunii e in acest mister,
»Supranatural®. De aci se deduc acele serii intregi
de fapte numite sfinte, sacer, tabu.

O clasd Intreagi de lucruri, de locuri devin pro-
hibite, devin tabu, in deosebire de lucrurile si locurile
intrebuintate n fiece zi, de reguld. Practicile ome-
nesti se disting apoi ca ordinare $i extraordinare,
ca sfinte ori profane. Orice are un mister in sine,
orice se considerd ca avAnd »Supranatural“ devine
fabu. ,Tabu este astfel modul negativ al supranatu-
ralului, pentru care mana e modul pozitiv *)*.

Formula aceasta »tabu-mana“ e dati de d-1 Marett®
¢a minima definitie a religiunii in locul celei pro-
puse de dr. Tylor. Ea are desigur mare avantaj, cici
recunoagte deodatd doui elemente esenfiale in reli-
gie; recunoagte, »Supranaturalul®, ca ceva obiectiv,
independent, de sine stitator si recunoaste impor-
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tanta factorului social in stabilirea lucrurilor ca tabu,
sacre.

Dr. J. E. Carpenter este foarte moderat in pri-
vinta definirii religiunii. El considerad religia ca un
mod de activitate, un fel deosebit de purtare. ,In
dosul obiceiurilor si riturilor, care sunt semnele ei
-vizibile, stau anumite cugetdri gi simfiri adesea in-
tunecate, indistincte si obscure. In totalitatea credin-
telor, emotiunilor §i institutiunilor ei, ea este tot atat
de mult un product al spiritului uman ca §i poezia,
arta, stiinfa, morala, dreptul. Totdeauna va da nasg-
tere deci la oarecare legaturd cu circumstantele ge-
nerale ale desvoltdrii sociale, de care apartine )“.
,Religia implicd totdeauna oarecare nevoe. Ténéarul
bdrbat doreste copii, vandtorul vanat, luptatorul vic-
torie, preotul cunoasterea lucrurilor secrete, sfantul
sfintenia. Nevoile pot fi crude ori rafinate, satisfactia
unui apetit fisic, protectia contra oarecdrui pericol
anticipat, realizarea unei comuniuni spirituale exal- -
tate. Dar religia sugestioneazd cd existd oarecare
putere in stare de a satisface aceste nevoi si ia asu-
prd-si mijloacele, pentru a pune pe om in legdfuri
proprii cu ea®). Toate din jurul lui sunt obiecte si
forte ale lumii vizibile. Incetul cu incetul el invatd
ca unele il ajutd sa-gi satisfacd dorintele si ca altele
il impedicd. Sunt o mulfime de lucruri, pe care el
nu le intelege si pe unele din ele—el simte in mod
vag — nu trebue sd-si inchipue mécar a le incerca:
El e congtient de ele din o curioasa mirare ori teama;

1) J. E. Carpenter : Comparative Religion, Home Univ. Lib. p. 72.
2) Sublinierea e a mea.
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ele sunt primejdioase ; el nu le poate aduce in ex-
perienfa sa; el nu trebue si se amestice cu ele,
trebue si se pistreze departe. Dar alte lucruri sunt
mai bune si indeplinesc sperantele lui....1)%,

Recapituland cele Spuse cu privire la diferitele
directiuni de cercetare a religiunii, nu se poate afirma
cd nici una din aceste scoli nm’au adevirul cu ele,
ci mai degrabi putem fi convingi cd adevirul e in
toate. Desigur o directie atrage dupd sine anumite
exagerdri, exagerdri, care sunt explicabile tocmai in
a ne face a infelege rolul, pe care-1 joaci un anu-
mit fenomen. Ci se merge prea departe cu aceste
exagerdri, cum e cazul sociologiei franceze, care
neaga conceptia individual in religie, ori a filoso-
fiei germane, care orbitd de teoria valorilor nu vrea
sd prindd nimic sub aspectul genetic, — aceasta e
altceva.

Adevirul e ci fiecare directiune cuprinde mult
sens de justeti in infelegerea faptelor si cred cd
toate aceste directiuni trebuesc considerate, daci
vrem sd ddm o definitie oarecare religiunii.

E de amintit cj cercetatorii noi ai religiunii — in
afardi de cateva cazuri sporadice de anticlericalism—
privesc religia cy deosebits simpatie, ceeace contri-
bue foarte mult | infelegerea obiectului.

Fiinfa religiunij apare astfel ca un riu mare cu
apa vie, in care oamenji de stiin{d se scufundi in
Speranta, ci vor iesi din el maij puternici, mai in-
viorati. In religie, in natura ei intima, ca si in di-
feritele ej manifestiri ale vietii de astizi, noj gdsim
ecoul sfant al dorylyj de mai bine, ce tresalts inimile.

= RN
10 Carpenter op. cit. p. 73.
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De la 0o manifestare spontand a sufletului omu-
lui ne trezim de odatd cu panorama mireati a tu-
turor religiunilor padmantului, care ca piscurile de
munte, una mai mult ca alta, atrag tot mai mult
spre indlfarile senine.

In general toti sunt de acord ci religia e un fe-
nomen deosebit, cd e ,o atitudine distincti® ci e
un act de vointd spre un anumit scop.

Diferentierile incep de acolo, de unde incep cer-
cetdrile speciale. Antropologia cati si infeleaga
origina omului §i antichitatae lui, ea deci se sbu-
ciumd doar o afla primile inceputuri ale manifes-
tarilor religioase ; istoria se ocupd cu manifestarea
in timp a diferitor religiuni si priveste religia in
cursul €i; psihologia cerceteazi baza edificiului re-
ligios, pe cand sociologia se ocupi de religie in
diferitele ai ramificatii sociale; in sfarsit filosofii
mereu se intreabd de adevirul si valoarea acestui
mod specific de purtare omeneasci. In diferitele di-
recfiuni insd, noi prindem mereu in legédturd natura
si idealul, vecinic revelatia divini $i evolutia na-
turala,

Origina religiunii sub minima formuli de fabu-
mana ne apare ca o revelatie a supranaturalului
fatd de sufletul naiv al omului abia incepand in
experienfd. In decursul istoriei religia evoluiaz,
creste si se desvoltd, ca arborele mare cu florile
lui bogate. Aspiratiunile religioase ale timpului ne
aratd drumul ce-l vom urma.

Dar ce-i religia? O definigie sigurd a religiunii
nu s’a dat §i va trece inci mults vreme, pand cénd
aceasta se va da. A cerceta toate faptele, ale
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controla si examina e o muncy prea uriasa, pe care
nimeni incd nu si-a luat-o pe umeri. Colectionarea
faptelor nu s’a ispravit §i cine stie cand se va
ispravi, dat fiind ¢4 natura umand e in vecinici
transformare...

Un misterios totdeauna va fi in religie...

Si totus noi cand vorbim de mana si tabu, de
animism si fetisism, de totemi s$i moralitate publicj,
de sacrificiu gj rugdciune, de nemurire si destinul
vietii, de divinitate, cand cercetam sufletul i viata
viitoare, sacrificiul i rugaciunea, Biserica in lir-
gimea ei, ne dim seama perfect cid avem in vedere
elementele esenfiale ale religiunii,

Religia din punct de vedere subiectiv e o fricj,
0 teamd, un respect, un sim{imant de umilint3, de
dependents, e o credintd, o sperants, o serie in-
treagd de emotiuni, la care Insd totdeauna se a-
daugi un obiect—puterea Supranaturald. Emotiunile
religioase ca si ideile religioase devin carecteristice
in urma obiectulyi lor, care e ,supranaturalul®.

Daca definim Supranaturalul prin Dumnezeu, pu-
tem prea bine defini religia ca raportul omului cu
Dumnezeu. Aceasts definitie prezints dificultdti. An-
tropologii pe baze psihologice si istorice o cred nefon-
datd. Dar de ce aceasta? Mai mult din cauza concep-
tului atribuit lui Dumnezey de cétre teologi. Cand noi
definim religia prin raportul omului cu Dumnezeu,
nu intelegem raportul omului cu lahwe, ori cu Ju-
piter, ori cu Osiris, ori cu mai stiu eu ce zeu spe-
Cial al cutdrui neam. Cj dimpotrivy, infelegem prin
Dumnezeu acea »putere supranaturala“ care rezidi la
baza ori ciruj fenomen religios, acea putere, de cat
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care una mai mare nu poate fi conceputa ), Lumea
intreagd e subliniatd de acest Ens summum, de a-
ceastd 3tvau, care acum e conceputd ca ceva vag
si indefinit in felul unei ,electricitati spirituale®,
acum in forma cea maj limpede a teismului. Supra-
naturalul e cea dintai notd caracteristica a religiunii...
Dar nu-i singurd. Si in magicd omul intrd in le-
gaturd cu supranaturalul §i totus citi deosebire
intre magicd si religie! Pe cand in magie avem
silinfa de a supune pe Dumnezeu omului, silinfa
de a supune supranaturalul vointii individului—deci
tendinfa de control, in religie avem umilinfa, su-
punerea puterii supranaturale. ,Atitudinea religioasi
este totdeauna resignarea, pe cand atitudinea magica
e aserfiunea de sine?).

Nu-i o chestie de stiintd ori de ignorantd aci, e
o chestie de atitudine. Pe cind un magician este
mandru $i cautd si supund toate lucrurile vointii
lui, un preot este umil si supune vointa sa puterii
divine! Magia si Religia sunt doud atitudini ale
mintii omului fatd de supranatural. Cand un vréjitor
se foloseste de farmice, ca sd insénatoseze pe cine-
va in Uganda sau in toati Africa Centrals, el face
magicd ; daca insd el intrebuinteazd rugiciunea, atunci
devine religios.

De aceea chiar in societatea primitivi magica se
confundd cu religia si-i greu de spus unde incepe
una i unde alta, dacd a fost intai farmecele si apoi

1) Cp. St. Anselm, Proslogion seu Allogium de Dei existentia, C. 2,
Migne Patrologia Latina vol. 158 col, 223 et seq.

) W. Mc. Dougall: An introduction to Social Psychology. London
1910 p. 306. Cp. R. R. Marett the Birth of Humility, Oxford 1910,
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rugaciunea ori rugficiunea intaj si-apoi farmecele...
Una merge cu alta alaturi, dupi cum in timpurile
noasfre se merge dela religie la filosofie si dela
filosofie la religie. A doua Caracteristicd a religiunii
deci e umilinta. Dar maj este ceva.

Si magica si religia se exteriorizeazs. Religia din
punct de vedere obiectiv e totalitatea riturilor, ce-
remoniilor, cultelor...

La inceput religia e in legiturd cu ceea ce-i iepoc,
Sacer, tabu, ori aceste cuvinte explicd o atitudine so-
ciald. Societatea se pare a fi realitatea cea mai puter-
nicd pentru desvoltarea omului. Si pe cand magica e
Ceva neaprobat de Societate, religia totdeauna e apro-
batd, de aceea totdeauna ceea ce-i vrajd e lucru riy,
ce-i religie e lucru bun,

Religia implica 1n sine o Comunitate, o ordine sociald.

Studiind maj departe religiunile popoarelor vom
avea ocazie si ne convingem pe deplin de a-
ceasta.

Asa dar Supranatural, umilints, ordine sociald sunt
cele trei caracteristice fundementale ale religiunii.

Religia in acest sens cuprinde : 1. ideea de Dum-
nezeu, indiferent care va fi fiind conceptia divinitatii,
In orice caz ea e 0 putere Superioard, mai pre sus
de lume; 2. alitudinea distincty 2 omului, care se
Caracterizeazi maj ales Prin umilingX fat4 de puterea
nevizutsi; 3, ordinea morald, care implica in sine
autoritatea societitii fafd de aspiratiunile individuale.

Religia nu-i nicj drept, nici morals, dar niciodatd
nu-i in afarj de ele). Ea sintetizeaz cele mai inalte
insusiri ale sufletului omulyi $i totdeauna spre binele
Societdfii. Spre mai bine e tendinfa ei.
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Imparafia lui Dumnezeu pe pamant nu-i idealul
numai al unei religiuni, acest ideal e in germene in
toate religiunile, caci ,religiunile pot fi multe, dar
rafiunea e una $i noi tofi suntem frai“. Lu Shun
Jang, un distins budist de mult invafa cd omul larg
la minte gdseste acelas adevér in toate confesiunile %).

Religia e astfel raportul intre om si puterea in-
finitd, supranaturald, raport, care porneste din un
sentiment de umilintd §i care se manifestd intr'un
mod aprobat de societate, ori in alfe cuvinte e o
umilinfd sfntd cdtre supranatural®).

Dar nu este in intenfia mea de a da o definitie.

Dorinta mea a fost s4 limuresc intru cat-va greaua
problemd a fiintii religiunii, si ridic vilul de pe un
altar, la care cu tofii suntem chemati sd slujim!

»Nu ascunde fata ta dela mine,

Ca sd nu seaman cu cei ce se cobor in mormént.

Fa-mad si aud dimineata indurarea ta,

Caci in tine ma incred ;

Aratd-mi calea, pe care si merg,

Céci cétre tine inalt sufletul mey 8.5

—

') Matthew Arnold definia religia ,morality touched with emotion
Literature and Dogma, Ed. 1883 p. 16.

?) J. E. Carpenter: Comparative Religion, p. 67.
) O documentare a acestei vederi se poate vedea in teza mea :

,,'1"1.1e nature and developement of the idea of God as held by the pri-
mitive peoples of Central Africa®. Oxford 1914,
‘) Ps. CXLIII, 7, 8.



CLASIFICAREA $I STATISTICA RELIGIUNILOR

Clasificatia e un proces logic al tuturor stiintilor.
O adeviraty clasificatie a religiunilor trebuie sj se
bazeze pe caracterele esentiale ale evolutiei reli-
gioase). Dar tocmai 2 gasi aceste caractere e
énorm de greu. Atita vreme cat avem de-a face cu
Ceva vecinic in migcare, in continui transformare,
Cu ceva viu, o clasificare devine aproape imposibild.

Religia e plind de vieatd si caracterile ei sunt
atat de varjate, cj o clasificare poate prinde cel
mult pentru un timp determinat, O clasificare a re-

siderdnd lucrurile dip punct de vedere static. In
adevdr, statistica ne g singura clasificare naturalg,
reald. Clasificarea statici va ciuta sj colectioneze
sub un nume comun diferitele manifestdri, care au
un obiect comun, sau sunt asemenea sub unul sau
mai multe aspecte, Desigur, daci pe ocupam de
Statistica i clasificarea religiunilor, socotim religia
ca un fapt Social, considerat mai ales in formele
sale, in riturile, ceremoniile, regulele institutionale,
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lucruri, care pot fi cercetate si clasificate. Existd
si un altfel de clasificatie, e clasificarea genealogica,
care ordndueste religiunile dupa neamurile sau rasele,
din care fac parte, aga de exemplu : religia semitilor,
egiptenilor, arienilor, etc. Aceasti clasificare are
desavantajul, cd amesticd religiunile deosebite in
aceeas grupare, caci netdgaduit in istoria unui popor
religia se manifestd sub diferite aspecte, prezinti
anumite idealuri, care o transformi radical si da
nastere la diferite religiuni. Astfel gisim religiuni
deosebite la acelas popor sau la aceeas rasi, dupi
cum aceeasg religie poate fi la diferite popoare.

S’au propus diferite clasificiri, care de care mai
indrdznete, dar nici una din ele nu-i inci satisfi-
catoare.

O clasificare ca si fie buni nu trebue si fie
superficiald, adicd s se multumeasci numai cu un
singur criteriu de deferentiere al datelor, cum nu
trebue sd fie galimateicd, ingirand o multime de lu-
cruri fard de folos, ori perzandu-se in o eruditie
sterild.

Gasind anumite criterii de apreciere si misurare
a faptelor, o bund clasificare va orindui religiunile
in diviziuni principale §i in subdiviziuni, ciutind
pe cat posibil a cuprinde toate datele, neeliminand
nimic. Astfel vom avea o clasificare justi.

Importanta clasificdrii e foarte mare: 1) ea e ab-
solut utild, cdci ne inlesneste studiarea religiunilor,
punandu-ne in cunogtintd deodatd cu un grup de
religiuni, care se caracterizeazd prin aceleasi note
comune i ardtdndu-ne diferentierile fundamentale
intre religiuni; 2) ea ne aduce lumini in cercetarea
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fenomenului religios, cici avem inainte o jalonare,
dupd care ne conducem In precizarea atator de
multe date.

Religia se prezinti ca un arbore mare, cu ra-
mificdri intinse in toate partile pamantului, sub di-
ferite forme $i manifestdri, care de care mai com-
plicate si maj pline de taini.

Clasificarea e in adevir ca firul mitic al Ariadnei,
Care ne cilduzeste in marele labirint al religiunilor
pamantului 1), Asa se si explici de ce cercetatorii
religiosi toti cauty si gdseascd o cat mai nimerita
Clasificare. Prin ea noi devenim stipani ai studiului
nostru, ne putem da seama pe deplin asupra naturii
si evolutiei religiunii.

De obiceiu se imparte religia in subjectivi si
obiectivd, interni saqy externd. Aceasti impartire e
nereald insi, intry cat totdeauna o credinfd internd,
€a sa poatd fi numity religioasd, trebue manifestats
in afard in un cult oarecare,

Maj judicioass e impértirea in religia naturald si
pozitiva, dupd cum e un drept natural si un drept
pozitiv.

Cuvantul ,natura)« 5 dat mult de gandit. Nu tofii
dau acelas sens cuvantului. Unjj infeleg prin natu-
ral aceea ce-j original, aceea ce se naste la inceput.
E in mare parte sensul, care S€ acceptd acum in
Antropologie, Altii, maij ales teologi, il intrebuinfeazi
in opozitie cy revelatia, infelegand prin religie na-
turald toate religiile nerevelate, I filosofia religi-
U SR

') Vezi Prof. Joan Mihalcescu: Preleger as iei i
e g upra Teologiei dogmatice
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unilor, cuvantul ,natural® indicd universalitatea, re-
ligia naturald cuprinde acel manunchiu de credinte
si datine comune la toate popoarele. D. Hume vor-
beste de o religie naturald in desertatia sa asupra
istoriei naturale a religiunii si odatd cu dansul De-
ismul englez, veac. XVIII, intelegea prin religie na-
turald adevarurile fundamentale comune tuturor re-
ligiunilor ca: existenfa lui Dumnezeu, datoria cul-
tului lui, virtutea ca adevidratul mod de a-l slivi,
cdinta de pdcat, siguranta unei rédsplati ori pedepse
dupd moarte'). In general insi prin religie naturald
se intelege acele credinti si datine, care-s conforme
ratiunii omului, care fac parte integrantd din natura
umand. E deajuns sd amintim ca tocmai acea parte
integrantd a naturii umane e in cercetare si cd ea
incd nu se cunoaste. Istoria religiunilor pand acum
ne-a dat o multime de religiuni, dar ea nu ne-a
dat inca acea religie naturald imaginard a filosofilor.

Religiile pozitive sunt religiile diferitor popoare
isvorate din geniul reformatorilor religiosi ori din
diferite nevoi sociale. De fapt, realitatea religioasa
se compune numai din religiuni pozitive.

Se mai vorbeste de religiuni sociale si personale
ori publice si private, dupd cum societatea ori in-
dividul e factorul de capetenie in mantuire. Nu poate
fi o imparfire bund acea de religie revelatd si ne-
revelatd ori de adevadratd si falsd, atdta timp, cat
toate religiunile pdmantului isi revendicd onoarea
revelatiei divine i cat timp toate se considerd ca
cele mai adevdrate. Sinceritatea fiind la baza tutu-

1} The Encyclopaedia of Religion and Ethics vol. IV. p. 533.
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ror religiunilor se impune dela sine respectul si to-
lerenta oricirei credinti. O impérfire intru cat-va
dreaptd e aceea in religiunea politeistd, dualists,
monoteist3.

Inca din secolu] XIlI, Roger Bacon in cartea sa
Opus Majus, cercetand diferitele religiuni le imparte
In urméitoarele sase clase: 1. Piganii, oamenii, care
cugetd prea putin asupra celor Inalte ; 2. Idolatrii,
. In care intry Politeigtii gj Budistii; 3. Tartarii, la
care magica joaci un rof important; 4. Saracinii
adecd Mohamedanii 5. Iudeii 6. Crestinii %),

Clasificatia aceasta e fdrd niciun criteriu stioe
doar vrednica de mentionat numai ca o idee de pro-
gresul  stiintii.

Cel dintai pas $i in aceasts directie a fost ficut
tot de Hegel, care distinge in evolutia religioasd trei
stadii: 1. religia Spontand, 2. religia artificiald, 3. re-
ligia absoluts.

Dupi dansyj Edw. Caird a distins alte trei stadii:

1. Constiinta de lume, 2. congtiinta de sine si 3.
constiinfa de Dumnezey ;

Hegel imparte religiunile in trei clase

Religia naturald, religia individualititii spirituale si
religia absolutj.

In religiunea naturqiy of pune: 1. religia spontani
(Magia). 2. Religiile substantei si anume : a) religia
masurii (China); p) religia fantezie; (Brahmanismul);
¢) religia contemplirii interipare (Budhismul). 3. Re-
ligia naturaly i transifia ei citre religia libertatii.
Lupta pentry Subiectivitate, Aceasta cuprinde :

:) Cp. Louis H. Jordan op. cit p. 130 et seq.
) P-D Chantepie de la Saussaye op. cit. p. 7.
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a) Religia binelui §i a luminii (Persia).

b) Religia durerii (Siria).

¢) Religia misterului (Egipt).

In religia individualitatii spirituale el pune:

1. Religia sublimului (Iudeu) 2. Religia frumosului
(Grecii), 3. Religia utilului sau a ratiunei (Romanii).

Clasalll-a a religiunii absolufe, adeci religia ade-
varatd, cuprinde: Crestinismul.

Profesorul Cornelis P. Tiele din Leiden a impartit
religia in doud mari clase : religiunile naturale i re-
ligiunile morale ?).

I. Religiunile naturale:

1. Naturalismul polizoolatric (ipotetic).

2. Religiunile magice poli-demonistice de sub con-
trolul Animismului; la aceastd grupa apartin religiu-
nile popoarelor zise silbatice sau necivilizate.

3. Religiunile magice purificate sau organizate.
Politeismul teriantropic.

a) Neorganizate : religiunile japoneze Kami-no-
madsu, religiunile neariene (dravidiene) din India
mai ales in Decan, religia Finilor si Estonilor, re-
ligia veche arabd, religia pelasgicd, religiunile ita-
lice, religia etruscd dinainte de amesticul cu ele-
mentul grec, religiunile vechi slave.

b) Organizate : religiunile popoarelor semi-civili-
zate din America: Maya, Natchez, Toltecs-Aztecs,
Muyscas, lucas in Peru, vechea religie a statului
chinez, vechea religie chaldeian, (Babilon), Religia
Egiptului.

4. Cultul fiinfelor umane cu puteri supraumane
si semietice (Politeismul antropomorfic).

*) Encyclopaedia Britanica Editia 9-a 1886 Articolul Religiuni.
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Vechea religie vedics (India) ; religia iranicé, pre-
zaratustriand, (Bactria Media-Persia) ; religia asi-
riand, babiloniand maj noud. Religiunile celorlalti
semiti civilizati (Fenicia, Canaan, Aramea, Saba-
eanii din Arabia de sud, Celtii, Germanii, Grecii,
Romanii).

II. Religiunile morale -

1. Societitile religioase nationale nomistice (nomo-
tetice): Taoismu] si Confucianismul, Brahmanismul,
Jainismul g; Budismul primitiv, Mazdeismul, Moza-
ismul, Iudaismul.

2. Societatile religioase universale (Budhismul,
Crestinismul, Islamismul. Acesta din urmi cu par-
ticularititile sale nomistice n-aparfine decat pe ju-
mdtate acestej categorii.

H. Siebeck impdrti religia in urmitoarele clase?):

1. Religia naturaly (religia afirmarii Universului
fard insemnitate eticd : religiile, care preced civili-
zatia),

2. Religiile morale (Mexicanii, Peruvienii, Aca-
dienii, Chinezii, Egiptenii, Hindusii, Persii, Germanii,
Romanii ; religia greacd e ma; sus decat acest grup.
ludaismu] e transitia intre religia morala si religia
rascumpaéréarij.

3. Religja rascumpiririi in sensyl exclusiv al ne-
gafiei lumij, — Budismul.

#./ Religia rascumpiririi pozitive - Crestinismul.

O intoarcere |5 religia morald e Islamismul,

Dupad cum veden autoritatile cele mai recunos-

Cute variazg in mody] clasificirii religiunilor. Aceasta
\

') H. Siebeck - Lehrbuch der Religionsphilosophie. Tiibingen 1893 ;
cp. P. D, Chantepie de Ia Saussaye op. cit. p. 9,
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e foarte natural, dat fiind greutatea mare in gasirea
criteriilor, dupd care sd se facd grupdrile. Numai
ciand se va reusi sd se gdseascd punctele funda-
mentale de asemanare §i deosebire ale religiunilor,
numai atunci se va putea vorbi de o clasificare a-
devarata, reala.

Interesant pentru clasificarea religiunilor mi se
pare aceastd distinctie din Atlasul misiunilor cres-
tine din Edimburg : )

AR 5 Catolicii
Biserica de Vest . . . Protestatil
Grecii, Ru-
Crestinii . . . sii, Roma-
Biserica de Est . . .{ nii, etc.
Armenii
Abisinienii
ludeii
Mohamedanii . . . Hamiti-Semiti, Africa de Nord etc.
Budigtid et S Tibet, China, Japonia.
Hinduigtii . . . . . India.
Paganii® . 2insics: Negrii (Alrica, Oceania etc.).

Aceasta e o clasificare, ce se referd intru totul
la situafia religioasd prezenta. Daca e real3, e de
sigur insd necomplectd. Ea nu numai ci nu cuprinde
religiile trecutului, dar nici pe cele actuale nu le
cuprinde, de pilda: Jainismul, Babismul, Sikhismul,
Confucianismul, Sintoismul etc.

Cea mai nimeriti clasificare mi se pare urmé-
toarea: religiile naturale, religiile morale si religiile
ideale. Aceasti clasificare are advantagiul de a con-

* ,Statistical Atlas of Christian Missions® Edimburgh 1910,
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sidera atat factorij interni, cat si externi in desvol-
tarea religiunii,

Desi evolutia religioasd reprezinti o serie mare
de manifestiri, aceste manifestiri pot fi reduse totus
la urmétoarele trej clase :

Religia naturals isvorand din intuitia individului,
$i a societitii, ea reprezintd acea atitudine speciald
a vietii omului, care caracterizeazj religiunile po-
poarelor primitive, Ea e manifestarea spontand asupra
lumii, asupra Universului.

Supranaturalul e conceput in formi rudimentard
ca in filosofia animista, ori in cultul JSetisist ori in
biserica totemica. Evident formele ei elementare nu
sunt aceleasi pretutinden;. Ele variazi dupi impre-
jurdri, dupi situatia geografici ori geniul etnic al
popoarelor. Toate formele insd revendici un fond
comun de culturj asupra unor adeviruri fundamen-
tale ca: Dumnezey, suflet, viata viitoare, importanta
rugdciunii, roly] familiei in culty] public. In acest
ciclu intrd religiile Popoarelor primitive din Africa,
America, Oceania, Asia, religiile preistorice sau cele
antemergitoare religiilor dominante in istorie, religia
folklorics din Europa.

Religia moralg cuprinde acele religii, care pasesc
un pas mai departe in evolutia religioas. Cuvantul
»moral“ trepye explicat aci prin cuvantul social.
Traditia joacs un rol important. Mediul social, ge-
niul etnic e hotirator iy faurirea religiunii. Aspira-
fille nationale synt intru totul considerate. Fiecare
religie e mai mult say mai putin expresia unui popor
ales. Diferite]e forme de manifestare sunt intru totul
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aprobate de societate, sunt expresia voitd a socie-
tatii — consensus omnium.

Ecclesia joacd rolul important; sacrificiul si me-
ditatia religioasd fac parte din cultul natiunii.

Religia morald poate fi: Polifeistd : Religiile Chi-
nejilor-Confucianismul, Japonezilor-Sintoismul, Asi-
riei, Babilonului, Egiptului, Indiei-Vedismul, Brah-
manismul, Hinduismul, Greciei, Romanilor, Slavilor,
Germanilor, etc. ; difeistd: Religia Persilor-Parsismul;
monoteistd: Religia ludeilor: Mozaismul.

In sfarsit fin de acest ciclu toate religiile de do-
meniu national, care in aspiratiile lor nu depdsesc
granifele unui neam sau unei rase.

/ Religia ideald se caracterizeazd prin aspiratiile ei

/universaliste. Convingerea ferma, cd adevdrul ex-
primat in aceastd religie e absolut, o face sa depa-
seasca granitele nationale si sd tindd a fi interna-
tionald. In aceastd clasd intrd religiunile, care dau
o deosebitd importantd mantuirii individului, man-
tuirii personale. Ratiunea joaca un rol important in
decernarea adevirului religios, care insd in gradul
cel mai inalt e conceput ca revelat. Acum revelatia
se exprimd in cit mai desdvarsitd lumind. Aci intra
Budismul, Mitraismul, Mohamedanismul, Babismul,”
Religia Umanitétii, Teosofia, Cresgtinismul. A

i * &

In ceeace priveste statisticile religiunilor, ldsand
la o parte putinele investigatii stiintifice, ce s’au
ficut, incolo poseddm numai probabilitati si aceste
venite mai ales din partea misionarilor, care dacd
ne-au adus enorm de mare folos in cunoagterea po-
poarelor, nu se poate nega cd de multe ori ne-au
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dat aprecieri pur subiective, ori chiar protivnice.
Care e puterea numerica a religiunilor in prezent?
Iatd o intrebare, la care nu se poate da un rdspuns
satisfacdtor. Statisticile, care le avem, nu-s uniforme
$i-apoi si in cele ce le avem uniforme sunt 0 multime
de rubrici indefinite. Recensiminte speciale, rela-
tive la religie nu s’au ficut si chiar dacd s’ar face,
cat de greu ar fi de distins! In Anglia de pilds,
recensimintele sunt dupi casitoriile ficute, Dar
dacd nu uitim ci unii se duc la doud biserici, ve-
dem imediat greutatea distingerii confesiunii. Si apoi
cafi sunt declarati in o confesiune oarecare numai
nominal? §i cafi nu si-au ficut examenul congti-
intei niciodati ?! Se va raspunde ci religia fiind ceva
viu, nu se poate face o statisticd, ci statistica se
face numai relativ la cult. Asa e. Dar la popoarele
primitive, ori chiar Ia popoarele Asiei, unde e ren-
censimantul fie numaj pentru cult?

Si totus nu-i de desperat. Filosofia se incearcd
sa stabileascd punctele comune si distincte ale di-
feritelor religiuni si astfel s§ ne dea o justa clasifi-
catie. Din o justi clasificatie va iesi si o justd stati-
sticd. Dar oare nu se poate spune cu aceeas dreptate
si contrarul? Qare din o justd statistici nu putem
deduce o justi clasificare ? Importanta statisticei e
deci foarte mare, nu numai in stabilirea cantitativd
a religiunilor, dar chiar in descerndmantul lor cali-
tativ. Statistica are apoj deosebitd importantd pentru
stiintd si misiuni. Rezultatele silintelor misionare vor
fi cunoscute numaj cand Se va avea o statisticd reald
a religiunilor, Dr. Warneck, renumitul istoric al mi-
Siunilor, a atrag deja atentia asupra acestui lucru.
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Numai prin statisticd se poate cunoagte mersul pro-
gresiv al religiunilor, care religie progreseazi mai
mult, care religie prezintd o mai mare forta in lume.
O statisticd a religiunilor a fost propusi—cum era

si natural—Ila cel dintai congres de istorie al religiu-
nilor, la Paris in 1900, de D-I E. Fournier de Flaix.
latd in rezumat rezultatele D-lui E. Fournier *):
Populatia lumii e redusd din pricina nesigurantii

- numdrului populatiei Africei la 1.429 milioane su-
flete, care e repartizatd dupd cum urmeazi: In Eu-
ropa 391 milioane, in America 140 milioane, in Asia
790 milioane, in Oceania 46 milioane, restul in A-

frica. Religiunile sunt astfel clasate §i repartizate
dupd o tabeld din 1887:

L. Cregtinismul. . . . . . . . 477.080.000
2. Cultul stramosilor si Confucianismul 256.000.000
3 Hindmigmal: o= braoit ol 0g 190.000.000
4. Mohamedanismul . . . . | . 176.000.000
5. Budismul . . 147.900.000
6. Taoismul . S 43.000.000
1. Sintoismghs &0l e 14.000.000
8. ludaismul g 7.000.000
9. Politeismul .

. 117.000.000

D-sa arati cat de greu e de ficut o statistica,
In specie si din cauza confuziunii, pe care insisi
Furopenii o faceau fatd de religiuni ca Taoismul,
Sintoismul, etc. O atare confuziune a ficut pe Scho-
penhauer si atribue Budistilor circa 600 milioane.

1) Actes du premier Congrés d’Histoire des Religions. Paris 1900



Numai cénd geografii, cilatorii, expediatorii vor
§i obiectiv si ne vor da monografii
precise asupra singuratecelor religiuni, numai atunci
vom avea statistici adevarate. Europa desigur e cy-
noscuta si azi putem fi siguri de numdirul catolici-
lor si protestantilor, cel putin in manifestarea exte-
putem fi tot atat de siguri

<cerceta serios

rioard, in cult. Dar nu
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de celelalte continente.

Repartitia sigura, dupd D-l E. Fournier, in 1900

ar fi fost:

Europa .

America..
Asia .
Africa
Oceania .

Asia .

Asia .

Europa .
Asia .
Africa
Oceania

I. Crestinismul

. 376.800.000
. 139.000.000

20.000.000
. 9.000.000
. 10.000.000

555.000.000

II. Cultul Stramosilor
. 269.000.000

. Brahmanismul
. 217.000.000

IV. Islamul

. 7.600.000
. 138.000.000
69.000.000

214.600.000
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V. Budismul

Asia

Nord -0 0 e g Ol
St e T SO 23.300.000
Japonia . s EUT T AR aRORE G,
103.000.000

VI. Taoismul
Asig L0 T gl SR e L oA 06 000

VII. Sintoismul
Adid s o T R R e ORG a00

VIII. [fudaismul
Enropa gr 2w 00 n 0 N5 06,.900.000
Americats i et 400.000
ASiain o SiEaionsate s S 200.000
¥ 43§ (o TR e i S o 500.000
Oceania:l o i vl§p S s 50.000
8.050.000

IX. Parsismul
100.000

X. Sikhismul si fainismul
3.500.000

Din aceastd statisticd reese in mod evident ci
cea mai riaspanditd religie pe pimant e Cregtinismul,
cd a fost o greseald, care s’a perpetuat mult timp
atribuind Budismului cel mai mare numdr de ade-
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renti '), cd piganismul, in special cultul strimosilor,
reprezintd incd o fortd mare pe pdmant.

E interesant apoi de observat cat de mult s’a
intins Islamismul in Africa, unde tinde de a deveni
religie universald si ce putere mare are Agnosticis-
mul in India.

In deplin acord cu D-I Fournier, cand afirmj ci
»Mmigcarea naturali a populatiunilor este elementul
fundamental al desvoltirii religiunilor®, didm in cele
ce urmeazd cateva tablouri statistice asupra mis-
cdrii populatiei pamantului, ca prin comparatie sd
ne facem o idee mai clari de forta, pe care o re-
prezintd o anumitd religie in o anumita tard si in
lume in general.

Autorititile, pe care ne bazim sunt incontestabile.
Michael G. Mulhall i Augustus D. Webb sunt au-
toritati, care prin acurateta lucrului, prin atenfia
desdvarsitid celor mai mjci detalii, nu pot fi puside
loc la indoiali. Intrebuintez tot odati si doud ta-
bele luate din lucrarea D-rului Warneck si o dia-
grama din cartea D-lui Louis H. Jordan, iar la sfar-
§it anexez statistica religioasa a Romaniei. Cu chi-
pul acesta sper si dau o clarificare deplind despre
repartifia numerici a religiunilor. Odati ficuts, a-
ceasta va folosi mult timp, cici dupd cum iards
cu dreptul observa D-1 Fournjer »Schimbdrile pe care
Cucerirea, propaganda, violentele, modificdrile de

A e

') Aceastd greseali o face chiar D-1 Chantepie dela Saussaye. Vezi
PP-‘ cit. p. 9. D-sa evalueazd populatia lumii aproximativ 1.400 milioane
indivizi, din care 30%, ar fi crestini, 81/,9/, mohamedani, /,%/, iudei, 35%/o
budisti, 9t/,7/, brahmanisti §i 16t/,7/, fetigigti. D-sa cuprinde in numi-
rul Budigtilor pe Chinezi $i Japonezi. Dar aceasta nu-i drept.
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idei le aduc consistentei gi repartitii populatiei, sunt
prea lente, ca si se manifesteze. Din acest punct

de vedere, treizeci de ani nu valoreazi aproape
nimic*,

POPULATIA LUMII

Evaluarea populatiei Imperiului Roman la moar-
tea lui Augustus, 14 A. C. a fost putin mai mult,

decat cea a imperiului german din prezent, fiind
estimatd de Bodio astfel :)

Italia. 6.000.000
Spania . 6.000.000
Grecia . 3.000.000
Gralfac 1ol 5o o i R o 000
Altel faril L o I L U R S e 600
Eyropasy: ciioch stuin L e 5aang 000
Asial e Ve Al S RS ORI S0 600
Altiea, -l snn s S ST S S R 00'000

Total . . . 54.000.000

Populatia marilor puteri ale Europei in :

1880 1890

Anglia . . . . .35004000 38200000
Franfa . . . . 37400000 38.800.000
Germania . . . .45260000 48600000
Rusia . . . . 84440000 92.000.000
Austria . . . . . 37830.000 40.100.000
Italia. . . . . 028910000 30300000
Spania . . . . .16290000 17.600.000

Populatia Europei, dupd cele mai bune autori-
tati, a fost urmatoarea :

Data Autor Populatia

1762. . . .Expely. . . . 130.000.000
1778 . . . .Moheau . . . 150.000.000
1800 . . . .Levasseur. . . 175.000.000
18280 S Balby i Elaut o e 214.000.000
1841. . . .Berg-lona . .233700.000

) Dupd The Dictionary of Statistics by Michael G, Mulhall. F. R, S.
Edifia 4. London 1899.



Astfel, dupi Mulhall,

Data

1850 .
1861 .
1871 .
1882 .
1886 .
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Autor

. Confronti .
. Hausner
. Berg-Lona

B. Wagner

. Levasseur .

A

Populatla

. 345.700.000

distributia ‘populatiei lumii

a fost:
1 888 G0 R0 (T € Tk E
1810 1828 186 | 114 [ 18
Gotha Balbhi Michelot [ Bem-Wagner l Levasseur
Europa 180 214 245 301 347
America . . 21 40 50 85 112
ASTa = e 386 481 620 798 822
Africaz. 99 109 90 203 197
Australia. . 2 3 4 4 5
Total . 682 | 847 | 1009 | 1301 | 1483 |

Dupé d-1 Augustus D. Webb
latiei marilor diviziuni ale lumij
sitatea pe mila patratd 2.58 9

precum urmeazi:®)

') evaluarea popu-
, impreund cu den-
9.40 Ha. este dati

Area 2 Persoane

DIVIZIUNEA in Mite p, | Populaia | o
Europa . 3.800.000f 420.000.000] 110
Asia . 16.100.000] * 850.000.000 53
Africa 11.500.0000  130.000.000 11
America 16.400.000f  160.000.000 10
Oceania : 4.200.000f  50.000.000, 12

Lumea . 52000.000] 1.610.000000] 31 |

e

) ,The New Dictionary of Statistics® A complimeat to the fourth
Edition of Mulhalrs Dictionary, by Augustus D. Webb. B. Sc. Lon-

don 7917.
*) Consultand :
1906, 1907. Paris:

République

francaise:

Imprimerie nationale,

Annuaires statistiques 1905,



Populatiunea tarilor principale, dupa recensimantul ultim,
impreund cu densitatea populatiei pe mila patratd, este dati
precum urmeaza consultand ,Statistical Abstracts for the Prin-

cipal and other Foreign Countries

(C. 9182) 1899. (c. d. 1796) .

. . (c. d. 5053) 1910 London:

SO T Vv il 2k S T T S e —

Densitatea

A REE AL Data .| Populatia pe
recensamantului M. P.

* Regatul Unit (Anglia, Sc:utla, Irlanda) April. 1 1901 41.458.720 | 341.6
Danemarca . . . {Febr. 1 1906] 2.588.920 | 172.0
INOIEgIah s 5ot st S it Dec. 3 1900f 2.240.030 | 18.1
Stiediaii=h e S I Dec. 31 1900] 5.136.440 | 29.7
Filanda . o e leas g lan. 12 1901 2.712.600 18.8
Polonialss sols et TRt Febr. 9 1897] 9.401.100 | 191.5
Rusia in Europa . . . . . . » 9 1897} 93.467.740 | 50.3
Rusia in ASia . o o s 5 = ws » 9 1897] 22.758.200 36
Alistria S SO SES R TRt B Dec. 31 1900] 26.150.710 | 225.8
Hdgaria oy -0 Mane b, » 31 1900f 19.254.560 | 153.6
Elvetia o i s it Clie L 1 10008 3:315:440 §2014:3
Gepmatial= 2 Sl Lt a » 1 1905) 60.641.280 | 290.4
Holandalis oo b nadiaioy » 1 1899) 5.104.140 | 406.4
Bel ot el e vt oo 31 1900f 6.693.550 § 588.7
Rranfass, foaeln s oo s oy Mart. 4 1906 39.252.250 | 189.6
Spania: i o ey o L Dec. 31 1900} 18.607.670 | 95.5
Portugalia® ioh i ey e » 11900 5.016.270 | 1464
Halia - o A s e Febr.10 1901} 32.475.250 | 2935
Grecia O g R s, Oct. 27 1907 2.631.950 | 105.2
Bulgatiar ¢ o chiinaise s ol Dec. 31 1905] 4.035.650 | 108.5
Serhia s S e lan. 13 1906] 2.688.750 | 144.2
Romania . o0 0. & .|Dec. 1 1899} 5.956.690 | 117.5
Turcia in Europa si in Asia . Evaluat . .| 23.000.000 | 32.
®Egipt-s.oriin Siiee e e April. 29 1907 11.272.C00 | 868.9
* Statele Unite inclusiv Alasca si Hawai Hlume 1900f 76.303.390 | 21.4
Canadas = s S P April. 4 1901 5.371.315 14
Cuba: o it s e e Oct. 16 1899 1.572.800 | 35.7
MexXico-s 5 S S e » 28 1900 13606890 | 17.7
CostaRica .. .......|Dec 31 1903 322620 | 14.0
Brazilia: o0 ot o0 o Slvaems 31 1900] 17.371.000 5.3
Venezuela R Ry s sy Evaluat 1904}  2.590.000 43
T e S R e DR S R 1897} 4.610.000 6.6
ChIlE S L P i . |Nov. 28 1895] 2712.150 9.3
Argentinasii i oo oo s Iunie 30 1905 5.106.380 46
EINdia e ST e sl e Mart. 1 1901} 294.400.000 | 116.6
Japotias: w5 e e Dec. 31 1903] 46.732.140 | 316.9
CHINA T 5 o S ek . «|Evaluat . .| 426.300.000 | 97.
®Australias e . |[Mart. 31 1901 3.773.800 1.3
Noua Zelanda . . . . . . . April. 29 1906 888.580 85
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latd acum si doud statistici luate dupd G. War-
neck 1) :

In evaluarea rezultatelor misiunii Evanghelice 2) f3-
cand socoteala progresului misiunilor crestine fatd
de lumea necresting, el ne di in notd urmétoarele:

Dupa dirile de seami cele mai ingrijite, care sunt de fapt numai
relative (Zeller in Allgem. Mis, Zeitung 1903 3 ff), cele 1.544Y/, mili-

oane ale omenirii, care locuiesc pdmantul la sfarsitul secolului XIX, sunt
divizate dupi religii precum urmeazj :
Crestini . | SRS . 534.940.000

Romano-catoiici . Sy 254500000
Greco-ortodoxi . . . . 106.480.000

Protestanfi . . L2 165.830.000

AL -t v e Pl S 8.130.000
Israelifi Lot B B o 10.860.000
Mohamedan; . . . | | Se g L TR 000 000
Brahmani .7 © ¢ 0 oS el g e SRR
Budbigh .0 "y el T e e 120.750 000
Confucianit -3 ilale Cnd s R 300 630 (NG
pilolghi 0 5o B PR PR s 14.000.000
Politeisti (Raimighy . 0 . . 173.000.000
4 e R S 170.000

Total . . . 1544510000

Dupd ,Stimmen aus Maria Laach* (Kath. Blitter) 1903) 16 ff ; Krosse
S. L, Die Verbreitung der wichtigsten Religions Kenntnisse zur Zeit der
* Jahrhundertwende

Craptingi .~ o) 2 e T L
Romano-catolici . «  264.506.922
Greco-ortodoxi . . . 109.147.272
Roskolnici . . . | . 2.173.377
Orientali schismatici i 6.554.963
Protestagt i+ = o 166.627.209

Judeiiiome s o e A S ' T R 11.036.607

Mohamedanii .| | e e e e R O

Brahmanii . = | o« e e s R e S R G08

Vechiul cult Indian | AR e S 12.113.756

Budhistii S A R i S e iR T 120.250.000

Confucianistii . | N A e )

Taolgtii == o ot L T 32.000 000

Sintoigtii . . | ST T g e e 17.000.000

Adoratorii de fefisi . . o e T st AT A NS

DYl Sl 0 B e SOl 2.844.482

Total . . ., 15361 10.516
ek L

Lozdzg,el gl*(i)iétory of Protestant Missions Edit. G. Robson. D. D. Edim.

) Capit. VII op. cit. Part, |I. pag. 412,
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In sfarsit, o foarte interesantd privire comparativa
a puterii numerice prezente a religiunilor principale
din lume o di d-1 Louis H. Jordan. Desigur nu ne
asteptdm ca cifrele sd fie aceleagi. In situatia ac-
tuald a cunostintii noastre, acest lucru e imposibil.
Dar d-1 Jordan ne di o diagramd, care e foarte
sugestivd; apoi diagramele distributiei teritoriale a
religiunilor principale din lume is deosebit de in-
teresante. Si dupd d-sa, tot crestinismul reprezintd
forta cea mai mare din lume de 520.000.000 suflete,
dupd care vin apoi confucianismul cu 240.000.000
si mohamedanismul cu 210.000.000....")

Toate aceste tabele ne-au aratat distributia reli-
giunii pe intinsul intregului pamant.

E interesant iards sd vedem cum prevaleaza o
anumitd religie ori confesiune in diferite tdri sau
imperii, in parte.

Ne facem astfel o idee imediatd de spiritul po-
porului respectiv si de aspiratiile lui cele mai in-
cordate. Ne convingem imediat, care-s ideile do-
minante si in ce directie anume se indreaptd ele.

Distributia teritoriald a religiilor in o anumita fara
prezintd apoi un foarte mare interes pentru spiritul
misionar, care capatd astfel o calduza puternica
pentru felul predicii sale.?)

Aleg la intamplare, din foarte multe statistici,
urmatoarele :

1) A se vedea diagrama din pagina urmatoare.

?) Vezi un scurt manual pentru misiuni: A Short Handbook of mis-
sions by Eugene Stock. London 1904.
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INDIA

Distributia populatiei Indiei in 1881 si 1901 relativ la religie

este datd precum urmeaza: dupa ,Statistical Abstracts relating the
British India. C. 9036/1898/Cd. 4311/1908 London).

I

\.
3 Proportia pe
Numaérul 10.000
Denominatia
1881 I 1901 1881 1901
Higdn .o e 166.685.000 207.147.000] 7.432 7.037
Sikieiz Sty 1.853.000 2.195.000 73 75
Jame i et 1.222.000 1.334.000 48 45
Buddhist 3.419.000 9.477.000 135 322
Parsicr Lo i 85.000 94.000 3 3
Mohamedani . . 50.122000| 62458000] 1974 2.122
Crestini .=, 1.863.000 2.923.000 73 99
Indei Nl 12.000 18.000 0.5 0.6
Animistici 6.570.000 8.584.000f 259 292
Al ey 60.000 130 000 2 4
Total 253.891.000] 294.360.000! 10.000 10.000
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GERMANIA

Acordarea populatiei dupa dominatia religioasd la recensa-
méntul din 1905 a fost: dupa ,Die Volkzdhlung des Deutschen
Reiches am 1 Dezember 1905, Berlin.

NUMARUL IN 1905

STATUL Cresgtini Necrestini

Protestanti [Rom. catolici|  Alfii Judei || Altii
Imperiul German . [37.647.00022.094.000| 275.000! 608.000| 17.000
Prussiainr st 23.342.00013.344.000)  191.000 410.088’ 7.000
Bavaria . . . . . 1.845.000; 4 612.000 11.000 55.0 2.000]
Saxonia . . . . . 4.251.000 218.000 24.000 15.0 5004
Wiirtemberg . . .| 1.583.0000 696.000 11.000 12, 500
Badeni=: s Sek 770.000|| 1.206.000 8.000 26.0! 600
Hessers I g La s 803.000] 373.000 8.000 25.00 400
Mecklemburg-

Schwerin . . .| 610.000 12.000 1.509 1.500\ 100

Proportia populatiei apartinand diferitelor denominatiuni din
1871, a fost:

Proportia la 1.000 din totalul
populatiei

Denominatia

1871 | 1880 (| 1890 || 1900 || 1905

Crestini
Protestanti . | 623 || 626 || 628 || 625 | 621
Catolici . .| 362 || 359 | 358 || 361 | 365
Alfi crestini 20 1.7 29 3.6 43

Necrestini

Judei . . .| 125 124 ‘nd 104] 100
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Din toate cifrele ardtate pand acum, reese clar ci
n’avem statistici pozitive, relativ la distribuirea exact’
a fiecdrei religiuni. Dealtfel am vdzut ci aceasta e
foarte greu, atat timp cat nici o clasificare generald
a religiunilor n’a fost admisi. Ne rdmane si fim
mulfumiti cu statisticile facute dupd nationalitati,
sau dupd religiunile mai importante.

Cate-va obiectiuni s-ar putea face. In Europa se
trec in randul crestinilor cei absolut necredinciosi.
Se va concede cd din cele 420 mil. cel putin 20
mil. nu-s crestini. In celelalte continente dispretul
fatd de paganism face si nu se faci misuritoarea
bine. Ar fi de dorit cu prilejul statisticilor viitoare
sa se aibd aceasta in vedere. Cat mai multd acu-
ratetd nu stricad. Ar trebui si se dea chiar sectele
filosofice, care in multe privinte tind a deveni re-
ligioase.

Din o ochire generala asupra tuturor religiunilor
si tarilor, care le reprezints, ne facem deplina con-
vingere cd religia e forta cea mai puternici a mis-
carii populafiei. Populatia lumii dupi ultima statis-
ticd e evaluatd la 1.610 milioane. Din aceasti po-
pulatie 571.400.000 sunt crestini, 246.700.000 sunt
mohamedani, 217.000.000 brahmanisti, 150.000.000
budigti, 250.000.000 confucianisti, iar restul de peste
170.000.000, Judei, Sintoisti, pagani, etc. O carac-
teristica specialda a mersului fiecédrei religiuni nu-i
posibil de facut.

E interesant de urmdrit modul cum a prosperat
crestinismul. Cel mai vechiu raport misionar il avem
dela Sf. Apostol Pavel, cind s’a intors la Antiohia
si a dat seamd inaintea comunitétii de misiunea sa
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intre neamuri ¥). In timpul apostolic, intreaga mi-
siune se mdirginea mai ales in lumea greac-ro-
mana ®). In evul mediu el se intinde la lumea ger-
mana-slava si astizi il vedem triumfand in largul
intregii lumi. Acestui succes atidt de mare i se
datoreste entuziasmul, cu care a pornit Dr. John
Mott, renumitul misionar, ca si evanghelizeze lu-
mea in aceasti generatie °). Cu toate acestea, Dr.
G. Warneck nu-i atat de optimist. Evaludnd pro-
Paganda moderni printre necrestini, el ne dd abia
cifra de 18.364.400¢) de convertiti. Cand ne gandim
cd lumea necrestini e de un miliard, ne intrebdm :
cand va reusi crestinismul si se intindd pe intreg
pamantul ? Cand se va realiza visul apocaliptic al
turmei cu un singur péstor ?

Perspectivele religioase ale omenirii in secolul XX
sunt cu desdvarsire nedefinite !

Meditand asupra stiri religioase de astdzi si in
special asupra politeistilor primitivi, a cdror numdir
atinge suma de 150.000.000, putem oare rispunde,
dacd vor rezista mai departe ori nu?

D-1 E. Fournier de Flaix discutand aceste pers-
pective de viitor remarcs urmatoarele : ,Religiunile
adevdrate, bazate pe o sumi de dogme, adaptate
nevoilor si conceptiunilor metafizice ale unui anumit
numar de oameni, de familii, triburi, de popoare
chiar, sunt animate de doud forte foarte energice si

') Faptele Apostolilor XIV. 27. - s
°) Cp. A. Harnack: Die Mission und Anbreitung des Cristentums in

den ersten drei Jahrhunderten, Leipzig 1902. i :
%) Cp. J. Mott: The Evangelisation of the world in this generation.

London 1900. y 2
‘) Dr. G Warneck: Abriss einer Geschichte der protestantischen Mis-

sionen. Berlin 1910,



127

foarte solide: 1) forta propagandei sau activitatii,
care a fost extraordinard in ceeace priveste cresti-
nismul si mohamedanismul i 2) forta rezistentei, de
care cea mai buna probd a dat dovadi cultul stri-
mosilor si Brahmanismul“ ?).

Azi, cand ciaile de comunicatie sunt atat de nu-
meroase, cand pamantul e strdbitut de un numir
nesfarsit de linii ferate, cand mdirile sunt tiiate cu
cea mai mare usurintd de vase si cind chiar aerul
cata sa fie cucerit de aeroplane, propaganda e in-
lesnita foarte mult, dacd duce cu dansa si buna or-
ganizatie §i civilizatie. Dar ar fi cea mai mare gre-
sala a presupune ca aceste mijloace materiale sunt
hotédrdtoare in mersul omenirii... Ceeace ridici sau
pogoard popoarele e in cele din urmai tot idea ade-
varata sau falsd, sustinutd cu sinceritate, entusiasm,
culturd ori cu ipocrizenie si sfiuciune.

E cert ca religiile n-au toate aceeas fortad de sus-
tinere. Acea religie va fi invingitoare, care va co-
respunde mai mult nevoilor spirituale ale omenirii,
$i mai ales, care va fi propogati cu mai multi sin-
ceritate... Sinceritatea este baza puternica a oricarei
religiuni. In India fara clasici a religiunilor, tara
meditatiunii abstracte, a idealului pur, tara visarii,
unde intunericul se imbind cu lumina, in ceeace
priveste manifestdrile religioase, toate denomina-
fiunile dela Animisti si Hinduisti, pana la Jainisti,
Budhisti, Sikhisti, isi revendicid dreptul de intiitate
alaturi de Parsism si ludaism, Mohamedanism si
Crestinism. Aceasta, fiindca la baza fiecirei cre-
dinfe este sinceritatea deplind, este credinta sin-

1) Actes du Congrés d. H. R. Paris 1900. op. cit. p. 223,
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cerd, ci ea si numai ea exprimd adevirul prea
inalt... Cici daci ar fi ca fastul exterior al mate-
rialitafii europene si fie decisiv, de cand oare India
n-ar fi fost crestini? Dacj organizafia politici si su-
perioritatea geniului g inventii mecanice ar fi ho-
taratoare in materij religioase, de cind oare Ame-
rica, prin misionarii e fard pereche, ar fi cucerit

Asia ?

" Drumurile de fer si masginile sburitoare nu fac si
dispara cantecele strabune, decat numai atunci, cand
sdmanta necredintii s’a infiltrat, cand farmecul tre-
Cutului nu mai are nicio atractie si cind oamenii
dusi de Curente, in nesinceritatea lor incep si cante
cintece, ce nu-s ale inimii lor.

Oricum, cine poate Spune ce va aduce viitorul ?
Distributia geograficd a religiunilor e atit de nere-
gulatd ci nicio prezicere nu se poate face, Se pare
totus cd pe cand Asia bitrans rdmane indeferenti
miscdrilor noi de eliberare sufleteascd, Africa va fi
in intregime mohamedand, pe cand America va in-
trona o noui forti a crestinismului luminat in se-
nindtate evangelicj.

Dar si ne abtinem dela orice comentar. Am uitat
¢d un statistician trebue si se conducd de urmi-
torul motto : ,Je n’impose rien ; je ne propose méme
rien; j’expose“. Expunerea cifrelor ne-a ardtat pana
la evidenti tiria fiecirei religiuni.

Ramane ca acea religie, care se simte chemati
de a stipani lumea, si infeleagd realitatea lucrurilor
$i sd meargi si propoviduiasci in adevdr idealuy
Impdrdfiei lui Dumnezeu peste tot pamantul.
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STUDIUL RELIGIUNII COMPARATE

Cunoasterea literaturii in o ramurd determinatd a devenit
in timpul din urmd una din chestiile cele mai de seamd ale
stiintii. C4ci dacd este adevdrat ci experienta este conditia
esentiald a stiintii si cd speculatiile noastre, cu toatd apro-
barea unei majoritidti oarecare, nu se considerd ca adequate
adevirului, de cat atunci,cand sunt comfirmate de intuitie,
de observarea reald, apoi e evident ci orice ipotezd fdcutd
in domeniul stiintii nu poate trece, fira si fie verificatd, con-
trolaty de persoane competente. Contributia mai multora in
cercetarea adevidrului se impune.

Adevirul e acelas pentru toate mintile normale, dar el
are multe infatisdri si ca si fie descoperit in toatd largeta
lui trebue munci continui. Aceastd muncd e adunatd in
carti, care cuprinde experienta si gandirea predecesorilor
nostri. Din carti noi ne putem scoate ceea ce ne trebue in
intelegerea naturii. Specialistii in o materie nu pot fi tofi in
acelas loc, in aceias tard, in aceeas vreme, dar ei pot pune
concluziile lor in rapoarte, cirti si astfel experienfa lor de-
vine acceptabild celor interesati.

A cunoaste pe cei care se ocupd cu studiul tiu e cel mai
mare ajutor si cea mai mare incurajare. Cunoasterea lucrului
altuia duce la formarea metfodii in cercetare, dupd care ne
normim experienta. Prin cercetarea lucrdrilor altora ne fe-

9



130

rim de improvisatii efemere si ne asigurim verificarea gan-
dirii proprii.

Utilitatea de a ne pune in curent cu toate cercetdrile in
0 ramurd respectivi e incontestabils. E banal a mai insista.
De aici necesitatea de a se da periodic ceea ce apare in o
specialitate, ca si se poati vedea terenul vast, ce e de cu-
prins si ca si se poatd face noi sugestiuni,

Nu toate cdrtile pot fi cetite ..se citeste cat se poate.
Dar cineva nu poate ceti, daci nu stie ce sd citeasci.
Deplin convins de importanta cunoasterii literaturii unei spe-
cialititi, am socotit necesar sd dau la ivealid aceasti biblio-
grafie, ca anexi Ia studiul introductiv asupra ceea ce este
Religia Comparats. Ea Né va servi mai departe in intele-
gerea diferitelor chestiuni, pe care stiinta noastri are a le
cerceta,

Aceastd bibliografie nu-i completd si nu-i selects.

Dacid ea nu-j complectd adecs, daci nu se di toate
cértile, ce-au apdrut, iar cele ce se dau, dacid nu toate au
titlurile complecte, cu timpul si locul tipdririi, vina cade in
lipsa unei atari bibliografii chiar in strdindtate. Daci nu fa-
cém o selectie in carti, e cx stiinta «Religiunii Comparate» e
relativ nous si-i atat de greu sa stabilim valoarea lucririlor
in o stiintd incepitoare. Si-apoi cine imi di mie dreptul, de
a pune la index carti, P€ care nu le-am cetit?

Recunosc deci ci se vor gidsi lucridri de valoare inegald.
E drept ci pe cat cu putintd am fincercat si demarc ; am
crezut insi, ci e mai bine de a cita totul, ridmanand ca o
selectie si fie opera viitorului.

In general cred ci trebue si subliniez urmitoarele lucrdri
capitale, fir4 de care un studiu comparativ al religiunilor
Nu mai e cu putints: La grande Encyclopédie, Die real En-
cyclopedie, The Encyclopaedia Britanica; apoi cirtile clasice
ale lui C. P. Tiele, Max Fr. Miiller, Chantepie de la Saus-
saye, Andrew Lang, E. B, Tylor, 1. G. Frazer, ale lui William
James, James Leuba, A. Sabatier, cum si admirabila carte

de informatii a d-lui L. H. Jordan.
Nu trebue apoi sd uit The Encyclopaedia of Religion and
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Ethics, editatd de Dr. Hastings, care promite a fi cea mai
desdvarsitd lucrare de religiune comparati.

Dau mai departe aceea ce-am ales in timpul celor cinci
ani de studiu, de cdnd am inceput interesul pentru materia
aceasta. Felul cum trebue datd o bibliografie e o chestie de
discutie. Eu aranjez cartile, dupd cum mi se pare cid merge
interesul in Religia Comparata.

I. Cértile manuale, Il. Reviste periodice, 1ll. Psihologie,
IV. Istorie, V. Filosofia religiunilor. E in aceastd aranjare
insds metoda stiintii noastre.

Am convingerea cd ficand aceastd lucrare va fi de folos
nu numai specialistilor — pe care ii dorim cat mai multi in
Tara Romaneascd —ci si studentilor in Filosofie si Teologie.
Mi-aduc aminte de greutitile intampinate in cercetdrile mele.
Ca student am perdut luni, ca s gédsesc autorii, ce-mi trebuiau
in prepararea unei paralele dintre Budism si Crestinism.
Ajutorul din afard, chiar la Universitate, la noi e greoiu.

Tiu apoi sd atrag atentia asupra unui progres, ce s-a facut
in catalogarea cirtilor la fondatia Carol I. S-a instituit acolo
o rubricid a stiintii si istoriei religiunilor, care impreund cu
celelalte rubrici asupra religiunii naturale si teologiei, poate
fi utilizatd cu mult profit.

M# bucur la gandul, ci aceastd bibliografie ar putea si
fie de un folos real.

I. Cargile Manuale :

Max F. Miiller : Introduction to the Science of Religion. London, 1873.

Chips from a German Workshop. London, 1867.

Lectures on the Origin and Growth of religion as il-
Iustr:xted by the religions of India. Hibbert lectures, London 1878.

Max F. Miiller : Naturul religion, Physical religion, Anthropolegical
religion and Psychological religion. Gifford lectures 4 vols. London
1889—92.

Max F. Miiller : Contributions to the science of Mythology, 2 vols. 1897.

Ernest Renan : Etudes d’histoire religieuse. Paris, 1858.

La vie de Jesus. Paris, 1863.

Origins du christianisme. Paris 1863—83.

Melanges d’histoire et de voyage. 1878.

L’avenir de la science. Paris, 1890.

”»
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C. P. Tiele - Kompedium der Religionsgeschichte, Edit. Breslau 1903
L Geschichte der Religion in Altertum bis auf Alexander
der Grossen. Deutsche autorisierte Ausg. von G. Gehrich. Bd. I II,
Gotha 1896—98.
C. P. Tiele : Outlines of the History of religion. tr. Carpenter. Lon-
don 1877.
C. P. Tiele : Elements of the science of religion being the Gifford
lectures. Edimburgh 1897— 99,
David Hume : The Natyrul History of Religions. London 1757.
Fr. Schleiermacher : Reden iiber die Religion. 1779.
F. C. Bauer : Symbolik und Mythologie. 2 Teil Stuttgart 1824—5.
Benjamin Constant : De la religion considerée dans sa source, ses
formes et ses développements. 5 yol 1824—31.
F. D. Creuzer : Symbolik. 4 B-de Leipzig 1837.
Feuerbach : Das Wesen der Religion 1840,
A. Comte : Catechisme positiviste,
Edgar Quinet: Le genie des religions.
F. D. Maurice : The religions of the world 1846,
Adolf Watke : Die Geschichte des Heidenthums (in Beziehung auf
Religion, Wissen, Kunst, Sittlichkeit, Staadtleben) Breslau 1852—3.
Hardwick : Christ and other masters. 4 vols 1855—59.
J. P. Troftet : Le genie des civilisations. 2 vol. 1862,
Otto Pfleiderer : Die Religion, ihr Wesen und ihre Geschichte. 2 Teile
Leipzig 1869.
Otto Pfleiderer: Religions philosophie auf geschichtlicher Grundlage. 1878.
Victor von Strauss und Torney : Essays zur allg. Religionswissenshaft,
Heidelberg 1879,
I. E. Clarke : Ten great religions, 1871—83.
A. Reéville : Prolégoménes de Histoire des religions. Paris 188i.
Les religions des peuples non civilisés. Paris 1883,
il L’Histoire des religions. Paris, 1883—88.
George Rowlinson : The religions of the Ancient World. London 1882.
Julien Vinson : Les religions actuelles, Paris 1888.
Edw. Caird : The Evolution of religion. 1893.
Allan Menzies : History of religion. London 1895,
piath AP Handbooks on the History of religions, beginning with
Hopkins on India. Editat de Jastrow jun. 1895,
+ s American Lectures on tbe History of religions, begin-
ning with Rhys Davids on Buddhism 1896.
Letourneau : L’Evolution religieuse. Paris 1898,
S. H. Kellog : A handbook of Comparative Religion, 1899,
Conrad von Orelli : Allgemeine Religionsgeschichte, Bonn 1899.
Prof. A. de Gubernatis - L’Avenir de ’Histoire des religions. Discurs.
Paris 1900.

»
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A. Lefevre : Religions et mythologies comparées.
+ * & Great Religions of the World. 1901,
E. B. Tylor : Primitive culture. 4-a Edit. 2 vols. London 1903.

. Early History of Mankind. London 1878.
Andrew" Lang : Myth, Ritual and Religion. 2-a Edit. London 1899,
ol The Making of Religion. London 1898.

I. G. Frazer : The Golden Bough. London 1900.
Totemism and Exogamy. London 1910.
B Crawley The mystic Rose. London 1902.
5 The Tree of Life. London 1905.

I. A. Maccullough : Comparative Theology. London 1902.

Religion its origin and its formes. London 1904.

Max R’ezschle Theologie und Religionsgeschichte. Tiibingen 1904.

G. M. Grant : The religions of the world. London 1904,

Constable’series : Religions, Ancient and Modern. London 1905,

L. R. Farnell : The Evolution of religion. London 1905.

P. D. Chantepie de la Sanssaye; Lehrbuch der Religionsgeschichte.
Editia IlI-a. 2 vol. Leipzig 1905.

Paul Wurm : Handbuch der Religionsgeschichte, Calw Stuttgart 1908.

Goblet d’Alviella : Des quelques recénts théses transanct:onelles dans
PHistoire des religions. Bruxelles.

Goblet d’Alviella : Croyances, Rites, Institutions. 3 vol. Paris 1911.

Salomon Reinach : Cultes, Mythes et Religions 3 vol. Paris 1905—S8.

3 . Orpheus : Histoire génerale des religions 3 Edit.

Paris. 1909.

H. B. Mitchell : Talks on religion. London 1908.

R. R. Marett : The Threshold of religion. London 1909.

G. Foucart : La methode Comparative dans [IHistoire des religions.
Paris, 1909.

Edouard Schuré : Les grands initiés (Espuisse de I'Histoire secrete
des religions). Paris 1910.

L. H. jordan : Comparative Religion its genesis and growth. Edim-
burgh 1905.

L. H. Jordan : Comparative religion: 1-a secfie A Survey of its recent
literature. Edimburgh 1906. 2-a sectie A Survey of its recent litera-
ture. Edimburgh 1910.

L. H. Jordan : Comparative religion its metod and scope. Oxford 1908

The study of religion in the italian Universities. Lon-

»

don 1909. By bk o
L. H. Jordan : Modernism in Italy its origin, its incentive, its leaders,
and its aims. Oxford 1909. i -
H. Hubert & Mauss : Melanges de P’histoire des religions. Paris 1909.
M. Mauss : Essay sur la nature et le fonction du sacrifice in L’Année

Sociologique tom. II.
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Alfred Loisy : Leson d’ouverture du cours des religiens au collége de
France. Paris 1909,
Alfred Loisy : Apropos d’histoire des religions, Paris 1911.
Arthur Chauder : Faith and Experience. London 1911.
¥ a Religious systems of the world. (A collection of ad-
dresses). London 1911.
Nicola Turchi : Manuale di storia delle Religioni. Roma 1912,
C. C. J. Webb : Natural and comparative religion. Oxford 1912,
Nathan Soederblom : Les religions (Saint Blaise foyer Solidariste. 1911).
5 Natiirliche Theologie und allgemeine Religions-
Geschichte. Stockholm 1913,
Edw. Lehmann : Mpystik im Heidentum und Christentum. Leipzig 1908.
o Textbuch der Religionsgeschichte. Leipzig 1912.
Saint Clair Tisdal : Comparative religion. London 1909,
F. B. Jevons : An irtroduction to the History of religion. London 1896.
S An introduction to the study of Comparative religion.
London 1908.
F. B. Jevons : Comparative religion. Cambridge 1913,
J- E. Carpenter : A century of Comparative religion. Loadon 1900.
~ The Place of Christianity among the religions of the
world. London 1904.
J. E. Carpenter : Comparative religion Hom. Univ. Lib. 1913.
George F. Moore : History of religions. Edimburgh 1914.
René Dussaud : Introduction a Phistoire des religions. Paris 1914.

Il. Traduceri din seriptari, Enciclopedii, reviste
perisdice :

The Sacred Books of the East traduse de diferifi savanfi orientali si
editate cu o introducere de Max Miiller $i un index de M. Winter-
nitz 50 vol. Oxford 1879—910.

Annales du Musée Guimet, serie inceputs in 1880

Bibliothéque de PEcole des Hautes études inceputi in 1889,

Religionsgeschichtliches Lesebuch editat de A. Bertholet (Basel) $i
alfii, in Tiibingen I. C. B. Mohr 1908.

Quellen der Religionsgeschic/zte, editatd de Prof. D. A. Titius din
Gottingen 1912.

Trebue si mentiondm articolele din :

La Grande Encyclopédie.

The Encyclopaedia Britanica.

Allgemeine Encyclopedie der Wissenschaft und Kiinste Hrsg. von I.
S. Ersch und I. G Gruber u. a. Leipzig 1818—1886.

Real Encyclopdidie Jir protestant. Theologie u. Kirche Hrsg. vor Hauck

20 Bd. 1896/1907.
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Theologischer Jahresbericht scos de B. Piinjer. Leipzig 1889). Cu o
bibliografie foarte bogati de Edw. Lehmann).

Theologischer Litteraturbericht scos de L lordan 1909.

Lucrarea foarte importanti a D-lui P. Hinneberg : Die Kultur der
Gegenwart. Berlin-Leipzig 1905.

$i cea mai complecti enciclopedie asupra Religiei, editatd de James
Hastings : Encyclopaedia of Religion and Ethics vol. 1 — 2. Edim-
burgh 1908 in progres.

Actele congreselor de istorie a Religiunilor din Paris, Basel, Oxford,
Lziden.

Revistele periodice, care au devenit absolut indispensabile pentru
studiul religiunii, sunt :

Revue de I'Histoire des Religions, Paris 1880 in progres.

Archiv fiir Religionswissenschaft, Freiburg 1898 in progres.

Year book of the scientific and learned Societies of Great Britain, Lon-
don 1884 in progres.

The open Court, Chicago 1887.

Folklore, London 1890.

The Hibbert Journal, Editor L. P. Jacks (A quartely review of Reli-
gion, Theology and Philosophy).

The expository Times, Editor dr. James Hastings.

The Journal of Theological studies. (Oxford and Cambridge).

The critical review, Editor principal 8. D, F. Salmond.

The review of the international Missions.

The American Journal of religious Psychology and Education, Wor-
cester Mass.

L’année sociologique, Paris 1898 in progres.

Revue d’Histoire et litferature religieuse de sub directia d-lui A. Loisy
profesor, collége de France.
evue des Etudes Ethnographiques et sociologiques, director Ar. van
Gennep.

Ili. Psthologia religiunii :

Intru cat priveste psihologia, cirfile, care au a fi cercetate in primul
rand, sunt :
William James : The principles of Psychology, 2 volume 1890.
The will to believe 1897.
& The varieties of religious Experience, London 1902.
James Baldwin : Dictionary of Philosophy and Psychology 1901 — 54
Social and Ethical Interpretations in Mental Develop-

»

ment 1898. ’

Th. Ribot : La psychologie des sentiments. Paris 189. il

Edwin Starbuck : The psychology of Religion: An Empirical study
of the Growth of religious Consciousness, 1899.
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Raoul de la Grasserie: La psychologie des religions 1899,
George Coe : The spiritual life : Studies in the science of religion, 1900,
A The religion of a mature mind, 1902.

H. Girgensohn : Die Religion, ihre psychischen Formen und ihre zentral
Idee, Leipzig 1903,

W. Waundt : Vblkerpsychologie Bd. II, Mythus und Religion, 1905 — 6.

Ebinghaus : Die Psychologie.

James Ward articolul din Enciclopedia britanici.

W. Mc. Dougall : The Introduction to social-psychology. London 1908,

James H. Leuba : The psychological origin and the nature of religion.
London 1909,

James H. Leuba : A psychological study of religion, its origin, func-
tion and future, New-York 1912, p

Alte cirti, care sunt de asemeni necesare in studiul psihologiei religi-
oase :

Edw. von Hartmann, Das religivse Bewustsein der Menschheit 1881,

S. Kirkengaard : Zur Psychologie der Siinde, der Bekehrung und des
Glaubens. Leipzig 1890.

J. Payot. De la Croyance 1895.

R. N. Cust : Essay on the common features, which appear in all forms
of religious belief, 1895,

R. N. Cust. Essays on religious conceptions 1898,

Arthuar J. Balfour. The foundations of belief, London 1895,

E. Koch: Die Psychologie in der Religions wissenschaft 1896, X

J. Loeb: Comparative Psychogy 1901.

Ch. Everelt: The psychological Elements of religious faith, New-York
1902.

Th. Hudson : The Evolution of the soul and ather Essays, New-York
1904.

E. Troeltsch: Psychologie und Erkentnistheorie in der Religions-
wissenschaft, Tiibingen 1905,

G. Ladd : The psychology of religion 1906.

R. Ofto : Naturalism and Religion 1907.

L. B. Praft: The psychology of religious belief 1907.

O. Schecl : Die Moderne Religionspsychologie 1908.

E. W. Meyer : Uber Religionspsychologie 1908,

W. Schmidt: Die verschiedenen Typen religiosen Erfahrung und Psy-
chologie 1908.

Rev. W. R. Inge : Faith and its psychology.

E. B Cutfen : The psychological phenomena of Christianity, London
1909,

A. C. Strong : Psychology of Prayer. Chicago 1909,

Raoul Allier : Morales et Religions.

G. le Bon : La psychologie des foules, Paris 1910.



137

E. S. Ames : Psychology of religious Experience, London 1910,
1. King : Development of religion, London 1910.
G. M. Stratfon : Psychology of the religious life. London 1911.

In timpul din urma, revistele sunt pline de studii de psihologie asu-
pra diferitelor manifestiri religioase. Mentionim urmitoarele studii :
Fr. Rittelmeyer : Psychologie und Religionspsychologie in Deutschland

Cristl. Welt. 1909. pag. 992. ff.

G. Wobberinin : Uber Aufgabe und metode der Religionspsychologie,

in Zeitsch. fiir angw. Psych. IIl. ]. 488 — 540.

R. B. Perry : Religious Experience, The Monist. XIV 1903—4.
I. King : The differentiation of religious Consciousness, suppl. Psych.

Review VI. 4. New-York 1905.

Revistele de psihologie :

Annales of psychical Science, London.

Journal de Psychologie, Paris.

Psychologische Studien, Leipzig.

1V. Istoria religinnilor :

1. Popoarele primitive.

Th. Waitz : Anthropologie der Naturvilker, Leipzig 1859—64.

A. Bastian : Der Mensch in der Geschichte 1860.

John Lubbock : The origin of civilisation and the primitive conditions
of Man. London 1870.

L. H. Morgan : The Ancient Society.

E. B. Tylor : The primitive culture.

1. G. Frazer : The Golden Bough.

E. S. Hartland : The legend of Perseus. London 1894 — 96.

D. Brinton : The religions of primitive peopes, New-York 1897.

A. Reville : Les religions des peuples non civilisés. Paris 1883.

Goblet d’Alviella : L’idée de Dieu d’aprés I’Anthropologie et ’histoire.
1892.

L. Marillier : La survivance de I'ame et I'idée de justice chez les peu-
ples non civilisés 1894.

Grant Allen : The evolution of the idea of God, London 1897.

A. van Gennep : Les rites de Pasage. Paris 1909.

F. B. Jevons : The idea of God in early religions, Cambridge 1910.

A. C. Haddon : Magic and Fetishism London 1910.

Mgr. A. Le Roy : La religion des Primitifs, Paris, 1911.

P. W. Schmidf : Der Ursprung der Gottesidee Eine historisch-Kritische
und positive Studie, vol. I Miinster iw 1912.

Urmatoarele lucriri de etnografie descriptivd ne aratd admirabil pozi-
tia, ce o ocupd religia la diferitele popoare primitive :
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W. B. Spencer and F. . Gillen : The Native Tribes of Central Aus-
tralia London 1899 ; The Northern Tribes of Central Australia Lon-
don 1904 ; Across Australia London 1912.

A. W. Howitf : The Native Tribes of South-East Australia. London
1904.

R. H. Codrington : The Melanesians Oxford 1891.

C. G. Seligmann : The Melanesians of British New Guinea.

n The Veddas, Cambridge University Press.

A. B. Ellis: Ewe-speaking Peoples. London 1890.

. joruba-speaking peoples 1894.
4 Tshi-speaking peoples 2 1897.
Miss M. H. Kingsley : Travels in West Africa, London 1898.
L West African Studies, London 1899.

R. E. Dennett - At the back of the Black Man’s mind, London 1906.

Jokn Roscoe : The Baganda. London 1911.

Henri A. Junod : The life of a South African tribe, 2 vol. London 1912.

Brinton : Myths of the New World, Edit. 2, 1878.

H. H. Bancraft: The Native races of the Pacific States of North Ame-
rica 1875.

Me. Clintock : The OId North Trail 1910.

Reports of the Bureau 9/ Ethnology, Smithsonian Institution, Wa-
shington, ]

2. Popoarele civilizate.

Pentru religiunile de culturs superioard in afari de materialul din
The Sacred Books of the East 50 vol. din Biblie si din Les Annales
du Musée Guimet.

Avem:

China:

James Legge : Chinese Classics® 5 vol, 1893.

J-J. M. de Groot: The religious System of China 6 vol. 1892—910.

John Ross : The original religion of China, 1909.

R. K. Douglas : Confucianism and Taoism 1879.

Charles de Harlez : 1.a religion et les cérémonies imperiales dela Chine
moderne, 1893,

Japonia :

Aston : Shinto. London 1905,
William E. Griffis : The religions of Japon* New-York, 1904.
George Knox : Development of religion in Japon 1907,

Diferite articole in Transactions of the Asiatic Society of Japan.
Tada Kanai: The praises of Amida tr. Lloyd, Tokyo 1907.
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India :

Vincent A. Smith : The early History of India Ed.> 1908.
A. Barth : The religions of India 1882.
E. W. Hopkins : The Religions of India 1895.
Monier-Williams : Brahmanism and Hinduism Ed.* 1891.
! Religious Thought and Life in India, 1883.
Alfred C. Lyal : Asiatic Studies 1882. ‘
Paul Deussen : Allgemeine Geschichte der Philosophie Edit.2 1906.

Jainismul :

Georg Biihler : On the Indian sect of the Jains 1903, traducere din
limba germana.

Budismul :

T. W. Rhys Davids : Dialogues of the Buddha, Partea 1 1899; partea
II 1910.

7. W. Rhys Davids : Buddhist Suttas, traducere din Pali 1881.

V. E. Cowell, Max F. Miiller siJ. Takakusu, Buddhist Mahayana Texts.
1894 (S. B. E. vol. XLIX},

Mrs. Rhys Davids : The Buddhism in Home Univ. Library.

Hermann Oldenberg : Buddha, sein Leben, seine Lehre, seine Gemeinde
Editia 5-a 1906.

Sylvain Lévi: Asanga: Mahéayana-sutralamkara. Exposé de la doctrine
du grand véhicule selon le systéme Jogacara 2 vol. 1907—11.

Sikhismul :
Makauliffe : The Sikh Religion and its Gurus. 6 vols. 1909.

Asiria si Babilonia :
Morris Jastrow Jr.: The religion of Babilonia and Assyria 2 vols.

1905—12.
Morris Jastrow Jr.: Aspects of religious Belief and Practice in Babi-

lonia and Assyria 1911
A. H. Sayse : The Religion of the Ancient Babylonians (Hibbert Lec-

tures 1887). ; 3
A. H. Sayse : The Religions of Ancient Egypt and Babylonia (Gifford

Lectures 1902).

Fr. Delitzsch : Babel und Bibel. Leipzig 1902.

Paul Dhorme : La religion Assyro-Babilonienne. 1910.

H. Zimmern : Babylonians and Assyrians in Encyclopaedia of Religion

and Ethics.
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Persia:

Eduard Meyer : Geschichte des Altertums vol. I, 1L
James Darmesteter : Le Zend-Avesta. Traduction nouvelle, avec com-

mentaire historique et philologique 3 vol, 1892—3,
H. L. Mills : The Zend Avesta (S. B. E. vol. XXXI).

o The Gathas of Zarathusthtra in Metre and Rhythm 1906.

A. V. Jakson : Zoroaster, The Prophet of Ancient Iran 1899,
Sanjana : Zarathushstra and Zarathushtrianism in the Avesta (1906).
Moulton : Early Religious Poetry of Persia 1911.

Egipt :

Eduard Meyer : Geschichte des Altertums Ed.2 1, 2, 1909,

G. Maspéro : Histoire ancienne des peuples de I'Orient classique,
3 vol. Paris 18959, i

A. Wiedemann : The religion of the Ancient Egyptians. London 1897

Adolf Erman: Handbook of Egyptian Religion, traducere din limba ger-
mana 1907.

E. A. W. Budge : Osiris and the Egyptian Resurrection, 2 vol. Lon-
don 1911.

James H. Breasted : The development of religion and thought in An-
cient Egypt 1912,

Israel :

A. Krenen : The religion of Israel 3 vol. 1874.
J. E. Renan : L’Histoire du peuple d’Israel, Paris 1887—94.
1. Wellhausen : Geschichte Israels 1878.
2 Prolegomena zur Geschishte Israels 1883.
Fr. Delitzsh : Babel und Bibel 1902.
W. Robertson Smith : The religion of the Semites 1889,
S. R. Driver : Introduction to the literature of the old Testament 1891.
Kent : The History of the Hebrew People. 2 vols. 1896—7.
Addis : The Hebrew Religion 1906.
Marti : The Religion of the old Testament 1907.

Mohamedanismul

Coranul, traducere de Sale, Rodwell si Palmer.
Sir. W. Muir : The life of Mahomet 1878,
Syed Ameer Ali: The spirit of Islam 1896,
H. Preserved Smith : The Bible and Islam 1897,
W. St. Clair Tisdall : The original Sources of the Koran. London 1905.
D. 8. Margolioutt : Mohammed and the Rise of Islam 1906,
» Mohammedanism in Home Uniy. Library.
C. Field : Mystics and Saints of Islam 1910.
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Grecii

Lexikon der Mythologie de Roscher. 1882.

Real-Encyclopaedie de Pauly-Wissowa. Stuttgart 1894.

L. R. Farnell : Cultes of the greek States, Oxford 1896—1909. 5. vol.

Higher Aspects of Greek religion 1912.

E. Catrd The evolution of Theology in the greek Philosophers, Lon-
don 1896.

O. Gruppe : Griechische Mythologie 1906.

E. Reisch : Die Entstehung und Wandel griechischer Gottergestalten,
Viena 1909.

Salomon Reinach : Cultes, mythes et religion. Paris 1904—8.

Miss I. E. Harisson : Prolegomena to the study of Greek religion 1903.

Themis 1912.

Sir WsM. Ramsay articolul ,Religion of Greece and Asia Minor“ in
Dict. of the Bible. Editat de Hastings.

G. Murray : Four stages of Greek religion. New-York 1912.

Romanii

Real Encyclopaedia de Pauly-Wissowa.
W. Warde Fowler : The Roman Festivals, London 1899.
L The religious Experience of the roman people.
London 1911.
Dill : The Roman Society from Nero to Marcus Aurelius 1904
Carter : The religion of Numa 1906.
»  The religious life of Ancient Rome 1912.
F. Cumont : Les religions orientales dans le paganisme romain 1907.
I. Toutain : Cultes paienes dans ’Empire romaine. T. 1. 1907.

Slavii

L. Léger : Mythologie slave 1901.

P. D. Chantepic de la Saussay : Manuel de I’histoire des religions, trad.
franceza.

S. Reinach : Orpheus. Paris 1909.

Crestinismul

Alfred Loisy : Histoire du canon du N. T. 1891.

Th. Zahn : Geschichte des N. T. Kanons. Edit. 2. 1904.

James Drummond : Via, Veritas, Vita: Lectures on Christianity, its
most simple and intelligible form. 1894.

W. Ramsay : S. Paul 1895.

A. Sabatier : L’Apotre Paul 1896.

Paul Wernle : Die Anfange unserer Religion 2 vol. 1901.

Otto Pfleiderer : Das Christusbild des urchristlichen Glaubens 1903.
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A. Harnack : Das Wesen des Christentums, Editia Il-a. Leipzig 1902.
o Die Apostelgeschichte 1908,

A. Deissmann : Licht vom Osten. Berlin 1908.

Johannes Weiss : Christus, Tiibingen 1909.

Cairns : Christianity in the modern World, London 1906.

W. Sanday : Outlines of the life of Christ. Edit. II. Edimburgh 1911.

G. Tyrrell : Christianity at the Cross Roads. London 1909.

B. H. Streefer : Foundations : A statement of christian Belief in terms

of modern Thought. London 1912,

V. Filosofia religinnii :

Pentru filosofia religiunii avem urmdtoarele lucriri:
Immanuel Kant: Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Ver-
nunft 1793,
Georg W. Hegel : Die Philosophie der Religion 1832.
Hermann R. Lotze : Mikrokosmos 1856—64.
> Grundziige der Religionsphilosophie 1882,
Auguste Comte : Cours de la philosophie positive 1839—42,
Herbert Spencer : The first principles London 1862.
n The principles of Sociology, London 1877.
M. Arnold : Literature and Dogma, London 1873. |
J. Stuart Mill : Three Essays on Religion: Nature, Utility of religion,
Theism, London 1874.
John Caird : Introduction to the Philosophy of religion, Glasgow 1880.
Th. Green : Prolegomena to Ethics 1882.
D. Strauss : Der alte und der Neue Glaube 1872.
Otto Pfleiderer : Die Religion, ihr Wesen und Geschichte 1869.
v Die Religionsphilosophie auf geschichtlicher Grund-
lage 1878.
Von Hartmann : Die Selbstersetzung des Christenthums und die Reli-
gion der Zukunft 1874.
G. Piinjer: Die Geschichte der christlichen Religionsphilosophie 1880—83.
W. Bender : Das Wesen der Religion und die Grundgesetze der Kir-
chenbildung 1888.
M. Guyau : Lirreligion de PAvenir. Paris 1887.
J. Martineau : A study of religion its sources and contents. Edifia V.
1889.
A. M. Fairbairn : The Philosophy of the christian religion 1902.
4y Studies in the religion of the New Testament 1905,
R. Flint : Antitheistic theories, Theism, (articol in Enciclopedia Britanic).
R. N. Cust: Essays on religious conceptions 1898.
Auguste Sabatier : Esquisse d’une Philosophie de la religion d’aprés
la psychologie et P'histoire. Paris 1897,

"0
¢
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Auguste Sabatier: La religion et la culture moderne 1897.
5 Les religions d’autorité et la religion de Esprit 1903.
H. Siebeck : Lehrbuch der Religionsphilosophie 1893.
Reischle : Die Frage nach dem Wesen der Religion. Freib. 1899.
Georg A. Runze : Katechismus der Religionsphilosophie 1901.
Rudolf Euken : Der Wahrheitsgehalt der Religion 1901.
. Die Hauptprobleme der Religionsphilosophie der Ge-
genwart 1901.
Harold Hoffding : Die Religicnsphilosophie 1901.
W. Bousset : Das Wesen der Religion 1903.
A. Dorner : Grundriss der Religionsphilosophie 1903.
Ernst Troeltsch : Das Wesen der Religion und der Religions-Wissen-
schaft in ,Die Kultur der Gegenwart“ von P. Hinneberg.
Jean Real : La science des religions et le probléme religieux au. XX
siécle. Paris 1905.
Em. Boutfroux : Science et religion. Paris, 1908.
Guinebert : L’évolution des dogmes.
Josiah Royce : The religious aspect of Phylosophy. Boston 1892.
The world and the individual, New-York 1901,
b The sources of religious insight. New-York 1910.
1. R. lllingworth : Personality: Human and Divine 1894.
Divine Immanence. 1898.
4 Reason and Revelation 1902.
Hastings Rashdall : Philosophy and Religion.
1. Watson : The philosoplical basis of religion 1907.
Bernard Bosanquet : The Principles of Individuality and value. Lon-
don 1912.
Baron von Hiigel : The mystical Element of Religion. London 1912.
C. C. I. Webb : Personal Idealism and Mysticism.
Problems in the relations of God and Man.London 1911.
Studies in the History of Natural Theology. Oxford 1915
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