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Iﬁtr_oducere istoricd.

Inainte de a expune sistemul meu de
metafisicd, voiu aréta in triseturi mari calea
ce au urmat ideile metafisice de la ince-
putul omenirii pini in zilele noastre; si voin
dovedi c# cele mai adanci sisteme meta-
fisice ale filosofilor de astizi derivé, prin
evolutiune inceatd §i continud, din cele
intii §i cele mai grosolane credinte ale
omului primitiv. ;

Sub nume de idei si credinte metafisice
inteleg pe acele care respund la intrebarile
cele mai inalte §i mai adinci pe care gi
le pune omul, atit in privinta Iui insus,
cidt si in privinta lumii. Se intelege c3 in-
trebirile §i respunsurile metafisice nu au
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fost in toate timpurile deopotrivé inalte
si addnei: omul primitiv avénd o minte
foarte m#rginitd, nu se putea intinde cu
gindirea decidt intr'o sferd foarte mic;
insd cu timpul, puterea de cugetare a o-
mului a crescut din ce in ce mai mult,
si sfera ideilor sale metafisice ‘a devenit
asemenea din ce in ce mai largi.

La inceput, si multd vreme mai térziu,
ideile metafisice au format cu sentimentul
religios un singur corp sub numire de cre-
dinfe religioase. Deaccea prin expunerea
sistemelor metafisice primitive voiu face
in acelag timp istoria religiunilor. Dar mai
inainte de a pisi la aceasta si vedem ce
este sentimentul religios, si pentru ce se
uneste el la inceput numai decit cu ideile
metafisice.

S'a zis cd sentimentul religios caracte-
rizeazd numai pe om. Insi dupdcum vom
vede el existd in germene sila animalele
superioare. Fard indoeald ci acest senti-
ment in evolutiunea sa se modificd si se
complicd cu cit ne suim pe scara vietii
organice; asa fel ci el numai este acelag
nici chiar la om, daci comparim de-o
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parte omul primitiv, si de alta omul ecivi-
lizat de astdizi; dar aceastid transformare
in cursul timpului se aplicd la toate fa-
cultatile sufletegti; §i precum, de exemplu,
ideile omului civilizat de astdzi sunt o ur-
mare §i un resultat al evolutiunii ideilor
rudimentare formate #ncé de pe cénd omul
era animal inferior; tot aga sentimentul s&u
religios de astfizi este o urmare al senti-
mentului corespunzétor tot din timpul acela.

Instinctul conservator di nagtere si di-
rectiune la toate emotiunile animalulului,
si la toate migearile trupului determinate
de dénsele. Insd, emotiunea cea mai efi-
cace pentru conservarea animalului este
Jrica, aceasta silind pe animal a face tot
ce-1 std prin putm'ga pentru a scapa de
de pnmeJdllle ce amenintd buna stare si
existenta sa. Aceastd emotie este mult mai
frequents la animalele §i la oamenii s&l-
bateci decdt la oamenii civilisati, pentru
cuvéntul ci 1 primejdiile sunt pentru d&nsii
mult mai numeroase decit pentru acestia.
Pentru animalele de tot inferioare frica
este calitativ aceeasi in fata tuturor pri-
mejdiilor; fiinded toate aceste le sunt deo-
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- potrivii necunoscute. Dar animalele supe-
rioare in urma experientelor acumulate
incep deja a face deosebire intre primej-
diile a cdrora iutindere le este cunocutd
i acele a cdrora intindere nu o pot de
loc aprecia. Frica ce simtesc in fata celor
intdi este deosebiti deaceea pe care o sim-
tesc in fata celor al doile. Asa de ex,un
lup stie cd poate fi omorit de cénii de la
stind gi deaceea are frici de ei; dar cind
intdlneste unul sal mai mul{i din acestia,
e!, degi cuprins de oare-care fricH, stie cu
ajutorul experientei trecute si aprecieze
intinderea puterii lor dupd numsrul si talia
lor; si dacd se bizue ci-i va birui se ri-
pede la ei, fari a inceta de a ave oare-
care frici potrivitd cu mica primejdie la
care se expune; eard dacd nu se bizue a-
tunci fuge, dar fuge de-o putere pe care
a mésurat-o, §i pe care stie cum s'o evi-
teze. Dar acest lup care are curajul sd
infrante puterea mai multor céni se sparie
cumpht de un singur chibrit ee i s'ar a-

prinde noaptea inainte, si fuge plin de-o.
fricd covirsitoare, fiindea nu stie din expe-

rienfa pina unde se poate intinde puterea
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flacdrii ce i s'aratd. Inaintea c#nilor lupul
simte Jrica de cunoscut, eari inaintea
chibritului frrica de necunoscut. Aceasti din
urmi frica este simtitd de cénele care latrit
la umbrele ce se migcd noaptea pe lund
inaintea lui, de hoii care mugesc cu spaimi
in momentul unui mare cutremur de pi-
mént, ete. Aceastd fricd este adevératul
sentiment religios; eard actiunile deter-
minate de ea, precum latratul cdnilor la
umbre, mugetul si fuga boilor, etc., sunt
cele intdi forme ale cultului religios.
Dintru inceput omul nu se deosebeste de
animalele superioare. Dar, dups cum vom
vedé in intdia periodd a ideilor metafisice
omul ajunge s cread#, nu numai ci oamenii
au suflete, dar ca sufletele celor morti ha-
laduesc in toate lucrurile si prin toate lo-
curile din lume ficénd fel de fel de isprivi;
aga cd tot ce el nu poate si-si esplice alt-
fel, este atribuit vointei acestor suflete. Dar
omul primitiv nu poate sa-si esplice aproape
nimic in mod natural; deaceea el atribue
vointei sufletelor mai toate fenomenele na-
turel, si inspecial mai toate rélele ciite i se
intimpla. Sufletele aceste sunt chi_'ar‘ consi-



10

derate ca esenfial réuticioase stind numai
la p#ndd in toate locurile ca sd intdmpine
pe oameni cu tot felul de nenorociri Fiind
cd la fie-care pas omul primitiv este espus
la réle de acele pe care el le atribue sufle-
telor de morti; deaceea, pe de-o parte, el
este aproape necontenit cuprins de frica de
suflete; eard, pe de altd parte, in mintea lui
niciodatd nu se infifiseazd ideea de suflet de
mort fird si fie intoydrdsitd de sentimentul
fricei de necunoscut. Aceasta idee insd este
cea mai inaltd idee metafisica a omului pri-
mitiv, si dupa cum vedem ea este de la in-
ceput nedespirtitd de frica de necunoscut
‘care nu e altd ceva decit sentimentul re-
ligios in intiia fazd a desvoltirii sale. Este
de observat ca sufletele mortilor nu sunt
considerate in aceastd periodd cu mult mai
puternice decidt omul; deaceea acesta tot
indrazneste a lupta contra lor cu agutorul
diferitelor viclesuguri.

In a doua perioadd a ideilor metafisice
cand sufletele eroilor devenifi regi sunt
preficute in zei, omul crede ca acestizei
sunt nem&surat mai puternici decitsufletele

- celorlati oameni morti. Acesti zei inspird
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omului o adevérata groaz\a: cici pe lang#
c& sunt réutdciosi §i réshunitori ca i sufle-
tele ordinare ale morilor, apoi sunt absolut
invineibili de oameni; aga cd pentru aim-
blinzl ménia lor se simte trebuinti de a le
da s& manince ca jertfe mii si zeci de mii
de oameni; si de multe ori nici aceste jertfe
nu-i imblanzese, si nu-i opresc de a chinul
pe oameni cuboale, cu foamete, cu inun-
datii, cu prabugeturi de pamént, ete. Teme-
rea religioasd ce se uneste aici cu ideea
metafisica de zei este mai mare in aceasts
periodd decit in toate celelalte; si cu toate
aceste chiar in aceastd periodd temerea de
necunoscut incepe a se complica cu alte
sentimente accesorie mai dulci. $i in adevér
eroul devenit rege pe cit timp se afld #nci
in viafd este teribil pentru supusii sei asupra
cdrora are o putere nemdrginiti pe care o
intrebuinteazi cu multd cruzime; dar in a-
celas timp el este apiritorul poporului seu
contra popoarelor striine, sitotodats este
generos cu aceiacdrora devotament i supu-
nere cdtrd dénsul sunt absolute. Deaceea el
inspird supusilor sei groazi in cel mai mare
grad si totodatd o oarecare iubire ameste-
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catd cu recunostintd i devotament. Senti-
mentul barbarului ce se afld in fata unui asfel
de rege este deci oamestecitura de groaza,
de iubire 5i de admiratiune, ceea ce in alta
ordine de idei se numegte impresia sublimu-
lui. Cénd eroul moare sufletul seu devine si
mai teribil, fiindcd sufletul despirtindu-se
de trup devine totdeauna mai puternic; dar
intr'acelas timp el devine un zeu protector al
poporului seu pe care il ajuta in résboaele ce
acesta are cu popoarele striine, luptand el
insug contra zeilor protectori ai acestor po-
poare. Deaici urmeazé ci zeul inspiré ace-
leasi sentimente, insé amplificate, pe care
le inspird eroul devenit rege in viata fiind.
Regii scoboritori ai celui intdiu erou devenit
rege, chiar dacd nu sunt asa de valorosi ca
stramosul lor, sunt consideati ci cu ajutorul
acestuia pot dispune de toate puterile lumii
nevézute; dupd aceea pentru puterea lor
sunt zeificati dupd moartea lor, si astfel
numeérul zeilor teribili creste necontenit.
In a treia periodi aideilor metafisice cind
se fixeazd un numeér hotarit de zei stabili
si ciind societatile incep a fi cirmuite dupa
legi elaborate, legislatorii care sunt regi sau
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pz*éoﬁ, §i prin urmare in comunicare directd
ou zeii de la care se inspird, pretind a spune
poporului vointa zeilor; astfel c# pazirea
regulelor stabilite pentru purtareain socie-
tate se confunda cu p#zirea vointei zei'or.
Din acest moment practicarea religioasi
face unsingur corp cu morala in sensul cel
mai larg al cuvéntului, morala despre care
omul nici n'avusese ancd pana atunci idee,
Dar tot din acest moment incepe a se mai
sldbl temerea de mecunoscut; céci omul
cunoscénd acum care anume sunt poruncile
zeilor, el stie cel putin ce s# facd pentru a
evita cu oarecare siguranti minia acestora.

In perioda monoteismului omul crede ci
peste toatd lumea este un singur stdpdn,
D-zeu, atit de puternic incat lumeaintreaga
nu i-ar puté sta impotrivi; deaceea omul
nici nu poatesi se gandeasci la D-zeu fard
a simfl o temere adidncd intovirigitdi de
sentimentul §i de convicfitnea celei mai
complecte nimicnicii a sale in comparatie cu
puteterea nemérginitd a lui D-zeu. Cu toate
aceste, fiindc# in aceastd periods societitile
ajung prin desvoltarea instinctului conser-
vator a-gi da legi §i institutiuni dupd care
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omul este tinut a face numai bine, si fiindes
acest bine este considerat a fl poruncit chiar
de D-zeu; deaceea, pe de-o parte omul in-
cepe a considera pe D-zeu ca bun si gene-
ros: eard pe de altd parte, incepe a avé mai
puting temere de dénsul, finded din nenu-
mératele legi sociale 1 precepte morale el
cunoagte mai cu deamiruntul veinta lui pe
care o poate urma cu mai multd uguring4,
si fiinded el gtie ci are aface cu o filints
generoasid. Deaceea ideea de D-zeu incepe
a inspira, afard de temere care tot remiine
fundamentul sentimentului religios, un fel
de supunere placutd, de respect, de adm'-
rafiune si de iubire filiald amestecati cu o
dulce sperantd la o resplitire pirinteasci,
fie in lumea aceasta, fie in alta, Temerea de
necunoscut se géseste deci modificatd intru
citva de alte sentimente lituralnice, niscu-
te insd tot dintr'énsa. Aceste sentimente
sunt apoi ajutate in desvélirea lor, si susti-
nute de credinta in nemurirea sufletului si
in raiu, credinti care satisface aga de bine
aspiratiunele ce se nasc din instinetul con-
servator. Temerea de necunoscut modificati
in c#itva prin sentimentele de mai sus este
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numité chiar de catrd teologi frica de D-zeu,
conform sfintelor seripturi care spun ci , fri-
ca de D-zeu este inceputul infelepciunei.«
Frica de D-zeu este deci sentimentul religios
mirturisit de eredinciosii cei mai civilisati
de astizi; §i acest sentiment este nedespir-
fitla monoteisti de ideea de D-zeu, care pen-
tru dén il este cea maiinaltd idee metafisica
D-zeu fiind causa causelor.

In perioda panteismului temerea de ne-
cunoscut se slibegte dncd i mai tare pen-
tru ratiuni analoage celor \de mai sus.

Am zis ca sentimentul religios este in e-
senta sa temerea de necunoscut. Mi se va
obiecta poate, ci omul avénd in toate perio-
dele desvoltirii sale religioase o idec foarte
lamurita, degi poate gresiti, despre spiritele
care sunt causa tuturor lucrurilor, el nu se
teme de necunoscut, ci- de fiinti foarte cu-
noscute. La aceasta voiu respunde ci toate
spiritele, de la sufletele ordinare si pina la »
D-zeu, sunt considerate a fi nu numai foarte
puternice si aplecate a face réu omului, dar
§i inzestrate cu vointd liberd; aga ci necu-
noscutul de care se terae omul nu este pro-
priu vorbind fiinta de la care poate proveni
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réul, ol efeetuarea réului si intinderea lui, lu~
cruri care nu se pot de loc preved, findex
atirnd de capriciul spiritelor. Tot intr'o ast-
fel de positiune se afli, de exemplu, silupul
care vede noaptea un chibrit aprins inaintea
lui; el are o idee Idmurita, cel putin despre
forma si coloarea flacirei ce vede, si stie
cd din partea acestei flaciri i nu de a-
iure poate se vie réul de care se teme;
dar el fuge fiindea nu stic nici daca fla-
cara il va cruta sau nu, nici p#nd unde
se va intinde ‘réul ce i-l va face. Asa dar
temerea de necunoscut este in esehta a-
ceeagi de la animale pind la omul civilizat.
S# se observe ci temerea de necunoscut
creste lainceput in proportie cu puterea ce
se atribue spiritelor, pani in perioda a doua
unde ajunge la maximul intensititii sale ;
fiinded atunci, pe de-o parte zeii sunt foarte
puternici ; eard pe de alti parte, voinfa lor
nu are nici un fréu, sau cel putin este cu to-
tul necunoscuti. De aice incolo, vointa spi-
ritelor superioare, fiind din ee in ce mai cu-
noscuti §i pentru a zice astfel, mai regula-
mentatd, temerea de necunoscut descreste
din ce in ce mai mult. La aceasti descres-
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tere contribue si progresul cunogtintelor ex-
perimentale care pe zi ce merge ripesc de
la a tot puternicia spiritelor cite un feno-
men natural recunoscut ca producéndu-se
totdeauna dupad legi fixe.

Cu progresul stiintelor positive omul a-
junge in timpurile din urmi la convingerea
cd toate fenomenele se produc conform unor
legi fixe si ‘necesare. Deaici incolo omul
nu_mai are nimica de temut sau de agteptat
de la voinfa liberd a nici unei fiinti inchi-
puite, posibile sau imposibile. Cu toate a-
ceste -se observid ci sentimentul  religios e-
xistd &ncd, desiintr’un grad foarte slab, chiar
la invétati de acei care se cred cu totul e-
mancipati de credinfele religioase. Aceasta se
intdmpli prin lipsa unei convingeri complecte
si prin efectul ereditatii. Caci acea parte a
creerului care serveste ca organ al senti-
mentului religios au ajuns de sigur la o foarte
mare desvoltare §i a cistigat o mare con-
sistentd, in urma unui lung exercitiu de
functionare urmat in multe mii de ani; ast-
fel cd, desi acest organ se afli de mult in
decadentd, totus generatiile actuale au mos-

tenit cu dénsul o predispositie organici pen-
e R R

Centre=d >
A1
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tru sentimentul religios, care nu va dispire
pe deplin decit cind organul respectiv va
fi cu totul atrofiat in urma unei lungi nein-
trebuintari, * Pe cit timp aceastd predispo-
sitie existd ancd, omul e dispus a admite cu
ugurintd existenta lui Dumnezeu, férd nici o
trebuintd metafisici; ci numal pentru a da
un obiect inteligibil temerii ereditare pe
care o simte. Pe cat timp el nu di un o-
biect determinat sentimentului religios, acesta
se manifestdi ca o vagd si slabd temere de
necunoscut. Aceastd temere inspird la unii
invétati pretinsi emancipati de credintele re-
ligioase rationamentul urmator care nu e
niciodatd marturisit: ,Lumea este pe cdt o
cunoagtem noi carmuitd de legi fixe si tre-
buitoare; dar cunostintele noastre nu se in-
tind mai departe de oare-care margini; i
dincolo ‘de aceste margini este un necunoscut
nesfirgit, in care poate foarte bine intra po-
sibilitatea existentei unui Dumnezeu résbu-
nitor. Dacd din intimplare acest Dumnezeu
existd, atunci pentruci nu lam recunoscut,
el ar puté si mé pedepseasci, fie pe lumea
aceasta, fie pe o altd lume acireia existentd
eardis este posibild in nesfirgitul necunoscut.
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Deaceea, pentru toate eventualitatile, e pru-
dent ca sd admit existenta lui Dumnezeu.*
Acest rationament, pe care eu insumi mi-l
ficeam cu cati-va ani in urmd, este ficut de
acel care nu sunt dncd convingi adinc de
adevérul ci, nimic in lume nu atérnd de li-
berul arbitru al niméruia, §i ca totul se face
conform unor legi absolut fixe si necesare.
Insé acest adevér cistigd din ce in ce mai
mult teren, cu cdt stiintele positive fac pro-
gres; si va veni o zi cind toata lumea va
fi pe deplin convinsd de el. Din aceazi te-
merea de necunoscut precum i ori ce alte
urme ale sentimentului religios vor fi dis-
parute cu totul §i pentru totdeauna. |
Dacé punem de-o parte sentimentul reli-
glos care, dupdcum am vézut, este destinat
a_disparé cu totul, si sentimentele morale
care au inceput de mult a se emancipa de
vointa divind, atunci nu wai remine din
toate religiunile decit nigte idei metafisice ;
§i in acest inteles se poate zice ca religiu-
nile sunt sistemele metafisice ale omului in
primele periode ale desvoltarii sale; precum
cele mai inalte generalizdrl sistematizate ale
gtiintelor positive constituesc, sau vor con-
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stitul, sistemele metafisice pentru timpurile
ulterioare, Dealci resulti c¢i este falsd opi.
niunea d-nului H. Spencer dupi care reli-
giunea si stiinfa ar avé pentru cidutarea a-
devérului, domenii distincle si coexistinte,
cea d'intdl ocupandu-se cu incongos cibilul
§i cea de-a doua cu cognoscibilul. A zice ci
religiunea poate coexista, §1 prin urmare,
poate fi conciliatd cu stiinta este tot asade
absurd ca §i a zice i pot coexista doud for-
me succesiye ale aceluiag lucru; ca si a zice,
de exemplu ci se poate concilia astronomia
veche care zicea cd soarele se invérteste im-
prejurul paméntului cu astronomia moderni
care zice ci pameéntul _se invértegte impre-
jurul soarelui. Metafisica religioasd este des-
tinatd a peri si a nu coexista cu metafisica
stienjifici, pentru motivul c¢i ea se trans-
formd pentru a da nagtere acestei-din urma.
Este invederat cd in timpul de transitiune,
metafisica stiintifici crescéndd coexistd cu
metafisica religioasd descrescéndi; dar ceea
ce voesc sa afirm este ci aceste doue forme
de cugetare nu pot si se desvolteze si si
meargi paralel int'aceeasi directiune suitoare
sau coboritoare.
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Aceste fiind zise, pigim la istoria ideilor
metafisice.

Din cercetirile stiintifice ficute in timpu-
rile din urmd resultd ci noi am trecut, in
privinfa ideilor ca si in celelalte privinti,
prin toate gradele intermediare care se afli
intre noi si popoarele cele mai sélbatece.
Remdsituri din toate ecredinele strimosilor
nostrl se afli cuimbelsugare in limbele, po-
vestile, baladele, superstitiunile, obiceiurile
popoarelor civilisate de astdzi; sidin aceste
remdsituri se constati ci noi am avut odi-
nioard aproape intocmai aceleasi credinte pe
care le au astizi popoarele sélbatece si cele
barbare. Deaceea cu credintele popoarelor
sélbatece de astizi §i cu remisitele ce con-
servam anci din vechile noastre credinte
putem reconstitul ideile metafisice pe care
le-am avut succesiv de la inceputul omenirii
pand acuma. i v

Transformarea ideilor metafisice de la in-
ceputul omenirii- pind acuma s'a ficut incet,.
pe nesimtite si neintrerupt; asa incit e cu
neputintd a gdsl o deosebire radicald *intre
ideile corespunzétoare la doue epoce - deg-
partite prin un interval, nu numai de cifi-
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va ani, dar chiar de ecédteva veacuri. Cu
{oate aceste, fiindcd deosebirea este foarte
mare intre credintele care corespund la epoce
foarte indepirtate una de alta, si totodatd
pentru a fi mai metodic in expunere, voiu
impértl istoria ideilor metafisice in mai multe
perioade mari, mai mult sau mai putin ar-
tificiale, caracterizate prin sisteme metafisice
destul de deosebite.

Seotiunea I.
Perioda Fetigiomulut,

Puterea intelectuald si sfera de gindire
cresc treptat cu cit ne suim pe scara care
se intinde intre animalele‘gele mai inferioare
§i oamenii cel mai civilisati. Dacd ne oprim
la animalele nemijlocit inferioare omului; ‘pre-
cum  sunt «cinil, elefantii, maimutele, vedem
ed, desi ele gindesc, totus atentiunea lor nu
este atrasd decat de wun foarte mic numér
de obizcte care se afld relativ. foarte aproape
de dénsele, si amintirile precum si. previ=
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siunile lor nu se rapoartd decit la usn foarte
mic spajiv de timp. Cu alte cuvinte, gindi-
rea acestor animale se invérteste intr’o foarte
mica sferd de spatiu, timp §i materie. Aceste
animale primesc impresiunea obiectelor ce
se afli in apropiere de dénsele, dar gindirea
lor dncd nu este impinsi spre causa acestor
obiecte. Obiectele indepirtate, precum sunt
soarele, stelele, inourii, cerul, sunt percepute
de aceste animale ca obiecte apropiate, side
multe ori nu sunt percepute de loc.

Cénd animalul devine om el mai largeste
sfera sa de gindire; dar pe la inceput el
tot nu cugetd la causa lucrurilor ce-lincun-
jurd. Sunt si astizi oameni sélbateci foarte
stupizi care, fiind intrebati asupra causei lu-
crurilor celor mai simple, el remin uimiti
si nu inteleg intrebarea, fiinded ea nu le-a
trecut niciodatd prin minte. Sunt alfi s€l-
bateci desigur mai superiori,- care fiind in-
trebati cine face ca burueana sd creascd, ca
riul s3 curgd, ca véntul 'si bata,- ei réspl;nd
ci nimeni, §i cd toate aceste vin asa de la
sine. Acesti cameni nu au ancd nici o re-
ligiune, nici o idee metafisicd propriu zisd.

Dar deaici in colo owmul incepe a-§i face
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o idee despre causa lucrurilor celor mai a-
propiate de dénsul, g apoi treptat despre
causa lucrurilor din ee in ce mai depirtate
de dénsul. Eati cum ajunge el la aceasta;

Omul compard in mintea sa chiar fird si
vree imaginile obiectelor simfite, si concepe,
prin urmare, un raport de asiménare sau
de neaseménare intre dénsele. Insd omul
primitiv, avénd creerul foarte’ putin dife-
rentiat, percepe foarte putine imagini care
si fie deosebite unele de altele; ceea ce in-
semneazd ci multe obiecte deosebite pentru
un creer mai diferentiat produe aceeasi im-
presiune intr'un ereer rudimentar cum este
acel al omului priniitiv. Ceea ce' se intimpli
cu- imaginile lucrurilor exterioare se intdmpli,
pentru acelas motiv, si cu elementele ima-
ginilor; adica -cu ideile abstracte; generale
sau- particulare, care represinti proprietitile
s calitétile lucrurilér -exterioare. - Deaceea
omul primitiv are putine idei, si fie-care din
aceste represintd la un'loc mai multe feliuri
de calitéfi pe care omul primitiv nu le poate
dnca' distinge; insd pe o treaptd mal inalth
a eivilisatiei, omul recunoaste ci fie-care din
ideile  crezite odati simple se poste analiza
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si descompune in alte idei mai elementare
representind subdivisiuni de ale calitifii cre-
zute odata irreductibili. Din toate aceste
resultd ¢i omul primitiv considerd ca egale
_ sau ca aseméndtoare lucruri de acele pe care,
«in urma diferentierii creerului §i a analizarii
din ce in ce mai adédnci a lucrurilor in de-
cursul veacurilor, omul mai inaintat le gi-
seste cd sunt neegale sau chiar cu totul de-
osebite. Dacad pe lingad aceste vom mai a-
déogl cd, dupd o lege fundamentald a cuge-
 térii; omul este totdeauna impins a conchide,
prin inductiune i analogie, la aseménarea
lucrurilor necunoscute sau pufin: cunoscute
cu acele despre care el are cunostinfa cea
mai Jdmuritd ;i daci vom mai addog] ci
sunt toarte putine lucrurile limurit cunos-
cute din care omul primitiv are a trage con-
clusiunile sale; atuncivom intelege ugor pen-
tru-ce omul primitiv confundd si- pune pe
aceeasi linle lucruri din care, pentru noi,
unele sunt reale §i altele inchipuite, sau, u-
nele posibile si altele imposibile. De altmin-
tere, distinctiunile aceste -atérnd cu totul de
gradul - de  diferentiare al'creerului; §i e pro-
babil ca deacum peste citeva mii-de ani co®
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boritorii nogtri vor gisi ¢ §i noi am ficut
confusie intre lucruri deosebite precum. gé-
sim noi astdzi cd au ficut oamenii primitivi.

Fiinded omul conchide in mod trebuincios.
prin inductiune si analogie, de la lucrurile
cunoscute la cele necunoscute sau pufin cu-
noscute; deaceea e interesant a se gti care
sunt cele intal si cele mai limurite cunogtinti
pe care le-a cdpétat omul primitiv i care
1-au servit ca punct de plecare a meditatiilor
sale.

Atentiunea omului primitiv fiind atrasd a-
proape excluziv de trebuintele trupului seu si
de migcérile ce el face pentru satisfacerea a-
celor trebuinte, cele intdi cunostinte vagi ce
el capéti se rapoartd la persoana sa; §i a-
ceste cunostinte devin apoi din ce in ce mai
lamurite, s1 sunt in tot timpul wviitor cele
mal ldmurite din toate, fiindeid resulti tot-
deauna din cea mal mare sumi de experi-
entd ce face omul vriodati. Cunostinta de
sine fiind eea d'intdi formatd i cea mal
l3muritd in urmi, devine baza de compara-
tiune si punctul de plecare pentru toate ce-
lelalte cunostinti; deaceea omul atribue,- prin
analogie §i inductiune, caracterele sale mai
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intéi celorlalti oameni, apoi animalelor si
insfirgit tuturor lucrurilor dinlume. Aceastd
tendintd a omulul de a imprumuta tuturor
lucrurilor: chipul §i aseménarea sa se numegte
antropomorfism, §i s'a manifestat necontenit
g1 pretutindeni de la inceputul omenirii i
pini astazi.

S& vedem acum, conform acestor prineipii,
ce idet metafisice au putut si se formeze in
capul oamenilor primitivi.

Voiu impérti aceste idei in doué categorii,
din care una se rapoartd la prevestirisi alta
la. spirite.

§ 1. Prevestirile.

Cea mai indepértatd origine a ideei de
causd o gasim In- asociatiunea necesari a
imaginelor corespunzétoare obiectelor care
au fost percepute: nemijlocit-unul dupéd altul:
Asa, de exemplu, cind omul primitiv. per-
cepe -pe rand mai intdi apunerea-soarelul i
dupd aceea noaptea, §i mai-cu samd cind
aceasta #'a repetat mai de multe ori, atunci
ori de cdte ori vede soarele apuind; imaginea
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noptil se infafiseaza in wmintea lui g se ag-
teaptd a o ved® in realitate. Aceastd agtep-
fare existi §i in mintea animalelor superi-
oare, si daci ea nu di fncd nastere laceea
ce numim noi, propriu vorbind, idee de causi,
ea produce insi ceva analog care s'ar pute
numi o idee vagi de succesiune mnecesard.
Dar eatd cum ideea de causd este ajutatid
in formarea ei si intdritd prin antropomor-
fism: L
Cunostinta de sine este la inceput foarte
vagi si nu cuprinde deocamdatd decdt con-
stiinta trebuintelor trupesti si aceea a satis-
facerii lor. Mai tdrziu ea cuprinde i o idee
vagi despre raportul ce existdi intre o tre-
buintd si satisfacerea ei, si care nu este altd
~ceva decit ideea de vomnfd sau causd. Vointa
sau causa atribuitd mai intii celorlalti oameni
s1 animalelor nu se:observd in acestia decdt
ca o succestune a doué fapte: a celui prin
care se manifestd trebuinta s§i a celui prin
care se arati satisfacerea ei. Din aceste omul
conchide mal tirziu prin analogie, cind a-
tentiunea lui éste atrasi-si de alte lucruri,
cédrori ce succesiune de lucruri-e o succe-
siune ‘de causi i efect. Aceasti conclusiune
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este confirmati de cea wmal mare parte din .
faptele ce se observd in naturi: adica de
toate acele eare se repeteaza in aceeagl or-
dine. De alta parte, omul sélbatec nu  are
creerul destul de diferentiat prin experientd
§i nu are observatiunea destul de atentd
pentru a face distinetiuni intre diferitele suc-
cesiuni de fapte, si a recunvagte ci numai
unele fapte se succedeazi totdeauna in a-
ceeasi ordine, si cd chiar printre aceste sunt
unele care se succedeazi fard a fi respectiv
cause si efecte propriu zise. Sélbatecul, ne-
puténd inci concepe decit o singurd idee
pentru toate succesiunile, nu are decit o
singuri credintd, anume ci totdeauna lucrul
urmitor este produs de cel care a prece-
dat. ~Astfel cind vede curcubeul i dupi
aceea imprastierea nourilor, el crede ci a-
cestia au fost speriati sau alungati de. cur-
cubeu; cind vede o stea cdzénd gi dupi a-
ceea un om murind, crede ca evenimentul
d'intai a produs pe cel de-al doile; cénd in-
tilneste in cale-i cutare animal si dupd aceea
i se intampld o nenorocire, el crede ciacel
animal i-a pregitit nenorocirea; cénd ple-
céind la v8nat intilneste in drum cutare sau



30

cutare pasere si dupid aceea prinde vénat
mult, el crede ca acea pasere i-a scos vé-
natul inainte §i asa mai - departe. Deaceea
cdnd cu altd ocasiune el vede una din aceste
presupuse cause, el crede c¢i va urma si
presupusul efect respectiv. Daci insi se in-
tampld ca presupusul efect si nu urmeze,
atunci el atrivue aceasta la o causd sau vo-
infd contrard celei d'intdi, insi tot de na-
tura acesteia. De exemplu, dacd mergénd
la vénat omul primitiv intilneste in cale-i
paserea ce-i prevesteste un vénat imbelsugat,
st dupd aceea sau tot in acel timp mai in-
talnegte si alte lucruri mai mult sau mai
putin neobicinuite, atunei el crede ci, desl
paserea favorabild i-a scos  vénatul inainte,
insd unul din celelalte lucruri ce a mai in-
talnit in cale i la alungat. Deaceea toatd
stradania filosofici a omului primitiv con-
sistd in a cerceta ciruia din lucrurile intil-
nite mai dinainte se datoreste intimplarea
mai din urmi. Dupi experiente de veacuri
se hotireste insfirgit ce urmare trebue si
aibd intilnirea ori intimplarea cutirui sau
cutdrui lucru; si fiinded toate lucrurile sunt
privite mai cu sami din punctul de vedere
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al binelui sau al réului -ce ele poate sa cau-
seze omului; deaceea toate luerurile ajung a
fi clasificate in lueruri de bun augur si de
réu augur, fie care.din aceste prevestind un
- bine saz un réu special.—Cind mal térziu
aceste idel se combind cu acele despre spi-
rite, omul crede ¢d in fie-care lueru ce pre-
vesteste réu se afla un spirit ce-l dugma-
neste; deaceea el cautd a impiedeca pe aces -
spirit de a-g1 realiza planurile réle, rugandu-l,
amenintandu-l, amigindu-l cu figiduinti, si
la nevoe chiar paralizandu-i fortele cu aju-
tornl unui alt duh invocat pentrn aceasta,
sau cu alte mijloace vréjitoresti. Cu chipul
acesta omul ajunge a gédsi leac pentru mai
toate prevestirile réle.—Un leac de felul a-
cesta intrebuinteaza téranii in Romaénia cind
asvérl un ménunchiu de pae dupid popa ce
au intidlnit la drum, aceastd intalnire fiind
totdeauna socotitd de ei ca de réu augur.

Din aceste idei primitive asupra causei
lucrurilor s'au ndscut toate credinfele pri-
vitoare la prevestiri precum gi arta de a
prevestl. Aceste credinte i aceastd arti
g'au desvoltat si s’au complicat mai tirziu
din ce in ce mai mult.  Ele au existat
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in diferite grade de perfectionare la toate
popoarele vechi gi noué si se afli inci
in putere la clasele de jos ale popoarelor
celor mai civilisate de astdzi; ba ce e
mai mult, ele nu au dispirut #ncd cu to-
tul niei chiar din clasele culte ale acestor
popoare. Pentru a dovedi aceasta e destul
a amintl superstifia privitoare la zilele
nefaste in eare nu se poate incepe o in-
treprindere, superstifia pivitoare la nu-
numérul 13, si mai eu samd superstitiile
jucitorilor la noroc care cred cu tot din-
adinsul cd norocul sau nenorocul lor atérna
de locul ce-l ocupa la masa de joe, de
vecinitatea cutdrei sau cutdrei persoane,
de menirea ce o face in gind, ete.

§ 2. Sufletele*)

Credinta in suflete este ndscuti din an-
tropomorfism §i din neputinta in care se
gisea omul primitiv de a deoseb), ceea

*) Cele mai multe fapte din cite sunt resumate in a-
cest paragraf si insecfia urmitoare, precum gi unele
din"interpretirile lor sunt luate din c#rfile urmitoare :
Principles of Sociology de H. Spencer, Primitive
Culture de Ed. Tylor, si Origin of Cwilisation de
8ir John Lubbock.
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ce noi numim cu drept sau fird drept,
realul de inchipuit i posibilul de impo-
sibil.

Visurile, umbrele §i imaginatiunile re-
flectate de apid si de corpurile lucii au
fost de sigur cele intai si cele mai fre-
quente fenomene amdigitoare care au atras
atentiunea omului primitiv cind el a ajuns
sd fie capabil de oare-care reflecsiune.—
Se gtie ca animalele superioare si copiii
mici cred ci ved fiinte reale in dosul o-
glinzei in care se uitd; ca ei cautd si
prindd umbrele care se mised; si ci co-
piii miei care au vézut in vis vi'un monstru
inspdimintitor nu se cred in siguran{
dupd ce s'au trezit din somn, decit gri-
_médindu-se la sinul mamei lor pentru a
fi apirati de dénsa. Aceste fapte ar fi
singure de ajuns pentru a dovedi ci omul
primitiv, a cdruia inteligentd nu era la in-
ceput mai mare deciit aceea a fiintelor
de mai sus, a trebuit si fie amigit ca si
aceste de citrd aceleagi fanomene. Deal-
mintrelea sunt chiar astizi sélbateci, pre-
cum sunt locuitorii din Noua-Zelandi, care

cred in realitatea obiectivii a visurilor lor,
3
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§i care atribuesc un fel de trup si o exis-
tentd deosebitii umbrelor si imaginilor re-
flectate de corpurile lucii.

S presupunem c# un om sélbatec care
incepe a fi capabil de oare-care reflexiune
viseazd cd se duce la vénat, ci in pidure
se intdlneste cu cutare om, cii impreuni
cu el face un ospét imbelsugat. .. cind de-
odatd la un strigit al vecinului séu se
trezeste. El povesteste vecinului ed in
realitate el a fost la venat gi la ospét.
Vecinul insd il asiguri ei nu I'a vézut in
tot timpul somnului migeéindu-se din lo-
cul unde s'a culcat. Ce poate conchide
de aici s&lbatecul nostru? EI nu poate
conchide desigur deciit cii persoana sa
este compusd din doué fiinti identice: una .
care este culcatd in timpul somnului, si
alta care tot in acel timp se desparte de
cea d'intai pentru a umbla singuri incoace
§i incolo, reintorcéndu-se ripede la Jocul
séu, ori de inde ar fi,. indati ce este che-
matd  Aceastd din urmi fiinfd este acea
ce se numeste mai tirziu suflet. Si se
observe ci sufletul, care mai tirziu este
considerat din ce in ce ca mai transpa-



35

rent, mai aerian, mai inapucabil, la inceput
n’a putut fi considerat deciit ca un simplu
duplicat al trupului, avénd aceeagi con-
sistentd, aceleagi trebuinte i aceleagi sa-
- tisfactiuni ca- acesta.

Selbatecul intilnegte in vis nu numai
lucruri de acele care sunt @ncé in fiintd,
dar gi oameni care au murit, animale care
au perit, lucruri nemisciitoare care au fost
stricate sau nimicite. Deaici el conchide
ci toate aceste fiinti si lucruri nu pot fi
decit duple de natura lor; §i cd el n'a
vézut in vis decit sufletele lor, de oave-
ce el stie ci trupurile lor au fost desfi-
intate. Aga dar sélbatecul se intdlnegte
in vis cu sufletele lucrurilor ce nu mai

existd precum §i cu lucrurile ce existd
- sau cu sufletele acestora.

Credinfa in suflete este intéritd prin re-
flexiunea ce omul primitiv face asupra
umbrelor, Ce poate fi umbra care se tine
de om, eare merge si se opreste cu dénsul,
care imiteazi toate migcirvile lui i care
saménd aga de mult cu dénsul? Ea nu
poate fi, isi zice sélbatecul, decit sufletul,
care se fine nedespirtit de om pe cét

NEREELES sy

o ———
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timp acesta e viu si se desparte de d&nsul
cind acesta e mort. Aceasti conclusiune
este confirmatd si de imprejurarea ci,
precum nu poate cineva apuca cu mina
sufletul care ese din omul adormit spre
a se duce dupd aventuri proprii, tot
asa nu poate apuca umbra care se ia
dupid om.

Dar precum oamenii auumbre, tot asa
au gi animalele, §i planetele, si muntii, si
petrele, si toate lucrurile din lume. Asa
dar, fie-care lucru din lume are cite un
suflet.

Ceea ce g'a zis despre umbre se aplicd
gi la imaginile lucrurilor reflectate in api.

Sunt astiizi popoare sélbatece, nu de
tot inapoete, care cred ci omulare doue
suflete. Dupd aceastd credintd, ciind omul
doarme, unul din sufletele sale ecse din
trup pentru a umbla incoace si incolo,
pe ciind celalalt remine sd pazeasci trupul
s1 manifestdi presenta sa prin respirare;
ear cind omul moare atunei amundoué
sufletele sale se duc si respirarea ince-
teazd. Fiinded respirarea este semnul dupi
care se cunoagte ci unul sau amundoud
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sufletele se afli in trup, deaceea sufletul
si-a primit numirea la toate popoarele si
in toate limbele de la cuvintele ce insem-
neazi a sufla, arespira. Este de observat
ci la popoarele vechi precum la Indieni,
la Greci, la Romani, sufletelele mortilor
se mal numeau i umbre. Toate aceste
numiri, insd, confirma teoria ce sustinem
in privinta originii credintelor in suflete.

Suut unele popoare indigene in India
care cred ca omul are trei suflete. E
probabil cd in toate locurile omul a ajuns
la aceasti credintd cdnd a simtit trebu-
inta sé-si esplice cum si pentru ce el
poate avé in acelag timp o umbrd, o ima-
gine reflectati de apé, gi trupul insufletit
de puterea si vointa obicinuiti. Aceste
trei suflete sunt insd asa de strins legate
intre dénsele incit ele nu se despirtesec
niciodatd, afari numai decét pentru mici
momente; si céind este ca omul sd moars,
ele pariisesc toate impreund trupul aces-
tuia. Cu alte cuvinte, cele trei suflete ale
omului nu formeaza decit unul singur care
se poate divide accidental §i  omentan
in trei parti. Este probabil ¢; gin ideea
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acestei treimi nedespiirtite a sufletului o-
menesc s'a ndscut mai tirziu ideea tre'-
mei nedespirtitd a sufletului lumei, a iui
Dumnezeu, in religiile brahmanismului, a
budhismului §i a crestinismului.

La inceput sufletele nu sunt nemuri-
toare. §i in adevér, omul primitiv nu
poate sa creadd cid triesc decit acele
suflete pe care el le vede in vis sau
altfel. Insd, dintre luerurile i fiintele
care au perit, nu i se mai aratdi Ini in
vis deciit acele care au perit de curénd
si despre ‘care el paistreazi amintire. A a
dar toti strimogii si toate lucrurile de
altd datd care nu se mai arati in vis au
perit cu suflet cu tot. Deaici urmeazi ea
sufletul poate si moard odatd cu trupul,
dar obicinuit el trieste #ncd multi ani
dupd moartea acestuia; si dacd sunt mai
multe suflete, ele pot muri deodati sau
pe rind. Conform acestor credinte la
toate popoarele sélbatece se intrebuin-
teazd diferite mijloace sigure pentru a
ucide sufletele mortilor!

La inceput sufletele mortilor nu au un
raiu sau un iad unde si trieasci. Ele
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umbld pe pdmént cam pe locurile pe unde
umblau trupurile ciind erau in viatd. Fiind
insé cd lucrurile gi fiintele din lume, atit
cele care trdesc trupeste cit si cele care
au perit sunt nenumeérate, si fiinded fie-
care din aceste are unul, dou& si chiar
trei suflete; deaceea omul primitiv crede
cd nu e loc in lume in care s nu se gi-
seasci suflete cu gramada. Aceste suflete
insd nu stau binigor: cele care au perdut
trupurile lor cautd si intre pe furis. in
trupuri striine pe cind sufletele acestora
sunt plecate momentan, sau intr# cu putere
peste alte suflete pe care le da afara;
de alta parte chiar sufletele cu trupuri au
cite odatd fantazia de a trece in alte tru-
puri straine. Sufletele mai au puterea de
a se transfigura, i de a lua proporfiuni
colosale sau de tot mici: toate aceste le
vede sélbatecul cu proprii séi ochi cind
viseazd sau cand se afla singur in intu-
nerec. Fiindes sufletele se afli cu gra-
mada pretutindeni §i au astfel de puteri,
deaceea nu e nici o miscare sau lucrare
in lume pe care omul primitiv sd nu o
atribue unui suflet. Astfel, o creangi se
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clatind, este un suflet care o scuturd; o
peatrd se rostogoleste de pe munte, este
un suflet care aimpins-o; cind selbatecul
chive in padure gi-i respunde un ecou,
este un suflet care il ingand; si aga mai
departe.

Sélbatecul erede bucuros ca binele care
1 se intampli vine 4sa de la sine; in timp
ce toate nenorocirile sale le atribue sn-
fietelor. Sufletele mortilor se deosebesc
mai cu samé prin réutatea lor, Sélbatecul
este bolnav din causii ¢i unul din aceste
suflete € infapd inima cu spini, & pune
cdrbuni apringi pe témple, & stringe in-
testinele, si aga mai departe, dupa organul
afectat si dupa feliul de durere ce simte,
Kl este in delir, sau intr'un acces de ne-
bunie ori de epilepsie din causi ci un
suflet de mort, sau chiar o mulfime de
aceste suflete, au intrat in trupul séu dupi
ce au alungat sufletul acestuia, si 1l chi-
nuesc numai din plicerea de a face réu,
Moartea chiar, adici despartirea fird voe
a trupului de sufletul séu, este atribuiti su-
fletelor mortilor, cind ea nu este deter-
minatd prin violentele oamenilor in viafa.



41
Tot in feliul acesta se esplici toate ne-
norocirile omului, Dar de ce sufletele sunt
aga de réutidcioase? Kati de ce: Selba-
tecul este in lupti continud nu numai cu
natura, dar cu oamenii din fel de fel de
triburi dugmane din care el nu face parte,
§i chiar cu tovaridsii sei de toate zilele.
El nu e sigur de o imbueciiturs de main-
care de réul tuturor acestora deciit numai
dacd face gi el intrebuinfare cit mai multi
de pumni si de ciomag. Mai toti oamenii
fiind in timpul vietii lor dusmanii s&lba-
tecului, sufletele lor continui fireste dups
moarte a face réu acestuia. Cu chipul
acesta sélbatecul are pe capul séu ea dus-
mani §i pe vii si pe morti. El trebue
deci si lupte pentru existenta sa cu toti
acegti duymani. Armele g artificiile pe
care el le intrebuinteazi in lupta sa cu
mortii se pot impirti in urmitoarele septe
clase. _
1°. Bataea ordinard. In timpul zilei su-
fletele mortilor nu sunt toemai puternice;
si’atunci ele sunt usor invinse cu armele
ordinare. Astfel, de éxemplu, cind sgl-
batecul vede un vértej de vént si de colb



42

care pentru dénsul este un suflet de mort
calare pe vént, el dad cit poate cu pumnul,
cu ciomagul, cu toporul in wvértej, pinid
cind acesta inceteazd, adici pind cind
sufletul de mort cu coastele rupte de ba-
tae descalecd de pe veént §i fuge. Dar
noaptea sufletele mortilor sunt mult mai
puternice, si atunci bataea ordinara nu
are efect contra lor.

2% Uciderea sufletelor. Pentru a ucide
sufletul unui om viu odatd cu trupul sén,
sélbatecul n'are deciit si ardi sau si mi-
nince pe acel om Dacd il ménancs, a-
tunci sufletul mortului fiind méncat de
sufletul seu, el cistigh toate calititile o-
mului ucis. Deaceea sélbatecul cauti si
ménince pe dugmanii sei cel mai curajosi
§1i mai ghibaci pentru a deveni el singur
curajos §i ghibaciu. Cite odati e de a-

" juns pentru acest scop de a minca numai
inima dugmanului, curajul seu fiind pre-
supus cd std in inima. Cand sélbatecul
voegte sd ucidd sufletul unui mort care il
nicdjeste noaptea gi pe care-l recunoaste,
atunci el desgroapd trupul acestuia zioa
§i il arde; sau & scoate numai inima i
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i-o tae, i-o impunge, i-o frige, pénd cind
nu mai remine nimica dintr’énsa. Cu
chipul acesta el crede cii a omorit sisu-
fletul mortului care e presupus ed zioa
std ascuns iu inima acestuia. Se intelege
cd el, avénd credinfa addncd ci sufletul
a perit, nu-l mai vede nici aieve nici in
vis. Dacd insd se intdmpld si mai vada
mortul in vis, atuneci el crede cid acesta
a avut mai multe suflete din care tot i-a
mai remas unul sau doué; deaceea el
ciutd prin diferite vraji si afle unde e
culcugul lor pentru ale omorl si pe acele.
—Ca remigituri din aceste credinte la te-
ranii nogtri putem cita superstitiunile pri-
vitoare la strigoi si la modul de a-i ucide.

39, Jertfele. Omul primitiv nu poate pre-
supune c# sufletele au altfel de trebuinte
i de pliceri deciit acele pe care le au
§i oamenii in" viafd. Deaceea, pentru a
impaca s1 imblinz sufletele, el le duce
ce are mal bun de mincare §i de béut
acolo unde ele se afli obicinuit zioa, a-
dicd pe la mormintele trupurilor din care
au esit. Este adevérat ca bucatele gi b&u-
turile duse rem#n neatinse, dar se crede
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cd sufletele mindncd §i beau numai partea
spirituald a acestor ofrande, adici su-
fletul lor, lasdnd trupul pentru cei vii.
Ca remdisitd din aceste obiceiuri putem
cita praznicele ce se dau de crestini pentru
sufletele mortilor.—Fiindcs sufletele sunt
nenumérate i pretutindeni, deaceea se
introduce obiceiul e¢i omul din tot ce
méndncd asvérle o buciitica in aer, si din
tot ce bea varsi mai intéi oleacd pentru
sufletele care se afli prin prejurul lui
Este cunoscut ci acest obiceiu a existat
la toate popoarele vechi, si existd si astézila
teranii nogtri.—Sunt multe popoare barbare
la care existd credinta c# sufletele se duc
in zile anumite pe la casele rudelor lor
in viatd. In acele zile este obicein si se
pregiteascd bucate bune care se pun pe
masd §i apoi se lasid deschise toate bor-
ticelele si crepiturile de la use si ferestre
pentru ‘ca sufletele dorite si poati intra
pentru a sedé¢ la masa.

4°. Fetigii. Credinta in fetisi se naste
ceva mal tirziu; deaceea ea caracteri-
zeazd pe popoare relativ inaintate ca acele
care locuesc astizi in centrul Africei si
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al Asiei. Eatdi cum s'a niscut aceastd
credints :

La inceput cind familia nu existd de
loc, sélbatecul este piriisit de mama sa
dncd din copilirie, i deaici incolo toti
oamenii sunt deopotrivii strdini pentru
dénsul; asa fel ca el trieste in aceeasi
dusmiinie cu parintii i rudele sa'e, pe
care de altminterea nicinu-i cunoaste, ca
§i cu ceilalti oameni. Tofi oamenii in
viati fiind dugmanii sei, toate sufletele de
morfi nu pot fi decit réuticioase in pri-
vinfa lui. Dar cu timpul se stabilesc si
raporturi de hun#vointd mai trainice intre
oameni: iubirea sexuali in loc de a fi
totdeauna momentand, did nastere la o iu-
bire mai indelungati intre aceleasi per-
soane; prietenia devine o legdturd mai du-
rabild intre dou& saw mai multe persoane,
iubirea gi ingrijirea de mami se prelun-
geste pind la o vErsti mai inaintati a
copiilor; legdturi gi simpatii de rudenii
incep a se forma. Toti acei care sunt in
astfel de legaturi cu sélbatecul incep afi
considerati de dénsul ca binevoitori mai
mult sau mai putin statornici ai lui, in
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oposifie cu toti ceilalti oameni care &i
sunt totdeauna réuvoitori. E natural ca
intocmai aceastd distincfiune si inceapi
a se face gi intre sufletele mortilor; a-
ceste fiind considerate ca bune sau réle,
‘dupit cum provin de la oameni ce in viati
au fost buni sau réi pentru sélbatec. Fi-
ndca sélbatecul poate chema in ajutorul
séu la nevoe pe acel care in viatd fiind
se afla in legaturi de bundvointa cu dénsul;
si fiinded panid la un punct poate chiar
gd-1 comandeze; deaceea el crede ca tot
aceastd purtare poate s'o aibd §i cu su-
fletele binevoitorilor ce au murit.

Omul primitiv recunoscénd in sufletele
mortilor o putere din ce in ce mai mare
decdt a sa, simte cd nu mai poate lupta cu
succes contra sufletelor dusmane, decat cu
ajutorul unuia sau a mai multor suflete bine-
voitoare. Mestesugul insi este de a pune
mina pe un suflet binevoitor si de-al sili
sa facd slujba pentru care este cautat. Kste
admis deja cd sufletul omului dupa moarte,
mai ales cind trupul seu a fost distrus, se
vird in trupul unui animal, al unei plante i
chiar al unui obiect, cum am zice noi, neor-
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genic. Cu timpul chiar se inrdddcineazi cre-
dinta ci mai toate lucrurile din lume sunt
hildduite si insufletite de suflete omenesti.
Aceasta fiind admis, acel care doreste si pue
mana pe un suflet bun n'are decit si ob-
serve in care obiecte se intrupeazi obicinuit
sufletele de feliul acesta.—In terile calde din
centrul Africei sunt mulfime de serpi care
intrd fird sfiald in bordeele Negrilor i se
culed prin unghere pentru a se record. Ne-
grul crede ci acesti serpi nu pot fi decit
sufletele intrupate ale rudelor sau amicilor
morti care vin acum si-l viziteze. Deacea
el le pregateste culcusuri bune, & hrineste,
vorbeste cu dénsii si se inchind lor rugindu-i
si lupte voinicegte contra dusmanilor sei.
Acegti serpi sunt fetisi in intelesul propriu
al cuvéntului. In alte teri sunt alesi ca fe-
tisi liliacii care shoard sara pe sub acopere-
méntul bordeelor, si care pentru acest motiv
sunt crezufi a fi sufletele intrupate ale ru-
delor moarte. In reguli generali, animalele
alese ca fetisi sunt tocmai acele care, firi a
fi vitimatoare, se afli, dupd teri si dupd
timpuri, in comunicatiunea cea mai strinsi
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cu omul si locuinta lui, precum sunt serpii,
liliacii, boii, ete.

Omul primitiv mai crede ci sufletul unui
mort se duce in tot momentul si vada o-
biectele care i-au apartinut in viatd, si ci
el se intrupeazi chiar citeodatd in acele o-
biecte. Cel care voegte si provoace cu si-
guranti intruparea sufletului in unul din a-
ceste obiecte pe care a pus mai dinainte sta-
pénire, n’are decit sa cheme sufletul pe nume,
rugindu-l si vie, sl atunci acesta vine ori
de unde ar fi pentru a intrain obiectul pre-
gatit. In casul acesta sufletul este evocat;
eard cind este chemat in ajutor, atunci se
‘zice ¢i este inwocat. Insd atdt evocatiunea
cat i invocatiunea n’au efect daci nu contin
numele sufletului, adici numele omului care
au avut acest suflet inainte de a murl. Pe
baza acestei credinte, fetigistul se ingrijeste
s& aibd in casd sau la dénsul o suvita de
pér, o unghie, un osugor sau alti-ceva din
trupul unei rude sau unui prieten mort, cre-
zénd cd are cu chipul acesta la dispositia sa
sufletul aceluia a ciruia obiect a fost pé‘st.rat
de fetigist. Acest obiect devine astfel pentru
fotigist un fotig si un talisman in acelas timp.
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— Fiindecd intre lucrurile ce au apartinut
mortului chipul seu este cel mai de cipete-
nie; deaceea mai tdrziu se nagte ideea de a
reproduce chipul mortului in lemn, in peatrs,
-etc., si astfel a sill sufletul acestuia, prin
evocatiune sau invocatiune,- a se intrupa in
bucata de lemn sau de peatrd ce-i saména
la chip. Dupdcum vom vedé mai departe,
din aceastd credintd combinatd cu altele s’a
ndscut mai tirziu idolatria. — Figurile mor-
tilor reproduse in miniaturd pe bucitele de
lemn sau peatrd constituesc asemenea talis-
mane portative, — Se gtie cd obiceiul de a
purta talismane a existat la toate popoarele ;
si cd iconitile si crucilitile pe care crestinii
le poartd la git sunt asemenea niste talis-
mane.

Este de observat cii fetigii nu au multd
consideratie la adoratorii lor. Acestia iau,
ca 84 zic aga, pe fetisi in slujbd la déngii ca
sa le facd treabid: € infig pe la hotare, daci
sunt de lemn ori de peatrd, pentru ca sile
pazeascd tirinele; éi tin in casd pentru a
pizi familia de toate rélele; si asa mai de-
parte. Fetisii sunt adorati, hrénifie addpati,

2

cocoliti pe citd vreme fac treabii; de unde
A i :
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nu, mananca bitae, si la mevoe sunt chiar
svérliti ca lucruri netrebnice si inlocuiti cu
alfi fetisi mai vrednici. Respectul pentru
fetisi nu este cu mult mai mare chiar la
acel grad de culturd cind fetisismul este a-
proape transformat in idolatrie propriu zisi.
Astfel, dupi relatiunea unui célétor englez,
citati de Sir Lubbock, oamenii din popor
din China care de fapt sunt fetigisti, cind
au de inceput o intreprindere se duc mai
intdi de se roagd pentru succes la idolii lor.
‘Dacé insé intreprinderea nu isbuteste cu toatd
rugdciunea facutd, atunci chinezul se intoarce
manios la idolul seu care e o statuetd micd
de lemn, si pe cind € di cat poate cu
pumnul, & vorbeste in feliul acesta: ,Hei
»cane de spirit ce esti! Noi iti ddm locuintd
pintr'un templu minunat, te poleim frumos
»cu aur, te hranim, te tdimdem; gi cu toatd
yingrijirea noastrd tu esti asa de ingrat incat
phe refuzi ceea ce-ti cerem.“ Atunci el leagd
idolul de git cu o franghie, il smuncegte
jos de pe locul unde std, il tirie dealungul
ulifelor prin glod si mocirle pentru ca si-si
intoarcd cheltueala ce au ficut cu tdmiea
§i cu alte parfumuri ce-a stricat cu dénsul,
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Dacd dupd aceasta se intimpld ca sd reu-
seascd intreprinderea pentru care in zadar

ficuse rugiciuni la inceput, atunci el spala

idolul cu ingrijire, il duce ear la templu

I

cu mare ceremonie si il agazd la locul lui;
dupd aceea cade in genunchi inaintea lui
scuzindu-se in feliul acesta: ,In adevér eu
,m’am grabit prea mult, dupicum si tu ai
,intirziat cam prea mult in acordarea favo-
yrarilor tale. Pentru ce m'ai ficut si-ti trag
sbataea pe care ai mancat-o? Dar ceea ce-a
Jfost s'a trecut; deaceea si nu mai gindim
sla aéta. Dacd tu vei uita ceea ce fi-am
~facut, sa stii cd te poleiese din mnou.”

5. Exorcismul. Acel care e in delir, sau
intr'un acces de nebunie sau de epilepsie e
considerat ci are in trupul seu unul sau maj
multe suflete de morti care au intrat peste
sufletul propriu al lui, sau chiar dupi ce au
dat afard pe acesta. Pentru a alunga aceste
guflete réutdcioase, mai multi sélbateci armati
cu ciomege, cu topoare, cu franghii, cu ti-
ciuni apringi, se adund imprejurul holnavuluj
si poruncesc sufletelor si easa din trupul
acestuia amenintindu-le prin vociferdri s;
rastiri cid la cas contrar au si le batd, sid
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le lege, si le tae, si le frigh, sile minince
ete. pénd cind sufletele se sparie si fug. Daci
insd ele nu fug degrabi, bolnavul este cu
tot dinadinsul bdtut si chinuit, pentru ca cu
chipul acesta si sufere si sufletele réuticiose
dintr’énsul. Celelalte boale fiind asemenea
atribuite sufletelor réutdcioase care pun sti-
pénire pe o parte sau pe totalitatea trupului
bolnavului, sunt timiduite cu mijloace ana-
loage celor de mai sus. Chiar adevératele
medicamente ce se intrebuinteazi odatd cu
amenintirile de mai sus nu sunt privite de-
cdt ca nigte specifice sau spérietori proprii a
alunga sufletele réle. Amenintiri aseméni-
toare celor care tdmiduesc boalele sunt in-
trebuintate pentru a curitl de sufletele réle,
casele, bhucatele, béuturile, ete. Cuvintele a-
menintatoare si procedarile infrebuintate pen-
tru a alunga sufletele réle constituesc aceea
ce se numeste un exorcism sau un descéinfec.
Mai tarzin exorcismurile sunt practicate de
descantitori de meserie care cunosé anume
formele de amenintdri i proceddri pentru
alungarea fie-cirui fel de suflete réle.—Cre-
dintele privitoare la exorcisme au existat la
toate popoarele si s'au continuat pini la po-
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poarele Europei de astizi. In adevér se stie
cd astizi chiar preofil crestini exorcizeaza pe
bolnavi prin cetirea de molitfe si prin alte
formalitati. La nebuni in special lise citegte
molitfele Sfantului Vasile care nu sunt alta-
ceva decat un sir de amenintiri la adresa
dracului care se afli in trupul boelnavului,
prin care i se spune ci de nu va esi curénd
are si fie batut cu toate grozaviile ingirate
in molitfd. Se stie asemenea ca preotii creg-
tini exorcizeazi apa, sarea, mancarea, casele
noué sau acele care au fost pustii, bisericile
din nou zidite, fantanele spurcate, etc., prin
binecupéntdri proprii a curatl toate aceste
lueruri de draci sau de influente dricesti i
a introduee in locul lor spiritul dumnezeesc.
Ca remasituri din credintele vechi mai putem
eards cita la noi descantecele practicate de
babele de la tard. Toate descéntecele nu sunt
decit formele de exorcism continénd ame-
nintari la adresa boalelor, aceste fiind nigte
eazme sau duhuri necurate. Asa de exemplu,
pentru a alunga durerea de cap, baba po-
runceste boalei si fugd degrabd in pustil de

unde a venit, cd de nu, are si vie ursul cu
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gura §i o apuce, in labe §'o rupd, si asa
mai departe.

6'. Farmecele si vrijile. Omul primitiv
crede ci sufletul unui om se afli, sau poate
s fie silit prin evocatiune ori invocatiune
a se afla, in toate lucrurile care au apartinut
acelul om. Aceasta se aplicd si la morti si
la vii. Am vézut cum sufletul unui om mort
poate fi silit sa stee cu acel care pistreazi
o suvitd de pér sau un ciolanag de-a mor-
tului. Tot in feliul acesta se poate face ci-
neva stapin pe sufletul unui om vin, ‘pentru
a-i face réu, sau pentru a-i impune cutare
sau cutare sentiment. Eatd cum se procede
la aceasta pintre séibateci si barbari. Cénd
cineva voeste si-si resbune contra unui dug-
man in viatd. cautd de-si pi‘ocuré 0 suvita
de pér. o unghie sau chiar un petee din
haina acelui dusman; dupa aceea pronunta
cateva vorbe anume intoemite prin care
chiama la sine cu amidgeli sufietul dusmanu-
lui, ca el sase ageze cu totul in obiectul ce
provine de la dénsul; apoi acest obiect este
invelit in ceard §i pus pe cirbuni aprinsi.
Pe cand totul arde si' sfarie pe cirbuni, o-
peratorul zice cam in feliul acesta: ,precum
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sceara aceasta se topeste asa sd se topeascd
,viata ta, dusmane; precum acest obiect’al
,téu se preface in cenusd asa si te prefaci
»tu in pulbere. $i in adevér, daci dugma-
nul in chestiune aude din unii §i altii cd a
fost vrédjit, el e cuprins de o frici aga de
grozavi, incat peste doué, trei zile moare
numai decit. Mortile de feliul acesta sunt
foarte frequente pintre sélbateci si barbari.
Ba pe une locuri ajung chiar la credinta ca
totdeauna cind un om se bolnaveste sau
~moare, a trebuit si fie vridjit de cineva. —
Lucrul esential in fie care vraja este evoca-
fiunea, adici chemarea pe nume a dugma-
nului insotitd de cite-va cuvinte ademeni-
toare, pentru a face ca sufletul acestuia si
vie ori de unde ar fi si sa se ageze in o-
bieetul ce i-a apartinut. Céand cine-va nu
stie numele dugmanului, nu poate si-l1 vra-
jeascd; fiindca evocatiunea fara nume nu are
efect. Deaceea sélbatecii in genere fin se-
crete adevératele lor nume, pentru ca si nu
le afle dugmanii lor, dandu-gi in lume nume
false, sau_ niste porecle. — Pintre popoarele
sélbatece si barbare se formeazi cu timpul
cameni de meserie numiti vrajitori sau fér-
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mécitori, care cunosc proceduri sigure si
formule de evocafiune care nu dau gres
pentru tot feliul de isprivi vrajitoresti. Vra-
jitornl citeodatd igi procurd un ciolanag de
la un om mort care a fost vestit de réufa-
cios. Cu chipul acesta el se face stipan pe
un suflet réuticios pe care il poate trimite
in toate pirtile si facd toate réutitile ce i
se poruncesc. Vrdjitorul poate si se ser-
veasci si de un suflet de ocasie pe care il
scoate numal cand are nevoe dintr'un liliac,
dintr'un serpe, sau alte lucruri haladuite de
suflete de morti. Cu ajutorul sufletului ce
are in slujba si cu ajutorul formulelor de
exorcism si de evocatiune, vrajitorul poate
face fel de feliu de minuni: el poate si in-
chege apa, si opreascé ploaea, si prefaca pe
oameni in dobitoace, si faci cuiva de dra-
goste sau de urit, <& facd pe oameni si a-
lerge calare' pe prajini acolo unde sunt che-
mati, sau sa-1 faca sd se arunce In_ marea,
orl intr'o fintand, etc.— Se stie ci toate a-
ceste credinte si megstesuguri subgisti anca,
cu oare-care V'ai'iatiuni, la teranii popoarelor
civilisate de astizi.

" Ca remisitd din vechile credinte dupi care
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om viu, putem cita la teranii nostri credinta
cd, dacd cine-va mésoard umbra unui om cu
o trestie pe care o pune intr'un zid ce se
clideste, atunci acel om moare, fiinded umbra
lui, adicd sufletul luwi, va trebul si se des-
parti de trup spre a se preface in stafie,
adica in sufletul insdrcinat cu paza §i con-
servarea cladirii in acdruia zid a fost pusa
trestia. Omul cdruia s’a luat umbra moare
indeobste cite-va zile dupd ce aluat cunog-
tintd de operatiunea ficuts.

7° Inspiratiunea. Sufletele bune pot si
intre in trupul unui om pentru a-i face bine,
intocmai precum sufletele réle pot si intre
pentru a-i face réu. Indivizii care, firi a
face réu niméruia, au o cunostintd sau o
purtare extraordinard, precum sunt nebunii
si vizionarii, sunt considerati ca posedati sau
inspirati de suflete bune. Mai tirziu se a-
tribue inspiratilor o putere din ce in ce mai
mare, cu cat si sufletele mortilor, intre care
se euprind si acele ce inspird, sunt conside-
rate mal puternice; de oare-ce inspiratul nu
este decat, intermediarul, organul; prin care
vorbeste si lucreazd sufletul inspirator. 'Cu
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chipul acesta inspiratii pot si proroceascs,
si vada ceea ce se petrece la o mare dis-
tantd, sd vorbeasca cu sufletele cele mai pu-
ternice, si conceapd si si faca lucruri de
geniu: cu un cuvént, ei pot si stie si si
facd lucruri care nu sunt in putinfa celor-
lalti muritori. Din aceste credinte s’au nascut
mai tirziu toate acele privitoare la oraculi,
la oamenii inteligenti inspirati de geniuri sau
de muze, etc. — Acel care e favorisat de
un suflet bun poate si fie inspirat de dénsul
chiar fara voi¢; dar inspiratiunea se poate
asemenea provoca in mod artificial. Cel care
voeste si fie inspirat isi curati mai inta
trupul prin diferite mijloace si mai cu sama
prin post, pentru ca sufletul chemat si intre
cu placere intr'un trup curat; pe urmai, el
inpoacd sufletul, cheméndu-l pe nume si ru-
gindu-l si-1 inspire. Sestie ci postul pre-
lungit (abtinerea complectid de a minca) pro-
voaci extazuri §i halucinatii. Deaceea el
a fost intrebuinfat ca mijloc sigur pentru a
provoca inspiratiunea sibilelor din antichitate,
a cuviosilor brahmani, budigti, mahometani
sau crestini, §i a tuturor vézatorilor si spui-
torilor de lucruri de pe ceea lume care au
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fost de la inceputul omenirii pind acuma.
Acel care este deja inspirat sau care crede
ca are la dispositia sa un suflet bun, poate
sa introduca o parte sau totalitatea acestui
suflet intr'un alt individ sau intr'un obiect
oare-care, suflind asupra acestuia de cdte-va
ori in gir, suflarea fiind considerati ci este
insug sufletul, sau macar conducétorul cel
mai sigur al sufletului. Aceastdi credintd a
facut ca suflarea sa fie admisi ca o forma-
litate trebuincioasd la facerea exorcismelor si
bine-cuvéntarilor sau sfintirilor practicate in
toate religiunile, la facerea botezului crestinilor
asupra cdrora preotul sufla sfantul duh dupi
ce le-a curitit trupul cu api, ete.

In resumat perioda fetisismului este ca-
racterizatd prin credinfa ci lumea este lo-
cuitd de menumérate suflete aproape tot una
de puternice, care insufletesc toate corpurile
s care sunt causa a tot ce se intimpld si
ce se face. Aceste suflete, abstractiune fi-
cénd dg acele ale oamenilor in viatd, sunt,
pe la sfirsitul acestei periode, considerate ca
provenind de la oameni deja morti; ele sunt
muritoare, triesc in aceeasi lume cu oamenii
In viatd, i sunt concurentii §i dusmanii a-
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cestora. Omul in viatd luptd prin diferite
mijloace pentru existenta sa contra sufletelor ;
si aceastd luptd, sub toate formele sale, con-
stitue cultul religios in intdia sa fazid. Nu
este, deci, in aceasti periodd nici nemurirea
sufletului, niei raiu, niei iad, nici Dumnezeu
in intelesul religiunilor ulterioare.

Sectiunea II.
Per.oda idolatriei.

In intdia periodd a ideilor metafisice su-
fletele mortilor sunt toate independente i
de putere aproape egald, pentrucd si oamenii
la ineeéput, nefiind constituifi in societate cu
graduri ierarchice, sunt toti independenti si
aproape egali in puterea de a se inriuri unul
pe altul. Dar aceastd situatiune se schimba
cu cat se desvéleste in om mstinctul socia-
bilitdtii care nu e decit o modalitate a in-
stinetului de conservare.

Desele lupte intre triburi silesc pe aeeste
ca sa-gi aleaga capi care sa~i conduci; la lupta.
Insi o bund conducere din partea eapilor cere
numai decét o supunere complecti din partea
trupelor de luptétori. Aceastd trebuinfé sim-
titd ‘din ce in ce mai mult, si frequenta cea
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mare a luptelor primitive, deprind pe lup-
tatori la o supunere din ce in ce mai com-
plecta catra capil lor, si totodatd necesiteazi
permanenta acestora. Capul unui trib mic
devine apoi prin cucerire capul a mai multor
triburi care dan nastere unui singur popor,
in care indivizii din tribul biruitor sunt sta-
pani si cei din triburile biruite robi. Capul
unui _popor mic devine la rindul séu prin
cucerire capul mai multor popoare mici care
constituesec un singur popor mare COmMpUS
mai adese din atite caste sau macar clase
ierarchice de indivizi céte popoare constitu-
ente sunt. Cu chipul acesta ajungem treptat
pind la constituirea de regaturi puternice in
care poporul a ajuns prin educatiunea res-
boinica din trecut pand la supunerea cea mai
complectd catrd rege. Se intelege ca tre-
cerea de la triburile primitive péna la aceste
regaturl s'a facut pe nesimtite in curgerea
a mai mulfor mii de ani, §i cid tot aga de
pe nesimtite au crescut gi deosebirile de grad
ierarchic intre indivizi. Se intelege asemine
cid conceptiunea despre spirite, despre dis-
tincfiunea si ievarchia lor, s’a modificat trep-
tat gi paralel cu concepfiunea despre oameni
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in tot timpul acestei transitiuni. Dar fara
a mai insista asupra acestor modificari trep-
tate pe care ugor si le poate inchipul cineva,
sd venim deadreptul la epoca constituirii ce-
lor intdl regaturi mari.

Un mare erou, care prin cucerire uneste
sub stdpanirea sa milioane de oameni de care
poate dispune dupa capriciul séu, este con-
siderat a fi singur mai tare decat toti acestia
la un loc, sau prin puterea extraordinari a
muschilor sei, sau prin ajutorul ce-i dau spi-
ritele nevézute asupra cirora el are o putere
misterioasd. Cind eroul moare sufletul seu
este prin analogie nu numai mai puternic
decit toate sufletele la un loc ale supusilor
sei morti, dar dncd le are §i pe aceste la
ordinele sale. Acest suflet este ceea ce se
numeste un zeu, §i temerea ce inspira este
-In raport cu puterea ce 1 se atribue.

Fiinded pe la epoca aecasta legaturile de
familie sunt ajunse la un grad relativ mare
de desvoltare, fiul eroului este considerat ca
are incat-va la disposifiunea sa puterea ne- ;
vezutd a parintelui séu mort de citrd care
nu inceteazd de a fi iubit §iprotejat. Astfel
fiind, fiul eroului devine rege in locul pa-
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rintelui seu, nu in puterea dreptului de mos-
tenire care nu exista #ncd la aceastd epoci,
dar pentrucd din toti indivizii poporului el
dispune de cea mai mare putere vézuti sau
nevézuta gi inspird cea mai mare frici; de
aceea el este in timpul vietii temut si ado-
rat aproape ca si sufletul parintelui seu, si
apoi dupd moarte este si el pe deplin zei-
ficat. Cu chipul acesta zeii se succedeazi
din tatd in fiu, fiind unul dapd altul zeifi-
cati i inspirdnd din ce in ce mai mults te-
mere. Este de observat ci temerea de regi
care la inceput este causa zeificarii lor, este
mai pe urmd la rdndul seu miritd prin cre-
dinta cd regii sunt fii de zei. Cind un po-
por se amesteci cu un altul in urma unei
cuceriri sau a unei simple migratiuni, el nu
pardseste zeii sel proprii, ci pe linga acestia
mai adaoge si pe acei ai poporului celuilalt;
cacl, chiar dacd resultatul unui resboiu do-
vedeste cd zeli unui popor sunt poate mai
slabi decat ai celuilalt popor, aceasta nu im-
pedecd ca el si fie mult mai tari decit oa-
menii in viatd, si prin urmare foarte temuti
de acestia. Multimea regilor zeificati de un
singur popor, gi imprumutul de zei ce-gi fac
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poposrele ce se intélnesc, fac, pe deoparte,
ca zeil sd se numere cu sutele si cu miile
la acelag popor, si pe de alti parte ca aceiasi
zel sa fie cate-odatd admisi de toate popoa-
rele ce vin in contact. Pe ldngi regi care
devin zei de intdiul rang, toti oamenii in-
semnati precum generalii, preotii, legislatorii,
vréjitorii vestifi, capétd dupd moarte un rang
insemnat in lumea nevézutd si devin astfel
semi-zei, »

Ancé din perioda fetigismului este admis
cd sufletele mortilor se intrupeaza obicinuit
in fiintele §i lucrurile lumii vézute. Zeii si
semi-zeii nu fac esceptie la reguld; insd ei
se intrupeazd in lucruri potrivite cu rangul
i puterea lor, Asa pirintele regelui dom-
nitor, sau cate-odatid eroul care a fundat di-
nastia domnitoare, este intrupatin seare; de
aceea regele actual este considerat a fi fiul
soarelui; si precum  soarele domneste prin
inriurirea sa asupra atmosferei si a supra-
fetei paméntului, tot astfel zeul respectiv
domnegte asupra tuturor spiritelor ce se afld
in atmosferd i deasupra paméntului, Un alt
zeu este intrupat in ocean i are la ordinele
sale toate sufletele ce locuesc sau raticesc



685

prin ocean; un altul insuflefeste o padure
sauun munte si porunceste la toate sufletele
ordinare mfrupate in lucrurile ce se afld in
pidure sau in munte; gi aga mai departe.
Cu chipul acesta stipanirea lumii este im-
partitd intre nenumérati zei §i semi-zei de
diferite graduri de putere si mai mult sau
mai putin independenti.

Credintele proprii acestei periode sunt a-
daose la acele ale periodei fetigismului care
sunt conservate #ncd in intregime; atit nu-
mai ci temerea §i atentiunea omului sunt
acum indreptate mai cu samé de partea zei-
lor sia semi-zeilor; fiinded acestia sunt acum
cea mai inaltd causd a lucruvilor. Lupta o-
mulul contra acestora se face, afara de citeva
modificiivi §i perfectiondri potrivite cu noua
situatiune, prin aceleasi mijloace ca §i lupta
contra sufletelor ordinare de morti.

In timpul constituirii celor intdi popoare
barbare este obiceiu ci individul ce moare
se ingroapd in casa in care a trait. Tot ast-
fel se urmeazi §i cu regii. [iind insd ca
sufletul mortului viziteazi foarte des casain
care a trdit trupul §i mal cu samd mor-

méntul in care zace cadavrul; deaceea si
5
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sufletul regelui este presupus cid vine des
prin foasta sa locuintd in care i se afld s
morméntul. Pentru a-1 face si mai mult si
vie cand este chemat, se pune pe mormeént
chipul regelui ficut de peatrid sau lemn in
care sufletul se intrapeazi cind este invocat.
Acest chip este ceea ce se numeste un idol.
Barbaril care au nevoe si se roage sau sa
aducd jertfe sufletulni regal vin in  peleri-
nagiu la locuinta acestuia unde el sunt siguri
si-1 gdseascd. Cu chipul acesta casa in care
a trdit s a murit regele devine templu;, mor-
méntul lui devine altar, dignitarii sau ser-
vitorii lui favoriti devin ingrijitorii si preotii
templului; eard repefirea pentru aducere a-
minte a cercmoniei funebre a regelui d2 nag- .
tere la ceremonia religioasd obicinuita ce se
oficiaza in templu. Toate aceste se fac pen-
tru tofi mortil zeificati, si astfel templurile
ajung a se numeéra cu sutele si miile ca i
zeil §i semi-zeii pentru care sunt ficute.
Preotil sunt cel intai vrajitori, firmécatori
si descantatori ai poporului, pentruci ei, prin
intimitatea lor cu zeil, cunosc mai bine decit
ori cine dorinta si vointa acestora, si stiu

prin ce mijloace se pcate cadpeta favoarea
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lor. Functiunea principald a preotilor con-
sistd In a ingriji ca idolii sd aibd totdeauna
de mincat, de béut, si toate cele trebuin-
cloase vietil trupesti cu imbelgugare; deaceea
ei spun credinciogilor ce se aducd si cat sid

aducd la templu pentru a impédca minia zei-

lor. Fiindea la inceput ospétul favorit si de
rigoare al vitejilor este ficut din carnea dug-
manilor lor invingi; deaceea si zeilor, care
sunt vitejii vitejilor, i se jertfesc oameni
din care preotii pregitesc ospétul cel mai

" favorit al zeilor. Se zice ci pe cind s’a

descoperit America preotit templelor din Mec-
sico sacrificau pentru acest scop pénd la
20,000 de oameni pe an. Fiinded zeii sunt
presupusi ci au aceleag pliceri ca §i camenii,
deaceea cand inceteazi cu totul antropofagia
nu se mai sacrifica zeilor deedt viter, miei,
porumbi, ete.. Aidt oamenii cdt sianimalele
aduse spre sacrificiu sunt injunghiate si fripte
de preofi pe altar. Este adevérat ca frip-
turile aceste tot preotii le mandnca; insa ei
pretind ¢d mipanci numai partea materiald
a fripturilor care a remas de la masa ido-
lului, dupa ce acesta a mancat partea gpiri-
tuald a lor, adici sufletele fintilor sacrificate.
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Tot astfel se folosese preotii de partea ma-
teriald a béuturilor si a banilor adusi 1dolului
ca ofrande. Fiinded zeil sunt presupugi ca
au si trebuinti sexuale, deaceea se sacrifica
lor la temple verginatatea fetelor celor mai
frumoase. Se infelege ci zeil se mulfdmesc
numal cu partea spirituald a lucrului, lasind
partea materiald pe sama preotilor. Cind mai
térziu preofil inceteazd in religivnile ulterioare
de a inlocul pe zei in partea materiald a
tuturor lucrurilor, ofrandele de valoare a-
duse zeilor servese in parte §i pentru intre-
_ tinerea saracilor; eard fecioarele sacrificate
pentru plicerile sexuale ale zeilor devin
simplu vestale sau cilugirite. Din aceste
fecioare se nasc obicinuit in periodele ur-
matoare fiii de zeu.

D. H. Spencer precum si alti invétati sus-
fin ci credinta in zei gi cultul lor sunt nis-
cute din cultul strimogilor. Aceasta nu este
adevérat decat in parte. Se stie cd inainte
de constituirea regaturilor fie care trib re-
cunoaste in genere un strimos comun, din
cauzi ca mai fie care trib este compus-din
scoboritorii unui singur om. Dacd la moar-
tea acestul strdmos s'a crezut ci sufletul seu
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s'a intrupat de exemplu intr'un urs, se trans-
mite la scoboritori credinta cid ei se trag
dintr'un om-urs, si chiar se crede mai tirziu
ca ei sunt creafi de un urs-animal. Sunt si
astazi chiar multe triburi sélbatece care cred
ca strdmosul lor este un urs, sau un lup
sau alt animal; gi indivizii aceluiag trib, mai
cu sami dacd nu sunt antropofagi, se feresc
in genere de a méinca carne din animalul
respectiy, de teamd ca si nu mindnce din
stramosul lor; dar aici se mirgineste tot
respectul pentru acesta. Strimosul este in
adevér recunoscut ca creator; dar filnded la
inceput nu existi drept de proprietate, si
filnded stipanirea- asupra unui lucru nu este
al acelui ce I'a ficut, ci al celui mai tare;
deaceea stdpanirea asupra tribului o are in
viatd si dupa moarte eroul devenit rege,
“chiar cind este recunoseut ci acest erou se
scoboari din acelas stramos comun. O proba
indirectd despre aceasta o avem in fabula
zeilor la Greci si Romani. Iupiter este zeul .
suprem care impirteste stipdnirea lumn cu
frati sei Neptun s1 Pluton, dind oare-care
putere asupra lumii si fillor sel. Acesti zel
punénd stdpinire pe lame prin puterea lor
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sunt singuri temuti §i adorati de oameni, in
timp ce Uranus care e strimosnl tuturor
zeilor nu se bucurid de nici- un cult din
partea oamenilor, fiindcd nu are nici o pu-
tere asupra lumii, degi este creatorul ei.
Este de observat asemine ci mai térziu eind
monoteistii atribuise unui singur Dumnezeu
§1 creafiunea si stipanirea lumii, acel Dum-
nezeu este o transformatiune a celui mai
puternic din zeii politeistilor, precam ar fi
Tupiter.

Adevératul cult al stramosilor nu existi
decdt atunci cind legdturile de familie sunt
foarte strinse; si aceasta nu se intémpld decit
cénd regatele sunt formate;