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Vorwort.

Diese Vorlesungen machen keinen Anspruch auf den Rang
eines schriftstellerischen Werkes, dessen Bild ich in der zehnten
derselben aufzustellen mich bestrebt habe; sondern es sind ge-
haltene Reden, welche ich abdrucken- lasse in der Voraussetzung,
daB sie vielleicht noch diesem oder jenem niitzlich werden kénn-
ten, der nicht Gelegenheit hatte, sie zu horen. Mag man auch,
wenn man will, sie betrachten, als eine neue und verbesserte Aus-
gabe der vor zwolf Jahren von mir erschienenen Vorlesungen
liber die Bestimmung des Gelehrten, so gut, als ich unter den
gegebenen Bedingungen eine solche Ausgabe zu machen ver-
mochte: und sollte es sich etwa zutragen, da jemand nach der
Weise der Verwaltung meines Lehrerberufs in Erlangen fragte,
so hitte ich nichts dagegen, daB diese Vorlesungen fiir einen Be-
standteil der abgelegten Rechenschaft gilten. — Weiter habe ich
hierbei dem lesenden Publikum, mit welchem mich zu unterhalten
ich immer grofBeres Widerstreben filhle, nichts zu sagen.

Berlin, im Janner 1806.
: Fichte: -
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Erste Vorlesung.

i Plan des Ganzen.

Ich erdffne hiermit die Sffentlichen Vorlesungen, die ich im
Lektionsverzeichnisse unter der Benennung: de moribus erudito-
rum, angekiindigt habe. Sie konnten diese Uberschrift iiber-
setzen: Moral fiir Gelehrte; iiber die Bestimmung des Gelehrten;
von der Sitte des Gelehrten u. dgl.; aber der Begriff selbst, wie
er auch iibersetzt und gefaBt werde, bedarf einer tieferen Ervrte-
rung. Ich gehe an diese vorlaufige Erorterung,

Sowie man das Wort Moral oder Sittenlehre hort, gedenkt
man an eine Bildung des Charakters und der Handlungsweise
durch Regeln und Vorschriften. Aber es ist nur in einem be-
schrinkten Sinne, und nur von einem niedrigeren Standpunkte
der Einsicht aus wahr, daB der Mensch durch Vorschriften ge-
bildet werden, und sich selber nach ihnen bilden konne; hin-
gegen vom hdchsten Standpunkte der absoluten Wahrheit aus,
in welchen wir uns hier stellen wollen, muf} innerlich im Wesen
des Menschen liegen, und sein Wesen, Sein und Leben selber
ausmachen, was in seiner Denkart und in seinen Handlungen sich
#ulern soll; was aber im Menschen innerlich ist, tritt notwendig
auch auBerlich in ihm hervor, stellt sich dar in allem seinen
Denken, Wollen und Handeln, und wird ihm unwandelbare und
unverdnderliche Sitte. Wie hiermit die Freiheit des Menschen,
und alle Bestrebungen der Erziehung, des Unterrichts, der Reli-
gion, der Gesetzgebung — denselben zum Guten zu bilden, sich
vereinigen lassen, ist der Gegenstand einer ganz anderen Unter-
suchung, welche wir hier nicht anstellen wollen. Hier kénnen
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6 Uber das Wesen des Gelehrten. VI, 351

wir nur im allgemeinen bezeugen, daB beide Behauptungen
sich sehr wohl vereinigen lassen, und daB die Moglichkeit der
Vereinigung einem tieferen Studium der Philosophie klar
werde.

Der bestindige Charakter und die Handlungsweise, oder
mit einem Worte, die Sitte des wahrhaften Gelehrten, 146t
sich vom héochsten Standpunkte aus eigentlich nur beschreiben,
keineswegs aber verordnen oder befehlen. Hinwiederum: diese
erscheinende und #uBerlich sich darstellende Sitte des wahren
Gelehrten griindet sich auf das, was innerlich und in seinem
Wesen, unabhingig von aller Erscheinung, und vor aller Er-
scheinung vorher ist, und wird durch dieses innere Wesen not-
wendig verursacht und unverinderlich bestimmt. Wollen wir
daher seine Sitte beschreiben, so miissen wir zuvdrderst sein
‘Wesen angeben: aus dem Begriffe dieses letzteren aber 148t
die erstere, seine Sitte, sich vollstandig und erschépfend ab-
leiten. Diese Ableitung nun aus jenem vorauszusetzenden Wesen
zu vollbringen, ist der eigentliche Zweck dieser Vorlesungen.
Der Inhalt derselben wire daher kiirzlich also anzugeben: sie
sind, und sollen sein eine Beschreibung des Wesens
des Gelehrten, und der Erscheinung desselben
im Gebiete der Freiheit.

Zur Erzeugung der Einsicht in das innere Wesen des Ge-
lehrten dienen folgende Sitze:

1. Die gesamte Sinnenwelt mit allen ihren Verhiltnissen und
Bestimmungen, und insbesondere das Leben der Menschen in
dieser Sinnenwelt sind keineswegs an sich und in der Tat und
‘Wabrheit dasjenige, als welches sie dem ungebildeten und natiir-
lichen Sinne der Menschen erscheinen; sondern es ist etwas
Hoheres und Verborgenes, welches der natiirlichen Erscheinung
bloB zum Grunde liegt. Man kann diesen htheren Grund der
Erscheinung in seiner hochsten Allgemeinheit sehr schicklich
nennen: die gottliche Idee; und dieser Ausdruck: gottliche Idee,
soll von nun an nichts mehr bedeuten, als eben den hoheren
Grund der Erscheinung, so lange, bis wir diesen Begriff weiter
bestimmen.
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V1, 352 - Erste Vorlesung. 7

2. Ein bestimmter Teil des Inhalts dieser gottlichen Idee
von der Welt ist dem ausgebildeten Nachdenken zuginglich und
begreiflich, und soll, unter der Leitung dieses Begriffes, durch
die freie Tat der Menschen an der Sinnenwelt herausgebildet und
in ihr dargestellt werden.

3. Falls es unter den Menschen Einzelne geben sollte,
welche, ganz oder teilweise, in den Besitz des zuletzt erwihnten
Teils der gottlichen Idee von der Welt sich setzien —, sei es
nun, um durch Mitteilung an andere die Erkenntnis der
Idee unter den Menschen zu erhalten und zu verbreiten, oder’
durch unmittelbares Handeln auf die Sinnenwelt diese Idee
in ihr darzustellen —, so wiren diese Einzelnen der Sitz eines
hoheren und geistigeren Lebens in der Welt, und eine Fort-
entwicklung der Welt, sowie-sie zufolge der gtttlichen Idee er-
folgen sollte.

4. Diejenige Art der Erziehung und geistigen Bildung in
jedem Zeitalter, vermittelst welcher dieses Zeitalter die Men-
schen zur Erkenntnis des erwahnten Teils der géttlichen Idee zu
fuhren hofft, ist die gelehrte Bildung, — und derjenige Mensch,
welcher dieser Bildung teilhaftig wird, der Gelehrte desselben
Zeitalters.

Es ist aus dem Gesagten klar, daB das Ganze derjenigen
Erziehung und Ausbildung, welche ein Zeitalter die gelehrte
Bildung nennt, lediglich das Mittel ist, um zur Erkenntnis des
erkennbaren Teﬂs der gottlichen Idee zu fithren, und Wert
hat — lediglich, inwiefern sie in der Tat dieses Mittel wird,
und ihren Zweck erreicht. Ob nun in einem gegebenen Falle
dieser Zweck erreicht sei, oder nicht, kann die gewohnliche
und natiirliche Ansicht der Dinge, indem sie ja fiir die Ideen
vollig blind ist, nimmer beurteilen; sie vermag nichts mehr, als
das bloB empirische Faktum aufzufassen: ob eine Person das-
jenige, was man gelehrte Bildung nennt, genossen habe, oder
nicht genossen habe. Es gibt daher zwei hochst verscmedene
Begriffe vom Gelehrten: den einen nach dem Scheine und der
blofen Meinung; und in dieser Riicksicht muB jeder fiir einen
Gelehrien gelten, der durch die gelehrte Erziehung hindurch-
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8 Uber das Wesen des Gelehrten. Vi, 353

gegangen ist, oder wie man das gewohnlich nennt, der da
studiert hat, oder noch studiert: den zweiten nach der Wahr-
heit; und in dieser Riicksicht ist nur derjenige ein Gelehrter zu
nennen, welcher durch die gelehrte Bildung des Zeitalters hin-
durch zur Erkenntnis der Ideen gekommen. — Durch die
gelehrte Bildung des Zeitalters hindurch habe
ich gesagt: denn wenn auch jemand ohne dieses Mittel auf einem
anderen Wege zur Erkenntnis der Idee kommen konnte, wie
ich im allgemeinen gar nicht zu leugnen gedenke; so wiirde doch
ein solcher seine Erkenntnis nach einer festen Regel weder
theoretisch mitteilen, noch unmittelbar pragmatisch in der Welt
realisieren konnen, weil es ihm an der, nur in der gelehrten
Schule zu erwerbenden, Kenntnis seines Zeitalters und der Mittel,
auf dasselbe zu wirken, fehlte; und es wiirde darum allerdings
ein hoheres Leben in ihm leben; aber kein auf die iibrige Welt
eingreifendes und sie entwickelndes Leben: — der eigentliche
und ganze Zweck, den die gelehrte Bildung hat, wire in ihm
ohne dieselbe ausgedriickt, und er wire zwar wohl ein hdchst
vorzﬂdhcher Mensch, aber kein Gelehrter.

Wir unseres Orts gedenken hier die Sache keineswegs nach
dem #duBeren Scheine zu betrachten, sondern nach der Wahr-
heit. Uns gelte daher von nun an fiir den ganzen Lauf dieser
Vorlesungen nur derjenige fiir einen Gelehrten, der durch die
gelehrte Bildung des Zeitalters hindurch zur Erkenntnis der Idee
wirklich gekommen ist, oder wenigstens zu derselben zu kommen
lebendig und kraftig strebt. Wer, ohne dadurch zu der Idee
zu kommen, diese Bildung erhalten hat, ist nach der Wabhrheit,
so wie wir hier die Sache zu betrachten haben, gar nichts; er
ist ein zweideutiges Mittelding zwischen dem Besitzer der Idee,
und dem von der gemeinen Realitit kraftigst Gestiitzten und
- Getragenen: — iiber dem vergeblichen Ringen nach der Idee
hat er versdumt, die Geschicklichkeit, die Realitit zu ergreifen,
in sich auszubilden, und schwebt nun zwischen zwei Welten,
ohne einer von beiden anzugehsren.

Die Einteilung in der Art der unmittelbaren Anwendung der



VI, 354 Erste Vorlesung. 9

Ideen dberhaupt, welche wir schon oben (2) angaben, gilt offen-
bar auch fiir denjenigen, der durch die gelehrte Bildung in den
Besitz dieser Idee gekommen, d. h. fiir den Gelehrten. Entweder
ist der nichste Zweck desselben der, die Ideen, in deren lebendige
Erkenntnis er sich hineinversetzt hat, anderen mitzuteilen; und
sodann ist sein n#chstes Geschaft: die Theorie der Ideen, im
Allgemeinen oder Besonderen — er ist ein Lehrer der Wissen-
schaft. — Nur zunichst, und im Gegensatze mit dem zweiten
Gebrauche der Ideen, ist das Geschift des Lehrers der Wissen-
schaft als bloe Theorie zu bezeichnen; in einem weiteren Sinne
ist es ebensowohl praktisch, als das des unmittelbaren Geschiits-
mannes: der Gegenstand seiner Wirksamkeit ist der Sinn und
Geist des Menschen; und es ist eine sehr erhebliche Kunst, diesen
nach einer Regel zu Begriffen zu gestalten und zu erheben.
Oder der nichste Zweck dessen, der durch gelehrte Bildung sich
in den Besitz der ldeen versetzt, ist der, die, in Beziehung auf
seine eigentliche Absicht, willenlose Welt nach dieser Idee zu
gestalten: etwa die Gesetzgebung, — das ganze rechtliche und
gesellschaftliche Verh#ltnis der Menschen untereinander, — oder
auch die die Menschen umgebende, und auf ihr wiirdiges Dasein
einflieBende Natur, nach der géttlichen Idee des Rechts, oder der
Schénheit, so weit es in dem gegebenen Zeitalter, und unter den
gegebenen Bedingungen moglich ist, auszubilden; indes er seinen
eigentlichen Begriff sowohl, als die Kunst, mit der er ihn an der
Welt herausgestaltet, fiir sich behalt. — Sodann ist der Gelehrte
ein pragmatischer Gelehrter. Niemand, wie ich blo8 im Vorbei-
gehen bemerke, Niemand sollte in die eigentliche Leitung und
Anordnung der menschlichen Angelegenheiten eingreifen, der
nicht ein Gelehrter im wahrhaften Sinne des Worts wire, d. h.
der nicht durch gelehrte Bildung der gottlichen Idee teilhaftig
geworden. Mit Zutrigern und Handlangern ist es ein anderes:
ihre Tugend besteht in plinktlichem Gehorsam und der Ver-
meidung alles Selbstdenkens, und fiber ihr Geschiift Selbst-
urteilens,

Noch gibt es aus einem anderen Gesichtspunkte eine andere
Einteilung im Begriffe des Gelehrten, welche fiir uns zu aller-
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10 {iber das Wesen des Gelehrten. VI, 355

nachst fruchtbar ist. Namlich, entweder hat der Gelehrte die
ganze gottliche Idee, inwiefern sie vom Menschen zu fassen ist,
oder auch einen besonderen Teil dieses an ihr zu erfassenden, —
was freilich nicht ohne eine wenigstens klare Ubersicht des
Ganzen moglich ist, — schon wirklich ergriffen, durchdrungen,
und sich vollkommen klar gemacht, so daB sie sein, zu jeder Zeit
in derselben Gestalt zu erneuerndes Besitztum und ein Bestand-
teil seiner Personlichkeit geworden sei; so ist er ein vollendeter
und fertiger Gelehrter, ein Mann, der ausstudiert hat; oder der-
selbe ringt noch und strebt, die Idee iiberhaupt, oder den be-
sonderen Teil und Punkt, von welchem aus Er fiir seine Person
das Ganze durchdringen will, sich vollkommen klar zu machen;
einzelne Lichtfunken springen schon von allen Seiten ihm ent-
gegen, und schlieBen eine hohere Welt vor ihm auf, aber sie
vereinigen sich ihm noch nicht zu einem unteilbaren Ganzen;
sie verschwinden ihm ebenso unwillkiirlich wieder, als sie ihm
kamen, und er kann sie noch nicht unter die Botm#@igkeit seiner
Freiheit bringen, — so ist er ein angehender und sich bildender
Gelehrter, ein Studierender. — Daf} es wirklich die Idee sei, die
besessen oder angestrebt werde, ist beiden gemeinschaftlich: geht
das Streben blofl auf die duBere Form und den Buchstaben der
gelehrten Bildung, so erzeugt sich, wenn die Runde durchgemacht
ist, der vollendete, wenn sie noch nicht durchgemacht ist, der
angehende Sttimper. Der letztere ist noch immer ertriglicher,
als der erstere; denn noch 14t sich hoffen, da8 er, bei der Fort-
setzung seines Weges etwa in einem kiinftigen Punkte von der
Idee ergriffen werden konne; an dem ersten aber ist alle Hoff-
nung verloren. Dies, meine Herren, ist der Begriff vom Wesen
des Gelehrten, und die erschopften zufilligen, das Wesen keines-
wegs andernden, sondern insgesamt dasselbe bei sich fithrenden
Bestimmungen dieses Begriffes; der Begriff namlich vom stehen-
den und starren Sein, welcher lediglich die Frage nach dem
Was? beantwortet.

Durch Beantwortung dieser einzigen Frage nach dem Was
ist die philosophische Erkenntnis, dergleichen wir hier ohne
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VI, 356 - Erste Vorlesang.. .. i

Zweifel erstreben, noch keineswegs befriedigt; die ' Philosophie
fragt noch weiter nach dem Wie, und fragt, strenge genommen,
allein nach diesem, als welches das Was schon ohne dies bei sich
fithrt. Alle philosophische Erkenntnis ist ihrer Natur nach nicht
faktisch, sondern genetisch, nicht erfassend irgendein stehendes
Sein, sondern innerlich erzeugend und konstruierend dieses Sein
aus der Wurzel seines Lebens. Es ist daher auch in-Beziehung
auf den, seinem stehenden Wesen nach beschriebenen Gelehrten

die Frage {ibrig: wie wird er zum Gelehrten; und, — da selbst
sein Sein und Gewordensein ein ununterbrochen lebendiges, und
in jedem Momente ein sich erzeugendes Sein ist, — wie erhilt

er sich als Gelehrter?

Ich antworte kurz: durch die ihm beiwohnende, seine Per-
sonlichkeit ausmachende und in sich verschlingende Liebe zur
Idee. Denken Sie sich dieses also: Jedes Dasein hilt und trigt
sich selber; und im lebendigen Dasein ist dieses Sichselbst-
Erhalten, und das Bewufltsein davon, Liebe seiner selbst. Die
ewige gottliche Idee kommt hier in einzelnen menschlichen Indi-
viduen zum Dasein: dieses Dasein der gottlichen Idee in ihnen
umfafit nun sich selber mit unaussprechlicher Liebe; und dann
sagen wir, dem Scheine uns bequemend, dieser Mensch liebt die
Idee und lebt in der Idee, da es doch, nach der Wahrheit, die
Idee selbst ist, welche an seiner Stelle und in seiner Person lebt
und sich liebt, und seine Person lediglich die sinnliche Er-
scheinung dieses Daseins der Idee ist, welche Person keineswegs
an und fiir- sich selbst da ist, oder lebt. Diese strenger gefaBten
Ausdriicke und Formeln schliefen das ganze Verhiltnis auf, und
wir kénnen nun, wiederum dem Scheine uns bequemend, ohne
MiBverstandnis zu befiirchten, fortfahren. In dem wahrhaften
Gelehrten hat die Idee ein sinnliches Leben gewonnen, welches
sein perstnliches Leben véllig vernichtet, und in sich auf-
genommen hat. Er liebt die ldee, keineswegs iiber alles, denn
er liebt nichts neben ihr, er liebt sie allein. Sie allein ist die
Quelle aller seiner Freuden und seiner Geniisse, sie allein das
treibende Prinzip aller seiner Gedanken, Bestrebungen und
Handlungen; lediglich fiir sie mag er leben, und ohne sie wiirde
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i3 Uber das Wesen des Gelehrten. VI, 357

das Leben ihm geschmacklos und verhaBt sein. In beiden, dem
vollendeten, wie dem angehenden Gelehrten, lebt die Idee; nur
mit dem Unterschiede, daB sie in dem ersteren diejenige Klarheit
und diejenige feste Konsistenz gewonnen, die sie in diesem
Individuum unter den gegebenen Umstinden gewinnen konnte;
und nunmehr, in sich selber zu einem geschlossenen Dasein ge-
worden, aus sich herausgreift, und auszustromen strebt in
lebendige Worte und in Taten; daB sie hingegen in dem letzteren
noch innerhalb ihrer selber arbeitet, und nach der Entwickelung
und Befestigung desjenigen Daseins ringt, das sie unter den ge-
gebenen Umstinden gewinnen kann. Beiden wire auf gleiche
Weise ihr Dasein geschmacklos, wenn sie nicht Anderes, oder
Sich selber, nach Ideen bilden konnten.

Dies ist das einzige und unverinderliche Lebensprinzip des
Gelehrten; desjenigen, dem wir diesen Namen zugestehen. Aus
diesem Prinzip entwickelt sich mit absoluter Notwendigkeit das
Tun und Treiben desselben unter allen moglichen Umstanden,
unter denen er gedacht werden kann. Wir diirfen ihn daher
nur in den fiir unsern Zweck erforderlichen Beziehungen denken,
in denen er gedacht werden kann, und wir werden sein inneres
und auBeres Leben mit Sicherheit berechnen und im voraus be-
schreiben konnen. Und auf diese Weise ist es moglich, aus dem
in seiner Lebendigkeit aufgefaBten Wesen des Gelehrten seine
Erscheinungen in der Welt der Freiheit oder der scheinbaren
Zufalligkeit mit wissenschaftlicher Strenge abzuleiten. Dieses
nun ist unsere Aufgabe; und das soeben Gesagte die Regel der
Losung dieser Aufgabe.

Wir wenden uns hier zunichst an Studierende, d. h. an solche,
die, der billigen Voraussetzung nach, angehende Gelehrte sind,
in dem von uns angegebenen Sinne des Wortes; und es ist zweck-
miBig, die aufgestellten Grundsitze zuerst auf sie anzuwenden.
Waren sie nicht, was wir voraussetzen, so wiirden unsere Worte
fiir sie bloB Worte sein, ohne Sinn, Bedeutung und Anwendung.
Sind sie, was wir voraussetzen, so werden dieselben zu ihrer Zeit
auch reife und vollendete Gelehrte werden; denn jenes Streben
der Idee, sich zu entwickeln, das da hoher ist, als alles Sinnliche,
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VI, 358 ‘Erste Vorlesung. 13

ist auch unendlich méchtiger, und bricht mit stiller Gewalt sich
Bahn durch alle Hindernisse. Es kann dem studierenden Jiing-
linge wohltitig werden, schon jetzt zu wissen, was er einst sein
wird, und schon in der Jugend sein reiferes Alter im Bilde zu
erblicken. Ich werde darum nach Vollendung des n#chsten
Geschiftes auch den fertigen Gelehrten aus den angegebenen
Prinzipien konstruieren.

Die Klarheit gewinnt durch Gegensitze; ich werde darum
allenthalben, wo ich zeige, wie der Gelehrte sich duBere, zu-
gleich angeben, wie er eben darum, weil er allein also sich
auBlert, sich nicht &uflere.

In beiden Hauptteilen, und ganz besonders im zweiten, wo
ich vom vollendeten Gelehrten rede, werde ich mich sorgfaltig
hiiten, satirische Nebenblicke, Zensur des gegenwirtigen litera-
rischen Zustandes, und iiberhaupt Anwendungen auf denselben,
zu veranlassen; und ich ersuche die Zuhorer einmal fiir immer,
nicht gegebene Veranlassungen nicht zu nehmen. Der Philo-
soph entwirft ruhig seine Konstruktion nach den aufgesteliten
Prinzipien, ohne wihrend dieses Geschifts den wirklich vor-
handenen Zustand der Dinge seiner Beachtung zu wiirdigen, oder
des Andenkens desselben zu bediirfen, um die Betrachtung fort-
setzen zu konnen; ebenso wie der Geometer die seinige ent-
wirft, ohne sich zu bekiimmern, ob seine Figuren der reinen An-
schauung mit unsern Werkzeugen nachgemacht werden konnen.
Und besonders ist es dem unbefangenen studierenden Jiinglinge
Zu gonnen, daB er mit den Ausartungen und Verdorbenheiten
des Standes, in den er einst treten soll, nicht eher genau bekannt
werde, als bis er Kraft gewonnen hat, dem Strome des Beispiels
sich entgegenzustemmen.

Dies, meine Herren, ist der vollstdndige, mit seinen Griinden
aufgestelite Plan der Vorlesungen, die ich in diesen Stunden vor
lbnen zu halten gedenke. Ich fiige fiir heute dem Gesagten nur
noch einige Anmerkungen bei:

An Betrachtungen der Art, wie diese heutige war, und wie
die folgenden insgesamt ausfallen werden, pflegt man gewdhnlich
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zu tadeln: zuvorderst die Strenge; sehr oft in der gutmiitigen
Voraussetzung, daB der Voriragende es nur nicht gewufit habe,
daB seine Bestimmtheit uns miBfallen werde, dag wir dies ihm
nur freimiitig sagen miiften, und er sodann wohl in sich gehen,
und seine Sitze mildern werde. So haben wir gesagt: wer durch
die gelehrte Bildung nicht zur Kenntnis der Idee gekommen sei,
oder diese Kenntnis erstrebe, sei eigentlich gar nichts, und spater
haben wir gesagt: er sei ein Stiimper. Dies ist -in der Weise
jener unbarmherzigen AuBerungen, die man den Philosophen so
iibel nimmt. — Um, von dem vorliegenden Falle absehend, so-
gleich der Maxime im Ganzen zu begegnen, so erinnere ich,
daB diese Denkart, ohne entschiedene Kraft, der Wabhrheit alle
Achtung zu versagen, von derselben nur etwas herunterzuhandeln
und abzumarkten sucht, um wohlfeileren Kaufes zu einiger
Achtung fiir sich selber zu kommen. Aber die Wahrheit, die nun
einmal ist, so wie sie ist, und nichts in ihrem Wesen wandeln
kann, geht ihren Weg gerade fort; und es bleibt ihr in Riicksicht
derer, die sie nicht rein darum, weil sie wahr ist, haben wollen,
nichts anderes iibrig, als dieselben stehen zu lassen, gerade also,
als ob sie nie geredet hitten.

Sodann pflegt man Vortrige dieser Art zu tadeln, wegen
ihrer vermeinten Unverstindlichkeit. So denke ich mir, —
keineswegs Sie, meine Herren, sondern irgendeinen vollendeten
Gelehrten in der Bedeutung des Scheines, dem etwa die soeben
angestellte Betrachtung unter die Augen kime, als hintretend,
hin und her zweifelnd, und endlich tiefsinnig ausbrechend: die
Idee, die gottliche Idee, dasjenige, was der Erscheinung zugrunde
liegt: was soll nun das bedeuten? Ich wiirde einen solchen
Frager zuriickfragen: was soll denn diese Frage bedeuten? —
Untersucht man das letziere genau, so bedeutet sie in den meisten
Fallen nicht mehr, als folgendes: unter welchem andern Namen,
und in welchen andern Formeln kenne ich dehn schon dieselbe
Sache, die Du mit einem so sonderbaren und mir so unbekannten
Zeichen ausdriickst; und darauf ware denn, abermals in den
meisten Fillen, die einzig passende Antwort folgende: Du kennst
diese ‘Sache tiberhaupt nicht, und hast wihrend Deines ganzen
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Lebens nie etwas von ihr vernommen, weder unter diesem, noch
unter einem andern Namen, und falls Du zur Kenntnis derselben
kommen sollst, so mufit Du eben jetzt von vorne anfangen, die-
selbe kennen zu lernen; — und dann am schicklichsten unter
derjenigen Benennung, unter der sie Dir zuerst angetragen wird.
So wird das heute gebrauchte Wort Idee in den folgenden Vor-
lesungen allerdings weiter bestimmt und erkldrt, und, wie ich
hoffe, zur vollkommenen Klarheit herauf erklart werden; aber
das ist keineswegs das Geschaft einer einzigen Stunde.

Wir behalten uns dieses, wie alles andere, was wir noch zu
erinnern hitten; bis auf die folgenden Vorlesungen vor.

Zweite Vorlesung.

Nihere Bestimmung des Begriffs der gott-
lichen Idee.

Folgendes waren die Hauptsitze, die wir in der letzten Vor-
lesung unserer Erdrterung des Begriffs vom Gelehrten zugrunde
legten.

Die gesamte Welt ist keineswegs in der Tat und Wahrheit
dasjenige, als was sie dem ungebildeten und natiirlichen Sinne
des Menschen erscheint, sondern sie ist ein hoheres, das der
natiirlichen Erscheinung bloB zugrunde liegt. In der héchsten
Allgemeinheit kann man diesen Grund der Erscheinung sehr
fiiglich nennen die gottliche Idee von der Welt. Ein bestimmter
Teil des Inhaltes dieser gottlichen Idee ist dem geblldeten Nach-
denken zuginglich und begreiflich.

Wir #uBerten gegen den Schlu derselben Vorlesung, daB
dieser; hier freilich noch dunklé Begriff einer gottlichen Idee,
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als der letzten und absoluten Grundlage aller Erscheinungen, erst
in der Zukunft, vermittelst seiner durchgefiihrten Anwendung,
ganz klar werden konne.

Dennoch finden wir es zweckmaBig, denselben vorlaufig im
allgemeinen niher zu erkliren, und wollen diesem Geschifte die
heutige Stunde widmen. Wir stellen fiir diesen Zweck folgende
Ssitze auf, welche fiir uns zwar die Resultate einer angestellten
tieferen Untersuchung und vollkkommen erweislich sind, die wir
aber Thnen hier nur historisch mitteilen konnen; hochstens
rechnend auf lhr eigenes Wahrheitsgefiihl, das uns auch ohne
Einsicht in die Griinde beistimme; und etwa darauf, da Sie be-
merken: es werden durch diese Voraussetzungen die wichtigsten
Fragen beantwortet, und die tiefsten Zweifel geloset.

Wir stellen folgende Sitze auf:

1. Das Sein, durchaus und schlechthin als Sein, ist lebendig
und in sich tatig, und es gibt kein anderes Sein, als das Leben:
keineswegs aber ist es tot, stehend und innerlich ruhend. Was
das denn doch in der Erscheinung vorkommende Tote sei, und
wie es zum einzigen wahren Sein, zum Leben, sich verhalte,
werden wir tiefer unten sehen.

2. Das einzige Leben, durchaus von sich, aus sich, durch
sich, ist das Leben Gottes oder des Absoluten, welche beide
Worte eins und dasselbe bedeuten; und wenn wir sagen: das
Leben des Absoluten, so ist dies auch nur eine Weise zu reden;
indem in der Wahrheit das Absolute das Leben, und das Leben
das Absolute ist.

3. Dieses gottliche Leben ist an und fiir sich rein in sich
selber verborgen, es hat seinen Sitz in sich selber, und bleibt
in sich selbst, rein aufgehend in sich selbst, zuganglich nur sich
selber. Es ist — alles Sein, und aufler ihm ist kein Sein. Es ist
eben darum durchaus ohne Veranderung oder Wandel.

4. Nun auBert sich dieses gottliche Leben, tritt heraus,
erscheint und stellt sich dar, als solches, als gottliches Leben:
und diese seine Darstellung, oder sein Dasein und #ZuBerliche
Existenz ist die Welt. Nehmen Sie das Gesagte strenge; es
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stellt sich dar, sich selber, so wie es innerlich wirklich ist und
Iebt, und kann sich nicht anders darstellen: es tritt daher
zwischen sein wahres inneres Sein, und seine #4uBere Darstel-
lung keineswegs etwa eine grundlose Willkiir in die Mitte, zu-
folge welcher es sich nur teilweise hergibe, teilweise aber ver-
berge; sondern seine Darstellung, d. h. die Welt ist lediglich
durch die zwei Glieder, sein eigenes inneres Wesen an sich, und
die unverdnderlichen Gesetze einer* Auferung und Darstellung
tiberhaupt, bedingt, und unverinderlich bestimmt. Gott stellt sich
dar, wie Gott sich darstellen kann. Sein ganzes, an sich un-
begreifliches Wesen, tritt heraus, ungeteilt und ohne Riickhalt, so
wie es in einer blofen Darstellung heraustreten kann.

5. Das gottliche Leben an sich ist eine durchaus in sich ge-
schlossene Einheit, ohne alle Verinderlichkeit oder Wandel, sagten
wir oben. In der Darstellung wird dasselbe, aus einem begreif-
lichen, nur hier nicht auseinanderzusetzenden Grunde, ein ins
Unendliche sich fortentwickelndes und immer hoher steigendes
Leben in einem Zeitflusse, der kein Ende hat. Zuvorderst: es
bleibt in der Darstellung Leben, haben wir gesagt. Das Lebendige
kann keineswegs dargestellt werden in dem Toten, denn diese
beiden sind durchaus entgegengesetzt, und darum, so wie das
Sein nur Leben ist, ebenso ist das wahre und eigentliche Dasein
auch nur lebendig, und das Tote ist weder, noch ist es, im
hoheren Sinne des Wortes, da. Dieses lebendxge Dasein in der
Erscheinung nun nennen wir das menschliche Geschlecht. Also
allein das menschliche Geschlecht ist da. So wie das Sein auf-
geht und erschopft ist in dem gottlichen Leben, so gehet das
Dasein, oder die Darstellung jenes gottlichen Lebens auf in dem
gesamten menschlichen Leben, und ist durch dasselbe rein und
ganz erschopft. Sodann: das gottliche Leben wird in seiner Dar-
stellung zu einem ins Unendliche sich fortentwickelnden, und
nach dem Grade der inneren Lebendigkeit und Kraft immer
hoher steigenden Leben. Daher, — welche Folgerung wichtig
ist: daher ist das Leben in der Darstellung, in allen Zeitpunkten
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seines Daseins, im Gegensatze mit dem gdttlichen ‘Leben, be-
schrankt, d. h. zum Teile nicht lebendig, und noch nicht zum
Leben hindurchgedrungen, sondern insofern tot. Diese Schranken
soll es nun immerfort durch sein steigendes Leben durchbrechen,
entfernen, und in Leben verwandeln.

Sie haben an dem soeben aufgestellten Begriffe der Schranken,
wenn Sie denselben recht scharf in das Auge fassen und er-
wigen, den Begriff der objektiven und materiellen Welt; oder der
sogenannten Natur. Diese ist nicht lebendig, so wie die Ver-
nunft, und einer unendlichen Fortentwicklung fahig, sondern tot,
ein starres und in sich beschlossenes Dasein. Sie ist das, — das
Zeitleben Anhaltende und Hemmende; und allein durch diese
Hemmung zu einer Zeit Ausdehnende, was auSerdem mit Einem
Schlage als ein ganzes und vollendetes Leben hervorbrechen
wiirde. Sie soll ferner durch das verniinftige Leben in seiner
Entwickelung selber belebt werden; sie ist darum der Gegen-
stand und die Sphire der Tatigkeit und der KraftduBerung des
ins Unendliche sich fortentwickelnden menschlichen Lebens. —

Dies, meine Herren, und schlechthin nichts weiter ist die
Natur in der ausgedehntesten Bedeutung des Worts, und selber
der Mensch, inwiefern sein Leben im Vergleich mit dem urspriing-
lichen und gottlichen Leben beschrankt ist, ist nichts weiter. Da
das unendliche Fortschreiten des zweiten nicht urspriinglichen,
sondern abgeleiteten, menschlichen Lebens, — und eben darum,
damit ein Fortschreiten méglich sei, zugleich die Endlichkeit, und
die Beschranktheit des menschlichen Lebens aus jener Sich-
Darstellung des Absoluten hervorgehen; so hat die Natur ihren
Grund freilich auch in Gott, aber keineswegs als etwas, das da
absolut da ist und da sein soll, sondern nur als Mittel und Be-
dingung eines anderen Daseins, des Lebendigen im Menschen,
und als etwas, das durch den steten Fortschritt dieses Lebendigen
immer mehr aufgehoben werden soll. Lassen Sie sich darum ja
nicht blenden oder irremachen durch eine Philosophie, die sich
selbst den Namen der Naturphilosophie beilegt, und welche alle
bisherige Philosophie dadurch zu iibertreffen glaubt, daB sie die
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Natur zum Absoluten zu machen, und sie zu vergdttern strebt.
Von aller Zeit her haben sowohl alle theoretischen Irrtiimer, als
alle sittlichen Verderbnisse der Menschheit darauf sich gegriindet,
daf sie den Namen des Seins und Daseins wegwarfen an das-
jenige, was an sich weder ist, noch da ist, und das Leben und den
Genuf} des Lebens bei demjenigen suchten, was in sich selber den
Tod hat. Jene Philosophie ist daher — weit entfernt, ein Vor-
schritt zur Wahrheit zu sein, lediglich ein Riickschritt zu dem
alten und verbreitetsten Irrtum.

6. Alles soeben in den bisherigen Sitzen Aufgestellte kann
nun der Mensch, der ja selbst die Darstellung des urspriinglichen
und gtttlichen Lebens ist, im allgemeinen einsehen, wie wir z. B.
es eingesehen haben, es sei nun aus Griinden, oder lediglich von
dunklem Wahrheitssinne geleitet, oder auch nur es wahrscheinlich
findend, weil es einen vollstindigen AufschluB gibt iiber die
wichtigsten Probleme. Der Mensch kann es einsehen, d. h. die
Darstellung kann zurlickgehen in ihren Ursprung, denselben
nachbildend, mit absoluter GewiBheit in Riicksicht des DaB:
keineswegs aber ihn wiederholend und noch einmal machend in
der Tat und Wahrheit; denn die Darstellung bleibt ewig nur Dar-
stellung, und kann nie herausgehen aus ihr selber, und sich ver-
wandeln in das Wesen.

7. Der Mensch kann es einsehen in Riicksicht des Da 8 R
haben wir gesagt, keineswegs aber in Riicksicht des Wie. —
Wie und warum aus dem Einen gottlichen Leben gerade ein
solches, also bestimmtes fortflieBendes Zeitleben hervorgehe,
kénnte man nur dadurch begreifen, daB man alle Teile des
letzteren in vollendeter Aulfassung begriffe, sie gegenseitig und
allseitig durcheinander deutete, so sie auf den Einheitsbegriff
zuriickbrichte, und diesen dem Einen gottlichen Leben gleich
fande. Aber dieses fortflieBende Zeitleben ist unendlich, die Auf-
fassung seiner Teile kann daher nie vollendet werden: das Be-
greifende aber ist selber das Zeitleben, und steht in jedem Punkte,
in dem man es denken méchte, selber in der Endlichkeit und in
Schranken gefesselt da, welche es ganz nie abstreifen konnen,
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ohne aufzuhoren, die Darstellung zu sein, und ohne in das gbtt-
liche Wesen selbst sich zu verwandeln.

8. Aus dem letzteren scheint zu folgen, dafl das Zeitleben
bloB im allgemeinen nach seinem Wesen begriffen werden konne,
so wie es im obigen von uns begriffen ist, iberhaupt als Dar-
stellung des Einen urspriinglichen und gottlichen Lebens; daB es
aber im besonderen, seinem eigentlichen Inhalte nach, unmittelbar
gelebt und erlebt werden miisse, und nur in- und zufolge dieses
Erlebens in der Vorstellung und dem Bewubtsein nachgebildet
werden kénne. — Und so verhilt es sich denn in einer gewissen
Riicksicht und mit einem bestimmten Teile des menschlichen
Lebens wirklich. Es bleibt durch den ganzen unendlichen Zeit-
flu hindurch in jedem einzelnen Teile desselben am menschlichen
Leben etwas iibrig, das im Begriffe nicht vollkommen aufgeht,
und eben darum auch durch keine Begriffe verfriihet oder ersetzt
werden kann, sondern das da unmittelbar gelebt werden muB,
wenn es je in das BewuBtsein kommen soll; dies nennt man das
Gebiet der bloBen und reinen Empirie oder Erfahrung. Die oben
erwahnte Philosophie benimmt auch darin, daf sie den Schein
sich gibt, als ob sie das ganze menschliche Leben im Begriffe
aufzulosen und die Erfahrung zu ersetzen vermoge, sich verkehrt,
und verliert; iiber dem Bestreben, das Leben durchaus zu er-
klaren, das Leben selber.

9. So verhilt es sich mit dem Zeitleben in einer gewissen
Riicksicht und nach einem bestimmten Teile desselben, sagte ich.
Denn in einer andern-Riicksicht und nach einem andern’ Teile
desselben verhilt es sich anders, aus folgendem Grunde, den ich
bildlich ausdriicken werde, der aber einer genaueren Aufmerk-
samkeit wohl wert ist.

Das Zeitleben tritt nicht bloB in einzelnen Momenten, sondern
es tritt auch in ganzen gleichartigen Massen ein in die Zeit, welche
gleichartigen Massen nun eben es sind, die wiederum in einzelne
Momente des wirklichen Lebens sich spalten. Es gibt nicht eine
einzige Zeit, sondern es gibt Zeiten, und Zeitordnungen iber
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Zeitordnungen und in Zeitordnungen. So ist z. B. das gesamte
gegenwirtige irdische Leben der menschlichen Gattung eine
solche gleichartige Masse, welche mit Einem Male ganz ein-
getreten ist in die Zeit, und allgegenwirtig ganz und ungeteilt da
ist — fiir den tieferen Sinn, lediglich fiir die sinnliche Erscheinung
noch ablaufend in der Weltgeschichte. Die allgemeinen Gesetze
und Regeln dieser gleichartigen Massen des Lebens lassen sich,
nachdem dieselben Massen nur eingetreten sind in die Zeit, wohl
begreifen, und, fiir den ganzen Ablauf dieser Massen im voraus
einsehen und verfriihen, indes die Objekte, d. h. die Hemmungen
und Stérungen des Lebens, {iber welche hinweg diese Massen
ablaufen, lediglich der unmittelbaren Erfahrung zuginglich sind.

10. Diese erkennbaren Gesetze der gleichartigen Massen des
Lebens, die vor dem wirklichen Erfolge voraus erkannt werden,
miissen notwendig erscheinen, als Gesetze des Lebens selber,
wie es sein und werden soll, gerichtet an das auf sich selber
ruhende und selbstindige Prinzip dieses Zeitlebens, das da als
Freiheit erscheinen muB; demnach als Gesetze fiir ein
freies Tun und Handeln der Lebendigen. Gehen
wir zuriick auf den Grund dieser Gesetzgebung, so liegt dieser
im gottlichen Leben selber, welches in der Zeit sich nicht anders
4uflern und darstellen konnte, denn auf diejenige Weise, die uns
hier als eine Gesetzgebung erscheint; und zwar, wie in dem auf-
gestellten Begriffe lag, keineswegs als eine mit blinder Gewalt
gebietende, und sich Gehorsam erzwingende Gesetzgebung, wie
wir in der willenlosen Natur eine solche annehmen, sondern als
Gesetzgebung an das von ihr selbst als Leben hingestellte Leben,
dem die Selbstindigkeit nicht entrissen werden kann, ohne da8
ihm dadurch zugleich die Wurzel des Lebens ausgerissen werde;
mithin, wie wir oben sagten, als gottliches Gesetz an die Freiheit,
oder als Sittengesetz. :

Nun ist ferner, wie wir schon oben eingesehen, dieses Leben,
nach dem Gesetze des urspriinglichen gottlichen Seins, das einige
wahre Leben und seine Urspriinglichkeit ; alles andere aber auBer
diesem Leben ist nur Hemmung und Stérung desselben, lediglich
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darum daseiend, damit an ihm das wahre Leben sich entwickle,
und in seiner Kraft sich darstelle; deswegen ist alles andere gar
nicht um sein selbst willen da, sondern lediglich als Mittel fiir den
Zweck ' des wahrhaften Lebens. — Die Verbindung zwischen
Mittel und Zweck vermag die Vernunft nur also zu fassen, daf sie
einen Verstand sich denke, der den Zweck gedacht habe. Das
gesetzmiBige menschliche Leben ist in Gott begriindet: man denkt
sich daher, nach der Analogie mit unserem Verstande, Gott, als
denkend das sittliche Leben des Menschen als einzigen Zweck,
um dessen willen er sich dargestellt und alles iibrige auBler diesem
Leben ins Dasein gerufen habe; keineswegs, als ob es an sich also
sei, und Gott so, wie der Endliche, denke, und das Dasein vom
Bilde des Daseins in ihm unterschieden werde, sondern lediglich,
weil wir das Verhiltnis auf keine andere Weise fassen kénnen.
Und in dieser absolut notwendigen Vorstellungsweise wird denn
das menschliche Leben, wie es sein soll, die Idee und der Grund-
gedanke Gottes bei Hervorbringung einer Welt, die Absicht und
der Plan, dessen Ausfilhrung Gott mit der Welt sich vorsetzte.

Und so ist denn, meine Herren, fiir unsern Zweck hinreichend
erklart, wie der Welt die gottliche Idee zugrunde liege, und in-
wiefern und wie diese dem gemeinen Auge verborgene Idee dem
gebildeten Nachdenken begreiflich und zuginglich werde, und
ihm notwendig erscheinen miisse, als dasjenige, was der Mensch
durch freie Tat in der Welt hervorbringen solle.

Beschranken Sie bei diesem Sollen, und bei dieser freien Taf
Ihr Denken nicht etwa sogleich auf den bekannten kategorischen
Imperativ, und auf die beengte und diirftige Anwendung, die dem-
selben in den gewdhnlichen allgemeinen Sittenlehren und Moral-
systemen gegeben wird, und zufolge einer solchen Wissenschaft
gegeben werden muf. Fast immer, und aus guten, in den Ge-
setzen der philosophischen Abstraktion, durch welche eine Sitten-
lehre zustande kommt, wohl begriindeten Griinden, h4lt man sich
am lingsten bei der Form der Moralitat auf, da etwas nur ge-
schehe rein und lediglich um des Gesetzes willen; und wo man
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noch zum Inhalte fortschreitet, so scheint die Hauptabsicht mehr
diese zu sein, die Menschen nur dahin zu bringen, daf sie das
Unrechte lassen, als die andere, daB sie das Rechte tun; auch ist
man genttigt, in der Pflichtenlehre sich in einer solchen All-
gemeinheit zu halten, da die Regeln fiir Alle auf die gleiche
Weise passen, und auch aus diesem Grunde mehr angezeigt
‘wird, was die Menschen nicht tun sollen, als was sie tun
sollen. Alles dieses ist allerdings auch die gottliche Idee,
aber nur in ihrer entfernteren und abgeleiteten Gestalt, keines-
‘wegs in ihrer frischen Urspriinglichkeit. Die urspriingliche gott-
liche Idee von einem bestimmten Standpunkte in der Zeit 146t
groftenteils sich nicht eher angeben, als bis der von Gott be-
geisterte Mensch kommt, und sie ausfiihrt. Was der gottliche
Mensch tut, das ist gottlich. Im allgemeinen ist die urspriinglich
und rein gottliche Idee, — das, was der unmittelbar von Gott Be-
geisterte soll, und wirklich tut, — fiir die Welt der Erscheinung
schopferisch, hervorbringend das Neue — Unerhorte, und vorher
nie Dagewesene. Der Trieb des blofen natiirlichen Daseins geht
auf das Beharren beim Alten; selbst wo die gottliche Idee sich
mit ihm vereinigt — auf die Aufrechthaltung - des bisherigen
guten Zustandes, und hochstens auf kleine Verbesserungen des-
selben: wo aber die gottliche Idee rein und ohne Beimischung des
nattirlichen Antriebes ein Leben gewinnt, da baut sie neue Welten
auf, auf den Triimmern der alten. Alles Neue, GroBie und Schone,
was von Anbeginn der Welt an in die Welt gekommen, und was
noch bis an ihr Ende in sie kommen wird, ist in sie gekommen,
und wird in sie kommen durch die géttliche Idee, die in einzelnen
Auserwahlten teilweise sich ausdriickt.

Ebenso, wie das Leben der Menschen das einzige unmittel-
bare Werkzeug und Organ ist der gottlichen Idee in der Sinnen-
‘welt, so ist dasselbe menschliche Leben auch der erste und un-
mittelbare Gegenstand dieser Wirksamkeit. Die Fortbildung der
menschlichen Gattung hat die gottliche Idee — dieselbe Fort-
bildung hat jeder, welcher von dieser Idee ergriffen wird, —
zum Ziele. Diese letztere Einsicht macht es uns moglich, die
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gottliche Idee in Absicht ihres Wirkungskreises einzuteilen, oder,
die Eine an sich unteilbare Idee als mehrere Ideen zu denken.

Zuvorderst: das an sich und in der Wahrheit einige und un-
teilbare menschliche Leben ist, in der Erscheinung, in das Leben
mehrerer Individuen nebeneinander, deren jedes mit seiner Frei-
heit und Selbstidndigkeit versehen ist, zerfallen. Diese Zerteilung
des Einen Lebendigen ist eine Natureinrichtung, somit eine Sto-
rung und Hemmung des wahren Lebens, wirklich geworden des-
wegen, damit an ihr, und in dem Streite mit ihr, die Einheit des
Lebens, die nach der gottlichen Idee ist und sein soll, mit Freiheit
sich bilde: das menschliche Leben ist nicht Eins geworden durch
die Natur, damit es sich selber lebe zur Einheit, und damit alle
die getrennten Individuen durch das Leben selber zur Gleichheit
der Gesinnung zusammenschmelzen, Im natiirlichen Zustande
widerstreiten einander und hemmen sich gegenseitig die ver-
schiedenen Willen dieser Individuen, und die durch sie bewegten
Naturkrafte. So ist es nicht in der gottlichen Idee, und so soll es
nach derselben in der Sinnenwelt nicht bleiben. Die erste, keines-
wegs in der bloBen Natur begriindete, sondern erst durch eine
neue Schopfung in die Welt eingefilthrte Macht, an welcher dieser
Streit der individuellen Krafte so lange sich bricht, bis er durch
allgemeine Sittlichkeit ganzlich aufgehoben werde, ist die Er-
richtung des Staates, und eines rechtlichen Verhaltnisses zwischen
mehreren Staaten; kurz, alle die Einrichtungen, wodurch jeder
einzelnen oder verbundenen individuellen Kraft die ihr zu-
gehorige Sphire angewiesen, und sie in derselben zugleich be-
schrénkt, und zugleich vor allem fremden Eingriffe gesichert
wird. Diese Einrichtung lag in der gottlichen Idee, sie ist auf
Antrieb derselben von begeisterten Menschen in die Welt ein-
gefilhrt worden, sie wird durch denselben Antrieb in der Welt
erhalten, und immerfort vervollkommnet werden, bis zu ihrer
Vollendung.

Dieses vom Streite mit sich selbst zur Einmiitigkeit zu er-
hebende Menschengeschlecht ist noch iiberdies mit einer willen-
losen Natur umgeben, welche sein freies Leben immerfort be-
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schrankt, bedroht und einengt. So muBte es sein, damit dieses
Leben durch eigene Freiheit seine Freiheit? gewinne; und diese
Kraft und Selbstindigkeit des sinnlichen Lebens soll, zufolge der
gottlichen Idee, fortschreitend sich entwickeln. Dazu bedarf es,
daB die Naturkrifte den menschlichen Zwecken unterworfen wer-
den, und, damit man dieses vermoge, da8 man die Gesetze, nach
denen diese Krafte wirken, erkenne, und im voraus ihre Kraft-
duBerungen zu berechnen vermdge. Uberdies, nicht blo8 niitz-
lich und brauchbar soll die Natur dem Menschen werden, sie soll
zugleich anstindig ihn umgeben, das Gepréige seiner hsheren
Wiirde annehmen, und von allen Seiten dasselbe ihm entgegen-
strahlen. Diese Herrschaft iiber die Natur lag in der gottlichen
Idee, und wird auf den Antrieb dieser Idee durch Einzelne, die
von ihr ergriffen werden, unaufhorlich erweitert.

Endlich, der Mensch hat seinen Sitz nicht bloB in der Sinnen-
welt, sondern die eigentliche Wurzel seines Daseins ist, wie wir
gesehen haben, in Gott. Von der Sinnlichkeit und ihren An-
trieben fortgerissen, kann das BewuBtsein dieses Lebens in Gott
sich ihm leicht verbergen, und sodann lebt er, welche edle Natur
er auch iibrigens sein moge, in Streit und Zwiespalt mit sich
selber, in Unfrieden und Unseligkeit, ohne wahre Wiirde und
LebensgenuBl. Erst wie das BewuBtsein der wahren Quelle seines
Lebens ihm aufgeht, und er freudig in dieselbe sich taucht, und
ihr sich hingibt, iiberstromt ihn Friede, Freude und Seligkeit. Es
liegt in der gbttlichen Idee, daB alle Menschen zu diesem erfreuen-
den BewuBtsein kommen, um das auBerdem unschmackhafte end-
liche Leben mit dem unendlichen zu durchdringen und in ihm
zu genieflen: darum haben von jeher Begeisterte gearbeitet, und
werden fortarbeiten, dieses BewuBtsein in seiner moglichst reinsten
Gestalt unter den Menschen zu verbreiten.

Die genannten Wirkungsspharen: die der Gesetzgebung, die
der Naturkenntnis und Naturherrschaft, die der Religion, sind die

1 1. H. Fichte: Einheit.
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allgemeinsten, in denen die gtttliche Idee durch Menschen in der
Sinnenwelt sich #uBert und darstellt. Es ist sichtbar, daf jeder
dieser Hauptzweige wiederum seine einzelnen Teile habe, in
denen vereinzelt die Idee sich offenbaren konne. Rechnet man
nun noch dazu die Wissenschaft der gottlichen Idee, sowohl da 8
es eine solche Idee gebe, als die ihres Inhalts im Ganzen, oder in
einzelnen besonderen Teilen; ferner die Kunst und Fertigkeit, die
Klar erkannte Idee in der Sinnenwelt wirklich darzustellen;
— welches beides, die Wissenschaft wie die Kunst, doch auch
pur durch den unmittelbaren Antrieb der gottlichen Idee er-
worben werden kann — so haben wir die fiinf Hauptarten, wie
die Idee in dem Menschen sich &uflert.

Die Art der Bildung nun, durch welche, nach der Annahme
eines Zeitalters, man zum Besitz dieser Idee, oder dieser Ideen
komme, haben wir die gelehrte Bildung, und denjenigen, der
durch diese Bildung hindurch wirklich zu dem angestrebten Be-
sitze gekommen, den Gelehrten desselben Zeitalters genannt: und
es muB Ihnen durch das heute Gesagte leichter geworden sein,
diesen Ausspruch wahr zu finden, die verschiedenen Zweige der
Gelehrsamkeit, die man annimmt, darauf zuriickzufiihren, daraus
abzuleiten, und so unseren Ausspruch anzuwenden.
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Dritte Vorlesung.

Vom angehenden Gelehrteniiberhaupt; ins-
besondere vom Talente und FleiBe.

Die Idee selbst ist es, welche durch eigene Kraft in dem
Menschen ein selbstindiges und persénliches Leben sich ver-
schafft, in diesem selbstéindigen Leben sich fortdauernd erhlt,
und vermittelst desselben die Welt aufler diesem persénlichen
Leben nach sich gestaltet. Der natiirliche Mensch vermag nicht
durch eigene Kraft sich zum Ubernatiirlichen zu erheben; er muf
durch die Kraft des Ubernatiirlichen selbst dazu erhoben werden.
Dieses sich selbst gestaltende und erhaltende Leben der Idee im
Menschen stellt sich dar, als Liebe: — zuvérderst, der Wahrheit
nach, der Liebe der Idee zu sich selber, sodann in der Erschei-
nung, als Liebe des Menschen fiir die Idee. — Dies haben wir in
unsrer ersten Vorlesung aufgestellt.

So verhilt es sich im allgemeinen mit aller Liebe; nicht
anders im besonderen mit der Liebe zu der Erkenntnis der Idee,
zu welcher Erkenntnis der Gelehrte sich erheben soll. Die Liebe
der Idee tiberhaupt fiir sich selbst, und insbesondere fiir ihre
eigene Klarheit bricht in dem von ihr ergriffenen und als Eigen-
tum besessenen Menschen hervor als Erkenntnis der Idee; in dem
reifen Gelehrten, in einer bestimmten und vollendeten Klarheit;
in dem angehenden, anstrebend diejenige Klarheit, welche sie in
diesem Individuum unter diesen Umstinden gewinnen kann, —
Wir reden, dem — gleichfalls in der ersten Vorlesung vorgezeich-
neten Plane folgend — zuerst vom angehenden Gelehrten.

In ibm strebet zu allererst die Idee, sich selbst zu fassen in
einer bestimmten Gestalt, und sich zum Stehen zu bringen unter
dem unaufhdrlichen Wogen der mannigfaltigen Vorstellungen, die
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in stetem Wechsel sich in seiner Seele durchkreuzen. Er wird
durch dieses Streben ergriffen von der Ahndung eines ihm noch
unbekannten und in keinem deutlichen Begriffe von ihm an-
zugebenden Wissens, bei jedem von ihm ErfaBten fithlend, daB
dieses nicht das Rechte sei — ohne deutlich aussprechen zu
konnen, was von dem Rechten ihm eigentlich abgehe, und wie
das an seine Stelle zu setzende Recht beschaffen sein solle. Dieses
Streben der Idee in ihm wird von nun an sein eigenes Leben und
der hochste und innigste Trieb desselben, und tritt an die Stelle
seines bisherigen sinnlich egoistischen, bloB auf perstnliche Er-
haltung und tierisches Wohlsein gerichteten Triebes; denselben
sich unterordnend, und darum vernichtend, als einzigen und
Grundtrieb. — Allerdings wird ferner, so wie bisher, das gegen-
wirtige personliche Bediirfnis seine Befriedigung fordern; nur
wird diese Befriedigung nicht mehr also, wie bisher, auch nach-
dem das gegenwirtige Bediirfnis gehoben ist, weder der dauernde
Gedanke, noch der nicht aus den Augen schwindende Gegenstand
auch des ruhigen Nachdenkens, nech die Triebfeder alles Tuns
und Lassens des denkenden Wesens bleiben. Wie die sinnliche
Natur ihr Recht erhalten haben wird; so wird der befreite, und
mit neuer Kraft ausgeriistete Gedanke aus der fremden Welt, in
die er herabgezogen wurde, ganz von selbst, und ohne &uBlere
Zunstigung oder Vorsatz wieder zuriickkehren in seine Heimat,
und sich auf die Bahn begeben, von deren Ziele jenes geahndete
Unbekannte ihm entgegenstrahlte, Nach diesem Unbekannten
wird er unaufhorlich hingezogen; — in dem Dichten und Trach-
ten danach verlieren sich seine besten geistigen Krifte.

Man nennt diesen soeben beschriebenen Trieb nach einem
nicht deutlich gekannten Geistigen Genie: und nennt ihn also aus
gutem Grunde. Er ist ein Ubernatiirliches, nach einem anderen
Ubernatiirlichen Hinziehendes im Menschen, welches die Ver-
wandtschaft desselben mit der geistigen Welt, und seine urspriing-
liche Heimat in dieser Welt andeutet. Ob man nun annehme, da8
dieser Trieb, der an sich die gottliche Idee iiberhaupt, in ihter
urspriinglichen Einheit und Unteilbarkeit anstreben sollte, gleich
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urspriinglich, und bei der ersten Erscheinung eines bestimmten
Individuums in der Sinnenwelt sich also gestalte, dall dieses Indi-
viduum die Idee nur in einem gewissen Berithrungspunkte zuerst
erfassen, und nur von diesem Beriihrungspunkte aus in das Ganze
allmzhlich eindringen kénne; oder ob man lieber annehmen wolle,
daB dieser eigentliche Beriihrungspunkt fiir das Individuum sich
nur wihrend der ersten Entwickelung der individuellen Kraft an
dem mannigfaltigen Stoffe, der ihr dargeboten wird, bilde, und
jedesmal in denjenigen Stoff falle, der gerade im Momente der
sattsam entwickelten Kraft derselben durch das Ohngefahr dar-
geboten wird: — welches von beiden man anehmen wolle, sage
ich; so wird doch in der Erscheinung der wirklich sich dufernde
und etwas erfassende Trieb immer sich darstellen als Trieb fiir
eine besondere Seite der Einen an sich unteilbaren Idee, oder
— wie man zufolge der Erdrterung in unserer letzten Vorlesung,
ohne Mifverstandnis zu befiirchten, auch sagen kann: — als Trieb
fiir eine besondere Idee in der Sphire aller moglichen Ideen;
oder, wenn dieser Trieb Genie genannt wird, — das Genie wird
immer erscheinen als ein besonderes Genie, fiir Philosophie,
Poesie, Naturbeobachtung, Gesetzgebung u. dgl., keineswegs aber
bloff im allgemeinen als Genie. Dieses besondere Genie ist, nach
der ersten Annahme, gleich als besonderes in dieser seiner Be-
stimmtheit angeboren; nach der zweiten ist es nur im allgemeinen
als Genialitat iberhaupt angeboren, und lediglich, durch den ohn-
gefahren Gang der Bildung, in Genie fiir dieses besondere Fach
verwandelt worden. Die Entscheidung dieses Streites liegt auBer-
halb der Grenze unserer dermaligen Aufgabe.

Wie er entschieden werde, so leuchtet auf jeden Fall ein im
allgemeinen, die Unentbehrlichkeit der vorlaufigen geistigen Bil-
dung, und einer, ersten Anweisung, mit Begriffen und Erkennt-
nissen umzugehen und zu schalten, damit sich entdecke, ob iiber-
haupt Genie da sei; ferner leuchtet ein im besonderen die Not-
wendigkeit, Begriffe von mancherlei Art und Natur an den Men-
schen zu bringen; damit entweder das angeborene besondere
Genie aus ihnen die ihm angemessene Art des Stoffes herausfinde,
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oder das nicht angeborene in der Mannigfaltigkeit irgendeinen be-
sonderen sich erwihle. Schon dieser allerersten geistigen Bildung
entdeckt sich das kiinftige Genie. Jener Trieb ist ein Trieb des
Wissens, der zuerst auf das Wissen, nur als Wissen, und lediglich
um zu wissen, geht, und als WiBbegierde erscheint.

Aber selbst nachdem dieser Trieb sichtbar, entweder in der
regen Verfolgung des uns reizenden Ritsels, oder auch in gliick-
lichen Ahndungen zur Losung desselben, herausgetreten, bedarf
es noch immer des fortgesetzten FleiBes und der ununterbrochenen
Forschung. — Man hat oft die Frage aufgeworfen, ob es das
natiirliche Talent, oder der Fleifl sei, was in den Wissenschaften
am meisten fordere. Ich antworte: beides muB sich vereinigen;
fiir sich allein und ohne das andere taugt keines von beiden. Das
" natiirtiche Talent, oder das Genie ist ja nichts weiter, als der
Trieb der Idee, sich zu gestalten; die Idee aber hat an sich gar
keinen Inhalt oder Korper, sondern sie erbaut sich denselben erst
aus den wissenschaftlichen Umgebungen der Zeit, welche ledig-
lich der FleiB herbeiliefert. Wiederum vermag auch der FleiB
nichts weiter, als diese Umgebungen und Elemente der zu er-
bauenden Gestalt herbeizuschaffen; — dieselbe organisch zu ver-
binden und ihr eine lebendige Seele einzuhauchen, vermag er
nicht, sondern dies bleibt lediglich der Idee, die als natiirliches
Talent sich offenbart, tiberlassen. DafB die in dem wahren Ge-
lehrten zum Leben gekommene Idee in die umgebende Welt ein-
greife, ist ja der Zweck ihrer Gestaltung. Sie soll das hohere
Lebensprinzip werden, und die innigste Seele der umgebenden
Welt; sie muB darum gerade denselben Korper angenommen
haben, den diese umgebende Welt trigt, in demselben, wie in ihrer
Behausung wohnen, und jedes GliedmaBl davon mit freier Willkiir
nach ihrem jedesmaligen Zwecke bewegen, so wie jeder Gesunde
seine eigenen Hinde oder Fiifle in Bewegung zu setzen vermag.
Bei wem das innewohnende Genie, entweder, weil ihm die Wege
zur gelehrten Bildung nicht zuginglich sind, oder weil er aus
Tragheit und hochmiitigem Eigendiinkel sie verschm#ht, mit seiner
Gestaltung auf halbem Wege stehen bleibt, — zwischen dem und
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seinem Zeitalter, und — was aus dem letzteren folgt — zwischen
ihm und jedem méglichen Zeitalter, und dem ganzen Menschen-
geschlechte in jedem Punkte seiner Bildung — ist eine unausfiill-
bare Kluft befestigt, und die Mittel des wechselseitigen Einflusses
sind abgeschnitten. Was auch in ihm wohnen mdge, oder strenger
ausgedriickt, was auch bei fortgesetzter Bildung in ihn eingekehrt
sein mochte: er kann es weder sich selber, noch anderen klar
deuten, noch es zur bedachten Regel seines Handelns machen,
und so es in der Welt realisieren. Es gebrechen ihm die zwei
notwendigen Bestandteile des wahrhaftigen Lebens der Idee: die
Klarheit und die Freiheit. Die Klarheit: sein Grundbegriff ist
ihm nicht durchsichtig, und in allen seinen Punkten nach allen
Richtungen hin zu erneuern, von der innersten Wurzel an, wo
er aus der Gottheit unmittelbar iibergeht in seine Seele, bis zu
allen Punkten, in denen er eingreifen und sich gestalten mu8 in
der wirklichen Welt, und nach allen besonderen Gestalten, die er
unter jeder Bedingung annehmen muB. Die Freiheit, welche aus
der Klarheit entspringt, und nie ist ohne sie: er erkennt nicht an
- jeder Erscheinung, die ihm vorkommt, auf den ersten Blick die
Gestalt, welche in ihr der Begriff nehmen miifte, und das Mittel,
dessen man sich dazu bedienen miite, noch hat er dieses Mittel
in seiner freien Gewalt. Man nennt ihn Schwirmer, und dies ist
sein rechter Name. — In welchem dagegen die Idee sich voll-
kommen ausgestaltet, der erblickt aus ihr, als seinem einigen
Lichtpunkte, die ganze Wirklichkeit, und durchblickt sie in dem-
selben Lichte innerlich; was auf seine Idee irgend sich bezieht,
versteht er aus ihr, wie es so geworden, was an ihm recht sei,
was ihm zum rechten noch fehle, auf welche Weise es recht ge-
macht werden miite; und er hat tiberdies das Mittel dieses Recht-
machens in seiner freien Gewalt. Erst sodann ist in ihm die
Gestaltung der Idee vollendet, und er ein reifer Gelehrter: — der-
jenige Punkt, wo der Gelehrte iibergeht in den freien Kiinstler,
ist der Punkt der Vollendung des Gelehrten. Daher bedarf es,
selbst nachdem Genie sich gezeigt, und ein sich gestaltendes
Leben der Idee sichtbar geworden, bis zur Vollendung dieser

31



32 Uber das Wesen des Gelehrten. Vi, 377
Gestaltung, des fortgesetzten FleiBes. DaB nach der Vollendung
des Gelehrten die Bildungsepoche des Kiinstlers anhebe, daB
auch diese des Fleifles bediirfe, daB sie unendlich sei: liegt nicht
im Gebiete unsrer gegenwirtigen Aufgabe, und Wit erinnern es
nur im Vorbeigehen. _
- Doch, was sage ich, daf es auch nach der Erscheinung des
Genies des Fleifies bediirfe: — gleich als ob ich diesen Fleiff
von meiner Verordnung, von meinem Gutachten und von meinem
Erweise seiner Notwendigkeit abhangig zu machen, und den
fehlenden dadurch hervorzubringen gedachte? Vielmehr, wo das
Genie nur wirklich eingetreten, da findet sich der Fleifl von selber,
und vermehrt sich in steter Steigerung, und treibt den angehenden
Gelehrten unaufhaltsam fort zu seiner Vollendung; wo hingegen
der FleiB sich nicht findet, da war es nicht das Genie, und der
Antrieb der ldee, welche zum Vorschein kamen, sondern etwas
hochst Gemeines und Unwiirdiges an seiner Stelle.
Die Idee ist nicht ein individueller Zierrat, da das Individuum
" als solches iiberhaupt nicht in der Idee liegt, sondern sie strebt
auszustromen in das ganze Menschengeschlecht, dieses neu zu
beleben, und nach sich umzubilden. Dies ist der bestdndige
Charakter der Idee; und was ohne diesen Charakter ist, ist nicht
die Idee. Wo sie daher ein Leben gewinnt, strebt sie, durch ihr
eigenes inneres, keineswegs durch das individuelle Leben, un-
widerstehlich nach dieser allgemeinen Wirksamkeit. Sie treibt
sonach jeden, den sie nur wirklich ergriffen, wider den ‘Willen
und den Dank der personlich sinnlichen Natur in ihm, und eben
als leidendes Werkzeug fort zu dieser allgemeinen Wirksamkeit,
su der Geschicklichkeit dazu, und zu dem FleiBe, den ihre Er-
werbung erfordert. (Ganz von selber, und ohne daf es dazu des
Vorsatzes der Person bediirfe, hort sie nicht auf zu wirken und
sich zu entwickeln, bis sie die lebendige und die Umgebung ein-
greifende Gestalt gewonnen, die sie unter diesen Bedingungen
gewinnen kann. Wo bei vorhandenen und zuganglichen Mitteln
sur Fortsetzung der gelehrten Bildung — denn der zweite Fall,
daB diese Mittel nicht vorhanden, oder der Person nicht zugang-
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lich seien, kommt hier nicht in Betrachtung, — wo, sage ich, im
ersten Falle die Person bei dem SelbstbewuBtsein, daB sie etwas
der Idee, oder dem Genie Ahnliches - habe, stehen bleibt, da ist
weder Idee, noch Genie, sondern es ist lediglich eine hochmiitige
Natur vorhanden, welche vor andern ihresgleichen mit etwas Un-
gemeinem sich herausputzen wollte. Eine solche Natur aubert
sich zundchst in der Selbstbeschauung ihrer Eigenschaften und:
Vorziige, und in dem wolliistigen Beruhen darauf, womit versicht-
liche Seitenblicke auf die personlichen Eigenschaften und Gaben
anderer meistens vereinigt sind; dagegen derjenige, der von der
Idee rastlos fortgetrieben wird, keine Zeit {ibrig behalt, an sich
selbst zu denken, noch, verloren mit allem seinen Sinnen in die
Sache, sein oder anderer Talent fiir diese Sache abzuwigen. Das
Talent, wo welches vorhanden ist, sieht, — die Sache namlich,
keineswegs aber sieht es sich; so aie ein gesundes Auge auf das
Objekt sich heftet, keineswegs aber nach sich selber hinschielt.
In solchen daher lebt sicher nicht die Idee. — Was ist es denn
also, das sie belebt, und zu der vielleicht emsigen und schnellen
Agilitat forttreibt, die wir an ihnen bemerken? Eben ihr kraftiger.
Hochmut und Eigendiinkel, und der verzweifelte Vorsatz, der
Natur zum Trotz fiir eine ungemeine Natur zu gelten, ist es, was
sie begeistert, was sie forttreibt und fortspornt, und was ihnen
statt des Genie dient. Und was ist denn dasjenige, das sie hervor-
bringen, und was dem gemeinen Blicke, der selbst nicht im Reinen
und Klaren ist, und der besonders auf das ausschlieBende Krite-
rium alles wahrhaft ldealen, auf Klarheit, Freiheit, Besonnenheit,
Kiinstlergeprig nicht achtet, so aussieht, als wire es Idee; was ist
es? Entweder etwas, das sie selbst auf eigene Hand sich aus-
gedacht, oder sich einfallen gelassen haben, das sie zwar selbst
nicht verstehen, wovon sie jedoch hoffen, daB es neu, frappant,
paradox erscheinen, und darum weit glinzen werde, und womit
sie sich nun auf gutes Gliick auf Abenteuer begeben, in der Hoff-
nung, daf im Verfolge sie selbst, oder andere einen Sinn darin
entdecken werden. Oder auch, sie entlehnen es von anderen, sehr
kiinstlich es verdrehend, verschiebend und verschraubend, da8
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man die erste Gestalt daran nicht so leicht wiedererkennt;
schmihen auch wohl aus Vorsicht auf die erste und wahre Heimat
des Entlehnten, daB daselbst nichts zu holen sei, auf da Un-
befangene ja nicht auf den Gedanken kommen, dort nachzusuchen,
ob sie nicht etwa selber das Ihrige da geholt.

Mit einem Worte: Selbstbeschauung, Selbstbewunderung und
Selbstlobpreisung — bleibe die letztere auch innerlich, und werde
vor dem Auge des Beobachters sorgfaltig verborgen, — und der
aus ihnen entspringende Unfleif und die Verschmihung des in
der Niederlage der gelehrten Bildung schon Vorhandenen, zeugen
sicher von Mangel an wahrem Talent: sich selbst vergessen und
verlieren in der Sache, und vor ihrem Gedanken zu keinem Ge-
danken an sich selber kommen konnen, ist die unabtrennliche Be-
gleitung jedes wahren Talentes. Es folgt daraus, daB jedes wahre
Talent, besonders auf dem Wegé seiner ersten Entwickelung, wie-
wohl auch nachher, und nachdem es zur Reife gekommen, von
zarter Bescheidenheit und schamhafter Jungfraulichkeit umgeben
wird. Das Talent selbst wei am allerwenigsten von sich selber;
és ist schon und wirkt und waltet mit stiller Macht fort, ehe es
zum BewuBtsein seiner selbst kommt. Wer stets nach sich selber
hinsieht, wie es ihm anstehe, und was an ihm sei, und zu allererst
es entdeckt, an dem ist sicher nicht viel.

Fern sei es daher von mir, falls etwa hier unter uns ein auf-
bliihendes Talent sich finden sollte, die zarte Scham und Be-
scheidenheit desselben zu triiben, durch die allgemeine Aufforde-
rung an Sie, sich selber zu priifen, ob Sie wohl von der Idee er-
griffen sein mochten. Vielmehr widerrate ich Ihnen dringend
diese auf die angegebene Frage gestellte Selbstpriifung. Und
damit dieses nicht als eine Folge bloBer Lehrerklugheit und viel-
Jeicht zu weit getriebener Vorsichtigkeit erscheine, sondern als
Resultat der absoluten Notwendigkeit einleuchte, setze ich noch
hinzu, daB diese also aufgestellte Frage keiner weder sich selber
beantworten, noch von einem anderen die sichere Antwort darauf
¢rha1ten kann; daf daher bei einer angestellten Selbstpriiffung die
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Wahrheit nicht zum Vorschein kommen, dagegen aber der Jiing-
ling zu jener Selbstbeschauung und jenem eigenliebigen Briiten
auf sich selber angefiihrt werde, durch welches auf die Linge .
jedermann sowohl intellektuell, als moralisch, bis auf den Grund
verdirbt. Es gibt Zeichen in Menge, an denen man erkennen
kann, daf das etwa im Verborgenen vorhandene Talent bei einem
Studierenden noch nicht zum Vorschein gekommen, und wir wer-
den in der Zukunft vermittelst des Gegensatzes mit dem heute
Gesagten Veranlassung finden, die merkwiirdigsten anzugeben:
aber es gibt nur Ein entscheidendes Kriterium, da8 Talent vor-
handen gewesen sei, oder daBl keines vorhanden gewesen sei; und
dieses Eine entscheidende Kriterium ist erst nach dem vollendeten
Erfolge anwendbar. Wer da wirklich zu einem vollendeten Ge-
lehrten und Kiinstler, in dem angegebenen Sinne des Wortes, ge-
worden ist, seine Welt umfassend aus seiner klar durchschauten
Idee, und von dieser Idee aus in jedem Punkt dieser seiner Welt
frei einzugreifen vermogend, der hat Talent gehabt, und ist von
der Idee ergriffen gewesen, und diesem 148t es sich nun auch
sagen, dafl er davon ergriffen gewesen; wer ohnerachtet des
fleiBigsten Studiums, dennoch in das reife Alter tritt, ohne sich
zur Idee erhoben zu haben, der ist ohne Talent gewesen, und
ohne Berithrung mit der Idee, und es 148t sich ihm dieses nun-
mehro auch sagen: dem aber, der noch auf dem Wege sich be-
findet, 148t sich keines von beiden sagen. :

Es bleibt bei dieser -ebenso weisen, als notwendigen Ein-
richtung der Dinge fiir den studierenden Jiingling, der durchaus
nicht wissen kann, ob Talent in ihm vorhanden sei, oder nicht,
nichts anderes iibrig, als daB er immerfort handle, als ob welches
in ihm vorhanden sei, das doch endlich zum Vorschein kommen
misse, und daB er sich unter alle die Bedingungen, und in alle .
die Lagen versetze, in denen es zum Vorschein kommen muf,
falls es vorhanden ist; daB er mit unermiidetem FleiBle, in treuer
Hingebung des ganzen Genmiites, alle die Mittel der gelehrten Bil-
dung ergreife, die sich ihm darbieten. Den schlimmsten Fall ge-
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setzt, daB am Ende seines Studiums sich finde, es habe aus der

ganzen in ihm aufgehiuften Masse der Gelahrtheit nirgends ein

Funke von Idee ihm entgegengestrahlt, so bleibt ihm doch wenig-

* stens Ein BewuBtsein, welches unentbehrlicher ist, als das Genie

. und bei dessen Abwesenheit der Besitzer des grofiten Genie weit

weniger wert ist, denn Er: — das BewubBtsein, dal es nicht an

ihm liege, wenn er nicht mehr geworden, und daB der Platz, auf’
dem er stehengeblieben, der Wille Gottes sei, dem er mit Freuden -
sich fige. Talent 148t sich keinem anmuten; denn es ist eine

freie Gabe der Gottheit; redlicher Fleif aber und Ergebung in

seine Natur 148t sich jedem anmuten: auch ist diese griindliche

Rechtschaffenheit selbst die gottliche Idee in ihrer allgemeinsten

Gestalt, und kein nur redliches Gemiit ist ohne Gemeinschaft mit

der Gottheit.

Die mittelst jenes aufrichtigen Strebens nach etwas Hoherem
erworbenen gelehrten Kenntnisse werden ihn immer zu einem
tauglichen Werkzeuge machen fiir hoher Gebildete, welche in den
Besitz der Idee gekommen. Gern und ohne Neid und Eifersucht,
und ohne ein nagendes Ringen nach Hohen, fiir die er nicht ge-
macht ist, wird er diesen sich unterwerfen, und mit der ihm schon
zur anderen Natur gewordenen Treue ihrer Leitung sich hin-
geben; also sich erwerbend die GewiBheit, seine Bestimmung er-
fiillt zu haben, als das Letzte und Hochste, was in irgendeiner
Lage der Mensch sich erwerben kann.
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Vierte Vorlesung.
Vonder Rechtschaffenheitim Studieren.

Soll jemand ein wahrer Gelehrter werden, also daB die gott-
liche Idee von der Welt in ihm teils diejenige Klarheit, teils den-
jenigen EinfluB auf die ihn umgebende Welt gewinne, die sie
unter diesen Umstinden gewinnen kann, so mufl diese Idee selber
durch ihre eigene innere Kraft ihn ergreifen und ihn unaufhaltsam
forttreiben zum Ziel.

Nun stehen wir in unserer Beschreibung des Wesens des
wahren Gelehrten bei der Schilderung des angehenden Gelehrten
oder des Studierenden.

Ist dieser schon wirklich von der Idee ergriffen, oder, was
dasselbe heiit, hat er Genie und wahrhaftes Talent, so ist er iiber
alle unsere Vorschriften erhaben; ohne unser, ja ohne sein eigenes
Zutun wird dieses Talent seine Bestimmung in ihm erreichen;
auch haben wir, was in diesem Falle zu sagen ist, in der letzten
Vorlesung erschopft.

Aber, wie wir gleichfalls in derselben Lehrstunde eingesehen
haben ; der angehende Gelehrte kann nie entscheiden, ob er in dem
von uns angegebenen Sinne des Wortes Talent habe, oder nicht,
noch kann es ein anderer statt seiner, und in seine Seele hinein
entscheiden. Es bleibt ihm daher nichts {ibrig, als mit inniger und
vollkommener Rechtschaffenheit also zu handeln, als ob Talent in
ihm verborgen wire, das doch endlich einmal zum Vorschein
kommen miisse. Selbst das wirkliche Talent, wo es vorhanden ist,
auBert sich gerade so, wie jene Rechtschaffenheit im Studieren;
beide fallen in der Erscheinung wiederum zusammen, und kommen
vollkommen tiiberein.

Von jenem in Beziehung auf den angehenden Gelehrten
wenigstens unerforschlichen Merkmale des Talentes absehend,
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haben wir nur die AuBerungen der Rechtschaffenheit im Studieren
vollstindig zu erschopfen, und wir sind sicher, das bestimmte
Bild dessen, der auf die rechte Weise studiert, aufgestellt zu
haben. Der rechtschaffene Studierende ist fiir uns der wahre
Studierende tiiberhaupt, und beide Begriffe gehen ineinander auf.

Die Rechtschaffenheit {iberhaupt, wie wir gleichfalls damals
bemerkten, ist selbst eine gottliche Idee und es ist die géttliche
Idee in ihrer allgemeinsten Gestalt, in der sie alle Menschen in
Anspruch nimmt. Sie wirkt daher, so wie die Idee iiberhaupt,
mit ihrer eignen inneren Kraft; ohne Zutun der perstnlichen
Liebe des Individuums, ja, vernichtend, so viel sie soll, diese per-
sonliche Selbstliebe, bildet auch sie, ebenso wie wir es bisher
vom Genie gesagt haben, sich im Menschen aus zu einem eignen
Leben, ihn unwiderstehlich forttreibend, und umfassend alles sein
Denken und alles sein Tun. — Sein Tun, habe ich gesagt; die
Rechtschaffenheit als Idee ist ndmlich eine unmittelbar praktische,
ein dufleres, scheinbar freies Handeln des Menschen bestimmende
Idee; dagegen das Genie zun#chst innerlich und auf die Einsicht
wirkt. Wer wirklich Talent hat, der wird mit gliicklichem Er-
folge studieren, und es wird allenthalben Licht und Klarheit aus.
den durchdachten Gegenstinden ihm entgegenquellen: wer Recht-
schaffenheit hat im Studieren, dem 148t dieses Gliick sich nicht
sicher versprechen, aber es wird wenigstens an ihm nicht liegen,
dafl er es nicht hat, und er wird nichts, was in seinem Vermdgen
steht, verabsiumen, um dasselbe sich zu erwerben; selbst wenn
er des gliicklichen Erfolges nicht teilhaftig wiirde, so hat er sich
doch seiner wiirdig gemacht.

Die Rechtschaffenheit, als lebendige und herrschend ge-
wordene Ansicht, geht auf die individuelle Person dessen, den
sie ergriffen hat, und betrachtet diese als stehend unter einer
bestimmten Gesetzgebung, als existierend lediglich um einer ge-
wissen Besimmung willen, und als Mittel filr einen hthern Zweck.
Der Mensch soll etwas sein und tun, sein zeitliches Leben soll
ein unvergingliches und ewiges Resultat hinterlassen in der
Geisterwelt; jedes besonderen Individuums Leben ein besonderes,
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ihm allein zukommendes und von ihm allein gefordertes Resultat:
so sieht der Rechtschaffene alles persénliche Leben der Menschen
in der Zeit an, und so besonders dasjenige Leben, welches ihm
am nichsten liegt, sein eigenes; und auf eine andere Weise ver-
mag derjenige, in welchem diese Rechtschaffenheit lebendige Idee
geworden ist, das menschliche Leben sich nicht zu denken. Von
dieser Ansicht geht er aus, auf sie kommt er stets wieder zuriick,
nach ihr richten sich alle seine iibrigen Ansichten. Nur inwiefern
er jenem Gesetze gehorcht und jene Bestimmung, die er fiir die
seinige erkennt; erfiillt, mag er sich selber dulden und tragen;
alles in ihm, was nicht auf jenen hoheren Zweck gerichtet ist, und
nicht als Mittel fiir desselben Erreichung einleuchtet, verachtet er,
hasset er, wiinscht er vernichtet. Er betrachtet seine individuelle
Person selbst als einen Gedanken der Gottheit, und so eben, wie
die Gottheit ihn gedacht, ist seine Bestimmung und der Zweck
seines Daseins. Dies ist mit einem Zuge die Idee der Recht-
schaffenheit, ob nun der Rechtschaffene sich gerade dieser oder
anderer Worte bediene. ;

Zwar laBt sich, wie soeben erinnert worden, der bloBen
Rechtschaffenheit, als solcher, nicht mit Sicherheit versprechen,
daB sie, im Studieren insbesondere, oder fiir irgendeinen Aufleren
Zweck, den sie sich im alligemeinen setzt, einen gliicklichen Er-
folg haben werde; darin aber aufert auch sie die selbstandige und
sicher zu ihrem Ziel fortschreitende Kraft der Idee, und mit
Sicherheit 148t sich dem Rechtschaffenen versprechen, da er in
der Rechtschaffenheit selber, ihrer Befestigung und ihrer Er-
hohung, einen gliicklichen Erfolg haben werde. Er wird im Fort-
gange auf dem Wege der Rechtlichkeit immer weniger notig
haben, sich zu ermahnen und zu ermuntern, und zu kimpfen
gegen die wiederkehrende bose Lust, sondern die recht- und ge-
setzmiBige Denkart und Ansicht wird ihm von selbst kommen,
und bei ihm herrschend und zur zweiten Natur werden. Treibe
mit Rechtschaffenheit, was du treibst, z. B. dein Studieren, falls
du studierst; ob es dir nun mit dem, was du treibst, wie hier mit
dem Studieren, gelingen werde, das iiberlasse Gott; und du iiber-
lassest es ihm gewiB, so gewiffi du mit Rechtschaffenheit an das
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Werk gegangen bist; mit der Erlangung der Rechtschaffenheit
selber, und noch obendrein der unerschiitterlichen Ruhe, der
inneren Freudigkeit und eines unbeﬂeckten Gewissens wird es
dir unfehlbar gelingen.

Wie gesagt, der Rechtschaffene iiberhaupt betrachtet sein
personliches freies Leben als unabidnderlich bestimmt durch den
ewigen Gedanken der Gottheit; der studierende Recht-
schaffene insbesondere betrachtet sich selbst, als durch diesen
Gedanken der Gottheit dazu bestimmt, daf die gottliche Idee
von der Beschaffenheit der Welt ihn ergreife, und in ihm eine
bestimmte Klarheit und einen bestimmten Einflu auf die ihn um-
gebende Welt erhalte. So fafit er seine Bestimmung auf; denn
darin besteht das Wesen des Gelehrten; und so gewifl er mit
Rechtschaffenheit, d. h. mit der Voraussetzung, daB die Gottheit
mit seinem Leben eine Absicht habe, und da8 er alles sein freies
Handeln nach dieser Absicht einrichten miisse, an das Studieren
gegangen ist, so gewifl hat er vorausgesetzt: es sei der gottliche
Wille, daB er ein Gelehrter werde. Es kommt hierbei nicht dar-
auf an, ob wir selbst mit Freiheit und Besonnenheit uns diesen
Stand erwahlt haben, oder ob andere statt unser ihn gew#hlt, uns
in die Wege der Vorbereitung dazu gebracht, und jeden andern
Stand fiir uns verschlossen haben. Wie konnte jemand in den
jugendlichen Jahren, in denen die Wahl des Standes gewdhnlich
geschieht und in den meisten Fillen geschehen muf, die Reife
und Besonnenheit haben, um selbst zu entscheiden, ob er, der
noch nicht Versuchte und Entwickelte, Fahigkeit zu den Wissen-
schaften habe? Sowie wir zur Besinnung kommen, ist die Wahl
des Standes schon gemacht, sie ist gemacht ohne unser Zutun,
weil wir damals nichts dabei zu tun vermochten, jetzt konnen wir
nicht mehr zuriick; die Notwendigkeit gilt den unabinderlichen
Bedingungen, in die unsere Freiheit sich versetzt findet, mit-
hin dem gottlichen Willen an uns, vollig gleich. Wire in der ge-
machten Wahl durch andere gefehlt worden, so wire das nicht
unser Fehler; wir konnen nicht entscheiden, ob gefehlt worden;
und diirfen es nicht voraussetzen: wiire gefehlt worden, so wire
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es unsere Sache, den Fehler; soviel an uns liegt, wieder gut-
zumachen. Auf alle Fille ist es der gottliche Wille, daB jeder in
der Lage, in die die Notwendigkeit ihn gesetzt hat, alles tue, was
in derselben geschehen soll. Wir sind in die Lage gekommen, zu
studieren; es ist daher ganz sicher der gottliche Wille, daB wir
uns betrachten als angehende Gelehrte, und als alles dasjenige,
was in diesem Begriffe liegt.

Dieser Gedanke nun mit seiner unerschiitterlichen Gewi3-
heit ergreift und erfiillt die Seele jedes rechtschaffenen Studieren-
den: — der Gedanke: Ich, wie ich nun heilen mag, diese be-
stimmte und ausdriicklich bestimmte Person, bin dazu da und des-
wegen in das Dasein gekommen, damit in mir Gottes ewiger Rat-
schluB iiber die Welt, von einer andern, bis jetzt vollig verborge-
nen Seite in der Zeit gedacht werde und Klarheit gewinne, und
in die Welt eingreife, so daf er nie wieder ausgetilgt werden
konne; nur diese eine, an meine Personlichkeit gekniipfte Seite
des gottlichen Ratschlusses ist das wahrhaft Seiende an mir; alles
iibrige, was ich mir noch beimesse, ist Traum, Schatten, Nichts:
nur ist sie das Unvergingliche und Ewige an mir, alles iibrige
wird verschwinden in das Nichts, aus welchem es nur scheinbar,
nie aber nach der Wahrheit, hervorgegangen ist. Dieser Gedanke
erfiillt seine ganze Seele; ob er nun selbst deutlich gedacht und
ausgesprochen werde, oder nicht; — alles andere, was da deutlich
gedacht, ausgesprochen, gewiinscht, gewollt wird, 148t auf ihn sich
zuriickfithren, als seine hochste Pramisse, 148t nur aus ihm sich
erkliren, und nur unter seiner Voraussetzung sich als moglich
denken. . .
Durch dieses Urprinzip alles seines Denkens wird er sich
selber, und wird der Gegenstand seiner Tatigkeit, die Wissen-
schaft, ihm ilber alles ehrwiirdig und heilig. — Er selber wird
sich ehrwiirdig und heilig. Nicht etwa, da er hochmiitig auf die
Vorziiglichkeit seiner Bestimmung, den gottlichen RatschluB zum
Teil mit zu denken, und ihn einzufiihren in die Welt, vor anderen
unscheinbareren Bestimmungen, ruhe, diese sich betrachtend aus-
einandersetze, und darum seine Person fiir etwas Besseres achte,
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als andere Personen. Erscheint die eine Art der menschhchen
Bestunmung uns vorziiglicher, als eine andere, so ist das nicht
deswegen, weil die Erhabenheit der Individuen, sondern darum,
weil die Erhabenheit der gottlichen Idee in der ersten klarer
heraustritt. Der Mensch hat gar keinen eignen Wert, auBer dem,
daB er mit Treue seine Bestimmung, von welcher Art dieselbe
sein moge, erfiille; und hier konnen, ganz unabhéngig von der Art .
der Bestimmungen, alle einander gleichkommen. Uber dieses
weiB ja der angehende Gelehrte noch nicht, ob er den eigentlichen
Zweck seines Studierens, den Besitz der Idee, erreichen werde,
sonach, ob jene erhabene Bestimmung die seinige sei; sondern er
ist nur verbunden, die Moglichkeit davon vorauszusetzen. Zwar
kann der vollendete Gelehrte, von dem wir hier zun#ichst nicht
reden, nachdem er den Erfolg in der Hand hat, seine Bestimmung
faktisch erkennen; aber auch fiir ihn dauern die Anforderungen
der von ihm ergriffenen Idee auf Ausfiihrbarkeit und Ausfiihrung
fort, und sie werden fortdauern bis an das Ende seines Lebens,
und so wird er nie Zeit erhalten, tiber die Vorziiglichkeit seiner
Bestimmung Betrachtungen anzustellen, wenn auch nicht schon
an sich dergleichen Betrachtungen nichtig wiren. Aller Hoch-
mut griindet sich auf das, was man zu sein glaubt, — zu sein, im
ruhenden und vollendeten Sein, und der Hochmut ist eben darum
in sich selbst nichtig und widersprechend; denn gerade dasjenige,
was man ist, und wobei man das ewige Werden anhilt, ist man
wahrhaftic — nicht. Unser wahrhaftiges und unmittelbares Sein
in der gottlichen Idee kommt unablissig vor als Anforderung
eines Werdens, demnach als MiBbilligung unseres jedesmaligen
stehenden Seins; und so macht di€ Idee uns wahrhaft bescheiden,
und beugt vor ihrer Majest4t uns nieder in den Staub. Der Hoch-
miitige beweiset durch den Hochmut selbst, da8 er der Demut
- mehr, denn irgendein anderer bediirfe; denn indem er etwas zu
sein glaubt, zeigt er dadurch, daf er wahrhaftig gar nichts ist.
Der Studierende daher wird durch den aufgesteliten Ge-
‘danken sich selber heilig und iiber alles ehrwiirdig, nicht in
Riicksicht dessen, was er ist, sondern in Riicksicht dessen, was
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er werden soll, und immerfort sollen wird. Das eigentliche Sich-
selbstwegwerfen des Menschen besteht darin, wenn er sich zum
Mittel macht fiir ein Zeitliches und Vergingliches, und Sorge und
Miihe an etwas anderes zu wenden wiirdigt, als an das Unver-
gangliche und Ewige. In dieser Riicksicht soll jeder sich selber
ehrwiirdig und heilig sein, und so auch der Studierende.

Zu welchem Zwecke denn, o studierender Jiingling, wendest
du diesen Flei}, welcher, so groB oder gering er sei, doch immer
einige Mithe kostet, auf die Wissenschaften? strengst du deine
Aufmerksamkeit an, wenn du weit lieber deine Gedanken herum-
schweifen lieBest, versagst dir so manchen GenuB, wozu dir die
Lust gar nicht fehlt? Antwortest du: damit ich nicht einst darben
miisse; damit ich eine gute Versorgung, ein gemichliches Aus-
kommen erhalte, wovon ich mir giitlich tun kinne; damit meine
Mitbiirger mich ehren, und ich leichter sie zur Erfiillung meiner
‘Wiinsche zu bewegen vermige: — Ich frage, wer ist denn dieser
Du, fiir dessen -einstige Pflege und Wohlsein du dich so lebhaft
‘interessierst, und fiir denselben dich schon jetzt abarbeitest und
aufopferst? Es ist noch sehr ungewiB, ob es je zu der gehofften -
Pflege kommen wird; gesetzt aber, es kime dazu, und du pflegtest
dieses Du eine gute Reihe von Jahren hindurch: was wird zuletzt
das Ende sein von dem allen? Alle Pflege wird ein Ende haben,
und der gepflegte Korper hinsinken, und sich in einen Aschen-
haufen verwandeln. Und dafiir willst du das einformige, stets in
derselben Gestalt wiederkehrende und oft verdrieBliche Geschaft
des Lebens beginnen, und dir es noch mit Bedacht, iiber die Last,
die es schon an sich bei sich hat, beschwerlich machen? Ich
wenigstens finge unter dieser Bedingung den Roman gleich bei
dem Ende an, und ginge noch heute in mein Grab, in welches
ich tiber kurz oder lang doch gehen muB. — Oder antwortest du,
mit Isblicherem Anscheine, nur nicht griindlicher, also: Ich will
meinen Nebenmenschen niitzlich werden und ihr Wohlsein be-
fordern; so frage ich: Wozu wird denn nun wieder deine Niitz-
- lichkeit niitzen? Nach einer Reihe von Jahren wird von allen,

denen du niitzen willst, und wie ich dir das freiwillig zugebe,
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niitzen wirst, kein einziger mehr da sein, noch den mindesten
weiteren Nutzen von deiner Niitzlichkeit ziehen. Du hast deine
Miihe an das Vergingliche gewendet; sie vergehet und du ver-
gehest mit ihr, und es kommt eine Zeit, wo jede Spur deines
Daseins ausgetilgt sein wird. — So nicht der wiirdig Studierende,
wenn er auch nur mit dem Prinzip der Rechtschaffenheit an sein
Geschift gegangen ist. Ich bin, sagt er zu sich; aber so gewill
ich bin, bin ich da durch einen Gedanken der Gottheit, denn nur
sic ist die Quelle des Daseins, und auBer ihr ist kein Dasein. Was
ich durch und in diesem Gedanken bin, das bin ich vor aller Zeit
und bleibe es unabhingig von aller Zeit und dem Wechsel der-
selben. Dies zu erkennen, will ich streben; an dessen Heraus-
arbeitung will ich meine ganze Kraft wenden; dann ist sie an das
Ewige verwendet, und ihr Resultat bleibt am Ewigen. Ich bin
ewig, und es ist unter der Wiirde des Ewigen, dall es sich selbst
an die Verginglichkeit verschwende. ‘

Bei demselben Prinzip wird dem Studierenden auch der
Gegenstand seiner Tatigkeit, die Wissenschaft, ehrwiirdig. Es
" kommt dem angehenden Gelehrten bei seinem Eintritte in das
Gebiet der Wissenschaften so manches entgegen, was ihm als
sonderbar und willkiirlich, als geringfiigig, als unscheinbar sich
darstellt; den Grund seiner Notwendigkeit, seinen Einflu auf das
gesamte Gebiet der Wissenschaiten, welches er selbst noch nicht
iiberschaut, vermag er nicht zu begreifen. Was wire es iiber-
haupt, das der Anfinger, der erst nur die Teile des Ganzen zu-
sammensetzen soll, aus dem Ganzen, das er noch nicht hat, sich
zu erkliren vermochte? Indem hierbei der Eine das ihm Un-
begreifliche vernachlissigt und verachtet, und so unwissend bleibt;
ein Anderer auf blinden Glauben, und in der Hoffnung, -daB es
schon zu irgendeinem Geschafte im Leben niitzlich sein werde,
es mechanisch lernt: faBt der Rechtschaffene, wiirdig und edel,
es auf in der allgemeinen Idee, die er von der Wissenschaft hat.
‘Was ihm auch vorkomme, in jedem Falle gehort es zum Umfange
desjenigen, von welchem aus die gottliche Idee ihn zu ergreifen
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bestimmt ist, und zu dem Stoffe, in welchem das Ewige in ihm
sich herausbilden und eine Gestalt gewinnen soll. Erscheint dem-
jenigen, dem es an beiden, an Talent wie an Rechtschaffenheit,
gebricht, die Wissenschaft als blofles Mittel, gewisse irdische
Zwecke zu erreichen; so erscheint sie demjenigen, der auch nur
mit rechtschaffenem Herzen sich ihr weihte, nicht nur in ihren
hochsten und das Gottliche unmittelbar beriihrenden Zweigen,
sondern herunter bis auf die unscheinbarsten Vorbereitungs-
kenntnisse, als etwas in der ewigen Idee der Gottheit selbst Ge-
dachtes und Beschlossenes und ausdriicklich fiir ihn und in
Beziehung auf ihn Gedachtes, damit sie dadurch ihr Werk an
ihm, und vermittelst seiner in dem ganzen ewigen Weltsysteme,
vollende. .

Und so heiliget sich ihm denn immer mehr seine Person
durch die Heiligkeit der Wissenschaft, und wiederum die Wissen-
schaft durch die Heiligkeit seiner Person. Sein ganzes Leben,
so unbedeutend es auch auBerlich erscheine, hat innerlich einen
ganz andern Sinn und eine neue Bedeutung erhalten. Was aus
diesem seinem Leben auch erfolgen, oder nicht erfolgen moge,
immer ist es ein gottliches Leben. Und um dieses Lebens teil-
haftig zu werden, bedarf es weder beim Studierenden, noch bei
irgendeinem menschlichen Geschifte besonderer Talente, sondern
nur des lebendigen guten Willens, welchem Willen der Gedanke
unsrer hoheren Bestimmung und unsrer Unterordnung unter ein
ewiges Gesetz, samt allem, was daraus folgt, schon von selbst
aufgehen wird. —

45



46 Uber das Wesen des Gelehrten, - Vi, 391

Fiinfte Vorlesung.

Wie die Rechtschaffenheit des Studierenden
sich duBere.

Die Vorlesungen, weliche ich hierdurch wiederum erdffne,
haben unter mancherlei ungiinstigen Nebenumstéinden begonnen.
Zuvtrderst, ich muBte meinen Gegenstand aus einem Standpunkte
fassen, dessen Hohe zu erschwingen wohl nicht jeder Studierende
vorbereitet gewesen sein dilrfte. Ein neu angestellter Lehrer an
einer Universitit kann nicht nghch das MaB der im offentlichen
Umlauf befindlichen wissenschaftlichen Bildung kennen; auch ist
es natiirlich, da man voraussetzt, die langst vor uns notorisch
vorhanden gewesenen Mittel einer solchen Bildung seien ge-
braucht worden. Aber hitte ich auch wissen und voraussetzen
konnen, daB das Publikum im ganzen zu einer solchen Amnsicht
nicht hinlanglich vorbereitet sei, ich hitte dennoch meinen Gegen-
stand nicht anders fassen konnen, als ich ihn gefaBt habe, oder
ich hatte ihn gar nicht beriihren miissen. Auf der Oberfliche
verweilen, und das schon hundertmal Gesagte nur in einer andern
Form wiederholen soll man nicht: wer nichts anderes kann, der
tut besser, wenn er ganz schweigt; wer es aber anders kann, der
halt es nicht aus, es auf jene Weise zu tun. — Ferner, es muiten
die einzelnen Teile dessen, was an sich doch ein systematisches
Ganzes ist, durch Zwischenrdume von Wochen unterbrochen
werden; — und auch fiir diese Vorlesungen noch ausdriicklich
zu erinnern, was ich im allgemeinen fiir jeden philosophischen
Unterricht vorgeschlagen hatte, daB man das Vorgetragene in
seinem Zusammenhange wiederholen, und vor der neuen Vor-
lesung sich wieder in das Ganze, und in den Geist desselben
hineinversetzen solle, verbot mir der Anstand. Endlich ist der
Vortrag in diesen Vorlesungen nicht, wie in meinen iibrigen, ganz
frei, und sich herablassend zur Vertraulichkeit des Gesprichs-
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tones, sondern er ist wortlich ausgearbeitet, und wird gehalten
also, wie er niedergeschrieben ist. Auch dies hielt ich der Wohl-
anstindigkeit gem#B: ich wollte diesen Vortrigen auch alle die
auBere Bildung geben, welche die von meinen anderen Arbeiten
iibrige, und auf diese zu wendende Zeit verstattete. Offentliche
Vortrage sind freie Gaben eines akademischen Lehrers; und zum

Geschenke gibt der nicht Unedle gern das Beste, was er zu geben
vermag.

Die beiden zuletzt erwihnten Umstéinde lassen sich nicht auf-
heben, und es bleibt Thnen nichts ilbrig, als sie aus unglinstigen
in fiir Sie glinstige zu verwandeln, Der erste ist fiir diejenigen,
welche meine Privatvorlesungen besuchen, durch die letzten
Lehrstiicke derselben, iiber den Unterschied der philosophischen
Ansicht von der historischen, gehoben: und ich halte dafiir, dafi
diese Lehrstlicke Sie zum Fassen derjenigen Ansicht, welche wir
hier von unserem Gegenstande nehmen, sattsam vorbereitet
haben. Ich will heute zuvdrderst das hier behandelte Ganze in
die Form, welche Sie dort haben kennen lernen, aufnehmen, es
in dieser Form vorzeigen und von ihr aus wiederholen.

Was es auch irgend sei, das der Mensch seiner Betrachtung
unterwerfe, so kann es betrachtet werden auf eine doppelte
Weise, und gleichsam mit einem doppelten Sinnenorgan: entweder
historisch, durch die bloBe innere Betastung, oder philosophisch,
durch das innere Auge; und auf dieselbe doppelte Weise 1aBt sich
auch derjenige Gegenstand, welchen wir hier untersuchen, das
Wesen des Gelehrten, auffassen. Die historische Ansicht
faBt die vorhandenen Meinungen iiber den Gegenstand auf, ver-
sucht unter ihnen die allgemeinste und herrschendste auszulesen,
stellt diese hin als Wahrheit, erhilt aber nichts Wahres, sondern
lauter Wahn, Die philosophische erfaft die Dinge, so wie sie an
sich sind, d. i. in der Welt des reinen Gedankens, welcher Welt
Urprinzip Gott ist; demnach also, wie Gott sie denken milfte, falls
ihm ein Denken beizulegen wire. Welches ist das Wesen des
Gelehrten, als eine philosophische Frage, bedeutet daher folgen-
des wie miifte Gott das Wesen des Gelehrten denken, falls er
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dachte. In diesem Geiste haben wir die aufgestellte Frage ge-
nommen, und in diesem Geiste sie folgendermaflen beantwortet.
Zuvirderst: Gott hat die Welt iiberhaupt gedacht, nicht nur, wie
sie ist und sich findet, sondern auch also, wie sie sich durch sich
selbst weiter gestalten soll; aufiler dem, was sie ist, liegt in dem
gottlichen Gedanken von ihr noch das Prinzip einer ewigen Fort-
entwicklung, und zwar einer Fortentwicklung aus dem Hochsten,
was in derselben sich findet, aus den verniinftigen Wesen in ihr,
vermittelst derselben Freiheit. Sollen nun diese verniinftigen
Wesen jenen gottlichen Gedanken von der Welt, wie sie werden
soll, durch ihre freie Tat realisieren, so miissen sie vor allem
voraus ihn selbst fassen und erkennen. - Auch diéses Fassen und
Erkennen jenes ersten gottlichen Grundgedankens vermogen sie
nicht, auBer zufolge eines zweiten gottlichen Gedankens, daf sie,
eben diese, denen es verliehen wird, jenen Gedanken fassen sollen.
Diejenigen nun, welche in dem gdttlichen, die Welt erschaffenden
Gedanken also gedacht sind, daB sie jenen ersten gottlichen Grund-
gedanken, zum Teil, fassen sollen, sind in ihm als Gelehrte ge-
dacht; und umgekehrt, Gelehrte sind moglich, und sie sind, wo
sie sind, wirklich nur durch den gottlichen Gedanken; und sie
sind in dem gottlichen Gedanken solche, welche Gott seinen
Grundgedanken von der Welt zum Teil nachdenken; Gelehrte
insbesondere, inwiefern sie durch die in jedem Zeitalter, auch
nicht ohne den gottlichen Gedanken, vorhandenen Mittel der
hochsten geistigen Bildung zu jenem Denken sich erhoben haben.

Jener gottliche Gedanke von dem Menschen als einem Ge-
lehrten, muB nun selbst den Menschen ergreifen, und seine innige
Seele, das wahre eigentliche Leben in seinem Leben werden.
Dies kann geschehen auf zweierlei Art und Weise, entweder un-
mittelbar, oder mittelbar. Ergreift jener Gedanke den Menschen
unmittelbar, so gestaltet er sich in ihm durchaus durch sich selber,
ohne alles andere Zutun, zu einer solchen Erkenntnis des gbtt-
lichen Weltplanes heraus, wie sie in diesem Individuum heraus-
treten kann; alles sein Denken und Treiben geht von selber auf
dem geradesten Wege fort zu diesem Ziele; was er auf diesem
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Boden tut, ist gut und recht und ohne Fehl, denn es ist selbst un-
mittelbar géttliche Tat. Diese Erscheinung nennen wir Genie.
Nun 148t es sich im einzelnen Falle nie entscheiden, ob ein Indi-
viduum unter diesem unmittelbaren Einflusse des gottlichen Ge-
dankens stehe, oder nicht stehe.

Oder der zweite und allgemein anwendbare Fall: der gott-
liche Gedanke von dem Individuum als Gelehrten, ergreift den
Menschen und begeistert und belebt ihn nur mittelbar. Er findet
sich durch seine Lage, die er, als ohne sein Zutun bestimmt, fiir
den Gedanken der Gottheit anerkennen mus, in der Notwendig-
keit zu studieren. Er ergreift diese Bestimmung — eben ver-
mittelst des Denkens, daB sie der gottliche Gedanke von ihm und
Uber ihn sei, mit Rechtschaffenheit; denn also nennt man das
Denken, daB Gott eine Absicht mit unserem Dasein habe. Durch
dieses Umfassen seiner Bestimmung, nicht, daf sie eben iiber-
haupt also sei, sondern da8 sie also sei allein und lediglich durch
den gtttlichen Gedanken, wird ihm sowohl seine Person, als sein
Geschat, die Wissenschaft, iiber alles ehrwiirdig und heilig. Der
letzte Gedanke war es, den wir in der vorigen Vorlesung aus-
einandersetzten, und aus welchem wir heute weiter zu folgern
gedenken.

Dieser Gedanke der Gottlichkeit und Heiligkeit seiner Be-
stimmung ist die Seele seines Lebens, der Trieb, der alles hervor-
treibt, was aus ihm hervorgeht, der Ather, in welchen alles sich
taucht, was ihn umgibt. Seine AuBerungen und Erscheinungen
in der Sinnenwelt werden denn ohne weiteres jenem Gedanken
gemidf. Er will nicht mit ihm iibereinstimmend handeln, ermahnt,
treibt, nétigt sich nicht zu einem solchen Handeln, sondern er
kann gar nicht anders handeln; sollte er ihm widerstreitend
handeln, so wiirde er dazu sich ermahnen, treiben und nétigen
miissen, und es wiirde ihm doch nicht gelingen.

Fassen Sie dieses fest in Ihre Seele, hier beim Ubergange von
der Idee eines rechtschaffenen Studierenden zu seiner AuBeren
Erscheinung. Unsere Sittenlehre, falls es Sittenlehre ist, was wir
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hier vortragen, — unsere Sittenlehre pefiehlt nicht: ebenso, wie
alle ‘Philosophie, halt auch sie sich innerhalb der GesetzmiBigkeit
und Notwendigkeit, und beschreibt blos, was da folgt und was
nicht folgt. Konnte diese Sittenlehre einen Wunsch nach aufien
sich erlauben, und einen Erfolg hoffen, so wire es nur der, die
Quelle des Guten aus dem trockenen und harten Feisen heraus-
zuschlagen, welche sodann von selber fortstrdmen wiirde, in ihrer
urspriinglichen Reinigkeit; die Safte des Stammes innerlich zu
verbessern; — keineswegs aber durch eitle Kiinste ihm fremde
Friichte anzuheften, welche aus diesem Holze nicht wachsen
_konnen. Ich werde darum vieles, das hierher zu gehoren scheinen
konnte, gar nicht beriihren, ich werde von manchem, das ich be-
rithre, mit einer unerwarteten Milde sprechen; keineswegs, als
ob ich nicht wiiBte, daB ebendasselbe auch andere Ansichten
leidet, und daf. in diesen Ansichten hirter davon gesprochen
werden muB, sondern weil ich hier das Wirkliche nur an die
Heiligkeit des Idcals halten will, das in gewisse Tiefen des Ver-
falls gar nicht heruntergezogen werden muB. Mag auBerer Sitten-
meister sein, wer da will; wir wollen hier mit der Gemeinheit,
fiir welche auBere Antriebe auch Antriebe sind, gar nicht in
Beriithrung treten. :

Die Auffassung seiner Bestimmung, als eines gottlichen Ge-
dankens, mache dem Studierenden seine eigne Person heilig und
ehrwiirdig, haben wir zuvorderst gesagt. Diese Ansicht seiner
Person wird in seinem #uBerlichen Leben sich zeigen ganz von
selber, und ohne daB er es zu wollen, oder daran zu denken
braucht: in heiliger Unschuld und Unbefangenheit, ohne daBl er
es selbst so eigentlich wei8, indem ein anderes Leben gar nicht
in seinen Gesichtskreis fallt.

Um sein Leben mit einem Zuge zu beschrejben: €8 flieht
die Beriihrung mit dem Gemeinen und Unedlen.
Wo dieses an ihn trifft, treibt es ihn zuriick: so wie jene bekannte
zarte Pflanze vor der Berithrung des Fingers sich zuriickzieht.

Wo es gemein und unedel hergeht, da findet ihr ihn nicht: es
hat ihn zuriickgetrieben, ehe es ihm recht nahe kam.
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Was ist gemein und unedel? — So fragt nicht Er; ihn lehrt
€s unmittelbar in jedem einzelnen Falle sein innerer Sinn. Wir
nur fragen so, um sein schtnes Leben zu beschreiben und an dem
Bilde desselben uns zu ergotzen.

Gemein und unedel ist, was die Phantasie herunterzieht, und
den Geschmack filr das Heilige abstumpft. Sage mir, worauf
deine Gedanken, wenn du nicht mehr mit straffer Hand sie nach
einem Ziele hinrichtest, sondern ihnen zur Erholung erlaubst,
frei zu schweifen, — worauf sie sodann fallen, wohin sie von
selbst, als in ihre geliebteste Heimat kehren, woran du dich in
der innersten Tiefe deines Gemiites ergttzest, wenn du dich er-
gdtzen willst; und ich will dir sagen, was fiir einen Geschmack
du hast. Fallen sie auf das Gottliche, und auf alles dasjenige in
der Natur und in der Kunst, worin dieses Gottliche in seiner
imposanten Majestéit am unmittelbarsten sich ausdriickt, so ist dir
das Géttliche nicht furchtbar, sondern befreundet, du hast an ihm
Geschmack, und es ist dein liebster GenuB. Fliehen sie, gesetzt
auch, du hattest bis jetzt mit Kraft ihre Richtung auf ein ernst-
haftes Ziel durchgesetzt, losgebunden, wieder zum Briiten auf
sinnlichen Ergdtzungen und zum Spiele mit ihnen, so hast du nur
am Gemeinen Geschmack, und du muBt die Tierheit einladen in
die innerste Tiefe deines Gemiites, wenn es dir in demselben recht
wohl sein soll. Nicht so der edle studierende Jiingling. Seine
durch Fleifl und Anstrengung ermatteten Gedanken kehren, so wie
sie entlassen werden, zum Heiligen, GroBen, Erhabenen zuriick,
um in ihm auszuruhen, an ihm sich zu erneuern, und zu neuen
Anstrengungen sich wiederzugebaren. In der Natur, so wie in
den Kiinsten, in der Poesie, der Musik, sucht er fiir sich das Er-
habene heraus, und das im groSen und imposanten Stile; in der
Poesie z. B. und in den Redekiinsten, die erhabenen Stimmen der
Vorwelt, und von den Neueren nur dasjenige, was in dem Geiste
der Alten empfangen und geboren ist. Ideenlose Spiele, in denen
die Form der Kiinste mifbraucht wird, um nichts auszudriicken;
oder wohl gar Produkte, deren Effekt auf die tierische Sinnlich-
keit der Menschen berechnet ist, und die dadurch zu gefallen
streben, da8 sie diese aufregen und erwecken, kommen an ihn
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nicht. Er braucht nicht erst zu bedenken, wie schadlich sie ihm
werden konnen; sie gefallen ihm nur eben nicht, und er kann
ihnen keinen Geschmach abgewinnen.

Wohl mag des gereiften Alters Gedanke auf dem Verkehrten
ausruhen, um dasselbe in der Evidenz seiner Verkehrtheit zu er-
blicken und zu belachen. Es ist gegen die Ansteckung davon
befestigt. So nicht der zartere Juingling; darum treibt eine ge-
heime Stimme ihn ganz davon zuriick. Der reife Mann, der nicht
mehr bloB sein Ideal bilden, sondern dasselbe einfiihren soll in
die wirkliche Welt, bekommt es mit der Verkehrtheit zu tun, und
muB dieselbe in ihren geheimsten Falten, Kriimmungen und
Wendungen kennen; aber er kann dies nicht, ohne sie zu be-
trachten. Auch ermattet und stumpft sich ab der Ha8 gegen das
Gemeine durch die Zeit und die Erfahrung, daB der Torheit in
der Welt doch nie weniger werde, und da8 fast der einzige sichere
Vorteil, den man von ihr ziehen kann, der ist, {iber sie zu lachen.
So kann der Jiingling das Leben nicht betrachten, und so soll er
es nicht betrachten. Jedes Alter des Lebens hat seine Bestim-
mung. Gutmiitiges Belidcheln des Gemeinen ist die Sache des
gereiften Mannes; die Sache des Jiinglings ist ernsthafter HaB
desselben: und keiner wird dahin kommen, es wahrhaft frei und
rein bleibend zu betrachten und zu belicheln, der nicht damit
angehoben hat, es zu fliehen und zu hassen. Fiir das jugendliche
Alter ist der Scherz nicht gemacht, und es sind schlechte
Menschenkenner, welche dieses glauben; wo die Jugend schon
im Spiele zerflieBt, da wird es nie zum Ernste und nie zum wirk-
lichen Dasein kommen. Der Anteil des Jinglings am Leben ist
der Ernst und das Erhabene; dem reifern Alter erst nach einer
solchen Jugend geht das Schone auf, und mit demselben der
Scherz mit dem Gemeinen.

Gemein und unedel ist ferner, was die Kraft des Geistes
schwicht. Ich will den Miifiggang nennen; die Trunkenheit zu
nennen, oder die Wollust, ist unter der Wiirde dieser Betrach-
tungen. — So dazustehen, oder zu sitzen, ohne irgendetwas zu
treiben; dumpf und gedankenlos den Raum um uns herum an-
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zustaunen, macht auch auf die Zukunft den Menschen dumpf.
Jener Hang zum Nichtexistieren, zum geistigen Totsein, wird
Gewohnheit, und wird andere Natur. Er tiberfallt uns im Arbeiten
oder im Zuhoren, macht eine Liicke von Nichts in das zusammen-
hingende Ganze, tritt zwischen ein zwischen zwei Begriffe, die
wir verkniipfen sollen; und nun vermdgen wir nicht das Aller-
leichteste und Allerbegreiflichste zu begreifen. Wie dieser Zu-
stand das jugendliche Alter betreffen konne, kann sogar dem-
jenigen, der alles durchdringt und versteht, unverstindlich bleiben;
und es diirfte in den meisten Fiallen nicht tiuschen, wenn man
noch auf andere verborgne Gebrechen, als den Grund davon,
schltsse. Die Jugend ist das Alter der sich erst entwickelnden
Kraft: allenthalben sind noch Triebe und Prinzipe {ibrig, die in
neuen Schopfungen aufzugehen bestimmt sind: der Jugend eigent-
licher Charakter ist rastlose, nie unterbrochene Tatigkeit; natiirlich
und sich selbst iiberlassen kann sie nie ohne Beschaftigung sein.
Sie trage zu erblicken, ist der Anblick des Winters mitten im
Frithlinge, der Anblick des Erstarrens und Verwelkens der soeben
erst aufgekeimten Pflanze. Wire es natiirlicherweise mdglich,
daB diese Trigheit den rechtschaffenen, auBlerdem schuldlosen
studierenden Jiingling befiele, so wilrde er sie durchaus nicht an
sich dulden. Auf seine Geisteskraft ist in dem ewigen Gedanken
der Gottheit gerechnet, sie ist darum sein teuerstes Kleinod, und
er wird deswegen sie nicht noch vor ihrer Anwendung erstarren
lassen. Er wacht unaufhorlich tiber sich selbst, und leidet es
nicht, dal er unbeschéftigt sei. Nur einen kurzen Zeitraum dieser
Anstrengung bedarf es, und es geht weiterhin alles von selbst;
denn zum hochsten Gliicke gewohnt man sich ebenso, und noch
leichter, weil sie natlirlicher ist, an die Tatigkeit, als an den Un-
flei; und nach einer in anhaltender Beschaftigung zugebrachten
Periode, vermag man fernerhin nicht ohne Geschiftigkeit zu leben.

Unedel und gemein ist endlich dasjenige, was den Menschen
der Achtung fiir sich selber, des Glaubens an sich selbst, und des
Vermogens, zuverliissig auf sich selbst und seine Vorsitze zu
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rechnen, beraubt. Nichts ist zerstérender fir den Charakter, als
wenn man selbst seinen eignen Vorsitzen nicht mehr glauben
kann, weil man sich so oft vorgenommen hat, und immer wieder
vorgenommen hat, was man doch niemals vollfiihrt. Dann gerit
der Mensch in die Notwendigkeit, sich selbst zu entfliehen, und
niemals einzukehren in sein Inneres, weil er sich vor demselben
schamen miifte, vor keiner Gesellschaft sich mehr zu hiiten, als
vor seiner eignen, und recht vorsitzlich sich in Zerstreuung und
Selbstentfremdung hineinzuwerfen. So nicht der edle studierende
Jiingling ; er halt sich immer Wort, und was er sich aufgegeben
hat, das fithrt er sicher aus, sei es auch nur deswegen, weil er
es sich aufgegeben hat. — Aus demselben Grunde, weil der eigne
Vorsatz, und die eigne Einsicht ihn leiten soll, gibt er sich nicht
hin zum Sklaven anderer, oder auch der gemeinen Meinung. Es
ist ohne Zweifel das Allerunedelste, wenn der Mensch aus zu
grofier Gefalligkeit, welche im Grunde Feigheit und Mutlosigkeit
ist, oder aus Tragheit, sich selber zu raten, und bei sich selber
die Maximen seines Verhaltens einzuholen, sie sich von andern
geben 148t, und diesen mehr glaubt, denn sich selber. Ein solcher
hat gar kein Selbst in sich, und glaubt an kein Selbst in ihm selber,
sondern er geht flehend bei andern herum, und bittet sie, einen
nach dem andern, ihm das ihrige zu leihen. Wie konnte ein
solcher sich fiir ehrwiirdig und heilig halten da er sich nicht
einmal kennt, noch anerkennt?

Der rechtschaffene Studierende macht sich nicht zum Sklaven
der gemeinen Meinung, habe ich gesagt; demohnerachtet aber
fligt er sich der hergebrachten suBeren Sitte, wo dieselbe in-
different ist, eben darum, weil er sich selber ehrt. In diese Sitte
wichst ja der Jiingling von Erziehung von selbst hinein: sollte
er sich davon entfernen, so miifite er sich es zuerst vornehmen,
und durch Sonderbarkeiten und Auffallendheiten sich auszeichnen
und bemerkbar machen wollen. Wo sollte er, dessen Zeit durch
wichtigere Dinge in Beschlag genommen ist, auch nur die Zeit
hernehmen, um iiber solche Gegenstinde nachzudenken; und ist
denn die Sache so wichtig, und gibt es denn gar nichts anderes,
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wodurch er sich auszeichnen konne, da8 er zu solchen Dingen
seine Zuflucht nehmen miisse? Nein, denkt der edle studierende
Jilngling, ich bin dazu da, um wohl in schwerere Dinge mich zu
finden, als die duBere Sitte ist, und es soll nicht aussehen, als ob
ich zu ungeschickt sei, um in diese mich zu finden. Um einer
solchen Geringfiigigkeit willen will ich mich und meinen ganzen
Stand von Lieblosen nicht verachten und hassen, von Besser-
gesinnten nicht gutmiitig belicheln lassen; meine Mitbiirger
anderer Stinde und des gleichen Standes, meine Lehrer, meine
Vorgesetzten, sollen mich als Menschen, in jedem menschlichen
Verhaltnisse, ehren und respektieren ktnnen.

Und auf diese Weise flieBet denn in jeglicher Riicksicht das
Leben des studierenden Jiinglings, welcher sich selbst achtet, un-
bescholten und liebenswiirdig dahin.

Sechste Vorlesung.
Uber die akademische Freiheit.

Wir wurden am Schlusse der vorigen Vorlesung in der Be-
trachtung eines Studierenden, dem durch die Ansicht seiner
Bestimmung als eines gottlichen Gedankens seine eigne Person
heilig geworden, auf die duBere Sitte desselben gefithrt. Es héngt
mit diesem Gegenstande zusammen ein haufie vorkommender,
selten aber gehdrig durchdachter Begriff: der Begriff von akade-
mischer Freiheit der Studierenden. Zwar liegt sehr vieles von
dem, was man bei Erdrterung dieses Begriffs zu sagen hitte,
unter der Wiirde dieser Betrachtungen, und erst im Fortgange
werden wir ein Mittel finden, ihn auf unsern Standpunkt zu er-
heben. Ich kann daher nicht nur gern verstatten, sondern ich
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muB sogar bitten, die Erdrterung dieses Begriffes, die ich heute
zu vollziehen gedenke, fiir eine blofe Episode in dem Ganzen,
welches ich hier vortrage, aufzunehmen. Einen Gegenstand
jedoch, auf den man bei einer Betrachtung {iber das sittliche
Verhalten Studierender beinahe unwillkiirlich getrieben wird,
ganz zu libergehen, hielt ich um so weniger fiir zweckmiBig, da
man gewohnlich die Beriihrung desselben scheut, und daran ganz
wohl tut, indem diese so leicht in Polemik, oder in Satire ausarten
kann, vor welchen beiden wohl der in diesen Vorlesungen an-
gegebene Ton uns sichern wird.

Also, wasistakademische Freiheit ? die Beantwortung
dieser Frage ist unsere heutige Aufgabe. — So wie jeder Gegen-
stand aus einem doppelten Standpunkte angesehen werden kann,
teils historisch, teils philosophisch, so kann es auch der unsrer
dermaligen Untersuchung. Fassen wir ihn zuerst aus dem histo-
rischen Standpunkte, d. h. untersuchen wir, was diejenigen, die
zuerst eine akademische Freiheit verstattet und eingefiihrt haben,
dabei sich gedacht haben mdgen.

Akademien sind von jeher gedacht worden als hohere Schulen,
im Gegensatze mit den niedern, vorbereitenden Schulen oder den
eigentlich sogenannten Schulen; und so der Studierende auf der
Akademie im Gegensatze mit dem Schiiler. Die Freiheit des
ersten konnte daher nur gedacht werden als Befreiung von einem
Zwange, unter welchem der letztere stand. Der Schiiler z. B.
muflite in einer bestimmten Kleidung, welche jenen Zeitaltern die
Wiirde des kiinftigen Gelehrten bezeichnete, in die Klasse kom-
men, er durfte seine Lehrstunden nicht versiumen, er muBite noch
manche andere Pflichten, die jenen Zeitaltern fiir eine Art von

" stellvertretendem Gottesdienste der angehenden Geistlichen, zu
denen in der Regel der Studierende sich bestimmte, galten, iiber-
nehmen, z. B. das Chorsingen. In allen diesen Riicksichten wurde
strenge und ununterbrochene Aufsicht liber ihn gehalten, und der
Ubertretende sehr oft auf eine unedle Weise gestraft; und zwar
waren die Aufseher und Richter die Lehrer selbst. Indes ent-
standen Universititen; und die iibrige, ungelehrte Welt diirfte sehr
geneigt gewesen sein, dieselben unter eben die Verfassung zu
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bringen, welche sie an gelehrten Bildungsanstalten allein kannte,
und an den Schulen vor sich sah. Dennoch erfolgte es nicht also,
und es war unmoglich, daB es also erfolgen konnte. Die Stifter
der ersten Universititen waren Gelehrte von ausgezeichnetem
Talente und Kraft, mit welcher sie durch die finsteren Umgebungen
ihres Zeitalters sich zu den Einsichten hindurchgearbeitet hatten,
die sie besafen; sie waren von ihrer Wissenschaft ergriffen, und
lebten in derselben; sie waren mit einem glinzenden Ruhm um-
geben, und wurden in den Zirkeln der GroBen geachtet, verehrt,
wie Orakel befragt. Sie konnten keineswegs geneigt sein, sich zu
dem Geschafte eines Aufsehers und Pidagogen ihrer Zuhdrer
herunterzulassen. Es kam dazu, daB sie die Lehrer an den
niederen Schulen, aus deren Klasse sie selbst durch ihre eigne
Kraft sich emporgeschwungen hatten, in einem hohen Grade ver-
achteten, und schon deswegen dasjenige nicht treiben und darin
nicht glinzen mochten, worin jene glinzten. Inr Ruf versammelte
Hunderte und Tausende aus allen Landern Europas um sie herum, -
und zog sie in ihre Horsile; durch die Menge ihrer Zuhorer wuchs
abermals ihr Ansehen, zugleich auch ihre Einkiinfte, und sie
konnten nicht geneigt sein, auf irgendeine Weise denen, die ihnen
dieses alles verschafften, beschwerlich zu fallen. Uberdies, wie
konnten junge Minner, welche sie nur im Vorbeifluge, unter
Hunderten ihresgleichen, kennen lernten, und welche nach einem
halben oder ganzen, oder einigen Jahren wieder in ihr entlegenes
Vaterland zuriickkehrten, sie niher interessieren, und ihnen am
Herzen liegen. Weder ihre Sittlichkeit, noch ihr Fortschritt in
den Wissenschaften verschlug ihnen etwas; und damals war die
Erfindung eines bekannten lateinischen Sprichworts, das vom Geld
nehmen und ins Vaterland schicken redet, sehr natiirlich. Die
akademische Freiheit, als Befreiung vom Schulzwange und von
aller Aufsicht der Lehrer iiber die Sittlichkeit, den FleiB und die
wissenschaftlichen Fortschritte der Studierenden, welche fiir diese
Lehrer blof und lediglich Zuhorer wurden, war entstanden,

Dies ist die eine Seite der Ansicht. Es 148t sich erkliren, und
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unter der Vorausetzung eines nicht sehr hohen Grades von Sitt-
lichkeit, nattirlich finden, daB diese Stifter der ersten Universisten
also dachten, und daff ein Teil dieser Denkart durch die seitdem
vergangenen Jahrhunderte bis auf uns herabgekommen ist. Gehen
wir aber jetzt an die andere Seite der Ansicht.

Was wire dann an den Studierenden, die sich unter einem
solchen Begriffe von akademischer Freiheit ihrer Lehrer befafit
gewuBt hatten, natlirlich gewesen und vernfinftig? Etwa, daB sie
sich durch diese Gleichgiiltigkeit ihrer Lehrer fiir ihre sittliche
Wiirde und fiir ihre wissenschaftliche Vervollkommnung noch
hochlich geehrt gefunden hiatten, und daB sie diese Gleichgiiltig-
keit als ein heiliges Recht gefordert hatten? Ich sollte es nicht
glauben; denn diese Gleichgiiltigkeit ist Verachtung und Gering-
schitzung der Studierenden, und es ist beleidigend, ihnen durch
sein Verfahren unter das Gesicht zu sagen: s ist mir gleichgiiltig,
was aus euch wird oder nicht wird. Ware etwa das natiirlich ge-
“wesen, dafl sie aus der Unbesorgtheit anderer um ihre Sittlichkeit
und die RegelmiBigkeit ihres FleiBes geschlossen hitten, daf auch
sie selber es damit halten kénnten, wie sie wollten, und wire das
verniinftig gewesen, wenn sie ihre akademische Freiheit in das
Recht gesetzt hitten, unsittlich und unfleiBig zu sein? Ich sollte
es nicht glauben. Vielmehr wiirde das verniinftig gewesen sein,
wenn sie aus diesem Mangel fremder Aufsicht geschlossen hitten,
daB sie sich selber in desto strengere Aufsicht nehmen miiten,
und aus dieser Befreiung von auBeren Antrieben fiir sich die
Pilicht gezogen hitten, sich selbst desto kraftiger anzutreiben, und
desto unablassiger iiber sich zu wachen, und wenn sie so die
akademische Freiheit sich gedacht hitten, als die Freiheit, aus
eignem Entschlusse das Anstindige und ZweckmiBige
zu tun.

Tn Summa, und um das Resultat zu zichen: die akademische
Freiheit der Studierenden, dieselbe historisch und nach ihrer fak-
tischen Einfilhrung in die Welt genommen, zeigt in ihrer Ent-
stehung, in ihrem Fortgange und in ihren noch bestehenden Resten,
eine ungebiihrliche Geringschitzung des ganzen Standes der
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Studierenden, als eines hochst unbedeutenden Standes; und der-
jenige Studierende, der durch diese Freiheit sich geehrt findet,
und sie als ein Recht in Anspruch nimmt, befindet sich in einer
hichst sonderbaren Tauschung; er ist iibel berichtet, und hat
gewifl noch nie ernsthaft iiber den Gegenstand nachgedacht. Es
mag dem reiferen, gutdenkenden Manne, der allemal ein Lieb-
haber des Lebens und der Jugend ist, gar wohl anstehen, da8 er
iiber manche Ungeschicktheit, manche Ungebildetheit, manchen
Fehlgriff der noch nicht geziigelten Kraft hinwegsehe, gutmiitig
dariiber lichle, und denke, mit den jahren wird der Verstand wohl
kommen; aber dem Jiinglinge, der durch dieses Urteil sich geehrt
finde, und dasselbe als sein eignes, ihm zugehtriges Recht
forderte, liefle wenigstens ein zartes Ehrgefiihl sich nicht wohl
beimessen.

Betrachten wir jetzt denselben Gegenstand, die akademische
Freiheit der Studierenden, mit dem philosophischen Sinne, wie
sie sein sollte und unter gewissen Bedingungen auch sein konnte,
und was sich daraus ergeben wird, wie die faktisch vorhandene
akademische Freiheit von dem wiirdigen, seine Bestimmung ver-
stehenden und sie ehrenden studierenden Jiinglinge genommen
werde. Bahnen wir uns den Weg zu dieser Einsicht durch
folgende Sitze:

1. Das Gesetz beschriankt die duflere Freiheit der Biirger in
alleri moglichen Richtungen und nach allen mdglichen Seiten hin,
— je vollkommener es ist, desto mehr: und das soll es eben tun,
denn darin steht seine Bestimmung. Es 148t daher der inneren
Freiheit und der Sittlichkeit der Biirger durchaus keine Sphére
tibrig, in der sie duflerlich erscheinen und sich dartun konne, und
es soll ihr keine solche Sphire iibrig lassen. Alles, was da ge-
schehen soll, findet sich geboten, bei Strafe; was unterlassen
werden soll, findet sich verboten, gleichfalls bei Strafe. Jede
innere Versuchung -zur Unterlassung des Gebotenen, oder zur
Vertibung des Verbotenen findet in dem BewuBtsein des Biirgers
sein bestimmtes Gegengewicht an der festen Uberzeugung, daf} er,
falls er der Versuchung nachgibt, dafiir das und das bestimmte
Ubel erleiden werde. Man sage nicht: also vollstiindig umfassend
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sind die bestehenden Gesetzgebungen nicht, auch ist weder die
Aufsicht noch die Verwaltung des Richteramtes irgendwo so un-
fehlbar, daB jedem Vergehen seine bestimmte Bestrafung sicher
sein konne: ich weiB dies, aber so wie ich gesagt, soll es dennoch
sein, und so soll es immer mehr und in einem weit hoheren Grade
werden. Auf die Moralitst der Menschen darf die Gesetzgebung
nicht rechnen, indem-yon einer so unzuverldssigen Sache die ab-
solut zu fordernde Freiheit und Sicherheit aller, innerhalb der
ihnen angewiesenen Sphire, nicht abhéngig gemacht werden darf.
Fiir den Gerechten gibt es freilich unter keiner moglichen Gesetz-
gebung ein Gesetz: das zu Verbietende will er ohnedies nicht,
auch wenn es nicht verboten wire, und das Rechte und Gute will
er ohnedies, ohne alle Riicksicht auf das Gebot; er ist nie zum
Vergehen versucht, und so tritt auch die Vorstellung von der zu
erwartenden Strafe nie in sein Gemiit ein. Er hat das BewuBtsein
seiner Sittlichkeit, und an diesem BewuBtsein derselben ihren
Lohn in sich selber. AuBerlich aber ist zwischen ihm und dem
Unsittlichen, der von jeder ihm moglichen Ungerechtigkeit nur
durch die Drohung des Gesetzes abgehalten, und zu jeder pflicht-
méaBigen Handlung nur durch dieselbe Drohung getrieben wird,
gar kein Unterschied; der erstere kann nicht mehr tun, noch
unterlassen, als der letztere, nur aus einem andern inneren Be-
wegungsgrunde, der aber duBerlich nicht erscheint, — gleichfalls
tut und unterlaBt.

9. Unter dieser Gesetzgebung steht nun und soll stehen auf
die gleiche Weise als Blirger der Gelehrte, so wie der Un-
gelehrte. Beide konnen auf die gleiche Weise ilber das Gesetz
durch Rechtschaffenheit der Gesinnung sich erheben; aber es ist
bei keinem von beiden darauf gerechnet, und es kann in dieser
Sphire der auBerlichen Gesetzgebung an keinem von beiden diese
Rechtschaffenheit erscheinen. — Inwiefern ferner der Gelehrte,
als solcher, Mitglied eines gewissen Standes im Staate, und
Verwalter eines gewissen Berufes ist, steht er unter dem Zwangs-
gesetze dieses Standes und Berufes, und es kann abermals nicht
erscheinen, ob er aus innerer Rechtschaffenheit oder aus Furcht
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vor der Strafe seine Pflichten in dieser Sphiire vollbringe, auch
kommt es dem Ganzen darauf gar nicht an, wenn er sie nur voll-
bringt. In diejenige Region endlich, in welche entweder die
mangelhafte Gesetzgebung noch nicht eingedrungen ist, oder in
welche gar keine duflere Gesetzgebung eindringen kann, begleitet
ihn die Furcht vor der Schande, und es 148t sich hier nicht ab-
sehen, ob er zufolge dieser Furcht, oder aus innerer Rechtschaffen-
heit seine Pflicht tue.

3. Aber es gibt auler diesen noch andere Verhiltnisse des
Gelehrten, iiber welche keine Gesetzgebung etwas bestimmen,
noch iiber die Vollziehung des Rechten wachen kann; wo denn
der Gelehrte sich notwendig selber das Gesetz geben, und sich
selber zu dessen Erfiillung anhalten muB. Er trigt in der gott-
lichen Idee die Gestalt der kiinftigen Zeitalter, die da erst werden
sollen, in sich, und er soll ein Beispiel aufstellen, und ein Gesetz
geben den kiinftigen Geschlechtern, welches er in der Gegenwart,
oder in der Vergangenheit vergebens suchen wiirde. Jene Idee
tritt in jedem Zeitalter heraus in einer neuen Gestalt, und begehrt
die umgebende Welt nach sich zu gestalten; es treten drum immer
neue Verhiltnisse der Welt zur Idee, und immer eine neue Art
des Widerstreites der ersteren gegen die letztere heraus. Der
Gelehrte bekommt hierbei den schwierigen Streit zu vermitteln,
wie die Wirksamkeit seiner Idee mit der Reinigkeit derselben, ihr
Einflu mit ihrer Wiirde zu vereinigen sei. In ihm verborgen
bleiben soll seine Idee nicht, sondern sie soll heraustreten und die
Welt ergreifen; und zu dieser Wirksamkeit ist er durch das Tiefste
seines Wesens getrieben. Aber die Welt ist unfahig, diese Idee
in ihrer Reinigkeit zu fassen; sie strebt im Gegenteil, dieselbe
herunterzuziehen zu ihrer gemeinen Ansicht. Wollte er dieser
Reinigkeit etwas vergeben, so kénnte er leicht wirken; aber er ist
von Achtung flir die Idee erfiillt, und er kann ihr nichts vergeben
wollen. Er hat daher die schwierige Aufgabe, beide Zwecke zu
vereinigen. Kein Gesetz, doch was rede ich hier von Gesetzen,
kein Beispiel der Vorwelt oder der Zeitgenossen kann ihm das
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Mittel dieser Vereinigung angeben, denn so gewif in ihm die
Idee eine neue Gestalt gewonnen, ist sein Fall noch nicht da-
gewesen. Selbst das bloBe Nachdenken kann ihm diesen Ver-
einigungspunkt nicht angeben; denn obgleich durch dasselbe die
Idee in ihrer Reinigkeit, als der erste Punkt der Vereinigung dar-
gestellt wird, so fehlt doch sehr viel daran, daB in demselben
Denken auch der zweite Punkt, die Denkart der umgebenden
Welt, und was von ihr sich ohngefdahr erwarten lasse, rein auf-
gehen, und durch dasselbe sich erschopfen lassen sollte. Wohl
alle Manner, welche auf ihr Zeitalter kraftig gewirkt, diirften ihre
Laufbahn mit dem inneren Gestindnisse beschlossen haben, da8
sie in ihren Rechnungen auf das Zeitalter sich immer verrechnet,
indem sie dasselbe nie fiir so verkehrt und so blédsinnig ge-
nommen, als es sich hinterher doch gefunden, und daB, indem sie
die Eine Schiefheit desselben richtig berechnet und ihr aus-
gewichen, auf der andern Seite eine andere, nicht vorhergesehene,
sich offenbaret. Soll jemals etwas gelingen, so bedarf es zu allem
Nachdenken hinzu noch eines sicheren Taktes, welcher nur durch
iriithe Ubung und Angewohnung gewonnen wird; welches das
erste ware.

Es ist ferner klar, daB der Gelehrte in dieser Riicksicht, dal
er schlechthin alles mogliche tue, um den Widerstreit zwischen
der innern Reinigkeit der Idee und ihrer auflern Wirksamkeit zu
heben, lediglich an seinen eignen guten Willen gewiesen sei, und
hieriiber keinen andern Richter habe, denn sich selbst, und keinen
andern Antrieb, auBer in sich selbst. Hieriiber kann kein Fremder
ihn beurteilen; hierin kann sogar kein Fremder ihn ganz ver-
stehen, noch die tiefere Absicht seines Verfahrens erraten. Weit
entfernt, daB die Achtung fiir fremdes Urteil seinen eignen guten
Willen in dieser Region unterstiitzen konne, muBl er hier sogar
iiber das fremde Urteil hinaus sein, und es betrachten, als gar
nicht vorhanden. Er ist an seinen guten Willen gewiesen, und
zwar bedarf es hier eines kriftigen und unerschiitterlichen guten
Willens, gegen die Versuchungen sehr edler Antriebe. Was ist
edler als der Trieb zu wirken, Menschen zu begeistern, und ge-
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waltig ihren Blick auf das Heilige zu richten? Und doch kann
dieser Trieb zur Versuchung werden, das Heilige gemein dar-
zustellen, damit es an die Gemeinheit komme, und so es zu ent-
heiligen. Was ist edler, als die tiefste Achtung filr das Heilige,
und die Nichtachtung und Vernichtung alles Gemeinen jenem
gegeniiber? Und doch kann diese Achtung jemanden in Ver-
suchung fithren, sein Zeitalter ginzlich wegzuwerfen, es auf-
zugeben und mit ihm gar nichts zu schaffen haben zu wollen. Es
bedarf eines kriftigen guten Willens, um der ersten, und des aller-
kraftigsten, um der letzten dieser Versuchungen nicht zu unter-
liegen. :
Es leuchtet meines Erachtens ein, daB der Gelehrte fiir sein
eigentiimliches Geschift des schirfsten Taktes fiir das Zweck-
méaBige, und einer tiefen Sittlichkeit, strenger Wachsamkeit {iber -
sich selbst, und zarter Scham vor sich selber bediirfe. Es leuchtet
hieraus ein, daB er sehr friih in die Moglichkeit und Notwendigkeit
gesetzt werden sollte, sich jenen Takt und jene Scham vor sich
selber zu erwerben, und da diese Bildung des Sinnes und Charak-
ters ein ganz eigentlicher Bestandteil der Bildung des angehenden
Gelehrten sein sollte. Jeder Biirger ohne Ausnahme kann sich
zum Takte des ZweckmiBigen und zur Sittlichkeit bilden, und muf
es konnen, die Gesetzgebung muB diese Moglichkeit ihm ibrig-
iassen, und sie ist auch schon durch ihre eigne Natur dazu ge-
notigt. Aber es kommt der Gesetzgebung und dem ganzen ge-
meinen Wesen nicht darauf an, ob der Biirger sich dazu erhebe
oder nicht, weil sein Geschaft immerfort unter dem Gebiete der
suBeren Aufsicht bleibt. Bei dem Studierenden aber liegt dem ge-
meinen Wesen und der ganzen Menschheit alles daran, daB er sich
zur reinsten Sittlichkeit erhebe, und einen Takt des ZweckmiBigen
bekomme, da er bestimmt ist, einst in eine Sphire zu treten, wo
schlechthin alles #uBere Urteil fiir ihn wegfallt. Die Gesetzgebung
filr ihn sollte ihm daher nicht bloB, wie jedem andern Biirger,
die sittliche Bildung verstatten, sondern sie sollte ihn, soviel an
ihr liegt, in die duBere Notwendigkeit setzen, sich diese Bﬁdung
zu erwerben.
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Und wie konnte sie dieses tun? Offenbar nur dadurch, daB sie
ihn seiner eignen Beurteilung des Schicklichen, Anstandigen und
ZweckmiBigen, und seiner eignen Aufsicht iiber sich selbst tiber-
lasse. Er soll sich einen eignen Takt fiir das Schickliche und
ZweckmaBige verschaffen? Wie kann er dies, wenn das Gesetz
ihn tiberall begleitet, und iiberall ihm sagt, was er zu tun oder zu
lassen hat? Verbiete das Gesetz immerhin demjenigen, den es bis
ans Ende unter seiner Zucht behalten kann, alles, was es von ihm
unterlassen haben will: denjenigen, den es ohnedies einst sich
selbst iiberlassen muB, behandle es beizeiten als einen Freien und
Edlen. Der gesittete Mann wartet gar nicht ab, bis die Gesetz-
gebung etwas unanstandig finde, und ihr Verbotsdekret anschlage:
es wire ihm eine Schmach, wenn er dieser Belehrung erst bedurft
hiitte; er kommt dem Gebote zuvor, und unterlaft, was der Ge-
meinere um ihn her sich ohne Bedenken erlaubt, lediglich des-
wegen, weil es dem hoher Gebildeten nicht ansteht. Lasse man
dem Studierenden den Spielraum, sich lediglich durch sich selbst
in diese Klasse zu setzen. Er soll tiefe und kraftige Sittlichkeit,
zarte Scham vor sich selber, inniges Ehrgefiihl in sich entwickeln.
Wie kann er dies, wenn die Androhung der Strafe ihn immer um-
gibt? Spreche lieber das Gesetz also zu ihm: Meinethalben kannst
du das Rechte immer unterlassen, das Verkehrte immer tun; es soll
dir nichts weiter schaden, aufier daf du verachtet und gering ge-
schatzt wirst, und dich selbst, wenn du einen Blick in dein Inneres
tust, verachten mufit. Willst du es auf diese Gefahr wagen, so
wage es getrost. — Das Menschengeschlecht soll ihm einst ihr
wichtigstes Interesse anvertrauen konnen, und er selbst soll in der
Verwaltung dieses Interesse sich selbst vertrauen kénnen? Wie
kann jenes, wenn es ihn nicht gepriift hat, und wie kann er sich
selbst trauen, wenn er sich nicht selbst hat priifen kénnen? Wer
im Kleinen nicht getreu gewesen ist, dem kann nicht das Grofe
anvertraut werden; und wer vor sich selber in der Probe nicht
bestanden ist, der kann ohne die Fiille von Ehrlosigkeit das Ver-
trauen im Groferen nicht annehmen. — Aus diesem jetzt aus-
einandergesetzten Grunde sollte akademische Freiheit, und eine
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betrichtlich ausgedehnte, doch zweckmiBig berechnete aka-
demische Freiheit sein.

In dem vollkommenen Staate wiirde meines Erachtens die
duBere Einrichtung der Universititen also sein. Zuvorderst
wiirden dieselben von andern ihr eignes Geschift treibenden Stin-
- den abgesondert werden, damit diese Stinde durch den, doch auch
als moglich vorauszusetzenden, MiBbrauch der akademischen Frei-
heit nicht beeintrachtigt und geplagt, nicht zu dhnlichen Unregel-
maBigkeiten versucht, oder, falls sie strenge unter dem Gesetze
gehalten wiirden, nicht durch den tiglichen Anblick einer vom
Zwange befreiten Klasse neben sich, zum HaB des Gesetzes ver-
leitet wiirden. Die Studierenden auf diesen Universititen nun
wiirden einen hohen Grad von Freiheit geniefen; Unterricht zwar
tiber das Sittliche und Anstindige, und eindringende Vorstellungen
im allgemeinen wiirden ihnen erteilt werden, gute Beispiele
wiirden sie umgeben, und ihre Lehrer wiirden nicht nur griind-
liche Gelehrte, sondern sie wiitden zugleich eine Auswahl der
besten Menschen in der Nation sein: Zwangsgesetze aber wiren
fiir sie sehr wenige vorhanden. Mogen sie frei das Gute wihlen
oder das Schlechte; die Zeit des Studierens ist nur ihre Priifungs-
zeit. Die Zeit der Entscheidung ihres Schicksals kommt hinterher,
und es ist bei dieser Einrichtung der Vorteil, da der Untaugliche
als Untauglicher klar dasteht, und es nicht weiter verhehlen kann.

 Die dermalige wirkliche Einrichtung der Universititen ist
nun zwar keineswegs die soeben beschriebene. Es ist zweifelhaft,
ob die akademische Freiheit jemals aus dem Punkte angesehen
worden, aus welchem wir sie soeben gezeigt; besonders, ob sie
von denjenigen also angesehen worden, welche den Universititen
ihre Verfassung geben. Wirklich entstanden ist die akademische
Freiheit auf dem oben beschriebenen Wege, aus der Nichtachtung
des Standes der Studierenden; wir ktnnen unentschieden lassen,
wodurch die noch vorhandenen Reste derselben erhalten werden;
denn selbst, wenn angenommen wiirde, da8 dieselbe nur in einem
geringeren Grade noch fortdauernde Nichtachtung des Standes,
und etwa der Mangel an Geschicklichkeit, diese Uberreste weg-

65
Fichte, Uber das Wesen des Gelehrien usw 5



66 Uber das Wesen des ‘Gelehrten, VI, 411

zubringen, der Grund davon sei, so verschligt dies dem wilrdigen
Studierenden, der die Sachen nicht nach dem AuBeren, sondern
nach ihrem inneren Geiste nimmt, durchaus nichts. Was auch
immer andere iiber akademische Freiheit denken mogen, er fiir
seine Person nimmt sie in dem rechten Sinne, als ein Mittel sich
selbst raten zu lernen, wo die duBere Vorschrift ihn verlift, tiber
sich selbst wachen zu lernen, wo kein anderer liber ihn wacht,
sich selbst antreiben zu lernen, wo es keinen duBleren Antrieb
mehr gibt, und so filr seinen kiinftigen hohen Beruf sich zu stirken
und zu befestigen.

Siebente Vorlesung.
Vom vollendeten Gelehrtenim allgemeinen.

Der rechtschaffene Gelehrte denkt seine Bestimmung, des
gottlichen Begriffs von der Welt teilhaftig zu werden, — als den
Gedanken der Gottheit von ihm; und hierdurch wird sowohl seine
Person als sein Geschaft ihm tiber alles ehrwiirdig und heilig,
und diese Heiligkeit zeigt sich in allen seinen Auferungen: Dies
ist der Hauptgedanke, bei welchem wir stehen.

Wir haben bisher gesprochen von dem angehenden Gelehrten,
dem Studierenden, und gesehen, wie die Uberzeugung von der
durch jene erhabene Bestimmung erhaltenen Wiirde seiner Person
sich in seinem Leben ausspreche. Wie seine Uberzeugung von
der Heiligkeit der Wissenschaft auf sein Studieren einflieBe, haben
wir schon in einer der fritheren Vorlesungen bemerkt; und es ist
nicht notig, iiber diesen Punkt noch etwas hinzuzufiigen.

Es ist dies um so weniger notig, da in den Erscheinungen
und AuBerungen des Studierenden die Achtung fiir die Wissen-
schaft ganz zunichst und vorztiglich in der zweckmaBigen Ansicht
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und Heiligung seiner Person sich zeigt und in derselben aufgeht:
was bei dem vollendeten Gelehrten sich anders verhilt. In dem
angehenden Gelehrten soll die Sache, welche er anstrebt, die Idee,
eine Gestalt und ein eigentiimliches Leben erst gewinnen: sie hat
es noch nicht. Der Studierende besitzt noch nicht unmittelbar,
noch durchdringt er die Idee: er verehret sie nur in ihrer Ver-
borgenheit, und erfasset sie nur vermittelst seiner Person, als das-
jenige, wozu diese sich erheben und von ihm ergriffen werden
soll. Er kann noch nichts unmittelbar fiir sie tun; nur mittelbar
kann er fiir sie leben, indem er seine Person, als ihr bestimmtes
Werkzeug, ihr weihet und heiligt, und dieselbe rein erhilt an Sinn
und Geiste, tiberzeugt, da jede Unreinigkeit sie fiir diesen Zweck
verderbe und zerstore; indem er sich ganz ihrer Wirksamkeit hin-
gibt, und mit unermiidetem FleiBe alles dasjenige treibt und tut,
was ein Mittel werden kann, daB diese Idee in ihm sich entwickle.
Anders verhalt es sich mit dem vollendeten Gelehrten. So gewiff
er dies ist, hat die Idee in ihm ihr eigentiimliches und selbstindiges
Leben begonnen; sein personliches Leben ist nun wirklich in
dem Leben der Idee aufgegangen und in demselben vernichtet,
welche Selbstvernichtung in der Idee von dem Studierenden nur
angestrebt wurde. So gewill er ein vollendeter Gelehrter ist, gibt
es fiir ihn gar keinen Gedanken mehr an seine Person, sondern
sein simtliches Denken geht immerfort auf im Denken der Sache.
Und so gibt mir denn die zuerst gemachte Einteilung in die Heilig-
keit der Person, und die des Geschiftes, zugleich einen Ubergangs-
punkt von der Betrachtung des angehenden Gelehrten zu dem
vollendeten, dessen Bild neben das Bild des Studierenden zu
stellen ich aus den ehemals angefithrten Griinden mir vorgenommen.

Wir haben bisher den angehenden Gelehrten groBtenteils be-
trachtet, als den auf einer Universitit studierenden, und beide Be-
griffe sind in unserem bisherigen Gebrauche derselben fast ginz-
lich zusammengefallen. Erst jetzt, da wir den Studierenden von
der Akademie in das Leben zu begleiten gedenken, wird es Zeit,
zu erinnern, daf das Studieren und der Zustand des erst angehen-
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den Gelehrten sich nicht notwendig mit dem Aufenthalte des
jungen Mannes auf der Akademie schliefie; ja wir werden tiefer
unten einen Grund einsehen, um dessen willen in der Regel erst
nach den Universitétsjahren das Studieren recht eigentlich. anhebt.
So viel aber bleibt richtig, und steht als Resultat des bisherigen
fest, daB derjenige Jiingling, der micht wenigstens auf der Uni-
versitit vom Respekte fiir die Heiligkeit der Wissenschaft er-
griffen worden, und nicht wenigstens da seine Person schon in
dem Grade achten gelernt, da8 er sie fiir jene hohe Bestimmung
nicht verdorben, spaterhin niemals eine Ahndung von der Wiirde
der Wissenschaft bekommen wird; und, was er auch einst im
Leben treiben moge, es treiben wird, wie ein gemeines Handwerk,
und mit den Gesinnungen eines Soldlings, der bei seiner Arbeit
keine hohere Aussicht hat, als auf die Bezahlung, die er dafiir er-
halten wird. Von diesem noch weiter zu reden, liegt auBerhalb
der Grenzen dieser Betrachtungen.

Welchem Studierenden aber die Uberzeugung aufgegangen,
daB der eigentliche Zweck seines Studierens verfehlt sei, wenn
nicht die Idee in ihm eine innere Gestalt und ein selbstindiges
Leben bis zur hochsten Fertigkeit ausbilde, derselbe wird mit
seinem Abgange von der Universitat sein Studieren und seine
wissenschaftlichen Ubungen keineswegs schliefien. Selbst falls er
durch auBere Griinde genttigt wiirde, ein biirgerliches Geschaft
zu iibernehmen, wird er alle an ihm zu ersparende Zeit und Kraft
der strengeren Wissenschaft widmen, und kein Mittel hoherer Aus-
bildung, das ihm dargeboten wird, sich entgehen lassen: noch
nebenbei versichert, daB selbst zur Betreibung seines Geschaftes
die fortgesetzte Scharfung seines Geistes an ernster Wissenschaft
ihm sehr ersprieflich sein werde. Rastlos wird er, selbst im
glinzenden Amte stehend, selbst in die reiferen Jahre gekommen,
streben und arbeiten, sich der Idee zu bemichtigen; niemals, so-
lange ihm seine Kraft noch hoffen 1a8t, die Hoffnung aufgebend,
mehr zu werden, als er dermalen ist. Ohne dieses rastlose Fort-
arbeiten wiirde manches wahrhaft groSe Talent verlorengegangen
sein; denn in der Regel entwickelt ein groBes wissenschaftliches.
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Talent, je mehr inneren Gehalt und Gediegenheit es hat, sich desto
langsamer, und die innere Klarheit desselben erwartet das reifere
Alter und die m#nnliche Kraft.

Welchen Studierenden tiefer Respekt fiir die Heiligkeit des
Gelehrtenberufes ergriffen, den wird dieser Respekt in der Wahl
seines biirgerlichen Berufes leiten; von dem eigentlichen Gebiete
desselben, falls er nicht mit innigster Uberzeugung die Tiichtigkeit
dazu in sich fiihlt, durch die Verehrung desselben zuriickgehalten,
wird er ein untergeordnetes Geschift fiir sich wiahlen. Ein unter-
geordnetes gelehrtes Geschift aber ist ein solches, dem die zu er-
reichenden Zwecke durch einen anderen bis zur Erkenntnis der
Idee ausgebildeten Verstand aufgegeben worden, und in welchem
die beim Studieren, als einem Streben nach der Idee, nebenbei
erworbenen Fertigkeiten bloB als Mittel fiir die Erreichung jener
von auBlen her gegebenen Zwecke gebraucht werden. Er selbst
fiir seine Person wird dadurch nicht zum Mittel herabgewiirdigt,
dagegen sichert ihn seine vom Leben iiberhaupt genommene An-
sicht auf immer; er dient im Geiste und in der Gesinnung ledig-
lich Gott, und befordert, nur unter der Leitung seines Oberen,
welchen er die ihm erteilten Auftrige und die Absichten derselben
verantworten LiBt, Gottes Zwecke mit den Menschen, welche alles
menschliche Treiben im Auge behalten muBl. — So verfdhrt er
ganz gewiB in der Wahl seines biirgerlichen Berufes, so gewifl er
schon in der Jugend von Achtung fiir die Wiirde des eigentlichen
Gelehrtengeschiftes ergrifien worden. Ohne inniges Bewuftsein
des Besitzes der angemessenen Kraft und Ausbildung dieses {iber-
nehmen, heifit dasselbe entheiligen, und ist Roheit und Gewissen-
losigkeit zugleich. Auch kann er iiber diesen Punkt unmoglich
sich im Irrtume befinden; denn so gewiB er auch nur seine Uni-
versititsjahre zweckmi#8ig verlebt hat, ist das Wiirdige denn doch
sicher in irgendeinem Grade ihm in die Augen gefallen, und er
hat einen MaBstab erhalten, an dem er sich messen kann. Wenn
ein gewissenhaftes Studieren auf der Universitit auch nur den
einzigen Vorteil gewdhrte, daf es den Jilngling mit einem Bilde
der wiirdigen Verwaltung des Gelehrtenberufes fiir sein Leben
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ausstattete, und jeden, dem die Kraft dazu nicht verliehen ist,
aus dieser Sphire zurlickscheuchte, so wiirde schon dadurch der
Vorteil des Studierens gro und héchst wichtig.

Was ein untergeordnetes gelehrtes Geschift sei, ist soeben im
allgemeinen angegeben worden; man bedarf zu dessen Verwal-
tung keineswegs des unmittelbaren Besitzes der Idee, sondern
nur der im Streben danach erworbenen Kenntnisse. Es versteht
sich, daB es auch hierin wieder hthere und niedere Grade gebe,
je nachdem das Geschift eine groflere oder geringere Masse von
Kenntnissen erfordert, und daB der gewissenhafte Mann auch in
dieser Riicksicht nichts iiber seine Krifte Gehendes iibernehmen
werde. Es ist nicht notwendig, daB wir diese untergeordneten
gelehrten Geschafte noch insbesondere angeben. — Der hthere
und eigentliche Gelehrtenberuf 148t in allen seinen besonderen
Arten erschopft sich angeben; und es ist sodann leicht diese Folge-
rung zu machen: alles dasjenige, was von studierten Mannern ge-
trieben zu werden pflegt, das in jenem erschopfenden Verzeich-
nisse des hoheren Gelehrtenberufes nicht vorkommt, sondern da-
durch ausgeschlossen wird, ist untergeordnetes Gelehrtengeschaft.
Wir haben sonach nur jenes erschopfende Verzeichnis aufzustellen.

Schon in unserer ersten Vorlesung haben wir das Leben des-
jenigen, in welchem die gelehrte Bildung ihren Endzweck er-
reicht hat, bestimmt charakterisiert: sein Leben ist selbst das
Leben der die Welt fortschaffenden und von Grund aus neu ge-
staltenden gottlichen Idee innerhalb der Welt. Ebendaselbst ist
angegeben worden, daB dieses Leben in zweifacher Form vor-
kommen konne, entweder namlich im wirklichen &uferen Leben
und Wirken, oder im bloBen Begriffe, welches zwei verschiedene
.Hauptgattungen des eigentlichen Gelehrtenberufes gibt. Die erste
Gattung befaBt alle diejenigen, welche selbstéandig und nach ihrem
eignen Begriffe die menschlichen Angelegenheiten zu leiten
haben, und stets zu neuer, der fortschreitenden Zeit angemessener
Vollkommenheit zu erheben, welche die gesellschaftlichen Ver-
haltnisse der Menschen untereinander, sowie das Verhiltnis des
Ganzen zur willenlosen Natur, urspriinglich und als letztes und
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hoschstes freies Prinzip anordnen; nicht bloB solche, welche auf
der hochsten Stufe als Konige oder unmittelbare Rite der Konige
stehen, sondern alle ohne Ausnahme, welche entweder fiir sich
allein, oder in Verbindung mit anderen iiber die urspriingliche
Anordnung jener Angelegenheiten selbst zu denken, selbst zu
urteilen, und etwas Geltendes zu beschliefen, das Recht und den
Beruf haben. Die zweite Gattung befaft die eigentlichen und
vorzugsweise also genaunten Gelehrten, deren Beruf es ist, die
Erkenntnis der gottlichen Idee unter den Menschen zu erhalten,
dieselbe immerfort zu hoherer Klarheit und Bestimmtheit zu er-
heben, und sie in dieser sich stets verjiingenden und verkldrenden
Gestalt von Geschlechte zu Geschlechte fortzupflanzen. Die
ersteren greifen geradezu ein in die Welt, und sind der un-
mittelbare Beriihrungspunkt Gottes mit der Wirklichkeit; die
letzteren sind die Vermittler zwischen der reinen Geistigkeit des
Gedankens in der Gottheit, und der materiellen Kraft und Wirk-
samkeit, welche dieser Gedanke durch die ersteren erhalt, die
Bildner der ersten, und das bleibende Unterpfand fiir das Men-
schengeschlecht, daB es stets Ménner dieser ersten Gattung geben
werde. Keiner kann wahrhaft das Erste sein, ohne erst das
Zweite gewesen zu sein, und ohne es fortdauernd zu bleiben.

Die zweite Gattung zerfillt wieder in zwei Unterarten, nach
der Weise der Mitteilung ihrer Begriffe von der Idee. Entweder
namlich ist ihr nichster Zweck der, durch unmittelbare und
personliche freie Mitteilung ihrer idealen Begriffe, in kiinftigen
Gelehrten die Fahigkeit auszubilden, da8 sie selber durch sich
selbst die Idee fassen und begreifen; sie sind Gelehrtenerzieher,
Lehrer an niedern oder hthern Schulen, — oder sie legen ihren
Begriff von der Idee in einer vollendeten und abgeschlossenen
Bearbeitung hin filr diejenigen, welche zur Fahigkeit, dieselbe zu
fassen, sich schon gebildet haben. Dieses geschieht gegenwartig
durch Schriften; also sie sind Schriftsteller.

Die jetzt genannten Gattungen und Klassen, deren verschie-
dene Geschafte nicht gerade an verschiedene Personen ausgeteilt
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werden miissen, sondern gar filiglich auch in einer und eben-
derselben Person sich vereinigen konnen, befassen die wahren
eigentlichen Gelehrten, und driicken aus den Gesamtberuf der-
jenigen, in denen die gelehrte Bildung ihren Endzweck erreicht
hat. Jedes andere Geschift, wie es immer Namen haben moge,
dasvon Studierten, welche man auch durch diese Benennung
von den eigentlichen Gelehrten unterscheiden konnte, getrieben
zu werden pflegt, ist ein untergeordnetes Gelehrtengeschift. Der
Studierte bleibt bei diesem stehen, blof deswegen, weil er durch
sein Studieren nicht zum Gelehrten geworden ist, die dennoch
aber bei dieser Gelegenheit erlangten Fertigkeiten und Kenntnisse
in diesem Geschiifte eine niitzliche Anwendung finden. Es ist
durchaus nicht der Zweck der Gelehrtenbildung Subalterne zu
erziehen, und niemand soll auf den Subalternendienst hinstudieren;
denn es konnte ihm sodann begegnen, dafl er sogar diesen Zweck
nicht erreichte. Nur weil vorauszusehen war, daf die Mehrheit
der Studierenden ihres eigentlichen Zwecks verfehlen wiirde, hat
man subalterne Geschifte auch fiir Studierte bestimmt. Dem
Subalternen wird der Zweck seines Geschiftes durch einen
fremden Verstand gegeben; er bedarf der Beurteilung nur iiber
die Wahl der Mittel, und in Absicht der Zwecke des piinkt-
lichsten Gehorsams. Die anerkannte Heiligkeit des eigentlichen
Gelehrtenberufes hilt jeden gewissenhaften Studierten, der sich
des Besitzes der Idee nicht bewufBit ist, von der Ubernehmung
desselben zuriick, und verbindet ihn, sich mit einem unter-
geordneten Geschift zu bescheiden; dieses und nichts mehr
hatten wir liber ihn zu sagen, da sein Geschift kein eigentliches
Gelehrtengeschaft ist. Wir liberlassen ihn dem sichern Geleite
der allgemeinen Rechtschaffenheit und Pflichttreue, die schon
wahrend seines Studierens die innigste Seele seines Lebens
geworden.

Dieser beweiset durch die Verzichtleistung auf den
eigentlichen Gelehrtenberuf, daB er denselben fiir heilig halte;
wer mit Rechtschaffenheit und gutem Gewissen in irgendeiner
Art und Gattung diesen Beruf iibernimmt, zeigt durch sein Tun
und ganzes Leben, daB er ihn fiir heilig halt. Wie diese An-
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erkennung des Heiligen insbesondere in jeder besondern Art und
Gattung des Gelehrtenberufs, dessen Gattungen wir vollstindig
angegeben haben, sich zeige, davon werden wir nach der Reihe
in den kiinftigen Vorlesungen reden. Heute wollen wir nur noch
angeben, wie sie im allgemeinen, immer sich gleichbleibend bei
der Verschiedenheit der Gattungen, sich #uBere und offenbare.

Der wiirdige Gelehrte will kein anderes Leben und Wirken
haben, sich gestatten und an sich dulden, auBer dem unmittelbaren
Leben und Wirken der géttlichen Idee in ihm. Dieser unverinder-
liche Grundsatz durchdringt und bestimmt nach sich innerlich
sein ganzes Denken; derselbe Grundsatz durchdringt und be-
stimmt nach sich duBerlich sein Handeln. Was zuvorderst das
erste betrifft, da er durchaus keine Regung in sich und an sich
duldet, die nicht unmittelbar sei Regung und Leben der géttlichen
Idee, die ihn ergriffen hat, so wird begleitet sein ganzes Leben
von dem unerschiitterlichen BewuBtsein, daB es einig sei mit dem
gottlichen Leben, da® an ihm und in ihm Gottes Werk vollbracht
werde, und sein Wille geschehe; er ruhet darum auf demselben .
mit unaussprechlicher Liebe und mit der unzerstérbaren Uber-
zeugung, daB es recht sei und gut. Hierdurch wird nun sein Blick
tiberhaupt geheiliget, verklirt und religids; in seinem Innern geht
ihm die Seligkeit auf, und in ihr stete Freudigkeit, Ruhe und
Starke: alles auf dieselbe Weise, wie dieses auch der Ungelehrte,
ja der Allerniedrigste im Volke, durch treue Ergebung in Gott,
und durch redliche Erfiillung seiner Pflichten, als gottlichen
Willens, gleichfalls sich erwerben und geniefen kann; daB daher
dies keineswegs eine Eigentiimlichkeit des Gelehrten ist, und
dasselbe hier nur in der Bedeutung angemerkt wird, daB er dieser
religivsen Ansicht seines Lebens gleichfalls teilhaftig sei, und
derselben teilhaftig werde auf dem angezeigten Wege.

Jener Grundsatz durchdringt #uBerlich das Handeln des
wahren Gelehrten. Er hat mit diesem Handeln niemals noch
einen anderen Zweck auBer dem, seine Idee auszudriicken, und
die erkannte Wahrheit darzustellen in Werk oder Wort. Keine
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personliche Riicksicht auf sich selbst oder andere treibt ihn zu
tun, was nicht durch diesen Zweck gefordert wird; keine solche
Riicksicht halt ihn zuriick, so daB er irgendetwas durch diesen
Zweck Gefordertes unterlasse, Seine Person und alle Personlich-
keit in der Welt ist ihm schon vorldngst verschwunden, und rein
aufgegangen in dem Anstreben der Verwirklichung der Idee.
Nur die Idee treibt ihn, und wo sie ihn nicht treibt, da ruht er
und bleibt untitig. Er iibereilt nichts, von Unruhe und Rast-
losigkeit getrieben, welche Erscheinungen zwar wohl Vor-
bedeutungen einer sich entwickelnden Kraft sein konnen, niemals
aber bei der wahrhaft entwickelten, reifen und méannlichen Kraft
angetroffen werden. Ehe nicht die Idee ihm klar und lebendig,
bis zum Worte oder zur Tat vollendet und abgerundet dasteht,
treibt ihn nichts zur Tatigkeit: die Idee treibt ihn ganz und be-
michtigt sich aller seiner Krait, fiillt aus alles sein Leben und
Streben. Fr setzt immer und ununterbrochen sein ganzes person-
liches Dasein, das er blof und lediglich als Werkzeug derselben
betrachtet, an derselben Ausfithrung.

Méchte ich nur iiber diesen einzigen, nunmehro von allen
Seiten beriihrten und angeregten Punkt lhnen verstandlich werden
und Sie iiberzeugen. Was der Mensch auch immer tun mbge,
so lange er es aus sich selber, als endliches Wesen, und durch
sich selbst, und aus eignem Rate tut, ist es nichtig, und zerflieBt
in das Nichts. Erst wie eine fremde Gewalt ihn ergreift, ihn fort-
treibt, und statt seiner in ihm lebendig wird, kommt wirkliches
und wahrhaftes Dasein in sein Leben. Diese fremde Gewalt
pamlich ist immer die Gewalt Gottes. Auf dessen Rat zu schauen,
und diesem sich ganz hinzugeben, ist die einzige wahre Weisheit
in jedem menschlichen Geschafte, und darum ganz vorziiglich in
dem hochsten, was dem Menschengeschlechte zuteil wurde, im
Berufe des wahren Gelehrten.
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Achte Vorlesung.
Vom Regentén.

Derjenige, in welchem die gelehrte Bildung ihren End-
zweck — den Gebildeten in den Besitz der Ideen zu setzen,
wirklich erreicht hat, zeiget durch die Ansicht und die Ver-
‘waltung des ilbernommenen Gelehrtenberufes, daf sein Geschaft
ihm fiiber alles ehrwiirdig und heilig sei. Die auf die Fortbildung
der Welt sich beziehende Idee kann ausgedriickt werden, entweder
durch wirkliches Leben und Wirken, oder zun#chst in dem bloSen
-Begriffe. Auf die erste Weise wird sie von denen ausgedriickt,
welche die Verhalinisse der Menschen, — teils untereinander
selbst, oder den rechtlichen Zustand, teils ihr Verhiltnis zur
willenlosen Natur, oder die Herrschaft der Vernunft iiber das
Vernunftlose, — urspriinglich und als letztes freies Prinzip leiten
und anordnen, welche iiber die wirkliche Einrichtung dieser Ver-
hiltnisse einzeln oder in Verbindung mit anderen, selbst zu
-denken, selbst zu urteilen, und etwas Geltendes selbstindig zu
beschliefen das Recht und den Beruf haben. Von der heiligen
Ansicht und Verwaltung dieses Geschiifts haben wir heute zu
reden. Wir wollen um der Kiirze willen, und da wir durch die
Bestimmung unsers Begriffs dem MiBverstindnisse vorgebaut
_haben, die Verwalter des beschriebenen Geschiftes im allgemeinen
nennen die Regenten.

Das Geschift des Regenten ist in den fritheren Vorlesungen
und soeben bestimmt angegeben worden, und es bedarf fiir unsern
-dermaligen Zweck keiner weitern Zergliederung desselben. Wir
haben nur zu zeigen, welche Fihigkeiten und Fertigkeiten der
wahrhaftige Regent besitze, und durch welche Ansicht und Ver-
waltung seines Berufes er beweise, daB8 er denselben heilig halte.
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Wer sein Zeitalter und die Verfassung desselben zu leiten
und zu ordnen iibernimmt, der muB iiber dieselben erhaben sein,
sie nicht bloB historisch kennen, befangen in dieser Kenntnis,
sondern dieselbe durchaus verstehen und begreifen. Der Regent
besitzt zuvorderst einen lebendigen Begriff von demjenigen Ver-
haltnisse iiberhaupt, worliber er die Aufsicht tibernimmt, weil,
was es eigentlich an sich ist, bedeutet und soll. Er kennt ferner
vollstandig die verinderlichen und auBerwesentlichen Gestalten,
die es in der Wirklichkeit, unbeschadet seines inneren Wesens,
annehmen kann. Er kennt die bestimmte Gestalt, welche es in
der Gegenwart angenommen, und wei, durch welche neue Ge-
stalten hindurch es dem an sich unerreichbaren Ideale immer mehr
angenihert werden miisse. IThm gilt kein Glied der bestehenden
Verfassung fiir ein notwendiges und unveranderliches, sondern
jedwedes nur fiir einen zufilligen Standpunkt in einer stets zu
groBerer Vollkommenheit heraufzusteigenden Reihe. Er kennt
das Ganze, von welchem jenes Verhiltnis ein Teil ist, und von
welchem alle Verbesserungen des letztern Teiles bleiben miissen;
und behslt dieses Ganze bei den beabsichtigten Verbesserungen
des Einzelnen unverriickt im Auge. Diese Kenntnis gibt seinem
Erfindungsgeiste die Mittel an die Hand, seine Verbesserungen
auszufiihren; dieselbe Kenntnis verwahrt ihn vor dem Fehlgriffe,
durch vermeinte Verbesserungen des Einzelnen das Ganze zu
desorganisieren. Sein Blick vereinigt immerfort die Teile und das
Ganze, und das letztere im Ideale und in der Wirklichkeit.

Wer nicht mit diesem freien Blicke die menschlichen Ver-
haltnisse betrachtet, der ist niemals Regent, an welcher Stelle er
auch stehe, und er kann es nie werden. Seine Ansicht selbst und
sein Glaube an die Unveriinderlichkeit des Bestehenden macht
ihn zum Untergeordneten und zum Werkzeuge derer, welche die
Einrichtung machten, an deren Unverdnderlichkeit er glaubt. Es
tragt sich dies oft zu, und es haben nicht alle Zeiten wirkliche
Regenten. GroBe Geister der Vorwelt herrschen oft noch lange
nach ihrem Tode fort iiber die kiinftigen Zeitalter, vermittelst
solcher, die nichts fiir sich, sondern nur die Fortsetzungen und
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Lebensverlingerungen von jenen sind. Sehr oft ist dies auch kein
Ungliick; nur soll derjenige, der das menschliche Leben mit
tieferem Blicke zu fassen begehrt, wissen, daf diese nicht eigent-
liche Regenten sind, und da unter ihnen die Zeit nicht fortgeht,
sondern ruht; — vielleicht um Krifte fiir neue Schopfungen zu
gewinnen.

Der Regent, sagte ich, versteht das Verhiltnis, woriiber er
die Aufsicht tibernimmt, und erkennt, was jedes an sich sei, und
sein solle insbesondere, und er versteht es iiberhaupt als absoluten
gottlichen Willen an die Menschen. Es gilt ihm nicht als Mittel
fir irgendeinen Zweck; noch etwa insbesondere fiir den Zweck
des menschlichen Wohlseins; sondern er begreift es selber als
Zweck, als die absolute Weise, Ordnung und Wiirde, in der das
Menschengeschlecht existieren soll, nachdem es iiberhaupt
existiert. :

Hierdurch wird ibm nun zuvorderst sein Geschift, dem Adel
seiner eigenen Denkart gemiB, veredelt und gewiirdiget. Alles
sein Sinnen und Trachten darauf zu richten, und sein ganzes
Leben zu setzen an den Zweck, daB sterbliche Menschen die
kurze Spanne Zeit, welche sie nebeneinander zu leben haben, sich
unter sich so wenig als méglich verbittern, und daB sie zu essen
und zu trinken haben und sich zu kleiden, so lange, bis sie einer
kiinftigen Generation Platz machen, die wiederum essen und
trinken wird, und sich kleiden, — dies Geschaft miifite einem
edlen Menschen als eine seiner sehr unwiirdige Bestimmung er-
scheinen. Der Regent nach unserm Bilde ist gegen diese Ansicht
seines Berufs gesichert. Durch denselben Begriff jener Verhilt-
nisse wird ihm das Geschlecht, an welchem er seinen Beruf ver-
waltet, gewiirdigt. Wer immerfort die Unbeholfenheit und Un-
geschicktheit der Menschen im Auge zu behalten, und dieselben
taglich zu leiten hat, wer noch tiberdies oft Gelegenheit bekommt,
ihre Schlechtigkeit und ihr Verderben im allgemeinen zu iiber-
blicken, der kénnte — auf nichts mehr sehend denn auf dies, nicht
sehr geneigt sein, sie zu achten oder zu licben; wie denn auch
von jeher kraftige Geister auf erhabenen Stellen, deren Inneres
nicht von wahrer Religiositit durchdrungen gewesen, nicht dafiir
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bekannt sind, daB sie das Menschengeschlecht sehr verehret
hitten, oder geachtet. Der Regent nach unserem Bilde blickt in
seiner Wiirdigung des Geschlechts iiber dasjenige, was sie
wirklich sind, hinaus, auf das, was sie im gottlichen
Begriffe sind, und diesem zufolge werden konnen, werden
sollen, und einst ganz gewiB sein werden; — und dies erfiillt ihn
mit Achtung fiir ein Geschlecht von dieser erhabenen Bestimmung,
Liebe ist nicht einem jeden anzumuten; es ist sogar, wenn man
tiefer denkt, eine Anmafiung, daf ein Regent sich herausnehme,
die gesamte Menschheit, oder auch nur seine gesamte Nation, zu
lieben, und sie seiner Liebe zu versichern und sie von derselben
abhiingig zu machen. Diese Liebe wird dem von uns geschilderten
Regenten erlassen; sein Respekt filr die Menschheit, als das Bild
und den Schiitzling der Gottheit, ersetzt dieselbe im Ubermafe.

Er begreift sein Geschaft als gottlichen Begriff vom Menschen-
geschlechte; er begreift ferner die Verwaltung desselben, als
gottlichen Begriff von Ihm selber, diesem Individuum; er an-
erkennt sich fiir einen der ersten und unmittelbarsten Diener der
Gottheit, fiir eines der korperlich existierenden GliedmaBen, durch
welche sie geradezu eingreift in die Wirklichkeit. Nicht etwa,
daB dieser Gedanke ihn zu hochmiitiger Selbsterhebung aufblihe;
jeder, der von der Idee ergriffen ist, hat seine Perstnlichkeit in
derselben verloren, und er hat gar keinen Sinn mehr ilbrig fiir
ein Selbst in ihm und an ihm; sondern daB er ihn treu und ge-
wissenhaft mache in seinem erhabenen Berufe. Daf er selber,
als Er selber, und als dieses Individuum, diese Anschauung der
Ideen, und diese Kraft derselben sich nicht gegeben, sondern sie
empfangen habe, weil er sehr wohl; er weiB, daB er von dem
Seinigen nichts hinzutun kann, als den rechtschaffenen und ge-
wissenhaften Gebrauch; er weiB, daB dasselbe in eben dem Mafle
der Niedrigste im Volke ebensowohl tun kann, als er selbst es tun
kann; und daB dieser sodann in den Augen der Gottheit denselben
Wert hat, welchen auch er unter dieser Bedingung haben wird.
Der auBere Rang vollends, und die Erhabenheit seines Sitzes ilber
andere Sitze, welche nicht seiner Person, sondern seiner Wilrde
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gegeben worden, und welche lediglich eine der Bedingungen der
Verwaltung dieser Wiirde ist, dieses wird ihn, der hthere und
wesentlichere Auszeichnungen zu wiirdigen weiB, nicht blenden.
Mit einem Worte: er betrachtet in dieser Ansicht sein Geschaft
nicht etwa als einen Liebesdienst, den er der Welt leiste, sondern
als seine absolute personliche Pflicht und Schuldigkeit, durch
deren Leistung allein er sein persdnliches Dasein erhilt, gewinnt
und bezahlt, und ohne welche er zergehet in nichts.

Dieselbe Ansicht seines Berufs, als des gottlichen Rufs an
ihn, berechtigt ihn in sich selber, und rechtfertigt ihn vor sich
selber gegen eine erhebliche Bedenklichkeit, welche auBerdem
in diesem Geschifte sehr oft den Gewissenhaften befallen miiBte;
und sie macht seinen Gang sicher, entschieden und ohne
Wanken. — Zwar darf niemals und in keinem Falle der Einzelne,
im Begriffe bestimmt und berechnet gedacht, als dieser Einzelne,
dem Ganzen aufgeopfert werden; sei dieser Einzelne auch noch
so geringfiigig, sei das Ganze, und das dabei beabsichtigte
Interesse des Ganzen auch noch so tiberschwenglich. Oft aber
miissen Teile des Ganzen fiir das Ganze in Gefahr gesetzt werden ;
welche Gefahr nun selber, keineswegs aber der Regent, entscheide,
und unter den Einzelnen ihre Opfer sich auswidhle. Wie konnte
derjenige Regent, der keine andere Bestimmung des Menschen-
geschlechtes begriffe, als die, da demselben hienieden wohl sei,
und der sich lediglich als den liebenden Pfleger dieses Wohlseins
betrachtete, jemals vor seinem Gewissen die Geftihrdung und den
erfolgten Fall jener einzelnen Opfer verantworten; da ja jeder
Einzelne denselben Anspruch auf Wohlsein haben muf, den die
anderen Einzelnen gleichfalls haben? Wie konnte ein solcher
z. B. die BeschlieBung eines gerechten Krieges, eines Krieges,
der fir die Erhaltung der unmittelbar, oder mittelbar (zufolge der
notwendigen Folgen fiir die Zukunft) bedrohten Selbsténdigkeit
der Nation unternommen wird, die Opfer, die in demselben fallen,
und die mannigfaltigen Ubel, die durch ihn sich {iber die Mensch-
heit verbreiten, jemals vor seinem Gewissen verantworten? Der
Regent, der sein Geschift als einen gottlichen Beruf erkennt, steht
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gegen alle diese Bedenklichkeiten, und gegen die Uberraschung
jeder unminnlichen Weichheit fest und unerschiittert. Ist der
Krieg gerecht, so ist es Gottes Wille, daf Krieg sein soll, und
Gottes Wille an Thn, daB er den Krieg beschliefe. Falle nun als
Opfer, was da fallen soll; es ist abermals der guttliche Wille,
welcher das Opfer sich wahlt. Gott hat das vollkommenste Recht
auf alles menschliche Ieben und alles menschliche Wohlsein, da
es von ihm ausgegangen ist und zu ihm zuriickkehrt, und nichts
in seiner Schopfung verlorengehen kann. — Nichts anders in der
Verwaltung des Rechts. Es muf ein allgemeines Gesetz sein,
und dieses allgemeine Gesetz muB schlechthin ohne Ausnahme
gehandhabt werden. Um eines Einzelnen willen, der da glaubt,
seine Lage sei so einzig, daB ihm durch die Handhabung dieses
Gesetzes zu hart geschehe, und an dessen Vorgeben vielleicht
etwas Wahres ist; kann die Allgemeinheit des Gesetzes nicht auf-
gegeben werden. Bringe er das kleine Unrecht, das ihm ge-
schieht, der Erhaltung des Rechtes tiberhaupt unter den Menschen,
zum Opfer.

Diese in dem Regenten waltende, und die Verhaltnisse seiner
Zeit und seiner Nation gestaltende gottliche Idee wird nun, so wie
es die Idee allenthalben und in jeglicher Gestalt, in der sie den
Menschen ergreift, wird, das eigene Leben desselben: und er mag
kein anderes Leben haben, noch an sich dulden und gestatten,
auBer diesem Leben. Er erfasset zuvorderst in deutlichem Be-
wuBtsein dieses sein Leben, als das unmittelbare gottliche Wirken
und Walten in ihm, und die Vollziehung des gottlichen Willens
an und in seiner Person. Es ist nicht notig, den im allgemeinen
gefiihrten Beweis, daB dieses BewuBtsein seinen Blick heilige,
verklire und in Gott eintauche, hier insbesondere zu wiederholen.
Jedermann bedarf der Religion, jedermann kann sie an sich
bringen, jedermann erhalt mit ihr unmittelbar die Seligkeit: Ganz
vorziiglich bedarf sie, wie sich schon oben ergeben hat, der
Regent. Ohne in ihrem Lichte sein Geschaft zu verklaren, kann er es
gar nicht mit gutem Gewissen treiben. Esbleibt ihm nichts iibrig,
als entweder Gedankenlosigkeit, und mechanische Betreibung
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seines Geschiftes, ohne iiber die Griinde und die Berechtigung
desselben je sich Rechenschaft abgelegt zu haben; oder, falls ihm
Gedankenlosigkeit nicht zuteil wurde, Gewissenlosigkeit, Ver-
stockung, harter Sinn, und Menschenha8 und Menschenverachtung.

Die in ihm zum eigenen Leben herausgestaltete Idee ist es,
die statt seiner sein Leben filhret. Nur Sie treibt ihn; nichts an-
deres an ihrer Stelle. Seine Person ist ihm lingst in der Idee
aufgegangen: wie konnte jemals von ihr eine Triebfeder aus-
gehen? Er lebt in der Ehre, in Gott verschmolzen sein ewiges
Werk zu wirken: wie kinnte der Ruhm , das, was sterbliche und
vergangliche Menschen von ihm urteilen werden, fiir ihn eine Be-
deutung haben? Immer mit seiner ganzen Person an die Idee ge-
setzt, wie konnte er jemals nur sich giitlich tun, oder sich schonen
wollen? Seine Person und alle Pers¢nlichkeit ist ihm in dem gott-
lichen Begriffe von einer Ordnung des Ganzen verschwunden. Er
denket die Ordnung, und erfasset nur durch das Medium dieses
Gedankens die Personen; er gestattet drum in seinem Berufe weder
Freund, noch Feind, weder Giinstling, noch Zuriickgesetzten,
sondern alle insgesamt, und Er selbst mit ihnen, gehen ihm
ewig auf in dem Begriffe der Selbstindigkeit und der Gleich-
heit Aller. i

Nur die Idee treibt ihn, und wo sie ihn nicht treibt, da hat
er kein Leben, sondern er bleibt in Ruhe und untitig. Er will nie-
mals nur wirken, sich regen und tatig sein, blo damit etwas ge-
schehe, oder von ihm gesagt werde, daB er titig sei; denn er will
niemals bloB, dafl etwas geschehe, sondern daB geschehe, was die
Idee will. Solange ihm diese schweigt, schweiget auch Er, denn
nur fir sie hat er die Sprache. Er respektiert keineswegs das
Alte, darum weil es alt ist; aber er will ebensowenig ein Neues,
damit ein Neues sei, und darum, weil es neu ist. Es will das
Bessere und Vollkommenere; solange dieses noch nicht in seiner
Klarheit ihm aufgegangen ist, und solange er durch Neuerung die
Sachen lediglich anders, keineswegs aber besser machen wiirde,
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tut er eben gar nichts, und vergonnt dem Alten den Vorzug, den
es durch die frithere Besitzergreifung gewonnen. !

Auf diese Weise ergreift und durchdringet ihn die Idee ganz,
durchaus, und ohne Riickhalt, und es bleibt nichts iibrig von seiner
Person und von seinem Lebenslaufe, das nicht ihr als ein immer-
wahrendes Opfer fortbrenne. Und so ist er denn die unmittelbarste
Erscheinung Gottes in der Wel.

DaB ein Gott sei, leuchtet dem nur ein wenig ernsthaften
Nachdenken iiber die Sinnenwelt ohne Schwierigkeit ein. Man
muB zuletzt doch damit enden, demjenigen Dasein, was insgesamt
nur in einem anderen Dasein gegriindet ist, ein Dasein zugrunde
zu legen, welches den Grund seines Daseins in sich selber habe;
und dem in unaufhaltbarem Zeitflusse hinflieBenden Verinder-
lichen ein Dauerndes und Unversinderliches zum Trager zu geben.
Unmittelbar sichtbar aber, und wahrnehmbar durch alle auch
auBere Sinne, erscheinet die Gottheit, und tritt ein in die Welt in
dem Wandel gottlicher Menschen. In diesem Wandel stellt sich
dar die Unveranderlichkeit des gottlichen Wesens in der Festig-
keit und Unerschiitterlichkeit des menschlichen Wollens, das
schlechthin durch keine Gewalt von der vorgezeichneten Bahn
abzubringen ist. In ihm stellet sich dar Gottes innere Klarheit an
der menschlichen Erfassung und Umfassung alles Irdischen in dem
Einen, das da ewig dauert. In ihm stellet sich dar Gottes Wirken,
nicht gerade in der Begliickung, worin auch das gottliche Wirken
nicht besteht, sondern in dem -Ordnen, Veredeln und Wilrdig-
machen des menschlichen Geschlechts. Ein gottlicher Wandel ist
der entscheidendste Beweis, den Menschen fir das Dasein Gottes
fiihren konnen.

Es ist der Menschheit alles daran gelegen, daB jene Uber-
zeugung vom gtttlichen Dasein, ohne welches sie selbst in ihrer
Waurzel in nichts zergehen wilrde, in derselben nie verschwinde
und untergehe, und ganz besonders muB den Regenten, als den
hochsten Anordnern der menschlichen Verhaltnisse, daran ge-
legen sein. Theoretisch durch Vernunitgriinde jenen Beweis zu
filhren, oder tiber die Art dieser Beweisfiihrung durch die zweite
Gattung der Gelehrten zu richten und zu wachen, ist nicht ihres
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Amtes; dagegen aber fillt die faktische Beweisfithrung durch ihr
eigenes Leben, und diese zwar in der hochsten Instanz, ihnen ganz
eigentlich anheim. Spreche aus ihrer Verwaltung uns allenthalben
Festigkeit und Sicherheit, spreche allseitige Klarheit, spreche ein
ordnender und veredelnder Geist uns an, und wir werden in ihren
Werken Gott sehen von Angesicht zu Angesicht, und keines andern
Beweises bediirfen; Gott ist, werden wir sagen, denn sie sind, und
er ist in ihnen.

Neunte Vorlesung.
Vom miindlichen Gelehrtenlehrer.

Neben denjenigen Besitzern der Ideen, deren Geschaft es ist,
durch Leitung der menschiichen Angelegenheiten die Idee un-
mittelbar in das Leben einzufiihren, gibt es noch eine zweite
Gattung: die eigentlich und vorzugsweise also genannten Ge-
lehrten, welche die Idee zunichst darstellen im Begriffe; und
deren Beruf es ist, die Uberzeugung, dafl es iiberhaupt eine gott-
liche, dem Menschen zugingliche Idee gebe, zu erhalten, diese
Idee immerfort zu hoherer Klarheit und Bestimmtheit zu erheben,
und sie in dieser sich stets verjiingenden und verklirenden Gestalt
von Geschlecht zu Geschlecht fortzupflanzen.

Dieser letztere Beruf teilt sich wiederum in zwei andere,
ihrem nichsten Zweck und den Regeln ihrer Ausfilhrung nach
sehr verschiedene Geschafte. Entweder ndmlich sollen nur erst
die Gemiiter der Menschen zur Empfanglichkeit fiir die Idee
herausgebildet werden, oder die Idee selber soll in einer bestimm-
ten Gestalt fiir die zu ihrer Erfassung schon hinlinglich Gebildeten
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niedergelegt werden. Das erste Geschaft hat zu seinem néchsten
und unmittelbaren Gegenstande bestimmte Menschen; der Ge-
brauch, der in derselben von der Idee gemacht wird, ist lediglich
das Mittel, eben diese Menschen, als den nichsten Zweck, also zu
bilden, daf sie fahig werden, selbstandig und durch sich die Idee
zu erfassen. Es folget, daB in diesem Geschiite Riicksicht auf die
zu bildenden Menschen, den Standpunkt ihrer Bildung und ihre
Bildsamkeit {iberhaupt genommen werden muf; und daB ein
Wirken in diesem Fache Wert hat, nur, inwiefern es gerade auf
diejenigen passet, auf die es berechnet ist, und auf keine anderen.
Das zweite hat zum Gegenstande unmittelbar die Idee, und die
Bildung und Gestaltung derselben in einem Begriffe, und nimmt
durchaus keine Riicksicht auf irgendeine subjektive Beschaffenheit
und Bildsamkeit der Menschen; es hat dieses Geschaft iiberhaupt
keinen im Gesichte, als ganz bestimmt denjenigen, welcher fahig
ist, die Idee in dieser ihr gegebenen Gestalt zu fassen; sein Werk
selber setzt und bestimmt durch sich selbst den Empianger, und
dieses Werk ist eben fiir denjenigen, der es fassen kann. Der
erstere Zweck wird am besten und schicklichsten erreicht durch
miindliche Vortrage der Gelehrtenerzieher; der zweite durch ge-
lehrte Schriften. :

Beide Geschifte gehoren zu dem eigentlichen Gelehrten-
berufe, keineswegs zu den subalternen und untergeordneten Ver-
richtungen der Studierten, die ihnen nur darum anheimfallen, weil
sie den eigentlichen Zweck ihres Studierens nicht erreicht haben.
Jeder, der auch nur gewissenhaft sein Studieren betrieben, und
bei diesem gewissenhaften Studium ganz sicher einen Begriff von
der Wichtigkeit des Gelehrtenberufs erhalten, zeiget durch die
Nichtiibernahme der zuletzt genannten Geschafte, falls er nicht
mit fester Uberzeugung die Ttichtigkeit zu denselben in sich findet,
daB er dieselben fiir heilig achte; wer sie aber iibernimmt, zeigt
es durch die wiirdige Verwaltung. In der Kkiinftigen Stunde
werden wir von dem wiirdigen Schriftsteller reden; heute unter-
halten wir uns von dem wiirdigen Lehrer kiinftiger Gelehrten.

Die Lehrer und Erzieher derjenigen, die sich fiir den ge-
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lehrten Stand bestimmen, sind aus guten Griinden einzuteilen in
zwei Klassen; in die Lehrer an den niederen gelehrten Schulen,
und in die an den hoheren, oder den Universititen. Nicht ohne
Bedacht zahle ich auch die Lehrer an den niederen gelehrten
Schulen zu den eigentlichen, keineswegs aber subalternen Ge-
lehrten, und fordere in dieser Riicksicht von ihnen, daB sie in den
Besitz der Ideen gekommen, und von denselben, wenn auch nicht
gerade bis zur innigen Klarheit, dennoch bis zur lebendigen
Wirme, durchdrungen seien. Schon als Knabe werde derjenige,
der zum Studieren bestimmt ist, ihm selbst unsichtbar mit den
Ideen und der Heiligkeit derselben umgeben, und in sie ein-
getaucht. Nichts werde gemein und handwerksmaig mit ihm ge-
trieben, und ihm als Mittel fiir einen beschrinkten Zweck preis-
gegeben, woraus irgend einmal etwas Ideales sich entwickeln soll.
Zum Gliick sind die Gegenstinde, welche ganz eigentlich in
die Schulen gehtren, von der Art, daB sie jeden, der sie nur griind-
lich treibt, iiber die gemeine Denkart erheben, und die Lehrer
unvermerkt leiten, auch ihre Anvertrauten darliber wegzusetzen;
mochte nur von der duBeren Lage derselben Lehrer in der Regel
sich dasselbe sagen lassen, und ihre Unabhingigkeit und ihr Stand-
punkt in der Gesellschaft ihrem hochst ehrwiirdigen Berufe immer
entsprechen. Die Gegenstdnde des Schulunterrichts, sagte
ich: An einem griindlichen Studium der Sprache, getrieben, so wie
es getrieben werden muf, an alten, von unserer Verkniipfung der
Begriffe wesentlich verschiedenen Sprachen, entwickelt sich eine
tiefere Einsicht in die Begriffe, und aus den Werken der Alten,
an denen dieses Studium getrieben zu werden pflegt, spricht ein
wiirdiger und veredelnder Geist das jugendliche Gemiit an. Aus
diesem Grunde soll der Lehrer an jeder Schule fiir kiinftige Ge-
lehrte der Ideen teilhaftig sein, weil er dem Jilngling mit dem
Hohen und Edlen, noch ehe dieser es zu unterscheiden vermag
von dem Gemeinen, unvermerkt vertraut zu machen, und ihn an
dasselbe zu gewdhnen hat, und ihn zu entwthnen von dem Nied-
rigen und Unedlen, — Also bewahret in den Jahren des zarten
Alters und also vorbereitet auf das Hohere, betrete der Jungling
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‘die Universitat. Auf dieser erst kann ihm deutlich ausgesprochen
werden, und er geleitet werden, zu begreifen und anzuerkennen, —
was ich in diesen Vorlesungen vor lhnen auszusprechen mich be-
strebt habe: — daB unser gesamtes Geschlecht wahrhait da ist nur
in dem gottlichen Gedanken, und daB es Wert hat, nur inwiefern
es mit diesem gottlichen Gedanken iibereinkommt, und daf der
Stand der Gelehrten dazu da ist, um diesen gdttlichen Gedanken
nachzubegreifen, und ihn einzufiihren in die Welt. Auf der Uni-
versitit erst kann der Studierende einen deutlichen Begriff von
dem Wesen und der Wiirde derjenigen Bestimmung erhalten,
welcher schon vorher sein Leben gewidmet wurde. Hier muf er
diesen deutlichen Begriff erhalten. Der Lehrer an der niederen
Schule hatte noch auf einen anderen Unterricht zu rechnen fiir
seinen Anvertrauten, und setzte denselben voraus: der akademische
Lehrer hat auf keinen weiteren Unterricht zu rechnen, auler auf
denjenigen, den der angehende Gelehrte sich selber zu geben hat,
und zu welcher Fiahigkeit, daB er sich selber sein eigener Lehrer
werde, er ihn eben erheben soll: aus seinem Horsaale ihn ent-
lassend, tibergibt er ihn an sich selber und an die Welt. Hierin
eben, daB der Jlingling auf der niedern Schule seinen Beruf nur
ahnde, der Jiingling aber auf der Universitat ihn deutlich begreife
und erkenne, diirfte wohl der wahre charakteristische Unterschied
der niederen von der htheren Schule liegen, und dadurch die ver-
schiedenen Pflichten der Lehrer an beiden bestimmt werden.

Der akademische Lehrer, von welchem wir vorziiglich zu
reden haben, soll den mit dem Wesen und der hohen Wiirde seines
Berufes deutlich bekannt gemachten Studierenden bilden zur
Empfanglichkeit fiir die Idee, und zu der Fahigkeit, dieselbe aus
-sich selber zu entwickeln, und ihr eine eigentiimliche Gestalt zu
geben: — alles dies, wenn er kann; in jedem Fall aber, und un-
bedingt, soll er ihn mit Achtung und Respekt fiir den eigentlichen
‘Gelehrtenberuf erfiillen. Der erste Zweck des Studierens, daB
‘die Idee von einer neuen und eigentiimlichen Seite gefaBt werde,
ist zwar nicht aufzugeben, weder von dem Lernenden, noch von
‘dem Lehrenden an dem Lernenden; es wire aber doch muglich,
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da8 er verfehlt wiirde, und beide miissen sich im voraus auf diese
Moglichkeit bescheiden. Wird auch dieser Zweck verfehlt,-so
kann der Studierte noch immer ein brauchbarer, wilrdiger und
rechtschaffener Mann bleiben. Der letzte Zweck aber, daB er
wenigstens Achtung fiir die Idee aus seinen Bestrebungen nach
derselben mit davon bringe, um dieser Achtung willen vermeide
etwas zu {ibernehmen, dem er sich nicht gewachsen fiihlt, wenig-
stens durch die Fortdauer dieser Achtung fiir das ihm Unerreich-
bare, fortdauernd sich heilige, und alles, was an ihm liegt, bei-
trage; um diese Achtung unter den Menschen zu erhalten, ist nie-
mals aufzugeben; denn, falls sogar dieser Zweck nicht erreicht
wiirde, ginge iiber seinem Studieren selbst seine Wiirde als Mensch
verloren, und er wiirde, durch dasjenige, was ihn erheben sollte,
nur um so tiefer verdorben. Die Erreichung des ersten Zwecks
an dem Studierenden ist fiir den akademischen Lehrer ein be-
dingter Zweck: bedingt durch die Moglichkeit seiner Ausfiihrung.
Die Erreichung des zweiten muf er stets ansehen, und anerkennen,
als seinen unbedingten Zweck, den er mit Wissen und Willen nie
aufgeben darf. Zwar mochte es kommen, daf er auch diesen nicht
erreichte; nur muB er niemals an dessen Erreichung verzweifeln.

Was kann nun der akademische Lehrer fiir die Erreichung
des letzteren Zweckes tun? Ich antworte: er kann dafiir nichts
Besonderes tun, und nichts anderes, als dasjenige, was er fiir den
ersten und nichsten Zweck ohnedies tun miifite. Indem er dies
letztere tut, und es ganz tut, tut er zugleich das erstere mit. Er
prigt ihnen Achtung fiir die Wissenschait ein; sie werden ihm nicht
glauben, wenn er nicht diese tiefe Achtung, die er ihnen empfiehlt,
selber in seinem ganzen Leben zeigt. Er will sie innigst mit
dieser Achtung durchdringen; lehre er nicht blof durch Worte,
. sondern durch die Tat: sei er selbst das lebendige Beispiel und
die ununterbrochene Erlauterung desjenigen Satzes, den er ihnen
zum Leiter ihres ganzen Lebens geben will. Das Wesen des ge-
lehrten Berufs, als einen Ausdruck der gottlichen Idee, hat er
ihnen beschrieben; daB diese Idee den wahren Gelehrten ganz
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durchdringe und erfasse, und ihr Leben an die Stelle seines eignen
Lebens setze, hat er ihnen gesagt; vielleicht hat er ihnen noch
iiberdies gesagt, auf welche bestimmte Weise nun Er selber an
seinem Teile den Endzweck der Wissenschaft zu verwalten habe,
und worin sein cigentlicher besonderer Beruf als akademischer
Lehrer bestehe. Zeige er sich als das, was er ohnedies sein muf,
als ergriffen von diesem seinem Berufe, und als das immer-
wahrende Opfer desselben, und sie werden begreifen lernen, daB
die Wissenschaft etwas Achtungswiirdiges sei.

Durch diese Seite seines Berufes werden nun zwar die Pflich-
ten des akademischen Lehrers nicht verandert; denn er kann, wie
schon oben gesagt, fiir den letzteren Zweck nichts tun, was er
nicht ohnedies fiir den ersten hitte tun miissen: aber seine eigene
Ansicht dieses Berufes wird ruhiger und fester. Moge ihm auch
unmittelbar gar nicht sichtbar werden und einleuchten, daf er
seinen eigentlichen Zweck, seine Anvertrauten iiber das blo8
leidende Auffassen zur Selbsttitigkeit und tber den Buchstaben
hinaus zu der geistigen Ansicht zu fiihren, erreiche, so wird er
darum doch nicht sogleich vergebens gearbeitet zu haben glauben.
Dem akademischen Studium muf ohnedies das eigene Studium, zu
welchem das erste nur die Vorbereitung ist, folgen. Ob er nun
nicht doch zu diesem kriftig angeregt, ob er nicht einige, bis jetzt
freilich nicht erscheinende Funken fiir dieses, die zu rechter Zeit
sich schon entziinden werden, in die Seelen geworfen habe, das
kann er doch immer nicht wissen. Allein selbst den schlimmsten
Fall gesetzt, daB er auch so viel nicht erreicht hitte, — seine
Tatigkeit hat noch einen anderen Zweck, und wenn sie auch nur
fiir diesen etwas geleistet hat, so ist sie nicht ganz verloren. Wenn
nur wenigstens der Glaube, daf es etwas Achtungswiirdiges fiir
den Menschen gebe, daf Menschen durch Flei und Redlichkeit
sich zur Anschauung dieses Achtungswiirdigen erheben, und in
dieser Anschauung kriftig und selig sein konnen, erhalten, und
bei einigen erfrischt und belebt worden; wenn nur einigen die
Ansicht ibres Geschifts ein wenig gesteigert worden, so daB sie
mit weniger Leichtsinn an dasselbe gehen werden, wenn er nur
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hoffen darf, dafl einige seinen Horsaal, wenn auch nicht gerade
geistreicher, doch wenigstens bescheidener, verlassen werden, so
hat er nicht ganz ohne Erfolg gearbeitet.

Der akademische Lehrer wird ein Beispiel der Achtung fiir
die Wissenschaft, sagten wir, indem er sich zeiget als ganz und
vollig durchdrungen und aufgegangen in seinem Berufe, und als
ein nur ihm geweihtes Werkzeug.

Was erfordert dieser Beruf? Er, der akademische Lehrer, soll
Menschen zur Empfianglichkeit fiir die Idee ausbilden: er muf} die
Idee kennen, sie ergriffen haben, und von ihr ergriffen sein; wie
konnte auBerdem eine Empfanglichkeit fiir das ihm Unbekannte
ihm bekannt sein? Er muf diese Empfanglichkeit selbst ehemals
in sich ausgebildet haben, und sie mit sehr klarem BewuBtsein in
sich ausgebildet haben; denn nur durch unmittelbaren eigenen
Besitz kann sie erkannt werden, nur durch unmittelbare eigene
Erwerbung kann die Kunst, dieselbe zu erwerben, bekannt wer-
den. Er kann sie zu dieser Empfanglichkeit nur durch die Idee
selber, und dadurch, daff er diese in den verschiedensten Gestalten
und Wendungen an sie bringt, und sie an ihnen versucht, aus-
bilden. Die Idee ist durchaus eigentlimlicher, und von allem
Mechanismus in der Wissenschaft vollig verschiedener Natur; nur
dadurch, daB man sie empfingt, bildet sich die Empfinglichkeit
fiir sie. Durch das Mitteilen des bloSen Mechanismus iibt man frei-
lich im Mechanismus, nimmermehr aber erhebt man zur Idee.  Es
‘ist eine unerldBliche Anforderung an den akademischen Lehrer,
daB er die Idee in vollkommener Klarheit, und als Idee erfaBt habe,
und den besonderen Lehrzweig, den er etwa vortrigt, in der Idee
erfat habe; und aus ihr verstehe, was dieser Lehrzweig eigent-
lich sei, bedeute und wolle: indem ja jeder besondere Lehrzweig
keineswegs vorgetragen wird, lediglich damit er vorgetragen
werde, sondern als eine besondere Gestalt und Seite der Einen
Idee, und damit auch diese Seite an dem Studierenden versucht,
und er an ihr versucht werde. Konnte nicht wenigstens am
‘Schlusse seiner gelehrten Bildung dem Studierenden klar mit-
geteilt werden, was das Studieren sei, so wiire ja das Studieren
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rein aus der Welt ausgetilgt, und-es wiirde gar nicht mehr studiert,
sondern es wire lediglich die Anzahl der Handwerke um eins
oder einige vermehrt. Wer sich nicht in dem lebendigen und
Klaren Besitze der Ideen weiB, der zeigt, wenn er auch nur ge-
wissenhaft ist, seine Achtung fiir den Beruf eines akademischen
Lehrers, von dessen Wesen er doch wohl bei seinem Durchgange
durch das Studieren Kunde bekommen haben wird, durch die
Nichtiibernehmung desselben.

Der akademische Lehrer hat den Beruf, nicht nur {iberhaupt
die Idee, in dem Einen und vollendeten Begriffe, in dem er sie
erblickt, so wie der Schriftsteller, mitzuteilen; sondern er muf} sie
auf das mannigfaltigste gestalten, ausdriicken und kleiden, um in
irgendeiner dieser zufalligen Hiillen sie an diejenigen, nach deren
gegenwartiger Bildung er sich zu richten hat, zu bringen. Er
muB daher die Idee nicht blof iiberhaupt, er muf} sie in einer
groBen Lebendigkeit, Beweglichkeit und innerer Wendbarkeit und
Gewandtheit besitzen: Er vorziiglich muf} dasjenige, was wir oben
als Kiinstlertalent des Gelehrten beschrieben haben, besitzen: die
vollendete Fahigkeit und Fertigkeit, in jeder Umgebung den
Funken der sich zu gestalten beginnenden Idee anzuerkennen,
immer das geschickteste Mittel zu finden, um gerade diesem
Funken zu vollkommenem Leben zu verhelfen, allenthalben und in
jedem Zusammenhange anzukniipfen wissen dasjenige, worauf es
eigentlich ankommt. Der Schriftsteller mag nur Eine Form fiir seine
Idee besitzen; ist diese Form nur vollkommen, so hat er seiner
Pflicht Geniige getan: der akademische Lehrer soll eine Unend-
lichkeit von Formen besitzen, und ihm kommt es nicht darauf an,
daB er die vollkommene Form finde, sondern daB er die in jedem
Zusammenhange passendste finde. Ein guter akademischer Lehrer
muB ein sehr guter Schriftsteller sein konnen, sobald er will: um-
gekehrt aber folgt es gar mnicht, daB selbst ein guter Schriftsteller
ein guter akademischer Lehrer sei. Doch hat jene Fertigkeit und
Gewandtheit ihre Grade, und das Recht auf den akademischen
Beruf ist nicht gerade jedem, der dieselbe nur nicht in den hdch-
sten Grade besitzt, abzusprechen.
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Es folgt aus dieser vort dem akademischen Lehrer zu fordern-
den Gewandtheit in der Gestaltung der Idee noch eine neue For-
derung an ihn — diese, daf§ seine Mitteilung stets neu sei, und die
Spur des frischen und unmittelbar gegenwirtigen Lebens trage.
Nur das unmittelbar lebendige Denken belebt fremdes Denken,
und greift ein in dasselbe: eine veraltete und tote Gestalt, sei sie
auch vorher noch so lebendig gewesen, muB erst durch den andern
und seine eigne Kraft wieder in das Leben gerufen werden: die
letztere Forderung macht mit Recht der gelehrte Schriftsteller an
seinen Leser; der akademische Lehrer aber, der in diesem Ge-
schéfte nicht Schriftsteller ist, wiirde sie mit Unrecht machen.

Diesem Berufe gibt nun der wiirdige und gewissenhafte Mann,
so gewil} er ihn iibernahm, und solange er ihn beibehilt, sich ganz
hin, nichts anderes wollend, denkend und begehrend, als gerade
das zu sein, was er seiner Uberzeugung nach sein soll; und zeiget
dadurch dffentlich seinen Respekt fiir die Wissenschaft.

Fiir die Wissenschaft, als solche, sage ich, und weil sie Wissen-
schaft ist, fiir die Wissenschaft iiberhaupt, als die Eine und die-
selbige gottliche Idee, in allen den verschiedenen Zweigen und
Gestalten, in denen sie heraustritt. Es ist wohl méoglich, da8 einen
Gelehrten, der ausschliefend einem gewissen Fache sein Leben
gewidmet hat, eine Vorliebe fiir sein Fach, und eine Uberschétzung
“desselben anderen Fichern gegeniiber befalle; entweder weil er
sich nun einmal daran gewthnt hat, oder auch, weil er durch das
vornehmere Fach selbst vornehmer geworden zu sein glaubt.
Wende ein solcher noch so viel Kraft auf die Bearbeitung dieses
Faches, er wird dem Unbefangenen nie den Anblick eines solchen
geben, der die Wissenschaft als solche verehrt, und wird den
scharfen Beobachter dessen nie iiberreden, wenn er mindere Ach-
‘tung anderer, der Wissenschaft ebensowohl angehdrigen Ficher,
blicken 148t. Es wird dadurch nur klar, daB er die Wissenschaft
nie als Eins begriffen, daB er sein Fach nicht aus diesem Einen
heraus begriffen, daB er sonach selbst dieses sein Fach keineswegs
‘als Wissenschaft, sondern nur als sein Handwerk liebe, welche
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Liebe zum Handwerke denn auch anderwirts gar I6blich sein mag,
in der Wissenschaft aber von der Benennung eines Gelehrten
ganz und gar ausschlieBt. Wer, sei es auch in einem beschrink-
~ ten Fache, wirklich der Wissenschaft teilhaftig geworden, und sein

Fach von ihr aus erhalten, der mag vielleicht sehr vieles aus
anderen Wissenschaften nicht einmal historisch wissen; aber ein
allgemeines Verstandnis von dem Wesen jedes Zweiges hat er,
und eine stets sich gleichbleibende Achtung aller Teile der Wissen-
schaft wird er immer zeigen.

Nur durch diese Liebe seines Berufs und der Wissenschaft
sei er getrieben, und zeige er sich getrieben; nicht durch irgend
etwas anderes, nicht achtend seiner Person, oder anderer Per-
sonen Interesse. Schweige ich auch hier, so wie anderwarts, von
dem ganz Gemeinen, das in den Umkreis, der Heiliges beriihrt hat,
nie eintreten mdge: setze ich z. B. gar nicht als mdglich voraus,
daB ein Priester der Wissenschaft, der neue Priester ihr zu weihen
gedenkt, vermeide, dasjenige zu sagen, was jene nicht gern horen,
deswegen weil sie es nicht gern horen, auf da dieselben ja fort-
fahren, Thn gern zu héren. Nur eine nicht ganz in diesem Grade
unedle und gemeine Verirrung verstattet es vielleicht, daB ihrer
gedacht, und das Gegenteil von ihr aufgestellt werde. In jedem
Worte, das der akademische Lehrer in seinem Berufe ausspricht,
- spreche die Wissenschaft, spreche seine Begierde, diese zu ver-
breiten, spreche die innigste Liebe zu seinen Zuhorern, — nicht
als zu seinen Zuhodrern, sondern als zu kiinftigen Dienern der
Wissenschaft. Sie, die Wissenschatt, sie, diese lebendige Begierde,
die Wissenschait deutlich zu machen, rede, nicht aber rede der
Lehrer. Ein Streben zu reden, damit geredet sei, und schin zu
reden, damit schdn geredet sei, und die anderen es wissen; — die
Sucht, Worte zu machen, und schéne Worte, wo doch die Sache
schweigt, ist keines Menschen Wiirde angemessen, am wenigsten
aber der eines akademischen Lehrers, welcher zugleich die Wilrde
der Wissenschalt fiir kiinftige Generationen reprasentiert.

Dieser Liebe seines Berufes und der Wissenschaft gebe er
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sich ganz hin. Das Wesen seines Geschiftes besteht darin, daf
die Wissenschaft, und besonders diejenige Seite, von welcher er
dieselbe ergriffen, immer fort und fort neu und frisch in ihm auf-
bliihe. In diesem Zustande der frischen geistigen Jugend erhalte
er sich; keine Gestalt erstarre in ihm und versteine: jeder Sonnen-
aufgang bringe ihm neue Lust und Liebe zu seinem Geschifte, und
mit ihr neue Ansichten. Die gtttliche Idee an und fiir sich ist ge-
schlossen, auch ist sie in jeglichem ihrer einzelnen Teile ge-
schlossen. Die bestimmte Form ihres Ausdruckes fiir ein be-
stimmtes Zeitalter kann gleichfalls geschlossen sein; aber das
lebendige Regen in ihrer Mitteilung ist unendlich, so wie die
Forterschaffung des menschlichen Geschlechts unendlich ist.
Bleibe keiner in diesem Kreise, in welchem die Form dieser Mit-
teilung, und sei es die vollkommenste dieses Zeitalters, anfangt zu
erstarren; keiner, dem nicht fort die Quelle der Jugend fliefet.
Dieser Quelle gebe er sich treulich hin, solange sie ihn forttrigt;
158t sie ihn fahren, so bescheide er sich, in diesen Wechsel des
werdenden Lebens nicht mehr zu gehoren, und scheide das Tote
von dem Lebendigen.

Es lag in meinem IThnen vorgezeichneten Plane, meine Herren,
auch diesen Gegenstand, ilber die Wiirde des akademischen
Lehrers, abzuhandeln. Ich hoffe dies mit derselben Schirfe getan
zu haben, mit der ich von den tibrigen unserer Betrachtung allhier
anheimfallenden Gegenstéinden geredet habe; ohne bei dem letzten
durch die Betrachtung mich mildern zu lassen, daB ich selber den
Beruf verwalte, von welchem ich redete, und daB ich ihn ver-
walte in derselben Stunde, da ich davon redete. Durch welches
Bewufitsein mir diese Festigkeit gegeben wurde, mdgen Sie zu
einer anderen Zeit untersuchen; jetzt reicht es fiir Sie hin,
lebendig einzusehen, daf die Wahrheit, in jeder Anwendung,
welche man von ihr macht, wahr bleibe.
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Zehnte Vorlesung.
Vom Schriftsteller.

Um die Thnen gelieferte Ubersicht des gesamten Gelehrten-
berufs zu vollenden und abzuschliefen, habe ich heute nur noch
vom Berufe des Schriftstellers zu reden.

Ich habe bisher iiber die besonderen Gegenstande meiner
Untersuchung rein und klar die Idee ausgesprochen, ohne Seiten-
blicke auf die wirkliche Beschaffenheit der Dinge im Zeitalter zu
werfen. Mit dem heute abzuhandelnden Gegenstande auf dieselbe
Weise zu verfahren, ist beinahe unmoglich. Der Begriff des
Schriftstellers ist in unserem Zeitalter so gut als unbekannt; und
etwas hochst Unwiirdiges usurpiert seinen Namen. Hier ist der
eigentliche Schaden des Zeitalters, und der wahre Sitz aller seiner
tibrigen wissenschaftlichen Ubel. Hier ist das Unrithmliche rithm-
lich geworden, und wird aufgemuntert, geehrt und belohnt.

Es ist nach der fast allgemein verbreiteten Meinung ein Ver-
dienst und eine Ehre, daB jemand etwas habe drucken lassen,
lediglich darum, weil er hat drucken lassen, und ohne alle Riick-
sicht darauf, was das ist, was er hat drucken lassen, und wie das-
selbe ausgefallen. Anspruch aber auf den hochsten Rang in der
gelehrten Republik machen diejenigen, welche wiederum drucken
lassen, daB und was andere haben drucken lassen, oder wie man
es nennt, welche die Schriften anderer rezensieren. — Es 148t sich
kaum erkliren, wie eine so ungereimte Meinung habe entstehen
und Wurzel fassen konen, wenn man die Sache nach ihrem wahren
Wesen betrachtet.

Hiermit verhalt es sich nun so: an die Stelle anderer, aus der
Mode gekommener Zeitvertreibe trat in der letzten Hilfte des
vorigen Jahrhunderts das Lesen. Dieser neue Luxus fordert von
Zeit zu Zeit neue Modewaren; denn es ist ja unmoglich, daf einer
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wiederum lese, was er schon einmal gelesen hat, oder auch das-
jenige, was unsere Vorgidnger vor uns gelesen haben; — so wie
es unanstindig ist, in demselben Kleide zu wiederholten Malen in
grofie Gesellschaft zu kommen, oder sich nach der Sitte der Gro8-
eltern zu kleiden. — Das neue Bediirfnis erzeugte ein neues Ge-
werbe, durch Lieferung der Ware sich zu néhren und zu be-
reichern strebend: den Buchhandel. Der gliickliche Erfolg, den
die ersten Unternehmer bei diesem Gewerbe fanden, feuerte
wieder andere an; und so ist es denn in unseren Tagen dahin ge-
kommen, da der ganze Nahrungszweig sehr tiibersetzt ist, und
viel zu viel Ware nach dem Verh#ltnis der Abnehmer geliefert
wird. Der Biicherverleger bestellt, so wie der Verleger jeder
anderen Ware, seine Ware beim Fabrikanten; lediglich darum,
damit er Ware auf die Messe bringen konne; er erhandelt auch
wohl zuweilen unbestelltes, und bloB auf Spekulation verfertigtes
Gut: und der Schriftsteller, der da schreibt, damit geschrieben sei,
ist dieser Fabrikant. — Es ist gar nicht zu begreifen, warum der
Biicherfabrikant vornehmer sein solle, als jeder andere Fabrikant;
vielmehr diirfte sich finden, daB er, da der Luxus, den er befordert,
fast schidlicher ist, als jeder andere Luxus, weit geringer sei, als
jeder andere Fabrikant. DaB er einen Verleger findet, mag ihm
wohl niitzlich und vorteiihaft sein; wie es ihm aber zugleich eine
Ehre sein kénne, 148t sich nicht einsehen. Auf das Urteil des
Druckers, welches ja lediglich ein Urteil iiber die Verk#uflichkeit
oder Nichtverkauflichkeit der Ware zu sein vermag, wird ohne
Zweifel kein Wert gesetzt werden sollen.

In diesem Andrange des literarischen Gewerbes hatte jemand
den gliicklichen Gedanken, aus allen Biichern, die da gedruckt
werden, ein einziges fortgehendes Buch zu machen, um die Leser
dieses Buches des Lesens der tibrigen zu ilberheben. Es war ein
Gliick, daB der letzte Zweck nicht {iberall erreicht wurde, und
nicht alle darauf fielen, bloB dieses Buch zu lesen: indem in diesem
Falle keine anderen weiter abgesetzt, mithin auch nicht mehr ge-
druckt worden wiiren; somit auch dieses Buch, das fiir die Moglich-
keit seiner eigenen Emstenz immer andere Biicher voraussetzt
gleichfalls hitte ungedruckt bleiben miissen,
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Ein Unternehmer eines solchen Werkes, das man gewdhnlich
gelehrte Bibliothek, gelehrte Zeitung u. dgl. nennt, hatte noch den
Vorteil, durch die milden Beisteuern vieler Einzelnen, die in der
Regel sich nicht nennen, sein Buch erwachsen zu sehen, und
durch fremde Arbeiten sich Gewinn und Ehre zu verdienen. Da-
mit die Diirftigkeit des Einfalles nicht so leicht in die Augen
springe, gebrauchte man den Vorwand: man wolle die aus-
gezogenen Autoren zugleich beurteilen — ein seichter Vorwand
fiir den, der griindlich denkt und tiefer sieht. Entweder namhch
ist das Buch, — was dermalen die meisten Biicher sind, — ein
schlechtes Buch, gedruckt lediglich, damit ein Buch mehr in der
Welt sei: so hitte es gar nicht geschrieben werden sollen; es ist
eine Nullitat, und deswegen ist auch die Beurteilung desselben
eine Nullitit: oder das Buch ist ein Werk, wie wir tiefer unten
ein wahres schriftstellerisches Werk beschreiben werden; so ist
es das Resultat eines ganzen kraftigen, der Kunst oder der ‘Wissen-
schaft gewidmeten Lebens, und es diirfte leicht ein anderes ganzes
ebenso kriftiges Leben auf die Beurteilung desselben verwendet
werden miissen. Ein viertel oder ein halbes Jahr nach seiner Er-
scheinung, auf ein paar Blattern, ist ein Endurteil dariiber nicht
wohl moglich. — Wie konnte es eine Ehre sein, zu dergleichen
Kollekten beizusteuern, da gerade der gute Kopf mehr geneigt ist,
ein zusammenhingendes Werk nach einem selbstgeschaffenen,
ausgedehnteren Plane zu arbeiten, als durch jede neue Zeiterschei-
nung sich unterbrechen zu lassen, so lange, bis eine abermalige
neue Erscheinung diese Unterbrechung wieder unterbricht. Jene
Geneigtheit, nur stets darauf zu merken, was andere denken, und
an diese Gedanken, so Gott will, einen eigenen Versuch zum
Denken anzukniipfen, ist ein entschiedenes Zeichen der Unreife,
und eines unselbstandigen und abhingigen Talentes. — Oder soll
die Ehre darin liegen, daB die Unternehmer solcher Werke uns
des Richteramts fahig achten, und uns dasselbe iibertragen? In
der Regel geht ihr Urteil auch nicht weiter, als das Urteil eines
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gewohnlichen ungelehrten Druckers, — auf die Verkiuflichkeit
oder Nichtverkauflichkeit der Ware, und auf das duBere Ansehen,
welches dadurch ihrem Rezensionsinstitute zuw#chst. -

Es ist mir nicht unbekannt, da8 ich an dem Gesagten etwas
sehr Paradoxes gesagt habe. Wir alle, die wir uns auf irgendeine
Weise mit der Wissenschaft, die man. in diesem Zusammenhange
Literatur nennen kann, beschiftigen, wachsen auf in dem Ge-
danken, daf die Betriebsamkeit mit derselben ein Gliick sei, ein
Vorteil, eine ehrenvolle Auszeichnung unseres gebildeten und
philosophischen Zeitalters, und die wenigsten haben Kraft, das
Vorurteil zu durchdringen, und in sein Nichts aufzulosen. Das
einzige Scheinbare, was zur Verteidigung jener Betriebsamkeit
angefiihrt werden konnte, ist meines Erachtens folgendes: Es
werde doch dadurch ein grofies Publikum rege, aufmerksam und
gleichsam beieinander gehalten, damit dieses Publikum, — falls
einmal etwas Rechtes an dasselbe gebracht werden solle, schon
vorhanden sei, und nicht erst gesammelt werden miisse. Ich aber
antworte: zuvorderst scheint das Mittel fiir den beabsichtigten
Zweck viel zu ausgedehnt, und es ist ein groBes Opfer, daB
mehrere Generationen mit Nichts beschaftigt werden sollen, da-
mit einst eine kiinftige sich mit Etwas beschaftigen konne: sodann
aber ist es gar nicht wahr, daB ein Publikum durch jene verkehrte
Betriebsamkeit — nur rege erhalten werde, es wird durch dieselbe
zugleich verkehrt, verbildet und fiir das Rechte verdorben. — Es
ist in unserm Zeitalter manches Vortreffliche erschienen, ich will
hier nur die Kantische Philosophie nennen; — aber gerade jene
Betriebsamkeit des literarischen Marktes hat es ertétet, verkehrt
und herabgewiirdiget, so daf der Geist davon verflogen ist, und
statt seiner nur noch ein Gespenst herumgeht, dessen niemand
achtet.

Wie das Schreiben um des Schreibens willen zu ehren ver-
moge, predigt die Gelehrtengeschichte unserer Tage jedem, der
griindlich denkt. Wenige Schriftsteller ausgenommen, haben die
iibrigen durch ihre Schriftstellerei sich ein schlimmeres Zeugnis
gegeben, als irgendein anderer ihnen hitte geben kénnen, und kein
nur mittelmaBig Wohldenkender wiirde geneigt sein, “studierte

97
Fichte, Uber das Wesen des Gelehrten usw. 1



98 Uber das Wesen des Gelehrten. VI, 443

Minner sich so seicht, verkehrt und geistlos zu denken, als die
Mehrzahl in ihren eigenen Schriften sich zeigt. Das einzige
Mittel, noch einige Achtung fiir sein Zeitalter, und einiges Be-
streben, auf dasselbe zu wirken, beizubehalten, ist dieses: an-
zunehmen, daB diejenigen, welche ihre Meinung laut vernehmen
lassen, die schlechteren sind, und da es blof unter denjenigen,
die da schweigen, einige gebe, die der Belehrung tiber das Bessere
und 'Vollkommenere fahig seien.

Dieses schriftstellerische Gewerbe des Zeitalters also ist es
nicht, von welchem ich rede, wenn ich vom schriftstellerischen
Berufe spreche, sondern etwas ganz anderes.

Den Begriff des Schriftstellers habe ich schon oben durch
Unterscheidung desselben von dem miindlichen Lehrer des an-
gehenden Gelehrten angegeben. Beide haben die Idee aus-
zudriicken und mitzuteilen in der Sprache; der letztere flir be-
stimmte Individuen, nach deren Empfanglichkeit er sich zu
richten hat, der erstere ohne alle Riicksicht auf irgendein Indi-
viduum, in der vollendetsten Gestalt, welche sie in diesem Zeit-
alter annehmen kann.

Die Idee soll der Schriftsteller darstellen; er muf daher der
Idee teilhaftig sein. Alle schriftstellerischen Werke sind ent-
weder Werke der Kunst, oder der Wissenschaft. Was ein Werk
der ersteren Art anbetrifft, so versteht es sich von selbst, daB, da
es unmittelbar keinen Begriff ausdriickt, und den Leser von nichts
belehrt, es nur die Idee ausdrticken konne und unmittelbar an-
regen milsse in demselben, widrigenfalls es nur ein leeres Spiel
mit Worten sein, und gar keinen Inhalt haben wiirde. Was ferner
wissenschaftliche Werke betrifft, so muB der Verfasser eines
solchen Werkes die Wissenschaft nicht bloB historisch aufgefat,
und von andern sie iiberliefert erhalten haben, sondern er muf
sie durch sich selbst von irgendeiner Seite idealisch durchdrungen,
sie selbstschopferisch, und auf eine neue, vorher schlechthin nicht
dagewesene Weise aus sich hervorgebracht haben. Ist er lediglich-
ein Glied in der Kette der historischen Tradition, und vermag €r
pichis mehr, als die Gelahrtheit bloB wiederzugeben, wie er sie
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erhalten hat, und wie sie in irgendeinem Werke, aus dem er sie
geschopft hat, schon niedergelegt ist, so lasse er doch ruhig andere
aus derselben Quelle schopfen, aus welcher auch er geschopit bat.
Wozu bedarf es denn hier seiner Vermittelung und Einmischung?
Das, was schon einmal getan ist, noch einmal tun, heift nichts
tun, und diesen MtiBiggang erlaubt sich kein Mann, der auch nur
die allen anzumutende Rechtlichkeit und Gewissenhaftigkeit be-
sitzt. Sollte er denn, in der Zeit, da er tut, was er zu tun nicht
vermag, nicht etwas zu tun finden, das seinen Kraften angemessen
ist? Es kommt nicht darauf an, ein anderes und neues Werk in
einer Wissenschaft zu schreiben, sondern ein besseres, als irgend-
eins der bisher vorhandenen Werke. Wer das letztere nicht
kann, der soll iiberhaupt nicht schreiben; und es ist Stinde und
Mangel an Rechtschaffenheit, wenn er es dennoch tut, — die sich
hochstens mit seiner Gedankenlosigkeit und dem vollkommenen
Mangel an einem Begriffe von der Sache, die er treibt, ent-
schuldigen lifit. :
Er soll die Idee ausdriicken in der Sprache; auf eine all
gemein giiltige Weise, in einer vollendeten Form. Die Idee muf
in ihm so klar, lebendig und selbstindig geworden sein, dafl sie
selbst ihm sich ausspricht in der Sprache; und, dieselbe in ihrem
innersten Prinzip durchdringend, durch ihre eigene Kraft aus ihr
einen Korper sich aufbaut. Die Idee muf} selber reden, nicht der
Schriftsteller. Alle Willkiir des letzteren, seine ganze Indivi-
dualitat, seine ihm eigene Art und Kunst muB erstorben sein in
seinem Vortrage, damit allein die Art und Kunst seiner Idee lebe,
das hochste Leben, welches sie in dieser Sprache und in diesem
Zeitalter gewinnen kann. So wie er frei ist von der Verpflichtung
des miindlichen Lehrers, sich der Empfinglichkeit anderer zu
figen, so hat er auch nicht dessen Entschuldigung vor sich. Er
hat keinen gesetzten Leser im Auge, sondern er konstruiert seinen
Leser, und gibt ihm das Gesetz, wie er sein miisse. — Es mag
Gedrucktes geben, das ein bestimmtes Zeitalter und ein be-
stimmtes Publikum im Auge behilt; wir werden tiefer unten sehen,
‘durch welche Umstiinde dergleichen Schriften notwendig werden
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konnen: doch sind dies-nicht die eigentlichen schriftstellerischen
‘Werke, von denen wir hier sprechen, sondern es sind gedruckte
Reden, die da gedruckt wurden, weil die Versammlung, an die
man sie halten wollte, nicht zusammengebracht -werden konnte.
DaB auf diese Weise in seiner Person die Idee der Sprache
michtig werde, dazu wird erfordert, daB er selbst zuerst die
Sprache in seine Gewalt gebracht habe. — Die Idee greift nicht
unmittelbar ein in die Sprache, sondern sie greift nur vermittelst
Seiner, als des Besitzers der Sprache, ein in die Sprache. Jene
dem Schriftsteller unentbehrliche Herrschaft iiber die Sprache er-
fordert lange und anhaltende Voriibungen, die da Studien sind
auf kiinftige Werke, keineswegs aber selbst Werke, und die der
gewissenhafte Gelehrte zwar schreibt, keineswegs aber sie drucken
148t. — Es erfordert lange und anhaltende Voriibungen, sagte ich;
doch befordern hier zum Gliick die beiden Erfordernisse einander
gegenseitig: wie die Idee lebendiger wird, so bildet sich die
Sprache, und wie die Gewandtheit im Ausdrucke wichst, so ver-
mag die Idee in einer grofieren Klarheit hervorzuquellen. —
Dieses sind die ersten und notwendigsten Bedingungen - aller
wahren Schriftstellerei. Die Idee selbst nun — auszudriicken auf
die beschriebene Weise seine Idee in der Sprache, ist es, welche
lebet, und allein lebet in jedem, dem die Ahndung aufgegangen,
daB er wohl einst ein schriftstellerisches Werk liefern konne; sie
ist es, welche ihn treibt, bei seinen Vorbereitungen und Studien
auf dieses Werk, sowie bei der einstigen Vollziehung seines Vor-
satzes. : :
Begeistert wird er durch diese Idee zu einer wiirdigen und
‘heiligen Ansicht des schriftstellerischen Berufes. Das Werk des
‘miindlichen Gelehrtenlehrers ist unmittelbar und an sich selber
doch immer nur ein Werk an die Zeit und filr die Zeit, berechnet
auf die Stufe der Bildung derer, die sich ihm anvertrauten. Nur
inwiefern er voraussetzen darf, daB unter ihm sich wieder wiirdige
Lehrer fiir die Zukunft bilden, die einst wiederum andere bilden
‘werden, und so ins Unendliche fort, kann er sich denken, als
-wirkend fiir ‘die Ewigkeit. Das Werk des Schriftstellers aber: ist
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in sich selber ein Werk fiir die Ewigkeit. Mogen kiinftige Zeit-
alter einen hoheren Schwung nehmen in der Wissenschaft, die er
in seinem Werke niedergelegt hat; er hat nicht nur die Wissen-
schaft, er hat den ganz bestimmten und vollendeten Charakter
eines Zeitalters, in Beziehung auf diese Wissenschaft in seinem
Werke niedergelegt, und dieser behilt sein Interesse, solange es
Menschen auf der Welt geben wird. Unabhingig von der Wandel-
barkeit, spricht sein Buchstabe in allen Zeitaltern an alle Men-
schen, welche diesen Buchstaben zu beleben vermdogen, und be-
geistert, erhebt und veredelt bis an das Ende der Tage.- :

Diese Idee, in dieser ihm bekannten Heiligkeit, treibt ihn,
und sie allein treibt ihn, Er glaubt nicht, daB ihm Etwas ge-
lungen sei, bis ihm Alles gelungen ist, und bis sein Werk dasteht
in der angestrebten Reinheit und Vollendung. Ohne alle Liebe
fiir seine Individualitat, treu hingegeben an diese Idee, die fort-
dauernd ihn erleuchtet, erkennt er mit sicherem Blicke alle Reste
seiner alten Nafur in dem Ausdrucke der Idee fiir das, was sie
sind, und streitet unablissig mit sich selbst, sich von denselben
freizumachen. Solange er dieser absoluten Freiheit und Reinheit
sich nicht bewuBt ist, hat er nicht vollendet, sondern arbeitet
fort. — Wohl kann es in einem Zeitalter, wie das eben be-
schriebene, in welchem die Notiz von Wissenschaft sich sehr aus-
gebreitet hat, und auch an solche gekommen ist, die zu jedem
-andern Geschifte besser taugen, sich zutragen, daB er gendtigt
-werde, vorldufige Rechenschaft von seinen Bestrebungen ab-
zulegen auch kénnen andere Berufsweisen, z. B. die des mund-
lichen Gelehrtenlehrers, ihn dazu veranlassen: aber nie wird er
diese abgedrungenen Schriften fiir etwas anderes geben, als fiir
das, was sie sind, fiir vorliufige Rechenschaft, berechnet auf ein
gewisses Zeitalter und auf einen gewissen Zeitumstand; keines-
wegs aber wird er sie fiir ein auf die Ewigkeit vollendetes Werk™
halten.

Diese Idee allein treibt ihn, nichts anderes: alle Riicksicht
auf Personen ist ihm verschwunden. — Ich rede nicht davon, das
er sich selber in seinem Zwecke rein vergessen hat: dies ist zur
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Genlige auseinandergesetzt. Auch die Perstnlichkeit anderer gilt
ihm der Wahrheit und der Idee gegeniiber nicht mehr, als seine
eigene. Ich will nicht erwihnen, daB er andere Schriftsteller und
Gelehrte nicht in ihren biirgerlichen oder personlichen Verhalt-
nissen angreife. Dies ist durchaus unter der Wiirde dessen, der
es nur mit Sachen zu tun hat, so wie es unter der Wiirde dieser
Betrachtungen ist, davon Erwihnung zu tun. Dies aber will ich
anmerken, daf8 er sich keineswegs durch die Schonung fiir eine
Person abhalten 148t, den Irrtum zu widerlegen; und die Wahr-
heit an seine Stelle zu setzen. Die Voraussetzung von irgend-
einem anderen: er konne dadurch beleidigt werden, daB man
einen Irrtum riige, der ihm begegnet, oder eine Wahrheit auf-
stelle, die ihm entgangen, ware wohl selbst die groBte Beleidigung,
die einem nur halb verniinftigen Manne zugefiigt werden kdnnte.
In dieser strengen und unverhohlenen Aufstellung der Wahrheit,
wie er sie erkannt, ohne alle Riicksicht auf Personen, 1aft er sich
durch nichts irre machen; auch picht durch die vornehm vor-
gegebene Verachtung der sogenannten feinen Wel, welche schrift-
stellerische Verhiltnisse nur durch die Vergleichung mit ihren
gesellschaftlichen Zirkeln zu begreifen vermag, und dem Verkehr
der Gelehrten untereinander die Etikette der Hofe aufdringen
mochte.

Ich beschlieBe hiermit diese Vorlesungen. Ist in irgendeinen
der hier Vorhandenen ein Gedanke gefallen, der da bleiben wird,
und ihm Fiihrer werden wird zum Bessern, so wird dieser dabei
vielleicht auch dieser Vorlesungen und Meiner gedenken, und auf
diese Weise allein mochte ich Threm Andenken empfohlen bleiben.
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gehalten zu Berlin, im Jahre 1806.

Berlin, 1806,
Im Verlage der Realschulbuchhandlung.



Vorrede.

Diese Vorlesungen, zusamimengenomimei mit denen, die unter
dem Titel: Grundziige des gegenwirtigen Zeitalters, soeben in
derselben Buchhandlung erschienen sind, und denen: iiber das
Wesen des Gelehrten usw. (Berlin, bei Himburg), in welchen
letzteren die in diesen Vortrigen iiberhaupt herrschende Denkart
an einem besondern Gegenstande sich entwickelt, machen ein
Ganzes aus von populdrer Lehre, dessen Gipfel und hellsten
Lichtpunkt die gegenwdrtigen bilden: und sie sind insgesamt
das Resulfat meiner, seit sechs bis sieben Jahren, mit mehr MuBe
und im reiferen Mannesalter unablissig fortgesetzten Selbst-
bildung an derjenigen philosophischen Ansicht, die mir schon
yor dreizehn Jahren zuteil wurde, und welche, obwohl sie, wie
_ich hoffe, manches an mir gedndert haben diirfte, dennoch sich
selbst seit dieser Zeit in keinem Stiicke geindert hat. Die Ent-
stehung solcher Aufsitze, sowie die #uBere und innere Form,
welche in ihnen die Lehre erhielt, war von auBen veranlaBt;
und so hing auch die Vollendung niemals von meinem eignen
Willen, sondern von der Zeit ab, innerhalb deren sie fiir den
Vortrag fertig sein mufiten. Zu dem Abdrucke derselben haben
Freunde unter meinen Zuhorern, die nicht ungiinstig von ihnen
dachten, mich, ich diirfte fast sagen, iiberredet; und fiir diesen
Abdruck sie nochmals umzuarbeiten, wire, nach meiner Weise
zu arbeiten, das sichere Mittel gewesen, sie niemals zu vollenden.
Diese mogen es nun verantworten, wenn der Erfolg gegen ihre
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Erwartung ausfillt. Denn ich fiir meine Person bin durch den
Anblick der unendlichen Verwirrungen, welche jede kraftigere
Anregung nach sich zieht, auch des Dankes, der jedem, der
das Rechte will, unausbleiblich zuteile wird, an dem grofern
Publikum also irre geworden, daB ich mir in Dingen dieser
Art nicht selber zu raten vermag, und nicht mehr weiB, wie
man mit diesem Publikum reden solle, noch, ob es iiberhaupt
der Miihe wert sei, daB man durch die Druckerpresse mit
ihm rede.

Berlin, im April 1806.
Fichte.
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Erste Vorlesung. Leben ist Liebe, und daher ist Leben und Selig-
keit an und fiir sich Eins und ebendasselbe. Unterscheidung des
wahrhaftigen Lebens vom bloBen Scheinleben. — Leben und Sein
ist auch wieder dasselbe. Das wahrhaftige Sein aber ist ewig mit
sich selbst einig und unverinderlich, der Schein hingegen verdnder-
lich. Das wahrhaftige Leben liebt jenes Eine oder Gott; das
Scheinleben das Verinderliche oder die Welt. Der Schein selbst
wird nur durch die Sehnsucht nach dem Ewigen getragen und im
Dasein erhalten: diese Sehnsucht wird nun im bloBen Scheinleben
nie befriedigt, und darum ist dasselbe unselig; dagegen die Liebe
des wahrhaftigen Lebens immerfort befriedigt wird, und darum
dieses Leben selig ist. Das Element des wahrhaftigen Lebens ist

deg Cledatileiiias st = SRR L s i R A R SR T

Zweite Vorlesung. Das hier Vorzutragende sei zuletzt Metaphysik,
und insbesondere Ontologie; und diese solle hier populdr vor-
getragen werden. Widerlegung des Einwurfs von der Unmoglich-

" keit und Unratsamkeit eines solchen Vortrages, durch die Not-
wendigkeit, daB es versucht werden miisse; durch die Erorterung
des ecigentlichen Wesens des populiren Vortrages im Gegensatze
mit dem szientifischen, und durch den faktischen Beweis, daB seit
der . Einfithrung des Christentums dieses Vorhaben immerfort
wirklich gelungen sei. Zwar stehen in unserem Zeitalter einer
solchen Verstindigung groBe Hindernisse enigegen: indem teils
die entschiedene Form gegen den Hang zur Willkiir im Meinen
und die Unentschlossenheit, welche sich Skeptizismus betitle, ver-
stoBe; teils der Inhalt fremd und ungeheuer paradox erscheine;
und endlich Unbefangene durch das Einreden der Fanatiker
der Verkehrtheit irre gemacht wiirden. Genetische FErklarung
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dieses Fanatismus. Die von demselben zu erwartende Anklage
unsrer Lehre, als Mystizismus, gedeutet. Was jedoch der eigent-
liche Zweck dieser und 4hnlicher Anklagen ORI D e

Dritte Vorlesung. Losung des Zweifels, wie, — da ja das Leben =
ein organisches Ganzes sein miisse, — im wirklichen Leben ein
Teil des notwendigen Lebens ermangeln konne, — SO wie es,
unserer Behauptung zufolge; mit dem Scheinleben sich verhalte,
__ durch die Bemerkung, daB das geistige Leben in der Wirklich-
keit sich nur allmihlich und gleichsam nach Stationen entwickle;
anschaulich gemacht an dem auffallenden Beispiele, daB der groBe
Haufen das Denken der duBeren Gegenstinde aus der sinnlichen
Wahrnehmung derselben ableitet, und nicht anders weiB, als daB
alle unsere Erkenntnis sich auf Frfahrung griinde. Was, im Gegen-
satze mit diesem, auch nicht durch Wahrnehmung begriindeten
Denken duBerer Gegenstinde, das eigentliche hohere Denken sei;
und wie dieses vom bloBen Meinen, mit welchem es in Absicht
seiner Region iibereinkomme, der Form nach sich unterscheide.

Wirkliche Vollziehung dieses Denkens an den hochsten
Flementen der Erkenntnis, wobei resultiert: das Sein sei weder
geworden, mnoch sei in ihm etwas geworden, sondern es sei
schlechthin FEins und mit sich einerlei; von ihm sei zut unterscheiden
das Dasein desselben, das notwendig sei BewuBtsein desselben;
welches BewuBtsein, zugleich notwendig SelbstbewuBtsein —
seinem eigenen Dasein iiberhaupt, sowie den besonderen realen
Bestimmungen desselben nach, aus dem Sein sich selbst nicht
genetisch ableiten, wohl aber im allgemeinen begreifen konne, daB

diese seine reale Bestimmtheit im Wesen Eins sei mit dem innern

Wesen des Seins . 41

Vierte Vorlesung. Was unentbehrlich sei zu einem seligen Leben;
was dagegen nur unter Bedingungen notwendig? So sei die Be-
antwortung der Frage: wie, da das Sein ebenso da sei, wie es i

sich selbst sei, — als Fines, — in dieses sein Dasein, oder das
BewuBtsein, die Mannigfaltigkeit eintreten konne, — mur unter
Bedingung notwendig. — Beantwortung dieser Frage. Das aus

der lediglich im Dasein vorkommenden Unterscheidung folgende
Als, oder die Charakteristik durch den Gegensatz, sei der absolute
Gegensatz und das Prinzip aller anderen Trennung. Es setze
dieses Als ein stehendes Sein des Charakferisierten, wodurch das,
was an sich inneres gdttliches Leben sei, in eine ruhende Welt
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verwandelt werde. Diese Welt werde charakterisiert oder ge-
staltet durch das Faktum jenes Als, welches Faktum sei eine
absolut freie Selbstindigkeit — ins Unbedingte und Unend-
Tichier forkUNERL e e s D bl AL G L 3R e BT

Fiinfte Vorlesung. Prinzip einer neuen Spaltung im Wissen, nicht
zunichst auf die Welt, sondern auf die Reflexion der Welt gehend,
und darum nur gebend verschiedene Ansichten der Einen bleibenden
Welt ; welche letztere Spaltung jedoch mit der ersten innigst durch-
drungen und verwachsen sei. Diese Spaltung, daher die aus ihr
resultierende Verschiedenheit der Weltansicht sei fiinffach. Die
erste und niedrigste, die Ansicht der herrschenden Zeitphilosophie,
da man der Sinnenwelt, oder der Natur, Realitit beimiBt. Die
zweite, da das Reale in ein, die vorhandene Welt ordnendes
Gesetz an die Freiheit gesetzt wird: der Standpunkt der objektiven
Legalitit, oder des kategorischen Imperativs. Die dritte, da das-
selbe Reale in ein, — innerhalb der vorhandenen Welt, eine neue
erschaffendes — Gesetz an die Freiheit gesetzt wird: der
Standpunkt der eigentlichen Sittlichkeit. Die vierte, da die Realitit
allein in Gott und in sein Dasein gesetzt wird: der Standpunkt
der Religiositit. Die fiinfte, welche das Mannigfaltige in seinem
Hervorgehen aus dem FEinen Realen klar erblickt: der Standpunkt
der Wissenschaft. Jedoch sei wahrhafte Religiositit nicht als
bloBe Ansicht méglich, sondern sie sei nur da, wo sie mit einem
wirklichen géttlichen Leben vereinigt sei; und ohne diese Ver-
einigung sei die bloBe Ansicht leer, und Schwérmerei . . . . . Tl

Sechste Vorlesung., Beweis der fritheren beildufigen Behauptung,
daB diese Lehre zugleich die Lehre des echten Christentums sei,
wie dieselbe beim Evangelisten Johannes sich vorfinde. Griinde,
warum wir uns vorziiglich auf diesen Evangelisten berufen.
Unser hermeneutisches Prinzip. — Es sei im Johannes zuvorderst
zu unterscheiden, was an sich, und was nur fiir seinen temporiren
Standpunkt wahr sein solle. Das erste sei enthalten im Eingange
des Evangeliums bis Vers 5. Wiirdigung dieses Einganges, nicht
als unvorgreifliche Meinung des Evangelisten, sondern als unmittel-
bare Lehre Jesu. Erklirung desselben. Das temporir Giiltige
sei der nicht metaphysische, sondern bloB historische Satz,
daB das gottliche Dasein, rein und ohne alle individuelle Be-
schrinkung, in Jesus von Nazareth sich dargestellt habe. Fr-
Klarung des Unterschiedes dieser beiden Ansichten, und Vereinigung
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derselben; gleichfalls und ausdriicklich auch nach der christlichen
Lehre. Wiirdigung dieses historischen Dogmas. Auffassung des
Inhalts des ganzen Evangeliums aus diesem Gesichtspunkte, nach
den Fragen: Was. lehret Jesus von sich und seinem Verhiltnisse zu
Gott; und was von seinen Anhingern und deren Verhiltnisse zu
ihm?

Siebente Vorlesung. FEine noch tiefere Schilderung des bloBen

Scheinlebens aus dem Prinzip desselben. — Zum Erweise der
Seligkeit des religiosen Lebens gehort die erschopfte Aufstellung
aller moglichen Weisen, sich selbst und die Welt zu genieBen.
Es gibt, da die eben aufgestellten fiinf Weisen der Amnsicht der
Welt ebenso viele Weisen des Genusses derselben sind, dhrer fiinf;
von denen, nach AusschlieBung des wissenschaftlichen Stand-
punktes, hier nur vier in Betrachtung kommen. Der GenuB iiber-
haupt, als Befriedigung der Liebe, griindet sich auf Liebe; Liebe
aber ist der Affekt des Seins. — Sinnlicher GenuB und die durch
Phantasie vermittelten Affekte im ersten Standpunkte. Der Affekt
der Realitit im zweiten Standpunkte, des Gesetzes, ist ein Befehl,
aus welchem an sich ein uninteressierter Urteilsspruch erfolgen
wiirde, der jedoch, mit dem Interesse fiir das Selbst zusammen-
tretend, in Nicht-Selbstverachtung sich verwandelt. Durch diese
Denkart werde im Menschen alle Liebe ertdtet, eben darum aber
er auch iiber alle Bediirftigkeit hinweggesetzt. Stoizismns, als
bloBe Apathie in Beziehung auf Gliickseligkeit und Seligkeit -

Achte Vorlesung. Tiefere Erfassung der hier vorgetragenen Seins-

lehre. — Alles, was aus dem bloBen Dasein, als solchem, folge,
durch die Benennung der Form zusammengefaBit: — sei in der
Wirklichkeit das Sein von der Form schlechthin unabtrennlich,
und das Dasein der letztern sei selbst in der innern Notwendig-
keit des gottlichen Wesens gegriindet. Erliuterung dieses Satzes
an dem einen Teile der Form, der Unendlichkeit. ~Anwendung
desselbenn auf den zweiten Teil derselben Form, die Fiinffachheit.
Diese gibt ein freies und selbstindiges Ich, als den organischen
Einheitspunkt der ganzen Form, — Belehrung iiber das Wesen
der Freiheit. — Affekt des Ich fiir seine Selbstindigkeit, der da
notwendig verschwinde, sobald, durch vollendete Freiheit, die
einzelnen Standpunkte bloB moglicher Freiheit vernichtet werden;
und so geben denn die Anwesenheit oder Abwesenheit jener Liebe
des Selbst zwei durchaus entgegengesetzte Hauptweisen, die Welt
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anzusehen und zu genieBen. Aus der ersten stamme zuvorderst

der Trieb nach sinnlichem Genusse, als die Liebe zu einem, auf
eine gewisse Weise durch die Objekte bestimmten Selbst; sodann,
in der Denkart der GesetzmiBigkeit, die Liebe zu bloB formaler
Freiheit, nach aufgegebener Liebe objektiver Selbstbestimmung.
Charakteristik der Liebe, aus der ein kategorischer Imperativ
entspringt. Durch die Vernichiung jener Liebe des Selbst falle
der Wille des Ich zusammen mit dem Leben Gottes; und es ent-
stehe daraus zuvorderst der, oben als dritter aufgestellte, Stand-
punkt der héheren Moralitit.  Verhiltnis dieser Denkart = zu
den &uBerlichen Umgebungen, besonders im Gegensatze mit der
Superstition der sinnlichen Bediirftigheit . . . . . . . . . . 117

Neunte Vorlesung. Die neue Welt, welche die hohere Moralitit
innerhalb. der Sinnenwelt erschaffe, sei das unmittelbare Leben
Gottes selbst in der Zeit; — an sich nur unmittelbar zu erleben;
im allgemeinen nur durch das Merkmal, daB jede Gestaltung des-
selben schlechthin um ihrer selbst willen, und nicht als Mittel zu
irgendeinem Zwecke gefalle, zu charakterisieren, FErliutert an
den Beispielen der Schonheit, der Wissenschaft usw. und an den
Erscheinungen ‘des natiirlichen Talents fiir diese. Dieses Handeln
strebe denn doch einen Erfolg auBer sich an; so lange nun das
Begehren des Erfolges mit der Freude am bloBen Tun noch ver-
mischt sei, sei selbst die hohere Moralitit noch ausgesetzt der
Méoglichkeit des Schmerzes. Ausscheidung dieser beiden durch
den Standpunkt der Religiositit. — Grund der Individualitits
Jeder hat seinen eigentiimlichen Anteil am géttlichen Leben. Erstes
Grundgesetz der Moralitit und des seligen Lebens, daB jeder

diesen seinen Anteil ergreife. — Allgemeine duBere Charakteristik
des moralisch-religiosen Willens, inwiefern derselbe aus seinem
eignen innern Leben herausgeht nach auen . . . . . . . . 133

Zehnte Vorlesung. Erfassung des ganzen abgehandelten Gegen-
standes aus seinem tiefsten Standpunkte. — Das in der Form der
Selbstindigkeit des Ich, als der Reflexionsform, schlechthin sich
selbst von sich selbst ausstoBende Sein hinge, jenseits aller
Reflexion, allein durch die Liebe mit der Form zusammen. Diese
Liebe sei die Schopferin des leeren Begriffs von Gott; die Quelle
aller GewiBheit; das das Absolute unmittelbar und ohne alle
Modifikation durch den Begriff im Leben erfassende; das die
Reflexion, in deren Form nur die Moglichkeit der Unendlich-
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keit liege, wirklich zur Unendlichkeit ausdehnende; endlich die
Quelle der Wissenschaft. In der lebendigen und realen Reflexion
tritt diese Liebe unmittelbar heraus in der Frscheinung des mora-
lischen Handelns.

Charakteristik  der Menschenliebe des moralisch Religiosen.
Bild seinet SEEGEIL L7 . 1] oF 1< AR e ST B B

. Elfte Vorlesung. Zur allgemeinen Nutzanwendung: von den
Hinderungen einer innigen Mitteilung, ‘dem Mangel volliger Hin-
gebung, dem sogenannten Skeptizismus, den gewohnlichen auBeren
Umgebungen in unseremm Zeitalter.  Tiefere Charakteristik dieser
Umgebungen aus dem Prinzip der absoluten gegenseitigen Voratus-
setzung aller Menschen, als armer Siinder (der modernen Humanitat).
Wie der rechtliche Mensch fiber die Umgebungen sich hinweg-
setze oot s e 6]

Beilage zur der sechsten Vorlesung. Nahere Erklarung der in
der sechsten Vorlesung gemachten Unterscheidung zwischen histo-
rischer und metaphysischer Frfassung; in Beziehung auf das
Grunddogma des Christentumnis . BT SR 7T

Zweite Beilage. Zum Schlusse der Vorrede gehorig . . .+ = - . 184
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Erste Vorlesung.

Ehrwiirdige Versammlung,

Die Vorlesungen, welche ich hiermit er6ffne, haben sich an-
gekiindigt als die Anweisung zu einem seligen Leben. Uns
fiigend der gemeinen und gewdhnlichen Ansicht, welche man
nicht berichtigen kann, ohne fiirs erste an dieselbe anzukniipfen,
konnten wir nicht umhin, uns also auszudriicken ohnerachtet,
der wahren Amnsicht nach, in dem Ausdrucke: seliges Leben,
etwas Uberfliissiges liegt. Nimlich, das Leben ist notwendig
selig, denn es ist die Seligkeit; der Gedanke eines unseligen
Lebens hingegen enthélt einen Widerspruch. Unselig ist nur
der Tod. Ich hitte darum, streng mich ausdriickend, die
Vorlesungen, welche zu halten ich mir vorgesetzt hatte, nennen
sollen die Anweisung zum Leben, oder die Lebenslehre — oder
auch, den Begriff von der andern Seite genommen, die Anwei-
sung zur Seligkeit, oder die Seligkeitslehre. DaB inzwischen bei
weitem nicht alles, was da als lebendig erscheint, selig ist,
beruht darauf, daB dieses Unselige in der Tat und Wahrheit
auch nicht lebet, sondern, nach seinen mehrsten Bestandteilen,
in den Tod versenket ist, und in das Nichtsein.

Das Leben ist .selber die Seligkeit, sagte ich. Anders

kann es nicht sein: denn das Leben ist Liebe, und die ganze
Fichte, Anweisung zum seligen Leben, 2 113
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Form und Kraft des Lebens besteht in der Liebe und ent-
steht aus der Liebe. — {ch habe durch das soeben Gesagte
einen der tiefsten Sitze der FErkenntnis ausgesprochen; der
jedoch, meines Erachtens, jeder nur wahrhaft zusammengefaBten
und angestrengten Aufmerksamkeit auf der Stelle klar und ein-
leuchtend werden kann. Die Liebe teilet das an sich tote Sein
gleichsam in ein zweimaliges Sein, dasselbe vor sich selbst hin-
stellend, — und macht es dadurch zu ecinem Ich oder Selbst,
das sich anschaut, und von sich weil; in welcher Ichheit die
Wurzel alles Lebens ruhet. Wiederum vereinigt und ver-
bindet innigst die Liebe das geteilte Ich, das ohne Liebe nur
kalt und ohne alles Interesse sich anschauen wiirde. Diese letztere
Einheit, in der dadurch nicht aufgehobenen, sondern ewig
bleibenden Zweiheit, ist nun eben das Leben; wie jedem,
der die aufgegebenen Begriffe nur scharf denken und = an-
einanderhalten will, auf der Stelle cinleuchten muf. Nun ist
die Liebe ferner Zufriedenheit mit sich selbst, Freude an sich
selbst, Genuf§ ihrer selbst, und also Seligkeit; und so ist klar,
daB Leben, Liebe und Seligkeit schlechthin Eins sind und
dasselbe.

Nicht alles, was als lebendig erscheine, sei lebendig in der
Tat und Wahrheit, sagte ich ferner. Es gehet daraus hervor,
daf, meines Erachtens, das Leben aus einem doppeiten Ge-
sichtspunkte angesehen werden kann, und von mir angesehen
wird; namlich teils aus dem Gesichtspunkte der Wahrheit, teils
aus dem des Scheins. Nun ist vor allem voraus klar, daB das
letztere bloB scheinbare Leben nicht einmal zu erscheinen ver-
méchte, sondern vollig und durchaus in dem Nichts bleiben
wiirde, wenn es nicht doch auf irgendeine Weise von dem wahr-
haftigen Sein gehalten und getragen wiirde; und wenn nicht,
da nichts wahrhaftig da ist, als das Leben, das wahrhaftige Leben
auf irgendeine Weise in das nur erscheinende Leben eintréte,
und mit demselben sich vermischte. Es kann keinen reinen Tod
geben, noch eine reine Unseligkeit; denn indem angenommen
wird, daB es dergleichen gebe, wird ihnen das Dasein zuge-
standen; aber nur das wahrhattige Sein und Leben vermag da
su sein. Darum ist alles unvollkommene Sein lediglich eine Ver-
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mischung des Toten mit dem Lebendigen. Auf welche Weise
im allgemeinen diese Vermischung geschehe, und welches, sogar
in den niedrigsten Stufen des Lebens, der unaustilgbare Stell-
vertreter des wahrhaftigen Lebens sei, werden wir bald tiefer
unten angeben. — Sodann ist anzumerken, daB auch dieses
nur scheinbaren Lebens jedesmaliger Sitz und Mittelpunkt die
Liebe ist. Verstehen Sie mich also: Der Schein kann auf mannig-
faltige und ins Unendliche verschiedene Weisen sich gestalten;
wie wir dieses bald ndher ersehen werden. Diese verschie-
denen Gestaltungen des erscheinenden Lebens insgesamt nun
leben iiberhaupt, wenn man nach der Ansicht des Scheines
redet; oder sie erscheinen als Ilebend iiberhaupt, wenn man
sich strenge nach der Wahrheit ausdriickt. Wenn aber nun
weiterhin die Frage entsteht: wodurch ist denn das allen ge-
meinsame Leben in den besondern Gestaltungen desselben ver-
schieden; und was ist es denn, das jedem Individuum den aus-
schlieBenden Charakter seines besondern Lebens gibt: so ant-
worte ich darauf: es ist die Liebe dieses besondern und indi-
viduellen Lebens. — Offenbare mir, was du wahrhaftig liebst,
was du mit deinem ganzen Sehnen suchest und anstrebest, wenn
du den wahren GenuB deiner selbst zu finden hoffest — und
du hast mir dadurch dein Leben gedeutet. Was du liebest, das
lebest du. Diese angegebene Liebe eben ist dein Leben, und
die Wurzel, der Sitz und der Mittelpunkt deines Lebens. Alle
itbrigen Regungen in dir sind Leben nur, inwiefern sie sich
nach diesem einzigen Mittelpunkte hinrichten. DaB vielen Men-
schen es nicht leicht werden diirfte, auf die vorgelegte Frage
zu antworten, indem sie gar nicht wissen, was sie lieben, be-
weiset nur, daB diese eigentlich nichts lieben, und eben darum
auch nicht leben, weil sie nicht lieben.

Soviel im allgemeinen iiber die Einerleiheit des Lebens, der
Liebe und der Seligkeit. ~Jetzt zur scharfen Unterscheidung des
wahrhaftigen Lebens von dem bloBen Scheinleben.

Sein, — Sein, sage ich, und Leben ist abermals Eins und
dasselbige. Nur das Leben vermag selbstindig, von sich und
durch sich selber, da zu sein; und wiederum das Leben,
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so gewiB es nur Leben ist, fithrt das Dasein bei sich. Ge-
wohnlich denkt man sich das Sein als ein stehendes, starres
und totes; selbst die Philosophen fast ohne Ausnahme haben
es also gedacht, sogar indem sie dasselbe als Absolutes aus-
sprachen. Dies kommt lediglich daher, weil man keinen leben-
digen, sondern nur einen toten Begriff zum Denken des Seins
mit sich brachte. Nicht im Sein an und fiir sich liegt der
Tod, sondern im ertdtenden Blicke des toten Beschauers. DaB
in diesem Irrtume der Grundquell aller iibrigen Irrtiimer liege,
und durch ihn die Welt der Wahrheit und das Geisterreich -
fiir immer dem Blicke sich verschlieBe, haben wir wenigstens
denen, die es zu fassen fihig sind, an einem andern Orte
dargetan; hier ist die bloBe historische Anfithrung jenes Satzes
hinreichend.

Zum Gegensatze, — so wie Sein und Leben Eins ist und
dasselbe, ebenso ist Tod und Nichisein Eins und dasselbe.
Einen reinen Tod aber und reines Nichisein gibt es nicht, wie
schon oben erinnert worden. Wohl aber gibt es einen Schein,
und dieser ist die Mischung des Lebens und des Todes, des
Seins und des Nichtseins. Es folgt daraus, daB der Schein, in
Riicksicht desjenigen in ihm, was ihn zum Scheine macht, und
was in ihm dem wahrhaftigen Sein und Leben entgegengesetzt
ist, Tod ist und Nichtsein.

Sodann und ferner: Das Sein ist durchaus einfach, nicht
mannigfaltig; es gibt nicht mehrere Sein, sondern nur Ein Sein.
Dieser Satz, ebenso wie der vorige, enthilt eine Einsicht, die
gewohnlich verkannt, oder gar nicht gekannt wird; von deren
einleuchtender Richtigkeit sich aber jeder, der nur einen Augen-
blick ernsthaft iiber die Aufgabe nachdenken will, iiberzeugen
kann. Wir haben hier weder die Zeit, noch den Vorsatz, mit
den Anwesenden diejenigen Vorbereitungen und gleichsam Ein-
weihungen vorzunehmen, deren es fiir die Moglichkeit jenes ernst-
haften Nachdenkens bei den meisten Menschen bedarf.

Wir wollen hier nur die Resultate dieser Prdmissen ge-
brauchen und vortragen, welche Resultate wohl schon durch

sich selbst sich dem natiirlichen Wahrheitssinne empfehlen
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werden. In Absicht ihrer tiefern Primissen miissen wir uns
begniigen, dieselben nur deutlich, bestimmt und gegen allen MiB-
verstand gesichert auszusprechen. So ist denn nun, in Absicht
des zuletzt vorgetragnen Satzes, unsere Meinung diese: Nur
das Sein ist, keineswegs aber ist noch etwas anderes, das kein
Sein widre und iiber das Sein hinauslige; welche letztere An-
nahme jedem, der nur unsere Worte versteht, als eine hand-
greifliche Ungereimtheit einleuchten muB: ohnerachtet gerade
diese Ungereimtheit der gewohnlichen Ansicht des Seins dunkel
und unerkannt zugrunde liegt. Nach dieser gewdhnlichen An-
sicht ndmlich soll zu irgendeinem Etwas, das durch sich selber
weder ist, noch sein kann, das Dasein, das wiederum das Dasein
von Nichts ist, von auBen her zugesetzt werden; und aus der
Vereinigung dieser beiden Ungereimtheiten soll alles Wahre und
Wirkliche entstehen. Dieser gewdhnlichen Meinung wird durch
den ausgesprochenen Satz: nur das Sein, — nur dasjenige, was
durch und von sich selber ist, ist, — widersprochen. Ferner
sagen wir: dieses Sein ist einfach, sich selbst gleich, unwandelbar
und unverdnderlich: es ist in ihm kein Entstehen, noch Unter-
gehen, kein Wandel und Spiel der Gestaltungen, sondern immer
nur das gleiche ruhige Sein und Bestehen.

Die Richtigkeit dieser Behauptung 146t sich in kurzem dartun:
Was durch sich selbst ist, das ist eben, und ist ganz, mit Einem
Male dastehend, ohne irgendeinen Abbruch, und ebensowenig
kann ihm etwas zugefiigt werden.

Und hierdurch haben wir uns denn den Weg zur Einsicht
in den charakteristischen Unterschied des wahrhaftigen Lebens,
welches Eins ist mit dem Sein, von dem bloBen Scheinleben,
welches, inwiefern es bloBer Schein ist, Eins ist mit dem Nicht-
sein, gebahnt und erdffnet. Das Sein ist einfach, unverdnderlich,
und bleibt ewig sich selbst gleich; darum ist auch das wahr-
haftige Leben einfach, unverinderlich, ewig sich gleichbleibend.
Der Schein ist ein unaufhorlicher Wechsel, ein stetes Schweben
zwischen Werden und Vergehen; darum ist auch das bloBe Schein-
leben ein unaufhorlicher Wechsel, immerfort zwischen Werden
und Vergehen schwebend, und durch unaufhérliche Verénde-
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rungen hindurchgerissen. Der Mittelpunkt des Lebens ist allemal
die Liebe. Das wahrhaftige Leben liebet das Eine, Unverdnder-
liche und Ewige; das bloBSe Scheinleben versucht zu lieben, —
wenn nur geliebt zu werden fihig wire, und wenn seiner Liebe
nur standhalten wollte — das Vergingliche in seiner Verging-
lichkeit.

Jener geliebte Gegenstand des wahrhaftigen Lebens ist
dasjenige, was wir mit der Benennung Gott meinen, oder wenig-
stens meinen sollten; der Gegenstand der Liebe des nur
scheinbaren Lebens, das Verdnderliche, ist dasjenige, was uns
als Welt erscheint, und was wir also nennen. Das wahrhaftige
Leben lebet also in Gott, und liebet Gott; das nur scheinbare
Leben lebet in der Welt, und versucht es, die Welt zu lieben.
Von welcher besondern Seite nun eben es die Welt erfasse,
darauf kommt nichts an; das, was die gemeine Ansicht mora-
lisches Verderben, Siinde und Laster heift, mag wohl fiir die
menschliche Gesellschaft schidlicher sein und verderblicher, als
marnches andere, was diese gemeine Ansicht gelten 1dBt, und
wohl sogar Ioblich findet: vor dem Blicke der Wahrheit aber
ist alles Leben, welches seine Liebe auf das Zufillige richtet,
und in irgendeinem andern Gegenstande seinen GenuB sucht,
auBer in dem Ewigen und Unvergénglichen, lediglich darum
und dadurch, daB es seinen GenuB in einem andern Gegen-
stande sucht, auf die gleiche Weise nichtig, elend und unselig.

Das wahrhaftige Leben lebet in dem Unverdnderlichen; es
ist daher weder eines Abbruches, noch eines Zuwachses fihig,
ebensowenig, als das Unverinderliche selber, in welchem es
lebet, eines solchen Abbruches oder Zuwachses fihig ist. Es
ist in jedem Augenblicke ganz; — das hochste Leben, welches
iiberhaupt moglich ist; — und bleibt notwendig in aller Ewig-
keit, was es in jedem Augenblicke ist. Das Scheinleben lebet
nur in dem Verinderlichen, und bleibet darum in keinen zwei
sich folgenden Augenblicken sich selber gleich; jeder kiinftige
Moment verschlinget und verzehrt den vorhergegangenen; und
so wird das Scheinleben zu einem ununterbrochenen Sterben,
und lebt nur sterbend, und im Sterben.
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Das wahrhaftige Leben ist durch sich selber selig, haben
wir gesagt, das Scheinleben ist notwendig elend und unselig.
— Die Moglichkeit alles — Genusses, Freude, Seligkeit, oder
mit welchem Worte Sie das allgemeine BewuBtsein des Wohl-
seins fassen .wollen, — griindet sich auf Liebe, Streben, Trieb.
Vereinigt sein mit dem Geliebten und innigst mit ihm ver-
schmolzen, ist Seligkeit: getrennt von ihm sein und ausgestoBen,
indes man es doch nie lassen kann, sich sehnend nach ihm
hinzuwenden, ist Unseligkeit.

Folgendes ist iiberhaupt das Verhiltnis der Erscheinung,
oder des Wirklichen und Endiichen, zum absoluten Sein, oder
zum Unendlichen und Ewigen. Das schon oben Erwahnte, welches
die Erscheinung tragen und im Dasein erhalten miisse, wenn
sie auch nur als Erscheinung da sein solle, und welches wir
bald niher zu charakterisieren versprachen, ist die Sehnsucht
nach dem Ewigen. Dieser Trieb, mit dem Unvergédnglichen
vereinigt zu_ werden und zu verschmelzen, ist die innigste
Waurzel alles endlichen Daseins, und ist in keinem Zweige
dieses Daseins ganz auszutilgen, falls nicht dieser Zweig ver-
sinken soll in volliges Nichtsein. Uber dieser Sehnsucht nun,
worauf alles endliche Dasein ruht, und von ihr aus, kommt es
entweder zum wahrhaftigen Leben, oder es kommt nicht dazu.
Wo es zum Leben kommt, und dasselbe durchbricht, wird jene
geheime Sehnsucht gedeutet und verstanden als Liebe zu dem-
Ewigen: der Mensch erfihrt, was er eigentlich wolle, liebe und
bediirfe. Dieses Bediirfnis ist nun immer und unter jeder Be-
dingung zu befriedigen: unaufhorlich umgibt uns das Ewige und
bietet sich uns dar, und wir haben nichts weiter zu tun, als das-
selbe zu ergreifen. Einmal aber ergriffen, kann es nie wieder
verloren werden. Der wahrhaftigc Lebende hat es ergriffen, und
besitzt es nun immerfort, in jedem Momente seines Daseins ganz
und ungeteilt, in aller seiner Fiille, und ist darum selig in der
Vereinigung mit dem Geliebten; unerschiitterlich fest iiberzeugt,
daB er es in alle Ewigkeit also genieBen werde, — und dadurch
gesichert gegen allen Zweifel, Besorgnis oder Furcht. Wo es
zum wahrhaftigen Leben noch nicht gekommen ist, wird jene
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Sehnsucht nicht minder gefiihlt; aber sie wird nicht verstanden.
Gliickselig, ruhig, von ihrem Zustande befriedigt mochten alle
gern sein, aber worin sie diese Gliickseligkeit finden werden,
wissen sie nicht; was eigentlich sie lieben und anstreben, ver-
stehen sie nicht. In dem, was ihren Sinnen unmittelbar ent-
gegenkommt, und sich ihnen darbietet, — in der Welt, meinen
sie, miisse es gefunden werden; indem fiir diejenige Geistes-
stimmung, in der sie sich nun einmal befinden, allerdings nichts
anderes vorhanden ist, als die Welt. Mutig begeben sie sich
auf diese Jagd der Gliickseligkeit, innig sich aneignend und
liebend sich hingebend dem ersten besten Gegenstande, der
ihnen geféllt, und der ihr Streben zu befriedigen verspricht.
Aber sobald sie einkehren in sich selbst, und sich fragen: bin
ich nun gliicklich? — wird es aus dem Inmnersten ihres Ge-
miits vernehmlich ihnen entgegentonen: o mnein, du bist noch
ebenso leer und bediirftig als vorher. Hierilber mit sich im
reinen, meinen sie, daB sie nur in der Wahl des Gegen-
standes gefehlt haben, und werfen sich in einen andern. Auch
dieser wird sie ebensowenig befriedigen, als der erste: kein
Gegenstand wird sie befriedigen, der unter Sonne oder Mond
ist. Wollten wir, daB irgendeiner sie befriedigte? Gerade
Das ja, daB nichts Endliches und Hinfélliges sie befriedigen
kann, das ja gerade ist das einzige Band, wodurch sie noch
mit dem Ewigen zusammenhingen und im Dasein verbleiben;
“finden sie einmal ein endliches Objekt, das sie véllig zu-
friedenstellte, so wiren sie eben dadurch unwiederbringlich aus-
gestoBen von der Gottheit, und hingeworfen in den ewigen Tod
des Nichtseins. So sehnen sie und #ngstigen ihr Leben hin;
in jeder Lage, in der sie sich befinden, denkend, wenn es nur
anders mit ihnen werden mochte, so wiirde ihnen besser
werden, und nachdem es anders geworden ist, sich doch
nicht besser befindend; an jeder Stelle, an der sie stehen,
meinend, wenn sie nur dort, auf der Anhohe, die ihr Auge faBt,
angelangt sein wiirden, wiirde ihre Beingstigung weichen; —
treu jedoch wiederfindend auch auf der Anhohe ihren alten
Kummer. Gehen sie etwa bei reiferen Jahren, nachdem der
frische Mut und die frohliche Hoffnung der Jugend geschwunden
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sind, mit sich zu Rate; iiberblicken sie etwa ihr ganzes bis-
heriges Leben, und wagen eine entscheidende Lehre daraus zu
ziehen; wagen es etwa, sich zu gestehen, daB durchaus kein
irdisches Gut zu befriedigen vermége: was tun sie nun? Sie
leisten vielleicht entschlossen Verzicht auf alle Gliickseligkeit
und allen Frieden; — das denn doch fortdauernde unaustilg-
bare Sehnen ertétend und abstumpfend, soviel sie vermdgen;
und nennen nun diese Dumpfheit die einzige wahre Weisheit,
dieses Verzweifeln am Heile das einzige wahre Heil, und die ver-
meinte Erkenntnis, daB der Mensch gar nicht zur Gliickseligkeit,
sondern nur zu diesem Treiben im Nichts um das Nichts be-
stimmt sei, den wahren Verstand. Vielleicht auch Ileisten sie
Verzicht auf Befriedigung nur fiir dieses irdische Leben; lassen
sich aber dagegen eine gewisse, durch Tradition auf uns ge-
kommene, Anweisung auf eine Seligkeit jenseits des Grabes ge-
fallen. In welcher bejammernswerten Tauschung befinden sie
sich! Ganz gewiB zwar liegt die Seligkeit auch jenseit des
Grabes, fiir denjenigen, fiir welchen sie schon diesseit desselben
begonnen hat, und in keiner andern Weise und Art, als sie dies-
seits, in jedem Augenblicke, beginnen kann; durch das bloBe
Sichbegrabenlassen aber kommt man nicht in die Seligkeit; und
sie werden im kiinftigen Leben, und in der unendlichen Reihe
aller kiinftigen Leben, die Seligkeit ebenso vergebens suchen,
als sie dieselbe in dem gegenwirtigen Leben vergebens gesucht
haben, wenn sie dieselbe in etwas anderem suchen, als in dem,
was sie schon hier so nahe umgibt, daB es denselben in
der ganzen Unendlichkeit nie ndher gebracht werden kann, in
dem Ewigen. — Und so irret denn der arme Abkommling der
Ewigkeit, verstoBen ‘aus seiner viterlichen Wohnung, immer
umgeben von seinem himmlischen Erbteile, nach welchem seine
schiichterne Hand zu greifen bloB sich fiirchtet, unstet und
fliichtig in der Wiiste umher, allenthalben bemiiht, sich anzu-
bauen; zum Gliick durch den baldigen Einsturz jeder seiner
Hiitten erinnert, daB er nirgends Ruhe finden wird, als in seines
Vaters Hause. :
So, E. V., ist das wahrhaftige Leben notwendig die Selig-
keit selber; und das Scheinleben notwendig unselig.
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Und von nun an iiberlegen Sie mit mir folgendes: Ich
sage: das Element, der Ather, die substantielle Form, so jemand
den letztern Ausdruck besser versteht — das Element, der
Ather, die substantielle Form des wahrhaftigen Lebens, ist der
Gedanke. —

Zuvérderst diirfte wohl niemand geneigt sein, im Ernste und
in der eigentlichen Bedeutung des Worts Leben und Seligkeit
einem andern zuzuschreiben, auBer demjenigen, das seiner selbst
sich bewuBt ist. Alles Leben setzt daher SelbstbewuBtsein vor-
aus, und das SelbstbewuBtsein allein ist es, was das Leben zu
ergreifen und es zu einem Gegenstande des Genusses zu machen
vermag.

Sodann: das wahrhaftige Leben und die Seligkeit desselben
besteht in der Vereinigung mit dem Unverdnderlichen und
Ewigen: das Ewige aber kann lediglich und allein durch den
Gedanken ergriffen werden, und ist, als solches, auf- keine
andere Weise uns zuginglich. Das Eine und Unverinderliche
wird begriffen, als der Erkldrungsgrund unserer selbst und
der Welt; als Erklirungsgrund in doppelter Riicksicht: teils
namlich, daB in ihm gegriindet sei, daB es iiberhaupt da sei,
und nicht im Nichtsein verblieben; teils, daB in ihm und
seinem inneren, nur auf diese Weise begreiflichen und auf
jede andere Weise schlechthin unbegreiflichen Wesen, begriindet
sei, daB es also und auf keine andere Weise da sei, als
es daseiend sich vorfindet. Und so besteht das wahrhaftige
Leben und seine Seligkeit im Gedanken, d.h. in einer gewissen
bestimmten Ansicht unserer selber und der Welt, als her-
vorgegangen aus dem inneren und in sich verborgenen goft-
lichen Wesen: und auch eine Seligkeitslehre kann nichts anderes
sein, denn eine Wissenslehre, indem es iiberhaupt gar keine
andere Lehre gibt, auBer der Wissenslehre. Im Geiste, in der
in sich selber gegriindeten Lebendigkeit des Gedankens, ruhet das
Leben, denn es ist auBer dem Geiste gar nichts wahrhaftig da.
Wahrhaftig leben, heiBt wahrhaftig denken und die Wahrheit
erkennen.

So ist es: lasse keiner sich irre machen durch die
Schméhungen, welche in diesen letzten, ungottlichen und geist-
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losen Zeiten iiber das, was sie Spekulation nannten, ergangen sind.
Zum offenbar vorliegenden Wahrzeichen dieser Schmihungen
sind sie nur von solchen hergekonrmen, welche von der Speku-
lation nichts wuBten; keiner aber hat dieselbe geschmiht, der
sie kannte. Nur an den hochsten Aufschwung des Denkens
kommt die Gottheit, und sie ist mit keinem andern Sinne zu
fassen: diesen Aufschwung des Denkens den Menschen verdichtig
machen wollen, heifit: sie auf immer von Gott und dem Ge-
nusse der Seligkeit scheiden wollen.

Worin sollte denn das Leben und seine Seligkeit sonst
sein Element haben, wenn es dasselbe nicht im Denken hitte?
Efwa in gewissen Empfindungen und Gefithlen; in Riicksicht
welcher es uns gar nichts verschligt, ob es die grobsten sinn-
lichen Geniisse seien, oder die feinsten iibersinnlichen Ent-
ziickungen? Wie konnte ein Gefiihl, das, als Gefiihl, in seinem
Wesen vom Ohngefihr abhingt, seine ewige und unverinder-
liche Fortdauer verbiirgen; und wie konnten wir, bei der Dunkel-
heit, welche aus ebendemselben Grunde das Gefithl notwendig
bei sich fithrt, diese unverinderliche Fortdauer innerlich an-
schauen und genieBen? Nein: nur die sich selbst durchaus durch-
sichtige und ihr ganzes Innere frei besitzende Flamme der klaren
Erkenntnis verbiirgt, vermittelst dieser Klarheit, ihre unverinder-
liche Fortdauer.

Oder soll das selige Leben etwa in tugendhaften Taten und
Handlungen bestehen? Was diese Profanen Tugend nennen,
daB man sein Amt und seinen Beruf regelmiBig verwalte,
einem jeden das Seinige lasse, wohl noch iiberdies dem Diirf-
tigen etwas schenke: — diese Tugend werden fernerhin, so wie
bisher, die Gesetze erzwingen, und das natiirliche Mitleid dazu
bewegen. Aber zu der wahrhaftigen Tugend, zu dem echt gott-
lichen, das Wahre und Gute in der Welt aus Nichis erschaffen-
den Handeln, wird sich nie einer erheben, der nicht im klaren
Begriffe die Gottheit liebend umfaBt; wer sie aber also erfafit,
wird, ohne allen seinen Dank und Wollen, anders handeln gar nicht
konnen, denn also.

Auch stellen wir an unserer Behauptung keineswegs eine
neue Lehre iiber das Geisterreich auf, sondern dies ist die alte,
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von aller Zeit her also vorgetragene Lehre. So macht z. B. das
Christentum den Glauben zur ausschlieBenden Bedingung des
wahrhaftigen Lebens und der Seligkeit, und verwirft alles ohne
Ausnahme, als nichtig und tot, was nicht aus diesem Glauben
hervorgehe. Dieser Glaube aber ist ihm ganz dasselbe, was wir
den Gedanken genannt haben: die einzig wahre Ansicht unserer
selbst und der Welt in dem unverinderlichen gottlichen Wesen.
Nur nachdem dieser Glaube, d. h. das klare und lebendige Denken
aus der Welt verschwunden, hat man die Bedingung des seligen
Lebens in die Tugend gesetzt, und so auf wildem Holze edle
Friichte gesucht.

Zu diesem, vorliufig im allgemeinen charakterisierten Leben
ist nun hier insbesondere die Anweisung versprochen: ich
habe mich anheischig gemacht, die Mittel und Wege anzugeben,
wie man in dieses selige Leben hineinkomme, und es an sich
bringe. Diese Anweisung ld8t sich nun in eine einzige Be-
merkung zusammenfassen: Es ist nimlich dem Menschen keines-
wegs angemutet, sich das Ewige zu erschaffen, welches er auch
niemals vermodgen wiirde; dasselbe ist in ihm und umgibt ihn
unaufhoriich: der Mensch soll nur das Hinfillige und Nichtige,
mit welchem das wahrhaftige Leben nimmer sich zu vereinigen
vermag, fahren lassen; worauf sogleich das Ewige, mit aller
seiner Seligkeit, zu ihm kommen wird. Die Seligkeit erwerben
konnen wir nicht, unser Elend aber abzuwerfen vermdgen wir,
worauf sogleich durch sich selber die Seligkeit an desselben
Stelle treten wird. Seligkeit ist, wie wir gesehen haben, Ruhen
und Beharren in dem Einen: Elend ist Zerstreutsein iiber dem
Mannigfaltigen und Verschiedenen; sonach ist der Zustand des
Seligwerdens die Zuriickziehung unserer Liebe aus dem
Mannigfaltigen auf das Eine.

Das iiber das Mannigfaltige Zerstreute ist zerflossen und
ausgegossen und umhergegossen, wie Wasser; ob der Liistern-
heit, dieses und jenes und gar mancherlei zu lieben, liebt es
nichts; und weil : es allenthalben zu Hause sein mochte, ist
es nirgends zu Hause. Diese Zerstreutheit ist unsre eigent-
liche Natur, und in ihr werden wir geboren. Aus diesem
Grunde nun erscheint die Zuriickziehung des Gemiits auf
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das Eine, welches der natiirlichen Ansicht nimmer kommt, son-
dern mit Anstrengung hervorgebracht werden muB, als Samm-
lung des Gemiites und Einkehr desselben in sich selber: und
als Ernst, im Gegensatze des scherzenden Spiels, welches das
Mannigfaltige des Lebens mit uns treibt, und als Tiefsinn, im
Gegensatze des leichten Sinns, der, indem er vieles zu fassen
hat, nichts festiglich faBt. Dieser tiefsinnende Ernst, diese strenge
Sammlung des Gemiits und Einkehr zu sich selber, ist die ein-
zige Bedingung, unter welcher das selige Leben an uns kommen
kann; unter dieser Bedingung kommt es aber auch gewil und
unfehlbar an uns.

Allerdings ist es wahr, daB durch diese Zuriickziehung
unsers Gemiits von dem Sichtbaren die Gegenstinde unsrer
bisherigen Liebe uns verbleichen und allmdhlich schwinden,
so lange, bis wir sie in dem Ather der neuen Welt, die uns
aufgeht, verschonert wiedererhalten; und daB unser ganzes
altes Leben abstitbt, so lange, bis wir es als eine leichte Zu-
gabe des neuen Lebens, das in uns beginnen wird, wieder
bekommen. Doch ist dies das der Endlichkeit nie abzu-
nehmende Schicksal; nur durch den Tod hindurch dringt sie zum
Leben. Das Sterbliche muB sterben, und nichts befreit es von
der Gewalt seines Wesens; es stirbt in dem Scheinleben immer-
fort; wo das wahre Leben beginnt, stirbt es, in dem Einen Tode,
fiir immer und fiir alle die Tode in die Unendlichkeit hinaus,
die im Scheinleben seiner warten.

Eine Anweisung zum seligen Leben habe ich zu erteilen
versprochen! Aber in welchen Wendungen und unter welchen
Bildern, Formeln und Begriffen, soll man diese an dieses
Zeitalter und in diese Umgebungen bringen! Die Bilder” und
Formeln der hergebrachten Religion, die dasselbe sagen, was
allein auch wir sagen konnen, und welche es iiberdies mit der-
selben Bezeichnung sagen, mit welcher allein auch wir es
sagen konnen, weil dies die passendste Bezeichnung ist, —
diese Bilder und Formeln sind zuerst ausgeleert, sodann laut
verhhnt, und zuletzt der stillschweigenden und hoflichen Ver-
achtung hingegeben worden. Die Begriffe und SchluBreihen
des Philosophen sind, als verderblich fiir Land und Leute und
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als zerriittend die gesunde Besinnung, angeklagt — vor einem
Richterstuhle, wo weder Kliger noch Richter ans Licht tritt,

was zu ertragen wire: was schlimmer ist, — von denselben
Begriffen und SchluBireihen wird jedem, der es glauben will,
gesagt, er werde sie nimmer verstehen, — zu dem Zwecke,

damit er die Worte nicht in ihrem natiirlichen Sinne, und so
wie sie vorliegen, nehme, sondern noch irgend etwas Beson-
deres und Verborgenes hinter ihnen suche; auf welche Weise
denn auch das MiBverstindnis und die Verwirrung sicher er-
folgen wird.

Oder, falls etwa auch Eingang findende Formeln und Wen-
dungen fiir eine solche Anweisung zu entdecken wiren; wie
sollte man die Begierde, auf dieselbe nur -einzugehen, er-
wecken, da, wo mit groBerem ‘Beifalle, denn jemals, die Ver-
zweiflung am Heil als das einzig mogliche Heil, und die Ein-
sicht, daB die Menschen nichts seien, als das Spiel eines mut-
willigen und launigen Gottes, als die einzige Weisheit herum-
geboten wird; und wo derjenige, der noch an Sein, Wahrheit,
Feststehen und Seligkeit in diesen glaubt, als ein unreifer
und mit der Welt durchaus nicht bekannter Knabe verspottet
wird?

Verhalte dies sich inzwischen wie es wolle; wir haben
Vorrat am Mute; und fiir einen 16blichen Zweck, sei es sogar
vergebens, sich angestrengt zu haben, ist auch der Miihe
weit. -— Ich sehe vor mir, und hoffe, auch ferner also zu
sehen, Personen, denen die beste Bildung, welche unser Zeit-
alter zu geben vermag, zuteil wurde: zuerst des weiblichen
Geschlechts, welchem Geschlechte die menschliche Einrich-
tung zunichst die Sorgfalt fiir die #uBerlichen kleinen Bediirf-
nisse oder auch die Dekorationen des menschlichen Lebens
anheim gab; — eine Sorgfalt, welche mehr zerstreut und vom
klaren und ernsten Nachdenken mehr abzieht, als irgend etwas
anderes; indes ihnen zum Ersatze die verniinftige Natur ein
heiBeres Sehnen nach dem Ewigen und einen feineren Sinn
dafiir erteilte. ~ Sodann sehe ich vor mir Geschiftsmidnner,
welche ihr Beruf durch das mannigfaltigste tnd verschiedenste
Geringfiigige alle die Tage ihres Lebens hindurch reift, welches
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Geringfiigige zwar freilich mit dem Ewigen und Unverging-
lichen zusammenhiingt, aber also, daB nicht jeder auf den
ersten Blick das Glied des Zusammenhanges entdecken diirfte.
Endlich sehe ich vor mir jiingere Gelehrte, in denen die
Gestalt, welche das Ewige in ihnen zu ergreifen bestimmt
ist, noch arbeitet an ihrer Ausbildung. Indem in Riicksicht
der letztern ich mir vielleicht schmeicheln diirfte, dafl einige
meiner Winke einen Beitrag zu jener Ausbildung liefern konnten,
mache ich in Absicht der beiden ersten Klassen weit beschei-
denere Anspriiche. Ich ersuche sie blo8, von mir anzunehmen,
was sie, ohne Zweifel auch ohne meine Hilfe, ebensowohl wiirden
haben kounen, was aber mir nur mit leichterer Miihe zu
teil wird.

Indes diese insgesamt durch die manigfaltigen Gegen-
stinde, iiber welchen sie ihr Denken hin und her bewegen
miissen, zerstreut und zersplittert werden, geht der Philosoph,
in einsamer Stille und in ungestorter Sammlung des Gemiites,
allein nach dem Guten, Wahren und Schoénen; und ihm wird
zum Tagewerke, wohin jene nur zur Ruhe und Erquickung ein-
kehren konnen. Dieses giinstige Los fiel unter andern auch mir,
und so trage ich denn Ihnen an, das gemein Verstindliche, zum
Guten und Schénen und Ewigen Fiihrende, was bei meinen spe-
kulativen Arbeiten abfallen wird, hier IThnen mitzuteilen, so gut
ich es habe und es mitzuteilen verstehe.
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Zweite Vorlesung.

Ehrwiirdige Versammlung,

Strenge Ordnung und Methode wird in das Ganze der Vor-
trige, welche ich hier vor lhnen zu halten gedenke, ohne alle
weitere besondere Sorgfalt, ganz von selber kommen, sobald
wir nur den Eingang in sie gefunden haben und den FuB auf
ihrem Gebiete festgesetzt haben werden. Jetzt haben wir es
noch mit dem zuletzt erwihnten Geschifte zu tun; und hierbei
ist es die Hauptsache, uns eine noch klarere und noch freiere
Einsicht in das Wesentliche, was in der vorigen Stunde aufgestellt
wurde, zu erwerben. Wir werden darum von der nichstkiinftigen
Vorlesung an dasselbe damals Gesagte nochmals sagen; ledig-
lich ausgehend aus einem andern Standpunkte, und darum uns
bedienend anderer Ausdriicke.

Fiir heute aber ersuche ich Sie, auf folgende Vorerinnerungen
mit mir einzugehen.

Eine klare Einsicht wollen wir in uns hervorbringen, sagte
ich: die Klarheit aber ist nur in der Tiefe zu finden, auf der
Oberfliche liegt nie etwas anderes, als Dunkelheit und Ver-
wirrung. Wer Sie daher einladet zu Kklarer Erkenntnis, der
ladet Sie allerdings ein, mit ihm in die Tiefe herabzusteigen.
Und so will ich denn auch gar nicht leugnen, sondern es so-
gleich im Beginnen laut bekennen, daB ich schon in der vorigen
Stunde die tiefsten Griinde und Elemente aller FErkenntnis, iiber
welche hinaus es keine Erkenntnis gibt, vor Ihnen beriihrt habe,
und daB ich dieselben Elemente — in der Schulsprache die tiefste
Metaphysik und Ontologie — in der nichsten Stunde auf andere
Weise, und zwar auf eine populire Weise, auseinanderzusetzen
mir vorgenommen.
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Gegen ein solches Vorhaben pflegt man nun gewdhnlich
einzuwenden, entweder, es sei unmoglich, jene Erkenntnisse
populdr vorzutragen, oder auch, es sei unratsam; und das
letztere sagen zuweilen Philosophen, welche ihre Erkenntnisse
gern zu Mysterien machten: und ich muB vor allen Dingen
auf diese Einwendungen antworten, damit ich nicht, auBer
meinem Kampfe mit der Schwierigkeit der Sache selbst, noch
iiberdies mit Threr Ungeneigtheit fiir die Sache zu kimpfen be-
komme.

Was nun zuvorderst die Moglichkeit anbetrifft, so wei§
ich in der Tat nicht, ob es irgendeinem Philosophen, oder
ob insbesondere mir es jemals gelungen ist oder jemals ge-
lingen wird, solche, welche die Philosophie systematisch stu-
dieren nicht wollen, oder nicht konnen, auf dem Wege des
populdren Vortrages zum Verstindnisse ihrer Grundwahrheiten
zu erheben. Dagegen aber weif ich und erkenne ich mit abso-
luter Evidenz folgende zwei Wahrheiten. Die erste: so jemand
nicht zur Einsicht jener Elemente aller Erkenntnis, — deren
kiinstliche und systematische Entwickelung allein,
keineswegs aber ihr Inhalt, ein Eigentum der wissenschaft-
lichen Philosophie geworden — so jemand, sage ich, nicht zur
Einsicht jener Elemente aller Erkenntnis kommt, so kommt der-
selbe auch nicht zum Denken und zur wahren innern Selb-
stindigkeit des Geistes, sondern er bleibt anheim gegeben dem
Meinen, und ist alle die Tage seines Lebens hindurch gar kein
eigner Verstand, sondern nur ein Anhang zu fremdem Ver-
stande; es mangelt ihm immerfort ein geistiges Sinnorgan, und
zwar das edelste, welches der Geist hat. DaB daher die Be-
hauptung: es sei weder moglich noch ratsam, diejenigen, welche
die Philosophie nicht systematisch zu studieren verméchten,
auf einem anderen Wege zur Einsicht in das Wesen der
geistigen Welt zu erheben, gleichbedeutend sein wiirde mit
der folgenden: es sei unmdglich, daB jemand, der nicht schul-
miBig studiere, je _zum Denken komme und zur Selbstindig-
keit des Geistes; indem die Schule allein, und nichts auBer ihr,
die Erzeugerin und Gebérerin des Geistes sei, oder, falls
& ja moglich wire, so wire es nicht ratsam, die Ungelehrten
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je geistig frei zu machen, sondern diese miiBiten stets unter
der Vormundschaft der vermeinten Philosophen und ein An-
hang zu ihrem souverdnen Verstande bleiben. — Ubrigens
wird gleich zu Anfange der nichstkiinftigen Vorlesung der
hier in Anregung gebrachte Unterschied zwischen eigent-
lichem Denken und bloBem Meinen vollig ins reine und klare
kommen.

Zweitens weif und erkenne ich mit derselben Evidenz
folgendes: daB man nur durch das eigentliche, reine und
wahre Denken, und schlechthin durch kein anderes Organ, die
Gottheit und das aus ihr flieBende selige Leben ergreifen
und an sich bringen konne; daB daher die angefithrte Be-
hauptung der Unmoglichkeit, die tiefere Wahrheit populdr vor-
zutragen, auch gleichbedeutend ist mit der folgenden: nur
durch systematisches Studium der Philosophie kdnne man sich
zur Religion und zu ihren Segnungen erheben, und jeder, der
nicht Philosoph sei, miisse ewig ausgeschlossen bleiben von
Gott und seinem Reiche. Alles, ehrwiirdige Versammlung, kommt
bei diesem Beweise dafauf an, daB der wahre Gott und die
wahre Religion nur durch reines Denken ergriffen werde, bei
welchem Beweise diese unsere Vortrige gar oft verweilen und
ihn von allen Seiten zu fithren suchen werden. — Nicht darin
besteht die Religion, worin die gemeine Denkart sie setzt, daB
man glaube, — dafiir halte und sich gefallen lasse, weil man
nicht den Mut hat, es zu leugnen, auf Horensagen und fremde
Versicherung hin: es sei ein Gott; denn dies ist eine aber-
gldubische Superstition, durch welche hochstens eipe mangel-
hafte Polizei erginzt wird} das Innere des Menschen aber so
schlecht bleibt, als vorher, oft sogar noch schlechter wird;
weil er diesen Gott sich bildet nach seinem Bilde, und ihn
verarbeitet zu einer neuen Stiitze seines Verderbens. Sondern
darin besteht die Religion, daB man, in seiner eigenen Person,
und nicht in einer fremden, mit seinem eigenen geistigen Auge,
und nicht durch ein fremdes, Gott unmittelbar anschaue, habe
und besitze. Dies aber ist nur durch das reine und selb-
stindige Denken moglich; denn nur durch dieses wird man
gine eigene Person; und dieses allein ist das Auge, .dem Gott
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sichtbar werden kann. Das reine Denken ist selbst das gott:
liche Dasein; und umgekehrt, das gottliche Dasein in seiner
Unmittelbarkeit ist nichts anderes, denn das reine Denken.

Auch ist, die Sache historisch genommen, die Voraussetzung,
daB schlechthin alle Menschen ohne Ausnahme zur Erkenntnis
Gottes kommen konnen, sowie das Bestreben, alle zu dieser Er-
kenntnis zu erheben, die Voraussetzung und das Bestreben des
Christentums; und da das Christentum das entwickelnde Prinzip
und der eigentliche Charakter der neuen Zeit ist, ist jene
Voraussetzung und jenes Bestreben der -eigentliche Geist der
Zeit des neuen Testaments. Nun bedeutet: alle Menschen ohne
Ausnahme erheben zur Erkenntnis Gottes, — oder, die tiefsten
Elemente und Griinde der Erkenntnis auf einem andern Wege,
als dem systematischen, an die Menschen bringen, ganz und
genau dasselbe. Es ist darum klar, daB jeder, der nicht zuriick-
kehren will in die alte Zeit des Heidentums, die Méoglichkeit
sowohl, als die unerldBliche Pflicht zugeben muB, die tiefsten
Griinde der Erkenntnis auf einem gemeinfaBlichen Wege an die
Menschen zu bringen.

Aber, — daB ich endlich diese Argumentation fiir die
Méoglichkeit einer populdren Darstellung der allertiefsten Wahr-
heiten mit dem entscheidendsten Beweise beschlieBe, dem fak-
tischen: — Ist denn wohl dieselbe Erkenntnis, welche wir durch
diese Vortrige in denen, die sie noch nicht haben, zu ent-
wickeln, in anderen, die sie schon besitzen, zu verstirken
und zu verkldren, uns vorgenommen haben, auch vor unserer
Zeit in der Welt irgendwo vorhanden gewesen, oder geben wir
vor, etwas ganz Neues und bis jetzt nirgends Dagewesenes
einzufithren? Das letztere wollen wir von uns durchaus nicht
gesagt wissen, sondern wir: behaupten, daB diese Erkenntnis,
in aller der Lauterkeit und Reinheit, welche auch wir auf keine
Weise zu iibertreffen vermogen, vom Ursprunge des Christen-
tums an, in jedem Zeitalter, wenn auch von der herrschenden
Kirche groBtenteils verkannt und verfolgt, dennoch hier und da,
im Verborgenen, gewaltet und sich fortgepflanzt habe. Wie-
derum nehmen wir von der anderen Seite gar keinen Anstand
zu behaupten, daB der Weg einer konmsequent systematischen
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und wissenschaitlich klaren Ableitung, auf welchem wir unseres
Ortes zu derselben Erkenntnis gekommen, zwar nicht in Ab-
sicht der Versuche, wohl aber in Absicht des Gelingens, vorher
nie in der Welt gewesen; und, nichst der Leitung des Geistes
unseres groBen Vorgédngers, groBtenteils unser eigenes Werk sei.
Ist also die wissenschaftlich philosophische Einsicht nie vorhanden

gewesen; auf welchem Wege ist denn Christus, — oder, falls
bei diesem jemand einen wunderbaren und iibernatiirlichen Ur-
sprung annimmt, den ich hier nicht bestreiten will, — auf

welchem Wege sind denn Christi Apostel, — auf welchem Wege
sind denn alle folgenden, die bis auf unsere Zeiten hinab zu
dieser Frkenntnis kamen, — zu ihr gekommen? Unter den
ersten, sowie unter den letzten, sind sehr ungelehrte, der Philo-
sophie ganz unkundige oder auch abgeneigte Personen; die
wenigen unter ihnen, welche auf das Philosophieren sich einlieBen,
und deren Philosophie wir kennen, philosophieren also, daB der
Kenner leicht bemerkt, daB ihre Philosophie es nicht sei, der
sie ihre Einsicht verdanken. Sie erhielten es nicht auf dem
Wege der Philosophie, heiBt: sie erhielten es auf einem popu-
liren Wege. Warum sollte denn nun das, was ehemals, in
einer ununterbrochenen Folge von fast zwei Jahrtausenden,
moglich gewesen, nicht noch heute moglich sein? Warum das-
jenige, was mit sehr unvollkommenen Hilfsmitteln, als noch
nirgends allseitige. Klarheit in der Welt sich befand, moglich
war, nicht mehr moglich sein, nachdem die Hilfsmittel ver-
vollkommnet sind, und, wenigstens in der Philosphie, die um-
fassende Klarheit angetroffen wird? Warum dasjenige, was
moglich war, als der religivse Glaube und der natiirliche Ver-
stand dennoch immer auf eine gewisse Weise im Streite waren,
nun gerade unmdglich werden, nachdem beide ausgesohnt sind
und aufgegangen ineinander, und freundschaftlich anstrebend das-
selbe Eine Ziel?

Was aus dieser ganzen Betrachtung am entschiedensten
folgt, ist die Pflicht fiir jeden, der von jener hohen Erkenntnis
ergriffen ist, alle seine Krfte anzustrengen, um dieselbe wo-
moglich zu teilen mit dem ganzen verbriiderten Geschlechte,
jedem Einzelnen sie mitteilend in derjenigen Form, in der er
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derselben am empfinglichsten ist, nie bei sich fragend, noch
hin und her zweifelnd, ob es auch wohl gelingen werde,
sondern arbeitend, als ob es gelingen miifite, und nach jeder
vollendeten Arbeit mit neuer und frischer Kraft anhebend, als
ob nichts gelungen wire: — von der andern Seite, die Pflicht
fiir jeden, der diese Kenntnis noch nicht besitzt, oder der sie
nicht in der gehérigen Klarheit, Freiheit, und als immer gegen-
wirtiges Eigentum besitzt; sich der ihm dargebotenen Be-
lehrung ganz und ohne Riickhalt hinzugeben, als ob sie eigent-
lich fiir ihn sei und ihm gehore, und er sie verstehen miisse;
keineswegs aber fiirchtend und zagend: ach, werde ich es
auch wohl verstehen; oder verstehe ich es auch recht? Recht
verstehen, in dem Sinne der volligen Durchdringung, will viel
sagen: in diesem Sinne vermag diese Vortrige nur derjenige
zu verstehen, der sie ebensowohl auch selbst hitte halten konnen.
Auch verstanden aber, und nicht unrecht verstanden, hat
sie jeder, der, durch dieselben ergriffen, iiber die gemeine
Ansicht der Welt hinweggehoben, und zu erhabenen Gesin-
nungen und Entschliissen begeistert worden ist. Die gegenseitige
Verbindlichkeit zu den beiden genannten Pflichten sei die
Grundlage der Art von Vertrag, den wir zu Anfange dieser
Vorlesungen miteinander errichten, ehrwiirdige Versammlung.
Ich werde unermiidet sinnen auf neue Formeln, Wendungen und
Zusammenstellungen, gleich als ob es unmoglich wire, sich
Thnen verstindlich zu machen; gehen Sie dagegen, d. i. die-
jenigen unter Ihnen, welche allhier Belehrung suchen, — denn
den iibrigen gegeniiber bescheide ich mich gern der Rat-
gebung, — gehen Sie dagegen mit dem Mute an die Sache,
als ob Sie mich auf das halbe Wort verstehen miiBten; und
auf diese Weise glaube ich, daB wir wohl zusammenkommen
werden.

Die ganze soeben vollendete Betrachtung iiber die Moglich-
keit und Notwendigkeit eines gemeinfaBlichen Vortrages der
tiefsten Elemente der Erkenntnis, wird eine neue Deutlich-
keit und iiberzeugende Kraft erhalten, wenn man den eigent-
lichen Unterscheidungscharakter des populdren Vortrages vom

wissenschaftlichen niher erwigt: eine Unterscheidung, welche
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meines Wissens auch 'so gut als unbekannt und auch ins-
besondere denen, die so fertig von der Moglichkeit und Unmdog-
lichkeit des Popularisierens sprechen, verborgen ist. Der wissen-
schaftliche Vortrag nimlich hebt die Wahrheit aus dem
von allen Seiten und in allen Bestimmungen ihr entgegen-
gesetzten Irrtume heraus, und zeigt durch die Vernichtung
dieser ihr gegeniiberstehenden Ansichten, als irrig und im rich-
tigen Denken unméglich, die Wahrheit als das nach Abzug
jener allein iibrigbleibende und darum einzigmogliche Richtige:
und in dieser Aussonderung der Gegensitze, und dieser Aus-
lauterung der Wahrheit aus dem verworrenen Chaos, in welchem
Wahrheit und Irrtum durcheinander liegen, besteht das eigentlich
charakteristische Wesen des wissenschaftlichen Vortrages. Dieser
Vortrag 148t die Wahrheit vor unseren Augen aus einer
Welt voll Irrtum werden, und sich erzeugen. Nun ist es
offenbar, daB der Philosoph, schon vor diesem seinerh Beweise
vorher, und um denselben auch nur entwerfen und anheben zu
konnen, somit unabhingig von seinem kiinstlichen Beweise, die
Wahrheit schon haben und besitzen miisse. Wie aber konnte er
in den Besitz derselben kommen, auBier von_dem natiirlichen
Wahrheitssinne gefiihrt; welcher, nur mit einer hoheren Kratft,
als bei seinen iibrigen Zeitgenossen, bei ihm heraustritt; somit,
auf welchem andern Wege erlangt er sie zuerst, auBer auf
dem kunstlosen und populiren Wege? An diesen natiirlichen
Wahrheitssinn nun, der, wie hier sich findet, sogar der Ausgangs-
punkt selbst der wissenschaftlichen Philosophie ist, wendet der
populdre Vortrag sich unmittelbar, ohne noch etwas anderes zu
Hilfe zu ziehen; rein und einfach aussprechend die Wahrheit,
und nichts als die Wahrheit, wie sie in sich, keineswegs, wie
sie dem Irrtume gegeniiber ist; und rechnet auf die freiwillige
Beistimmung jenes Wahrheitssinnes. Beweisen kann dieser
Vortrag nicht, wohl aber muB er verstanden werden; denn
nur das Verstindnis ist das Organ, womit man den Inhalt des-
selben empfingt, und ohne dieses ist er gar nicht an uns ge-
langt. Der wissenschaftliche Vortrag rechnet auf Befangenheit
im Irrtume, nnd auf eine kranke und verbildete geistige Natur;
der populire Vortrag setzt Unbefangenheit und eine an sich
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gesunde, nur nicht hinldnglich ausgebildete geistige Natur vor-
aus. Wie konnte nun, nach diesem allen, der Philosoph
zweifeln, daB der natiirliche Wahrheitssinn hinldnglich sei, um
zur Erkenntnis der Wahrheit zu leiten, da er selbst zuerst durch
kein anderes Mittel, auBer diesem, zu dieser Erkenntnis ge-
kommen ist?

Ohnerachtet nun die Erfassung der tiefsten Vernuniterkennt-
nisse durch das Mittel einer populdren Darstellung moglich ist,
ohnerachtet ferner diese Erfassung ein notwendiger Zweck der
Menschheit ist, nach dessen Erreichung hin aus allen Kriften
gearbeitet werden soll; so miissen wir dennoch bekennen, daB
gerade in unserem Zeitalter einem solchen Vorhaben groBere
Hindernisse sich entgegenstellen, als in irgendeinem der vor-
hergehenden. Zuvorderst verstoBt schon die bloBe Form dieser
hohern Wahrheit — diese entschlossene, ihrer selbst sichere,
und schlechthin nichts an sich &ndern lassende Form auf eine
doppelte Weise gegen die Bescheidenheit, welche dieses Zeit-
alter zwar nicht hat, aber ihm gegeniiber jedem, der es unter-
nimmt, mit ihm zu handeln, anmutet. — Wohl ist es nicht zu
leugnen, daB diese Erkenntnis wahr sein will, und allein wabhr,
und nur in dieser allseitigen Bestimmtheit, in der sie sich aus-
spricht, wahr; und daB schlechthin alles ihr Gegeniiberstehende,
ohne Ausnahme oder Milderung, falsch sein soll; daB sie daher
ohne Schonung zu unterjochen begehrt allen guten Willen und
alle Freiheit des Wahnes, und durchaus verschmiht, mit? irgend
etwas auBer ihr sich in einen Vertrag einzulassen. Durch diese
Strenge finden die Menschen dieser Tage sich beleidigt, als ge-
schihe ihnen die groBte Beeintrichtigung; sie wollen doch auch
gefragt und hoflich darum begriift sein, wenn sie etwas gelten
lassen sollen, und auch ihrerseits ihre Bedingungen machen,
und es soll doch auch einiger Spielraum iibrig bleiben fiir ihre
Kunststiicke. Bei andern verdirbt es diese Form dadurch, daB
sie anmutet, Partei zu nehmen, fiir oder wider, und sich zu
entscheiden auf der Stelle, fiir das Ja oder Nein. Denn diese
haben nicht File, Bescheid zu wissen iiber dasjenige, was
allein des Wissens wert ist, und mdgen sich gern ihre Stimmen
offen behalten, wenn es etwa einmal noch ganz anders kime;

135



34 Die Anweisung zum seligen Leben, V, 424

auch ist es sehr bequem, seinen Mangel an Verstande mit dem
vornehm tonenden Namen des Skeptizismus zu bedecken, und
da, wo es uns in der Tat an dem VermoOgen gefehlt hat, das
Vorliegende zu fassen, die Menschen glauben zu lassen, es sei
bloB der iibergroBe Scharfsinn, der uns unerhdrte und allen
anderen Menschen unerschwingliche Zweifelsgriinde herbei-
liefere. ’

Sodann stellt in diesem Zeitalter unserem Vorhaben sich
entgegen das ungeheuer paradoxe, ungewohnliche und fast
unerhorte Aussehen unsrer Ansichten, indem dieselben gerade
das zur Liige machen, was dem Zeitalter bisher fiir die teuersten
Heiligtiimer seiner Kultur und seiner Aufklirung gegolten hat.
Nicht, als ob unsere Lehre an sich neu wire, und paradox.
Unter den Griechen ist Plato auf diesem Wege. Der Johanneische
Christus sagt ganz dasselbe, was wir lehren und beweisen;
und sagt es sogar in derselben Bezeichnung, deren wir uns
hier bedienen; und selbst in diesen Jahrzehnten, unter unserer
Nation, haben es unsere beiden groBten Dichter in den mannig-
faltigsten Wendungen und Einkleidungen gesagt. Aber der
Johanneische Christus ist iiberschrien, durch seine weniger geist-
reichen Anhidnger: Dichter aber vollends wollen, meint man, gar
nichts sagen, sondern nur schone Worte und Klinge hervor-
bringen.

Daf nun diese uralte und auch spiter, von Zeitalter zu
Zeitalter, erneuerte Lehre diesem Zeitalter so ganz neu und
unerhort erscheint, kommt daher: — Seit der Wiederherstellung
der Wissenschaften im neuen Europa, und besonders, seitdem
durch die Kirchenreformation dem Geiste auch die Priifung der
hochsten und religiosen Wahrheit frei gegeben wurde, bildete
sich allmihlich eine Philosophie, die den Versuch machte,
ob njcht das ihr unverstindliche Buch der Natur und der
Erkenntnis einen Sinn bekommen mochte, wenn sie es verkehrt
lise; wodurch nun freilich alles olne Ausnahme aus seiner
natiirlichen Lage auf den Kopf gestellt wurde. Diese Philosophie
bemichtigte sich, so wie alle geltende Philosophie es notwendig
tut, aller Quellen des oOffentlichen Unterrichts, der Katechismen
und aller Schulbiicher, der offentlichen religivsen Vortrige, der
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gelesenen Schriften.  Unser aller jugendliche Bildung fillt in
diese Epoche. Es ist daher gar kein Wunder, wenn, nachdem
die Unnatur uns zur Natur geworden, die Natur uns erscheint
als Unnatur; und wenn, nachdem wir alle Dinge zuerst auf dem
Kopfe stehend erblickt haben, wir glauben, die in ihre rechte
Lage geriickten Dinge stinden verkehrt. Dies ist nun ein Irrtum,
der mit der Zeit wohl wegfallen wird: denn Wir, die wir den
Tod aus dem Leben ableiten, und den Korper aus dem Geiste,
nicht aber umgekehrt, wie die Modernen — wir sind die eigent-
lichen Nachfolger der Alten, nur daB wir klar einsehen, was
fiir sie dunkel blieb; die vorher erwdhnte Philosophie aber ist
eigentlich gar kein Fortschritt in der Zeit, sondern nur ein
possenhaftes Zwischenspiel, als ein kleiner Anhang zur volligen
Barbarei.

Endlich werden diejenigen, welche, sich selber iiber-
lassen, allenfalls noch die erwidhnten beiden Hindernisse iiber-
wanden, durch mancherlei gehdssige und boshafte Einreden
von den Fanatikern der Verkehrtheit zuriickgeschreckt. Zwar
diirfte man sich wundern, wie die Verkehrtheit, nicht zufrieden
in sich selber und in ihrer eignen Person verkehrt zu sein,
auch noch einen fanatischen Eifer fiir die Aufrechthaltung
und Verbreitung der Verkehrtheit auBerhalb ihrer Person her-
vorbringen konne. Doch 148t auch dies sich wohl erkliren;
und zwar verhilt es sich damit also. Als diese in die Jahre
der Selbstbesinnung und Selbstkenntnis gekommen waren, und
ihr Inneres durchforscht hatten, und nichts in demselben ge-
funden, als den Trieb des personlich sinnlichen Wohlseins; auch
nicht den mindesten Trieb hatten, noch etwas anderes in sich
zu finden oder sich zu erwerben; haben sie um sich geblickt
auf die andern Wesen ihrer Gattung, und zu beobachten geglaubt,
daB auch in diesen nichts Hoheres anzutreffen sei, als derselbe
Trieb des personlichen, sinnlichen Wohlseins. Hierauf haben sie
bei sich festgesetzt, daB darin das eigentliche Wesen der Mensch-
heit bestehe, und haben dieses Wesen der Menschheit mit un-
abldssigem FleiBe in sich zur moglichsten Kunstfertigkeit aus-
gebildet; wodurch sie in ihren Augen zu hdochstvorziiglichen
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und ausgezeichneten Menschen werden muBten, indem sie ja
in demjenigen, worin allein der Wert der Menschheit besteht,
der Virtuositit sich bewuBt sind. So haben sie, ein Leben
hindurch, gedacht und gehandelt. Wenn sie nun aber in dem
erwihnten Obersatze ihres Syllogismus sich geirrt hétten, und
wenn in andern ihrer Gattung sich allerdings noch etwas anderes,
und, auf diesen Fall, ein unleugbar Hoheres und Gottlicheres,
zeigte, denn der bloBe Trieb des personlich sinnlichen Wohlseins;
so wiren ja sie fiir ihre Person, die sie sich bisher fiir vor-
ziigliche Menschen hielten, Subjekte niederer Art, und statt, daf
sie sich bisher iiber alles achteten, miiBiten sie sich von nun an
verachten und wegwerfen. Sie konnen nicht anders, als jene
sie beschimende Uberzeugung von einem Hoheren im Men-
schen, und alle Erscheinungen, die diese Uberzeugung besti-
tigen wollen, wiitend anfeinden; sie miissen alles mogliche
tun, um diese Erscheinungen von sich abzuhalten, und sie
zu unterdriicken: sie kdmpfen fiir ihr Leben, fiir die feinste
und innigste Wurzel ihres Lebens, fiir die Moglichkeit, sich
selber zu ertragen. Aller Fanatismus und alle wiitende AuBe-
rung desselben ist vom Anfange der Welt an, bis auf diesen Tag,
ausgegangen von dem Prinzip: wenn die Gegner recht hitten,
so wire ich ja ein armseliger Mensch. Vermag dieser Fanatis-
mus zu Feuer und Schwert zu gelangen, so greift er den
verhaBten Feind an mit Feuer und Schwert; sind diese ihm
unzuginglich, so bleibt ihm die Zunge, welche, wenn sie auch
den Feind nicht totet, doch sehr oft seine Tatigkeit und Wirk-
samkeit nach auBen kriftig zu lihmen vermag. Eins der ge-
briuchlichsten und beliebtesten - Kunststiicke mit dieser Zunge
ist dieses, daB sie der, nur ihnen verhaBten Sache einen allgemein
verhaBten Namen beilegen, um dadurch sie zu verschreien und
verdichtig zu machen. Der stehende Schatz dieser Kunstgriffe
und dieser Benennungen ist unerschdpflich und wird immerfort
bereichert, und es wiirde vergeblich sein, hierbei einige Voll-
stindigkeit anzustreben. Nur einer der gewdhnlichsten verhaBten
Benennungen will ich hier gedenken: der, daB man sagt: diese
Lehre sei Mystizismus.
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Bemerken Sie hierbei, zuvorderst in Absicht der Form jener
Beschuldigung, daB, falls etwa ein Unbefangener darauf ant-
worten wiirde: nun wohl, laBt uns annehmen, es sei Mysti-
zismus; und der Mystizismus sei eine irrige und geféhrliche
Lehre; so mag er darum doch immer seine Sache vortragen,
und wir wollen ihn anhoren; ist er irrig und gefédhrlich, so
wird das bei der Gelegenheit wohl an den Tag kommen:
jene, der kategorischen Entscheidung gemiB, mit welcher sie
dadurch uns abgewiesen zu haben glauben, darauf antworten
miiBten: da ist nichts mehr anzuhoren, schon vorlingst, wohl
seit anderthalb Menschenleben, ist der Mystizismus durch die
einmiitigen Beschliisse aller unserer Rezensionskonzilien als
Ketzerei dekretiert, und mit dem Banne belegt.

Sodann, um von der Form der Beschuldigung zu ihrem
Inhalte zu kommen, — was ist er denn nun selbst, dieser
Mystizismus, dessen sie unsere Lehre beschuldigen? Zwar
werden wir von ihnen nie eine bestimmte Antwort erhalten;
denn so wie sie nirgends einen klaren Begriff haben, sondern
nur auf weitschallende Worte sinnen, so mangelt es ihnen auch
hier am Begriffe: wir werden uns selbst helfen miissen. Es
gibt nimlich allerdings eine Ansicht des Geistigen und Hei-
ligen, welche, so richtig sie auch in der Hauptsache, dennoch
mit einem bosen Gebrechen behaftet ist, und dadurch ver-
unreinigt und bosartig gemacht wird. Ich habe in meinen vor-
jahrigen Vortrigen im Vorbeigehen diese Ansicht geschildert,
und es wird vielleicht auch in den diesjihrigen eine Stelle sich
finden, wo ich darauf zuriickkommen muB. Diese, zum Teil
sehr verkehrte Ansicht durch die Benennung des Mystizismus
von der wahrhaft religidsen Ansicht zu unterscheiden, ist
zweckmiBig; ich fiir meine Person pflege diese Unterschei-
dung, des erwihnten Namens mich bedienend, zu machen;
von diesem Mystizismus ist meine Lehre sehr entfernt und dem-
selben sehr abgeneigt. So, sage ich, nehme ich die Sache.
Was aber wollen die Fanatiker? — Die erwihnte Unterschei-
dung ist vor ihren Augen, so wie vor den Augen derjenigen
Philosophie, der sie folgen, vollig verborgen: laut der er-
wihnten einmiitigen Beschliisse ihrer Rezensionen, ihrer Ab-

139



38 Die Anweisung zum seligen Leben. _V, 428

handlungen, ihrer belustigenden Werke, aller ihrer AuBerungen
ohne Ausnahme, — welche nachsehen kann, wer es vermag,
und die iibrigen mir indessen aufs Wort glauben konnen, —
laut dieser einmiitigen Beschliisse, ist es stets und immer —
die wahre Religion, die Erfassung Gottes im Geiste und in der
Wahrheit, die sie Mystizismus nennen, und welche in der Tat
unter dieser Benennung ihr Bannstrahl trifft. Thre Warnung
auch vor dieser Lehre, als Mystizismus, heiBt demnach mit
einiger Umsehreibung auch hier nichts anderes, als folgendes:
dort wird man euch sagen, von dem Dasein eines schlechthin
in keinen #uBern Sinn fallenden, sondern nur durch das reine
Denken zu erfassenden Geistigen; ihr wiret verlorne Leute,
wenn ihr euch dessen iiberreden lieBet, denn es existiert durch-
aus nichts, als das, was man mit Hinden greifet, und man hat
um nichts anderes sich Sorge zu machen; alles andere sind
bloBe Abstraktionen von dem mit Hinden zu Greifenden, die
durchaus keinen Gehalt haben, und welche diese Schwirmer
mit der greiflichen Realitit verwechseln. Man wird euch sagen
von der Realitit, der innern Selbstindigkeit und der Schopfer-
kraft des Gedankens; ihr seid fiir das wirkliche Leben ver-
dorben, wenn ihr das glaubt; denn es existiert nichts, denn
zuvorderst der Bauch, und sodann das, was ihn trigt und ihm
die Speise zufithrt: und die aus ihm aufsteigenden Diinste sind
es, welche jene Schwirmer Ideen nennen. Wir geben die ganze
Beschuldigung zu, und gestehen, nicht ohne freudiges und er-
hebendes Gefithl, daB in diesem Sinne des Worts unsere Lehre
allerdings Mystizismus ist. Mit jenen haben wir dadurch keinen
neuen Streit bekommen, sondern befinden uns in dem ur-
alten, nie aufzulosenden oder zu vermittelnden Streite, daB sie
sagen, alle Religion, — es sei denn etwa die oben erwihnte
abergliubische Superstition — ist etwas hochst Verwerfliches
und Verderbliches, und muB mit der Wurzel ausgerottet werden
von der Erde; und dabei bleibt es: wir aber sagen: die wahre
Religion ist etwas hochst Beseligendes, und dasjenige, was allein
dem Menschen, hienieden und in alle Ewigkeit, Dasein, Wert
und Wiirde gibt, und es muB aus allen Kriften gearbeitet
werden, daB, wo méglich, diese Religion an alle Menschen ge-
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lange; dies sehen wir ein mit absoluter Evidenz, und es bleibt
daher auch dabei.

DaB jene inzwischen es mehr lieben, zu sagen: das ist
Mystizismus; als, wie sie sollten, zu sagen: das ist Religion;
hat neben noch andern, hierher nicht gehérenden Griinden
besonders noch folgende Griinde. Sie wollen durch diese Be-
nennung ganz unvermerkt die Furcht einfloBen, daf durch
diese Ansicht teils Intoleranz, Verfolgungssucht, Insubordination
und biirgerliche Unruhen wiirden herbeigefiihrt werden, und
daB, mit einem Worte, diese Denkart gefihrlich sei fiir den
Staat, teils aber und vorziiglich wollen sie die, welche auf
dergleichen Betrachtungen, wie die gegenwirtigen, sich einlassen
sollten, besorgt machen fiir die Fortdauer ihres gesunden Ver-
standes, und ihnen zu verstehen geben, daB sie auf diesem
Wege wohl dahin kommen konnten, Geister am hellen Tage
zu sehen, — welches ein besonders groBes Ungliick sein
wiirde. Was das erste anbelangt, die Gefahr fiir den Staat,
so vergreifen sie sich in der Benennung dessen, von welchem
Gefahr zu befiirchten sei, und sie rechnen ohne Zweifel sehr
sicher darauf, daB niemand sich finden werde, der die Ver-
wechselung aufdecke; denn mniemals hat weder das, was sie
Mystizismus nennen, die wahre Religion, noch auch das, was
wir also nennen, — verfolgt, Intoleranz gezeigt, biirgerliche
Unruhen angerichtet; —— durch die ganze Kirchen-, Ketzer-
und Verfolgungsgeschichte hindurch stehen die Verfolgten jedes-
mal auf dem verhiltnismiBig hohern, und die Verfolger
auf dem niedern Standpunkte; die lefzteren fechtend, so wie
wir oben es angegeben, fiir ihr Leben. Nein! intolerant, ver-
folgungssiichtig, Unruhen erregend im Staate, ist allein die-
jenige Gabe, welche sie selbst besitzen, der Fanatismus der
Verkehrtheit; und wenn es sonst ratsam ware, so mochte ich
wiinschen, daB die Gefesselten noch heute losgelassen wiirden,
damit man sihe, was sie begonnen. Was das zweite be-
trifft, die Erhaltung des gesunden Verstandes, so hingt diese
zundchst von der korperlichen Organisation ab; und gegen
deren Finfliisse schiitzet notorisch selbst die allertiefste Platt-
heit und die allerniedrigste Gemeinheit des Geistes keines-
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wegs; — daB man sich also nicht in die Arme dieser zu werfen
braucht, um der gefiirchteten Gefahr zu entgehen. So viel mir
bekannt ist, und seitdem ich lebe bekannt worden, sind so-
gar diejenigen, welche in den Betrachtungen, von denen hier
die Rede ist, leben, und in ihnen ihr ununterbrochenes Tage-
werk treiben, jenen Zerstreuungen keineswegs ausgesetzt, sehen
keine Gespenster, und sind an Leib und Seele so gesund,
als andere. DaB sie im Leben zuweilen nicht tun, was die
meisten andern an ihrer Stelle getan haben wiirden, oder
tun, was die meisten andern an derselben Stelle unter-
lassen haben wiirden, kommt keineswegs daher, weil es ihnen
an Scharfsinn gefehlt hitte, die erste Handelnsmoglichkeit
oder die Folgen der zweiten zu sehen; wie derjenige, der in
ihrer Stelle das GewuBte sicher getan hitte, nicht umhin kann,
zu glauben, — sondern — aus andern Griinden. — Mag
es doch immer krinkliche geistige Naturen geben, welche, so-
bald sie iiber ihre Haushaltungsbiicher, oder was sie sonst
Reelles treiben, hinauskommen, sogleich in den Zustand der
Irren geraten; bleiben diese bei ihren Haushaltungsbiichern!
—— nur wiinschte ich nicht, daB von ihnen, die doch hoffent-
lich die kleinere Zahl und sicher die niedere Art sind, die
allgemeine Regel entlehnt, noch, dieweil es Schwache und
Kranke unter den Menschen gibt, das ganze Menschen-
geschlecht als schwach und krank behandelt wiirde. DaB man
sich auch der Taubstummen und der Blindgebornen annimmt,
und einen Weg sich ausgesonnen hat, um an sie Unterricht
zu bringen, ist alles Dankes wert; — von den Taubstummen
namlich und den Blindgebornen. "Wenn man aber diese Weise
des Unterrichts zum allgemeinen Unterrichte auch fiir die Ge-
sundgebornen machen wollte, weil neben ihnen doch immer
auch Taubstumme und Blindgeborne vorhanden sein konnten,
und man dann sicher wire, fiir alle gesorgt zu haben; wenn
der Horende, ohne alle Achtung fiir sein Gehor, ebenso miih-
sam reden und die Worte auf den Lippen erkennen lernen
sollte, als der Taubstumme; und der Sehende, ohne alle Ach-
tung fiir sein Sehen, die Buchstaben durch Betastung lesen; so
wiirde dies gar wenig Dank verdienen von den Gesunden;
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ohnerachtet diese Einrichtung freilich sogleich getroffen werden
wiirde, sobald die Einrichtung des offentlichen Unterrichts von
dem Gutachten der Taubstummen und Blindgebornen abhéngig
gemacht wiirde.

Dies waren die vorliufigen Erinnerungen und Betrachtungen,
welche ich Ihnen heute mitzuteilen fiir ratsam erachtete. Uber
acht Tage werde ich die Grundlage dieser Vortrige, welche
zugleich die Grundlage der ganzen Erkenntnis enthilt, Ihnen von
einer neuen Seite, und in einem neuen Lichte darzustellen suchen,
wozu ich Sie ehrerbietig einlade.

Dritte Vorlesung.

Ehrwiirdige Versammlung,

Im ersten dieser Vortrige behaupteten wir, daB bei weitem
nicht alles, was als lebendig erscheine, wirklich und in der Tat
lebe; im zweiten haben wir gesagt, daB ein groBer Teil der
Menschen sein ganzes Leben hindurch gar nicht zum wahren
und eigentlichen Denken komme, sondern beim Meinen stehen
bleibe. Es konnte wohl sein, und ist auch aus anderen Behaup-
tungen, die wir bei dieser Gelegenheit gemacht haben, schon
Klar hervorgegangen, daB die beiden Benennungen: Denken und
Leben, — Nichtdenken und Totsein, wohl ganz dasselbe bedeuten
diirften; indem schon friiher das Element des Lebens in den
Gedanken gesetzt worden, somit wohl das Nichtdenken die Quelle
des Todes sein diirfte.

Es steht nur dieser Behauptung eine bedeutende Schwie-
rigkeit entgegen, auf welche ich Sie aufmerksam machen
muB: — die folgende: Ist das Leben ein organisches, durch
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ein ohne Ausnahme giiltiges Gesetz bestimmtes Ganzes, so er-
scheint auf den ersten Blick es als unmdglich, daB irgend Ein,
zum Leben gehoriger, Teil abwesend sein konne, wenn andere
da sind; oder, daB irgendein einzelner da sein konne, wenn
nicht alle zum Leben gehorige Teile, und so das ganze Leben
in seiner vollendeten organischen Einheit stattfinde. Indem
wir diese Schwierigkeit l6sen, werden wir Ihnen zugleich
den Unterschied zwischen dem eigentlichen Denken und dem
bloBen Meinen klar darlegen konnen; das schon in der vorigen
Stunde angekiindigte erste Geschift, ehe wir, wie das gleichfalls
unser Vorsatz auf die heutige Stunde ist, das eigentliche Denken
selber an den Elementen aller Erkenntnis miteinander be-
ginnen.

Die dargelegte Schwierigkeit wird also geldset. Allerdings
erfolgt allenthalben, wo geistiges Leben ist, alles ohne Aus-
nahme, was zu diesem Leben gehort, ganz und ohne Abbruch,
nach dem Gesetze: — aber alles dieses mit absoluter, der mecha-
nischen gleichenden, Notwendigkeit Erfolgende tritt gar nicht not-
wendig ein im BewuBtsein, und es ist zwar Leben des Ge-
setzes, keineswegs aber Unser, das uns eigentiimliche und an-
gehorige Leben. Unser Leben ist nur dasjenige, was aus jenem
nach dem Gesetze zustande gekommenen, von uns mit klarem
BewuBtsein erfat, und in diesem klaren BewuBtsein geliebt und
genossen wird. Wo die Liebe ist, da ist das individuelle Leben,
sagten wir einmal: die Liebe aber ist nur da, wo da ist das
klare BewuBtsein.

Mit der Entwickelung dieses unseres in diesen Vortrigen
allein Leben zu benennenden Lebens, — innerhalb des ganzen,
nach dem Gesetze zustande gekommenen Lebens, geht es gerade
also zu, wie mit dem physischen Tode. So wie dieser, in seinem
natiirlichen Gange, zuerst in den duBersten und vom Mittelsitze
des Lebens entferntesten GliedmaBen beginnt, und von ihnen
sich weiter nach dem Mittelpunkte verbreitet, bis er endlich das
Herz trifft; ebenso beginnt das geistige, seiner sich bewuBte,
sich liebende und sich genieBende Leben zuerst in den Extremi-
titen und entferntesten AuBenwerken des Lebens, bis es, so
Gott will, auch aufgeht in dem wahren Grundpunkte und Mittel-
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sitze desselben. — Ein alter Philosoph behauptete, daB die
Tiere aus der Erde gewachsen seien: so wie es im kleinen,
setzte er hinzu, noch bis diesen Tag geschehe, indem man in
jedem Frithlinge, besonders nach einem warmen Regen — z. B.
Frosche beobachten kénne, an denen einige Teile, etwa die Vorder-
fiiBe schon recht gut sich entwickelt hitten, indes die {ibrigen
GliedmaBen noch ein roher und unentwickelter Erdklumpen
seien. Die Halbtiere dieses Philosophen, ohnerachtet sie iibrigens
kauni beweisen diirften, was sie beweisen sollen, liefern denn
doch ein sehr treffendes Bild des geistigen Lebens der gewohn-
lichen Menschen. Die dufiern GliedmaBen dieses Lebens sind
an ihnen schon vollkommen ausgebildet, und es flieBet schon
warmes Blut in den Extremititen; an der Stelle des Herzens
aber und der iibrigen edlen Lebensteile, — welche Stellen an
sich, und zufolge des Gesetzes, freilich da sind, und not-
wendig da sein miissen, indem auBerdem auch die &uBern
GliedmaBen nicht da sein konnten, — an diesén Stellen,
sage ich, sind sie noch ein gefithlloser Erdklumpen, und ein
‘eisiger Fels.

Zuvorderst will ich Sie dessen an einem schlagenden Bei-
spiel iiberfithren; woriiber ich mich zwar mit -der hochsten
Klarheit aussprechen werde, jedoch, um der Neuheit der Be-
merkung willen, Thre Aufmerksamkeit ganz besonders auffordere.
— Wir sehen, horen, fithlen — 4uBere Gegenstinde; zugleich
mit diesem Sehen usw. denken wir auch diese Gegenstinde,
und sind uns ihrer durch den innern Sinn bewuSBt, so wie wir,
durch denselben innern Sinn, uns auch unseres Sehens, Horens
und Fiihlens derselben bewuBt werden. Hoffentlich wird auch
keiner, der nur der allergewohnlichsten Besinnung michtig ist,
behaupten wollen: er koénne einen Gegenstand sehen, horen,
fithlen, ohne zugleich auch desselben Gegenstandes und seines
Sehens, Horens oder Fiihlens desselben Gegenstandes, innerlich
sich bewuBit zu werden; er konne bewuBtlos etwas Bestimmtes

sehen, usf. Dieses Zugleichsein, — Zugleichsein sage ich, und
diese Unabtrennlichkeit der duBeren Sinneswahrnehmung und des
inneren Denkens voneinander, — dieses, und nicht mehr, liegt
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in der faktischen Selbstbeobachtung, der Tatsache des BewuBt-
seins; keineswegs aber, — ich bitte dies wohl zu fassen, —
keineswegs liegt in dieser Tatsache ein Verhiltnis der beiden
genannten Ingredienzien — des &uBern Sinnes und des innern
Denkens, — ein Verhiltnis der zweie zueinander, etwa wie
Ursache und Bewirktes, oder wie Wesentliches und Zu-
filliges. Wiirde nun etwa doch ein solches Verhiltnis der
zweie angenommen, so geschihe dieses nicht zufolge der fak-
tischen Selbstbeobachtung, und es lige nicht in der Tatsache;
welches das Erste ist, das ich Sie zu begreifen und zu be-
halten bitte. %

Sollte nun zweitens, aus irgendeinem anderen Grunde,
als dem der faktischen Selbstbeobachtung, welchen moglichen
Grund wir an seinen Ort gestellt sein lassen, — sollte, sage
ich, aus einem solchen Grunde denn doch ein solches Verhiltnis
zwischen ‘den beiden Ingredienzien gesetzt und angenommen
werden; so scheint es auf den ersten Anblick, daB beide,
als immer zugleich und unabtrennlich voneinander vorhanden,
in den gleichen Rang gestellt werden miiften; und so das
innere Denken ebensowohl der Grund und das Wesentliche
zu der #uBeren Sinneswahrnehmung, als dem Begriindeten
und Zufilligen, sein kénnte, als umgekehrt; auf welche Weise
ein unaufloslicher Zweifel zwischen den beiden Annahmen ent-
stehen miiBte, der es nie zu einem Endurteile iiber jenes
Verhiltnis kommen lieBe. So, sage ich, auf den ersten An-
blick: falls aber etwa jemand tiefer blickte, so wiirde dieser,
— da ja das innere BewuBtsein den &uBeren Sinn zugleich
mit umfaBt; indem wir ja auch des Sehens, Horens, Fiihlens
selber uns bewuBt werden, wir aber keineswegs auch um-
gekehrt das BewuBtsein sehen, horen oder fithlen, und so
schon in der unmittelbaren Tatsache das BewuBtsein einen
hoheren Platz einnimmt: es wiirde dieser, sage ich, weit natiir-
licher finden, das innere BewuBtsein zur Hauptsache, den
juBern Sinn aber zur Nebensache zu machen, und den letztern
aus dem erstern zu erkliren, durch das erstere zu kontrollieren
und zu bewdhren, — nicht aber umgekehrt. —
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Wie nun verfihrt hierbei die gemeine Denkart? Ihr ist, ohne
weiteres, der duBlere Sinn iiberall das erste und der unmittel-
bare Probierstein der Wahrheit; was gesehen, gehort, gefiihlt
wird, das — ist, darum, weil es gesehen, gehort, gefiihlt
wird usw. Das Denken und das innere BewuBtsein der Gegen-
stinde kommt hinten nach, als eine leere Zugabe, die man kaum
bemerkt, und die man ebenso gern entbehrte, wenn sie sich
nicht aufdrdnge; und iiberall wird nicht — gesehen oder gehort,
weil gedacht wird, sondern — es wird gedacht, weil gesehen oder
gehort wird, und unter der Regentschaft dieses Sehens und dieses
Horens. Die lefzthin erwédhnte, verkehrte und abgeschmackte
moderne Philosophie, als der eigentliche Mund und die Stimme
der Gemeinheit, tritt hinzu; oOffnet ihren Mund und spricht, ohne
zu erroten: der duBere Sinn allein ist die Quelle der Realitit,
und alle unsere Erkenntnis griindet sich allein auf die Erfahrung:
— als ob dies ein Axiom wire, gegen welches etwas vorzu-
bringen wohl keiner sich unterstehen werde. Wie ist es denn
nun dieser gemeinen Denkart und ihrem Vormunde so leicht
geworden, iiber die oben erwihnten Zweifelsgriinde und posi-
tiven Anleitungen zur Annahme des entgegengesetzten Verhilt-
nisses sich hinwegzusetzen, als ob sie gar nicht vorhanden wiren?
Warum blieb ihr denn die, schon auf den ersten Anblick und
noch ohne alle tiefere Forschung, als weit natiirlicher und wahr-
scheinlicher sich empfehlende, entgegengesetzte Ansicht, daB die
gesamten &uBeren Sinne mit allen ihren Objekten, nur — im
aligemeinen Denken begriindet seien; und daB eine sinnliche
Wahrnehmung iiberhaupt nur im Denken und als ein Gedachtes,
als eine Bestimmung die allgemeinen BewuBtseins, keineswegs
aber von dem BewuBtsein getrennt, und an sich, moglich sei:
— ich meine, die Ansicht, daB es iiberhaupt nicht wahr sei,
daB wir sehen, horen, fithlen, schlechtweg; sondern, daB wir
uns nur — bewuBt sind unsers Sehens, Horens, Fiithlens — warum
blieb diese Ansicht, welcher z. B. Wir zugetan sind, und sie als
die einzig richtige mit absoluter Evidenz begreifen, und das Gegen-

teil als eine offenbare Ungereimtheit einsehen; warum blieb diese
45 147



46 Die Anweisung zum seligen Leben. V, 436

der gemeinen Denkart, sogar ilrer Moglichkeit nach, verborgen?
Es 148t sich leicht erkliren: Das Urteil dieser Denkart ist
der notwendige Ausdruck ihres wirklichen Lebensgrades. Im
4uBeren Sinne, als der letzten Extremitdt des beginnenden geisti-
gen Lebens, sitzt ihnen vor der Hand noch das Leben; im
5uBeren Sinne sind sie mit ihrer lebendigsten Existenz zugegen,
fiihlen sich in ihm, lieben und genieBen sich in ihm; und so
fallt denn notwendig auch ihr Glaube dahin, wo ihr Herz ist;
im Denken dagegen schieBet bei ihnen das Leben erst an, nicht
als lebendiges Fleisch und Blut, sondern als eine breiartige
Masse; und darum erscheint ihnen das Denken als ein fremd-
artiger, weder zu ihnen, noch zur Sache gehodriger Dunst. Wird
es einmal mit ihnen dahin kommen, daB sie im Denken bei
weitem kriftiger zugegen sein, und weit lebendiger sich fiihlen
und genieBen werden, als im Sehen und Horen, so wird auch
ihr Urteil anders ausfallen. ;

So herabgewiirdigt und unwert ist der gemeinen Ansicht
das Denken — sogar in seiner niedrigsten AuBerung; weil
diese gemeine Ansicht in das Denken noch nicht den Sitz seines
Lebens verlegt, noch seine geistigen Fiihlhorner bis dahin aus-
gestreckt hat. Das  Denken in seiner niedrigsten AuBerung,
sagte ich; denn das, und nichts weiter, ist dieses Denken der
suBeren Gegenstinde, welches ein — Gegenbild und einen Mit-
bewerber um Wahrheit, an einer duBeren Sinneswahrnehmung
hat. Das eigentliche, héhere Denken ist dasjenige, welches ohne
alle Beihilfe des auBeren Sinnes, und ohne alle Beziehung auf
diesen Sinn, sein — rein geistiges Objekt schlechthin aus sich
selber sich erschafft. Im gewohnlichen Leben kommt diese Art
des Denkens vor, wenn z. B. gefragt wird nach der Weise der
Entstehung der Welt oder des Menschengeschlechtes, oder nach
den innern Gesetzen der Natur; wo im ersten Falle klar ist,
daB bei Schopfung der Welt und vor dem Beginnen des Men-
schengeschlechtes kein Beobachter zugegen gewesen, dessen Er-
fahrung ausgesprochen werden solle, im zweiten Falle durch-
aus nach keiner Erscheinung, sondern nach demjenigen, worin
alle einzelne Erscheinungen iibereinkommen, gefragt wird: und
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keine in die Augen gefallene Begebenheit, sondern eine Denk-
notwendigkeit herbeigeliefert werden soll, welche denn doch
sei, und also sei, und nichts anders sein kdnne; was
ein lediglich aus dem Denken selber hervorgehendes Objekt
gibt, welchen ersten Punkt ich wohl zu fassen und einzusehen
bitte.

In Sachen dieses hohern Denkens verfihrt nun die ge-
meine Denkart also: Sie l4Bt sich aussinnen durch andere, oder
sinnet auch wohl, wo sie mehr Kraft hat, sich selber aus, durch
das freie und gesetzlose Denken, welches man Phantasie nennt.
Fine von mehreren Moglichkeiten, wie es zu dem in Frage
gestellten Wirklichen gekommen sein konne (eine Hypothese
machen, nennt es die Schule): fragt darauf an bei ihrer Neigung,
Furcht, Hoffnung, oder von welcher Leidenschaft sie eben regiert
wird, und falls diese zustimmt, wird jene Erdichtung festgesetzt
als bleibende und unverinderliche Wahrheit. Eine von den
mehreren Moglichkeiten ersinnt sie sich, sagte ich; dies ist der
Hauptcharakter des beschriebenen Verfahrens; aber dieser Aus-
druck muB richtig verstanden werden. An sich ndmlich ist es
gar nicht wahr, daB irgend etwas auf mehrere Weisen mdglich
sei, sondern alles, was da ist, ist nur auf eine einzige, in sich
selbst vollkommen bestimmte Weise moglich, wirklich und not-
wendig zugleich; und schon darin liegt der Grundfehler dieses
Verfahrens, daB es mehrere Moglichkeiten annimmt, — von denen
es nun noch dazu, einseitig und parteiisch, nur Eine faBt, und
diese durch nichts zu bewahrheiten vermag, als durch seine Nei-
gung. Dieses Verfahren ist es, was wir Meinen nennen, im
Gegensatze mit dem wirklichen Denken. Dies eigentliche und
von uns also genannte Meinen hat, ebenso wie das Denken,
die Region jenseit aller sinnlichen Erfahrung zum Gebiete; diese
Region besetzt es nun mit den Ausgeburten fremder oder auch
der eignen Phantasie, denen allein die Neigung Dauer und Selb-
stindigkeit gibt: und dieses alles begegnet ihm also, bloB und
lediglich deswegen, weil der Sitz seines geistigen Lebens noch
nicht hoher, als in die Extremitit der blinden Zuneigung oder
Abneigung fallt.
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Anders verfihrt das wirkliche Denken in der Ausfiillung
jener iibersinniichen Region. Dieses — sinnt sich nicht aus,
sondern ihm kommt von selber, nicht — das neben und unter
andern, sondern das allein Mogliche, Wirkliche und Notwen-
dige; und dieses bestitigt sich nicht etwa durch einen auBer
ihm liegenden Beweis, sondern es fiithrt seine Bestitigung un-
mittelbar in sich selber, und leuchtet, so wie es nur gedacht
wird, diesem Denken selber ein, als das einzig Mogliche, schlecht-
hin und absolut Wahre; mit unerschiitterlicher, schlechthin alle
Mbglichkeit des Zweifels vernichtender GewiBheit und Evidenz
die Seele ergreifend. Da, wie gesagt, diese GewiBheit den
lebendigen Akt des Denkens unmittelbar in seiner Lebendigkeit
und auf der Tat ergreift, und allein an diesen sich hilt; so
folgt, daB jeder, der der GewiBheit teilhaftic werden wolle,
eben selber und in eigener Person das Gewisse denken miisse,
und keinen anderen das Geschift fiir sich konne verrichten
lassen. Nur diese Vorerinnerung wollte ich noch machen; in-
dem ich nun zu der gemeinschaitlichen Vollziehung des eigent-
lichen Denkens an den hochsten Elementen der Erkenntnis
fortschreite.

Die allererste Aufgabe dieses Denkens ist die: das Sein
scharf zu denken; und ich leite zu diesem Denken Sie also.
— Ich sage: das eigentliche und wahre Sein wird nicht, ent-
steht nicht, geht nicht hervor aus dem Nichtsein. Denn allem,
was da wird, sind Sie genotigt ein Seiendes vorauszusetzen,
durch dessen Kraft jenes erste werde. Wollten Sie nun etwa
dieses zweite Seiende wiederum in einer frithern Zeit geworden
sein lassen, so miissen Sie auch ihm ein drittes Seiendes voraus-
setzen, durch dessen Kraft es geworden: und falls Sie auch
dieses dritte entstehen lassen wollten, diesem ein Viertes vor-
aussetzen, und so in das Unendliche fort. Immer miissen Sie
zuletzt auf ein Sein kommen, das da nicht geworden ist, und
das eben darum keines anderen fiir sein Sein bedarf, sondern
das da schlechthin durch sich selbst, von sich und aus sich
selbst ist. In diesem Sein, zu welchem Sie doch einmal von
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allem Werdenden sich erheben miissen, sollen Sie nun, meiner
Anforderung zufolge, gleich von vornherein sich festsetzen; —
und so wird Ihnen denn, falls Sie nur die aufgegebenen Ge-
danken mit mir vollzogen haben, einleuchten, daB Sie das wahr-
haftige Sein denken konnen, nur als ein Sein von sich selbst,
aus sich selbst, durch sich selbst.

Zweitens setze ich hinzu: auch innerhalb dieses Seins kann
nichts Neues werden, nichts anders sich gestalten, noch wan-
deln und wechseln; sondern wie es ist, ist es von aller Ewig-
keit her, und bleibt es unveriinderlich in alle Ewigkeit. Denn,
da es durch sich selbst ist, so ist es ganz, ungeteilt und ohne
Abbruch alles, was es durch sich sein kann und sein muB.
Sollte es in der Zeit etwas Neues werden, so miifte es ent-
weder vorher, durch ein Sein auBer ihm, verhindert worden
sein, dies zu werden; oder auch, es miiBte durch die Kraft
dieses Seins auBer ihm, welche erst jetzt anfinge auf dasselbe
einzuwirken, dieses Neue werden: welche beiden Annahmen
der absoluten Unabhingigkeit und Selbstindigkeit desselben
geradezu widersprechen. Und so wird Ihnen denn, falls Sie
nur die aufgegebenen Gedanken Selbst vollzogén haben, ein-
leuchten, daB das Sein schlechthin nur als Eins, nicht als
mehrere; und daB es nur als eine, in sich selbst geschlossene
und vollendete und absolut unverinderliche Einerleiheit zu
denken sei.

Durch ein solches Denken — welches unser Drittes wire
— kommen Sie bloB zu einem in sich selber verschlossenen,
verborgenen und aufgegangenen Sein: Sie kommen aber noch
keineswegs zu einem Dasein, ich sage Dasein, zu einer AuBe-
rung und Offenbarung dieses Seins. Ich wiinschte sehr, daB
Sie das Gesagte gleich auf der Stelle faBten: und Sie werden
es ohne Zweifel, wenn Sie nur den zuerst konstruierten Ge-
danken des Seins recht scharf gedacht haben; und jetzo sich
bewuBt werden, was in diesem Gedanken liegt, und was nicht
in ihm liegt. Die natiirliche Tiuschung, welche Thnen die be-
gehrte Einsicht verdunkeln konnte, werde ich sehr bald tiefer

unten aufdecken.
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Um dies weiter auseinanderzusetzen: Sie vernehmen, daB
ich — Sein, inneres und in sich verborgenes, vom — Dasein
unterscheide, und diese zwei, als vollig entgegengesetzte und
gar nicht unmittelbar verkniipfte Gedanken, aufstelle. Diese Unter-
scheidung ist von der hochsten Wichtigkeit; und nur durch
sic kommt Klarheit und Sicherheit in die hdchsten Elemente
der Erkenntnis. Was nun insbesondere das Dasein sei, wird
am besten durch die wirkliche Anschauung dieses Daseins
sich deutlich machen lassen. Ich nidmlich sage: unmittelbar
und in der Wurzel ist — Dasein des Seins das — BewuBt-
sein, oder die Vorstellung des Seins, wie Sie an dem Worte:
Ist, dasselbe von irgendeinem Objekte, z. B. dieser Wand,
gebraucht, sich auf der Stelle klar machen kdénnen. Denn was
ist nun dieses 1st selber in dem Satze; die Wand ist? Offen-
bar ist es nicht die Wand selber, und einerlei mit ihr; auch
gibt es sich dafiir gar nicht aus, sondern es scheidet durch
die dritte Person dies¢ Wand, als ein unabhingig von ihm
Seiendes, aus von sich: es gibt sich also nur fiir ein duBeres
Merkzeichen des selbstindigen Seins, fiir ein Bild davon, oder
wie wir das oben aussprachen, und wie es am bestimmtesten
auszusprechen ist, als das unmittelbare, duBere Dasein der Wand,
und als ihr Sein auBerhalb ihres Seins. (DaBi das ganze
Experiment der schirfsten Abstraktion und der lebendigsten
inneren Anschauung bediirfe, wird zugestanden; so wie als die
Probe hinzugefiigt wird, daB keiner die Aufgabe vollzogen hat,
dem nicht, besonders der letzte Ausdruck als vollkommen exakt
einleuchtet.)

Zwar pilegt sogar dies von der gemeinen Denkart nicht be-
merkt zu werden; und es kann wohl sein, daB ich an dem
Gesagten vielen etwas ganz Neues und Unerhortes gesagt habe.
Der Grund davon ist der, daB ihre Liebe und ihr Herz ohne
Verzug nur sogleich zum Objekte eilt, und nur fiir dieses sich
interessiert, in dasselbe sich wirft und nicht Zeit hat, bei dem
Ist betrachtend zu verweilen, und so dasselbe ginzlich verliert.
Daher kommt es, daB wir gewdhnlich, das Dasein iiber-
springend, in das Sein selber gekommen zu sein glauben; indes
wir doch immer und ewig nur in dem Vorhofe, in dem Dasein,
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verharren: und gerade diese gewdhnliche Téuschung konnte
den Thnen oben angemuteten Satz fiirs erste verdunkeln. Hier
liegt nun alles daran, daB wir dieses -einmal einsehen, und es
uns von nun an merken fiir das Leben.

Das BewuBtsein des Seins, das Ist zu dem Sein — st
unmittelbar das Dasein: sagten wir, vorliufig den Anschein
iibriglassend, als ob das BewuBtsein etwa nur eine — neben

und unter andern moglicie Form, und Art, und Weise des
Daseins wire, und als ob es auch noch mehrere, vielleicht
unendliche Formen und Weisen des Daseins geben konne.
Dieser Anschein darf nicht iibrig bleiben; zuvdrderst, so gewif
wir hier nicht — meinen, sondern wahrhaft denken wollen;
sodann aber wiirde, auch in Absicht der Folgen, neben dieser
iibriggelassenen Moglichkeit nimmermehr unsere Vereinigung mit
dem Absoluten, als die einzige Quelle der Seligkeit, bestehen
konnen; sondern es wiirde vielmehr daraus eine unermeBliche
Kluft zwischen ihm und uns, als die wahre Quelle aller Unselig-
keit, flieBen und hervorgehen.

Wir haben sonach, welches unser Viertes wire, im Denken
darzutun, daB das BewuBtsein des Seins, die einzig-mdgliche
Form und Weise des Daseins des Seins, somit selber ganz
unmittelbar, schlechthin und absolute, dieses Dasein des Seins sei.
Wir leiten Sie zu dieser Einsicht auf folgende Weise: Das Sein
— als Sein, und bleibend Sein, keineswegs aber etwa aufgebend
seinen absoluten Charakter, und mit dem Dasein sich vermengend
und vermischend, soll da sein. Es muB darum von dem Dasein
unterschieden und demselben entgegengesetzt werden; und zwar,
—_ da auBer dem absoluten Sein schlechthin nichts anderes ist,
als sein Dasein, — diese Unterscheidung und diese Entgegen-
setzung muB — in dem Dasein selber — vorkommen; welches,
deutlicher ausgesprochen, folgendes heiBen wird: das Dasein muB
sich selber als bloBes Dasein fassen, erkennen und bilden, und
muB, sich selber gegeniiber, ein absolutes Sein setzen und bilden,
dessen bloBes Dasein eben es selbst sei: es muB durch sein
Sein, einem andern absoluten Dasein gegeniiber, sich vernichten;
was eben den Charakter des bloBen Bildes, der Vorstellung oder
des BewuBtseins des Seins gibt; wie Sie dieses alles gerade
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also, schon in der obigen Erorterung des Ist, gefunden haben.
Und so leuchtet es denn, falls wir nur die aufgegebenen
Gedanken vollzogen haben, ein, daB das — Dasein des Seins
— notwendig ein — SelbstbewuBtsein seiner (des Daseins)
selbst, als bloBen Bildes, von dem absolut in sich selber
seienden Sein, sein — miisse, und gar nichts anderes sein
konne. ‘

DaB es nun also sei, und das Wissen und BewuBtsein das
absolute Dasein, oder wenn Sie jetzt lieber wollen, die AuBe-
rung und Offenbarung des Seins sei in seiner einzig-moglichen
Form, — kann das Wissen sehr wohl begreifen und einsehen,
so wie, der Voraussetzung nach, wir alle es soeben eingesehen
haben. Keineswegs aber — welches unser Fiinftes wire, — kann
dieses Wissen in ihm selber begreifen und einsehen, wie es
selber — enstehe, und wie aus dem innern und in sich selber ver-
borgnen Sein ein Dasein, eine AuBerung und Offenbarung des-
selben, folgen moge, wie wir denn auch oben, beim Ankniipfen
unseres dritten Punktes, ausdriicklich eingesehen, daB eine solche
notwendige Folge fiir uns nicht vorhanden sei. Dies kommt
daher, weil, wie schon oben gezeigt, das Dasein gar nicht sein
kann, ohne sich zu finden, zu fassen und vorauszusetzen, da
ja das Sichfassen unabtrennlich ist von seinem Wesen; und so
ist ihm denn durch die Absolutheit seines Daseins, und durch
die Gebundenheit an dieses sein Dasein, alle Moglichkeit, iiber
dasselbe hinauszugehen, und jenseit desselben sich noch zu be-
greifen und abzuleiten, abgeschnitten. Es ist, fiir sich, und in
sich, und damit gut: allenthalben wo es ist, findet es sich schon
vor, und findet sich vor auf eine gewisse Weise bestimmt, die
es nehmen muB, so wie sie sich ihm gibt, keineswegs aber
erkliren kann, wie und wodurch sie also geworden. Diese un-
abinderlich bestimmte, und lediglich durch unmittelbare Auf-
fassung und Wahrnehmung zu ergreifende Weise da zu
sein, des Wissens, ist das innere und wahrhaft reale Leben
an ihm.

Ohnerachtet nun dieses wahrhaft reale Leben des Wissens
—_ sich, in Absicht seiner besonderen Bestimmtheit, — im Wissen
nicht erkldren 14Bt, “so 1iBt es sich denn doch in diesem
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Wissen im allgemeinen deuten; und es 146t sich verstehen,
und mit absoluter Evidenz einsehen, was es seinem inneren
und wahren Wesen nach sei; — welches unser Sechstes wire.
Ich leite Sie zu dieser Einsicht also: Was wir oben, als unsern
vierten Punkt, folgerten, daB das Dasein notwendig ein Be-
wubBtsein sei, und alles andere, was damit zusammenhing, —
folgte aus dem bloBen Dasein, als solchem, und seinem Begriffe.
Nun ist dieses Dasein selber auf sich ruhend und stehend; —
vor allem seinem Begriffe von sich selbst, und unaufloslich diesem
seinem Begriffe von sich selbst; wie wir soeben bewiesen,
und dieses sein Sein, sein reales, lediglich unmittelbar wahr-
zunehmendes: Leben genannt haben. Woher hat es nun dieses,
von allem seinem, aus seinem Begriffe von sich selbst folgenden
Sein vollig unabhingiges, demselben vielmehr vorhergehendes,
und es selbst erst moglich machendes Sein? Wir haben es ge-
sagt: es ist dieses das lebendige und kriftige Dasein des Abso-
luten selber, welches ja allein zu sein, und da zu sein vermag,
und auBer welchem nichts ist, noch wahrhaftig da ist. Nun
kann das Absolute, so wie es nur durch sich selbst sein kann,
auch nur durch sich selber da sein: und da es selbst, und kein
Fremdes an seiner Stelle, da sein soll, indem ja auch kein Fremdes
auBer ihm zu sein und da zu sein vermag; — es ist da, schlecht-
hin so, wie es in ihm selber ist, und ganz, ungeteilt und ohne
Riickhalt, und ohne Verinderlichkeit und Wandel, als absolute
Einerleiheit, so wie es also auch innerlich ist. Das reale Leben
des Wissens ist daher, in seiner Wurzel, das innere Sein und
Wesen des Absoluten selber, und nichts anderes; und es ist
zwischen dem Absoluten oder Gott, und dem Wissen in seiner
tiefsten Lebenswurzel, gar keine Trennung, sondern beide gehen
vollig ineinander auf.

Und so wiren wir denn schon heute bei einem Punkte an-
gekommen, — der unsre bisherigen Behauptungen deutlicher macht,
und Licht verbreitet iiber unsern kiinftigen Weg. — DaB irgend-
ein lebendig Daseiendes — aber alles Daseiende ist, wie wir
gesehen haben, notwendig Leben und BewuBtsein, und das Tote
und BewuBtlose ist nicht einmal da — daB ein lebendig Da-
seiendes ginzlich von Gott sich trenne, dagegen ist gesorgt,
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und es ist dieses schlechthin unmoglich; denn nur durch das
Dasein Gottes in ihm wird es im Dasein gehalten, und so Gott
aus ihm zu verschwinden vermdchte, wiirde es selbst aus dem
Dasein schwinden. Nur wird dieses gottliche Dasein auf den
niederen Stufen des geistigen Lebens bloB hinter triiben Hiillen,
und in verworrenen Schattenbildern gesehen, welche aus dem
geistigen Sinnenorgan, mit dem man sich und das Sein an-
blickt, abstammen; klar aber und unverhiillt, ausdriicklich als
gottliches Leben und Dasein es erblicken, und mit Liebe und
GenuB in dieses also begriffene Leben sich eintauchen, ist das
wahrhaftige und das unaussprechlich selige Leben.

Immer ist es, sagten wir, das Dasein des absoluten und
gottlichen Seins, das da ist in allem Leben; unter welchem
allem Leben wir hier das, zu Anfange dieser Stunde genannte
allgemeine Leben nach dem Gesetze verstehen, welches in-
sofern gar nicht anders sein kann, als so, wie es eben ist. Nur
geht, auf den niederen Stufen des geistigen Lebens der Men-
schen, jenes géttliche Sein nicht als solches — dem BewuBtsein
auf: in dem eigentlichen Grundpunkte aber des geistigen Lebens
geht jenes gottliche Sein, ausdriicklich als solches, dem BewuBt-
sein auf, so wie es, der Voraussetzung nach, soeben uns auf-
gegangen ist. Aber, es geht als solches dem BewuBtsein auf,
— kann nichts anderes heiBen, als, es fritt ein in die eben
als notwendig abgeleitete Form des Daseins und BewuBtseins
in einem Bilde und einer Abschilderung, oder einem Be-
griffe, der sich ausdriicklich nur als Begriff, keineswegs aber
als die Sache selbst gibt. Unmittelbar mit seinem realen Sein,
und bildlos, ist es von jeher eingetreten im wirklichen Leben des
Menschen, nur unerkannt, und fihrt auch, nach erlangter Er-
kenntnis, ebenso fort in ihm einzutreten, nur daB es noch
iiberdies auch im Bilde anerkannt wird. Jene bildliche Form
aber ist das innere Wesen des Denkens; und insbesondere
trigt das hier betrachtete Denken, an seinem — Beruhen auf sich
selber, und seinem sich selber Bewihren (was wir die innere
Evidenz desselben nannten), den Charakter der Absolutheit;
und erprobt sich dadurch als reines, eigentliches und abso-
lutes Denken. Und so. ist denn von allen Seiten erwiesen, daB
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nur im reinen Denken unsere Vereinigung mit Gott erkannt
werden konne.

Schon ist erinnert, aber es muB noch ausdriicklich ein-
geschirft und Ihrer Beachtung empfohlen werden, daB, ebenso
wie das Sein nur ein Einiges ist, und nicht mehrere, und wie
es, unwandelbar und unverdnderlich, mit Einem Male Ganz ist,

und so ein inneres absolutes Einerlei; — daB ebenso auch
das Dasein oder das BewuBtsein, da es ja ist nur durch das
_ Sein, und — nur dessen Dasein ist, ein absolut ewiges, un-

wandelbares und unverinderliches Eins und Einerlei sei. So ist
es mit absoluter Notwendigkeit an sich; und so bleibt es —
im reinen Denken. Es ist durchaus nichts im Dasein, auBer
dem unmittelbaren und lebendigen Denken: — Denken sage
ich, keineswegs aber etwa Denkendes, als ein toter Stoff,
welchem das Denken inhériere; mit welchem Nichtgedanken
freilich der Nichtdenker sogleich bei der Hand ist — ferner,
das reale Leben dieses Denkens,  das im Grunde das gottliche
Leben ist: welche beide, jenes Denken und dieses reale Leben,
zu einer inneren organischen Einheit zusammenschmelzen, so
wie sie auch duBerlich eine Einheit, eine ewige Einfachheit
und unverinderliche Einerleiheit sind. Nun entsteht jedoch,
der letzteren #uBeren Einheit zuwider, der Anschein einer
Mannigfaltigkeit im Denken, teils vermoge verschiedener denken-
der Subjekte, die es geben soll, teils wegen der sogar un-
endlichen Reihe von Objekten, iiber welche das Denken jener
Subjekte in alle Ewigkeit fortlaufen soll. Dieser Schein ent-
steht eben also auch dem reinen Denken, und dem in ihm
seligen Leben und es vermag dieses das Vorhandensein dieses
Scheins nicht aufzuheben; keineswegs aber glaubt dieses Denken
dem Scheine, noch liebt es ihn, noch versucht es, sich selbst
in ihm zu genieBen. Dagegen das niedere Leben, auf allen nie-
deren Stufen, irgendeinem Scheine aus dem Mannigfaltigen und
in dem Mannigfaltigen glaubt, iiber diesem Mannigfaltigen sich
zerstreut und versplittert, und in ihm Ruhe und Selbstgenufl
sucht, welchen es doch auf diesem Wege nie finden wird. —
Diese Bemerkung moge fiirs erste die Schilderung, die ich in
der ersten Vorlesung vom wahrhaftigen Leben und von dem
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nur scheinbaren Leben machte, erliutern. Im AuBerlichen sind
diese beiden entgegengesetzten Weisen des Lebens einander so
ziemlich gleich; beide laufen ab iiber dieselben gemeinschaftlichen
Gegenstinde, die von beiden auf die gleiche Weise wahrge-
nommen werden; innerlich aber sind beide gar sehr verschieden.
Das wahre Leben ndmlich glaubt gar nicht an die Realitit dieses
Mannigfaltigen und Wandelbaren, sondern es glaubt ganz allein
an ihre unwandelbare und ewige Grundlage im gottlichen Wesen;
mit allem seinem Denken, seiner Liebe, seinem Gehorsame, .
seinem Selbstgenusse, unverinderlich verschmolzen und aufge-
gangen in dieser Grundlage; dagegen das scheinbare Leben gar
keine Einheit kennt oder fasset, sondern das Mannigfaltige und
Vergingliche selbst fiir das wahre Sein hilt, und es als solches
sich gefallen 148t. Fiirs zweite stellt dieselbe Bemerkung die Auf-
gabe an uns, den eigentlichen Grund, warum das, was nach
uns an sich schlechthin Eins ist, und in dem wahrhaften Leben
und Denken Eins bleibt, in 'der Erscheinung, deren faktische
Unaustilgbarkeit wir doch gleichfalls zugestehen, in ein Mannig-
faltiges und Verdnderliches sich verwandle; den -eigentlichen
Grund dieser Verwandlung, sage ich, wenigstens genau anzu-
geben und deutlich zu vermelden; falls etwa die klare Demon-
stration dieses Grundes der populdren Darstellung unzuginglich
sein sollte. Die Aufstellung dieses Grundes nun der Mannigfaltig-
keit und Verdnderlichkeit soll, nebst der weitern Anwendung
des heute Gesagten, den Inhalt unsers kiinftigen Vortrages aus-
machen, zu welchem ich Sie hierdurch ehrerbietigst einlade.
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Vierte Vorlesung.

Ehrwiirdige Versammlung,

Lassen Sie uns unsere heutige Betrachtung beginnen mit
einem Uberblicke unserer eigentlichen Absicht sowohl, als des
bisher fiir diese Absicht Geleisteten.

Meine Meinung ist: der Mensch sei nicht zum Elende be-
stimmt, sondern es konne Friede, Ruhe und Seligkeit ihm zu-
teil werden, — schon hienieden, iiberall und immer, wenn er
nur selbst es wolle; doch konne diese Seligkeit durch keine duBere
Macht, noch durch eine Wundertat dieser &uBeren Macht ihm
angefiigt werden, sondern er miisse sie selber mit seinen eignen
Hinden in Empfang nehmen. Der Grund alles Elendes unter
den Menschen sei ihre Zerstreutheit in dem Mannigfaltigen und
Wandelbaren; die einzige und absolute Bedingung des seligen
Lebens sei die Erfassung des Einen und Ewigen mit inniger
Liebe und Genusse: wiewohl dieses Eine freilich nur im Bilde
erfaBt, keineswegs aber wir selber in der Wirklichkeit zu dem
Einen werden, noch in dasselbe uns verwandeln kdnnen.

Diesen soeben ausgesprochenen Satz selbst nun wollte ich
fiirs erste an Ihre klare Einsicht bringen, und Sie von der
Wahrheit desselben iiberzeugen. — Wir beabsichtigen hier
Belehrung und Erleuchtung, welche allein auch dauernden Wert
hat; keineswegs eine fliichtige Riithrung und Erweckung der
Phantasie, welche groBtenteils spurlos vergeht. Zu Erzeugung
dieser beabsichtigten klaren Erkenntnis gehdren nun folgende
Stiicke: zuerst, daB man das Sein begreife als schlechthin von
und durch sich selber seiend; als Eins, und als in sich unwandel-
bar und unverinderlich. Diese Erkenntnis des Seins ist nun

keineswegs ein ausschlieBendes Eigentum der Schule, sondern
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jedweder Christ, der nur in seiner Kindheit eines griindlichen
Religionsunterrichts genossen, hat schon damals, bei der Er-
kidrung des gottlichen Wesens, — unsern Begriff vom Sein er-
halten. Zweitens gehdrte zu dieser Einsicht die Erkenntnis, daf
wir, die verstindigen Wesen, in Riicksicht dessen, was wir an
uns selbst sind, keineswegs jenes absolute Sein sind, aber denn
doch in der innersten Wurzel unseres Daseins mit ihm zusammen-
hangen, indem wir auBerdem gar nicht verméchten, dazusein.
Diese letztere Erkenntnis kann nun, besonders in Riicksicht des
Wie dieses unseres Zusammenhanges mit der Gottheit, mehr
oder minder klar sein. Wir haben dieselbe in der hochsten
Klarheit, in welcher sie unsers Erachtens populdr gemacht
werden kann, also hingestellt: — Es ist, auBer Gott, gar nichts
wahrhaftig und in der eigentlichen Bedeutung des Wortes da,
denn — das Wissen: und dieses Wissen ist das gottliche
Dasein selber, schlechthin und unmittelbar, und inwiefern Wir
das Wissen sind, sind wir selber in unserer tiefsten Wurzel das
gottliche Dasein. Alles andere, was noch als Dasein uns er-

scheint, — die Dinge, die Korper, die Seelen, wir selber, in-
wiefern wir uns ein selbstindiges und unabhingiges Sein zu-
schreiben, — ist gar nicht wahrhaftig und an sich da; sondern

es ist nur da im BewuBtsein und Denken, als Bewufites und
Gedachtes, und durchaus auf keine andere Weise. Dies, sage
ich, ist der klarste Ausdruck, in welchem, meines Erachtens, jene
Erkenntnis populir an die Menschen gebracht werden kann. Falls
nun aber etwa jemand selbst dies nicht begreifen konnte; ja, falls
er etwa iiber das Wie jemes Zusammenhanges gar nichts zu
denken oder zu begreifen vermochte, so wiirde ihn dies noch
gar nicht vom seligen Leben ausschlieBen, oder daran ihm Ab-
bruch tun. Dagegen aber gehort, meiner absoluten Uberzeugung
nach, zum seligen Leben notwendig folgendes: 1. DaB man
iiberhaupt stehende Grundsitze und Annahmen iiber Gott und
unser Verhiltnis zu ihm habe; die nicht bloB als ein auswen-
dig Gelerntes, ohne unsere Teilnahme, im Gedachtnisse schwe-
ben, sondern die da fiir uns selber wahr, und in uns selber
lebendig und titig sind. Denn darin eben besteht die Re-
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ligion: und wer nicht solche Grundsitze auf eine solche Weise
hat, der hat eben keine Religion; und eben darum auch kein
Sein, noch Dasein, — noch wahrhaftiges Selbst in sich, son-
dern er flieBet nur ab, wie ein Schatten, am Mannigfaltigen
und Verginglichen. 2. Gehoret zum seligen Leben: daB diese
lebendige Religion wenigstens so weit gehe, daB man von
seinem eignen Nichtssein, und von seinem Sein lediglich —
in Gott und durch Gott — innigst iiberzeugt sei, daB man
diesen Zusammenhang stets und ununterbrochen wenigstens
fithle, und daB derselbe, falls er auch etwa nicht deutlich ge-
dacht und ausgesprochen wiirde, dennoch die verborgene Quelle
und der geheime Bestimmungsgrund aller unserer Gedanken,
Gefiihle, Regungen und Bewegungen sei. — DaB dies zu einem
seligen Leben unerldBlich erfordert werde, ist unsere absolute
Uberzeugung, sage ich; und diese Uberzeugung sprechen wir aus
fiir solche, welche dle Mbglichkeit eines seligen Lebens schon
voraussetzen; welche seiner, oder der Bestirkung in ihm, be-
diirfen, und darum eine Anweisung dazu zu vernehmen be-
gehren. Dessen ohnerachtet konnen wir nicht nur sehr wohl
leiden, daB jemand ohne Religion und ohne wahres Dasein, ohne
innere Ruhe und Seligkeit sich behelfe, und ohne sie vortrefilich
durchzukommen versichere, wie wahr sein kann: sondern wir
sind auch erbotig, einem solchen alle mogliche Ehre und Wiirdig-
keit, welche er ohne die Religion an sich zu bringen vermag,
zuzugestehen, zu gonnen und zu lassen. Wir bekennen bei jeder
Gelegenheit freimiitig, daB wir weder in der spekulativen Form,
noch auch in der populdren, irgendeinen zu zwingen und unsere
Erkenntnis ihm aufzunétigen vermodgen; noch wiirden wir das
wollen, wenn wir es auch konnten.

Das bestimmteste Resultat unserer vorigen Vorlesung, an
welches wir heute anzukniipfen gedenken, war dieses: Gott
Ist nicht nur, innerlich und in sich verborgen, sondern er ist
auch Da, und duBert sich; sein Dasein aber unmittelbar ist
notwendig Wissen, welche letztere Notwendigkeit im Wissen
selber sich einsehen 1d6t. In diesem seinem Dasein ist
er nun — wie gleichfalls notwendig ist, und einzusehen ist,
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als notwendig — also da, wie er schlechthin in sich selber
ist; ohne irgend sich zu verwandeln auf dem Ubergange vom
Sein zum Dasein, ohne eine swischen beiden liegende Kluit
oder Trennung, oder des etwas. Gott ist innerlich in sich selbst
Fins, nicht mehrere; er ist in sich selbst Einerlei, ohne Verinde-
rung noch Wandel; da er nun Da ist gerade also, wie er in
sich selber Ist, so ist er auch da als Eins, ohne Verdnderung
noch Wandel; und da das Wissen, oder — Wir, — dieses gott-
liche Dasein selbst sind, so kann auch in Uns, inwiefern wir
nebeneinander bestehen, and so beide wahr sein konnen;
und Mannigfaltiges, keine Trennung, Unterscheidung noch Zer-
spaltung, stattfinden. — So muB es sein, und es kann nicht

anders sein: darum ist es also.

Nun aber findet sich dennoch jenes Mannigfaltige, jene
Trennungen, Unterscheidungen und Zerspaltungen des Seins und
in dem Sein, in der Wirklichkeit, welche im Denken als
schlechthin unmoglich einleuchten, und hierdurch entsteht denn
die Aufgabe, diesen Widerspruch zwischen der Wahrnehmung
der Wirklichkeit und dem reinen Denken zu vereinigen; Zzu
zeigen, wie die widerstreitenden Ausspriiche beider dennoch
nebeneinander bestehen, und so beide wahr sein konnen;
und diese Aufgabe besonders dadurch zu l6sen, daB man
nachweise, woher denn nun eigentlich, und aus welchem
Prinzip, jene Mannigfaltigkeit in das an sich einfache Sein
komme? —

Zuvorderst und vor allen Dingen: Wer ist es, der diese
Frage nach dem Grunde des Mannigfaltigen erhebt, und eine
solche Einsicht in diesen Grund begehrt, daB er das Mannig-
faltige, aus demselben hervorgehend erblicke; und so eine
Finsicht in das Wie der Verwandlung und des Uberganges
erhalte?  Keineswegs ist es der unerschiitterliche und feste
Glaube. Dieser faBt sich kurz also: es ist schlechthin nur
das Eine, Unwandelbare und Ewige, und nichts auBer ihm;
alles Wandelbare und Verdnderliche ist darum * ganz gewifl
nicht, und seine Erscheinung ist ganz gewiB leerer Schein;
dies weiB ich: ob ich nun diesen Schein zu erkldren ver-
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moge, oder nicht zu erkliren, so wird durch das erstere
meine GewiBheit ebensowenig fester, als sie durch das letztere
wankender wird. Dieser Glaube ruht unerschiitterlich in dem
DaB seiner Einsicht, ohne des Wie zu bediirfen. So beant-
wortet z. B. das Christentum in dem Evangelium Johannis,
diese Frage in der Tat nicht; es beriihrt dieselbe nicht ein-
mal, oder wundert sich auch nur iiber das Vorhandensein
des Verginglichen, indem es eben jenen festen Glauben hat,
und voraussetzt, daB nur das Eine sei, und das Vergingliche
durchaus nicht sei. So nun jemand auch unter uns dieses
festen Glaubens teilhaftig ist, so erhebt auch Er nicht diese
Frage; er bedarf daher auch nicht unserer Beantwortung der-
selben, und es kann ihm zuletzt, in Beziehung auf das selige
Leben, gleichgiiltig sein, ob er unsere Beantwortung derselben
fasse oder sie micht fasse.

Wohl aber erhebt diese Frage, und mu8 durch eine Beant-
wortung derselben zu den Einsichten, die die Erzeugung eines
seligen Lebens bedingen, hindurchgehen, — derjenige, welcher
entweder bisher nur an das Mannigfaltige geglaubt und sich
zur Ahndung des Einen noch gar nicht erhoben, oder zwischen
den beiden Ansichten und der Unentschiedenheit, in welcher von
beiden er fest fuBen, und die entgegengesetzte aufgeben solle,
herumgeworfen worden. Fiir solche muB ich die aufgegebene
Frage beantworten; und ihnen ist es notig, daB sie meine Be-
antwortung derselben fassen.

Die Sache steht so: Inwiefern das gottliche Dasein un-
mittelbar sein lebendiges und kriftiges Daseien ist, — Daseien
sage ich, gleichsam einen Akt des Daseins bezeichnend, —
ist es dem inneren Sein gleich, und ist darum eine unverin-
derliche, unwandelbare und der Mannigfaltigkeit durchaus un-
fahige Eins. Darum kann — ich habe hier die doppelte Ab-
sicht, teils auf eine populire Weise die vorliegenden Erkennt-
nisse an einige erst zu bringen, teils fiir andere unter den An-
wesenden, welche diese Erkenntnisse anderwirts auf dem szientifi-
schen Wege schon erhalten haben, in einen einzigen Strahl und
Lichtpunkt zusammenzufassen, was sie ehemals vereinzelt erblickt
haben; darum driicke ich mich mit der strengsten Priizision aus
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— darum kann, wollte ich sagen, das Prinzip der Spaltung
nicht unmittelbar in jenen Akt des gottlichen Daseins fallen, son-
dern es muB auBer denselben fallen; jedoch also, daB dieses
AuBer einleuchte als unmittelbar mit jenem lebendigen Akte
verkniipft, und aus ihm notwendig folgend; keineswegs aber
etwa in diesem Punkte die Kluft zwischen uns und der Gott-
heit, und unsere unwiederbringliche AusstoBung von ihr, be-
festigt werde. Ich leite Sie zur Finsicht in dieses Prinzip der
Mannigfaltigkeit also:

1. Was das absolute Sein, oder Gott, ist, das ist er schlecht-
hin und unmittelbar durch und von sich: nun ist er unter anderm
auch da; #uBert und offenbaret sich: dieses Dasein — dies ist
der Punkt, auf den es ankommt — dieses Dasein ist er daher
auch von sich, und nur — im Vonsichsein unmittelbar, das ist
im unmittelbaren Leben und Werden. Er ist, in seinem Existieren,
mit seiner ganzen Krait zu existieren dabei; und nur in diesem
seinem kriftigen und lebendigen Existieren besteht seine un-
mittelbare Existenz: und in dieser Riicksicht ist sie ganz, eins,
unverinderlich.

2. Hierin nun ist Sein und Dasein vollig ineinander auf-
gegangen, und miteinander verschmolzen und vermischt; denn
zu seinem Sein von sich und durch sich gehort sein Dasein,
und einen anderen Grund kann dieses Dasein nicht haben:
wiederum zu seinem Dasein gehort alles dasjenige, was e€r
innerlich und durch sein Wesen ist. Der ganze in der vorigen
Stunde aufgezeigte Unterschied zwischen Sein und Dasein,
und der Nichtzusammenhang swischen beiden, zeigt sich hier
als nur fiir uns, und nur als eine Folge unserer Beschrankung
seiend: keineswegs aber als an sich und unmittelbar in dem
gbttlichen Dasein seiend.

3. Ferner sagte ich in der vorigen Vorlesung: das Sein
darf in dem bloBen Dasein mit dem Dasein nicht vermischt,
sondern beides muB voneinander unterschieden werden, damit
das Sein als Sein, und das Absolute als Absolutes heraustrete.
Diese Unterscheidung, und dieses — Als der beiden zu Unter-
scheidenden, ist zunichst — in sich selber absolute Trennung, und
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— das Prinzip aller nachmaligen Trennung und Mannigfaltig-
keit, wie Sie auf folgende Weise in Kurzem sich klar machen
konnen.

a. Zuvorderst das Als der beiden liefert nicht unmittelbar ihr
Sein, sondern es liefert nur, was sie sind, ihre Beschrei-
bung und Charakteristik: es liefert sie im Bilde; und zwar
liefert es — ein gemischtes, sich durchdringendes und gegen-
seitig sich bestimmendes Bild beider; indem jedes von den
beiden zu begreifen und zu charakterisieren ist nur durch das
zweite, daB es mnicht sei, was das andere ist, und um-
gekehrt, daB das andere nicht sei, was dieses ist. — Mit
dieser Unterscheidung hebt nun das eigentliche Wissen und
BewuBtsein — wenn Sie wollen: und was dasselbe heift:
das Bilden, Beschreiben und Charakterisieren, mittelbare Er-
kennen und Anerkennen, eben durch den Charakter und das
Merkmal, an, und in diesem Unterscheiden liegt das eigent-
liche Grundprinzip des Wissens. (Es ist reine Relation; die
Relation zweier liegt aber durchaus nicht weder in dem einen,
noch in dem andern, sondern zwischen beiden, und als ein
drittes, welches die eigentliche Natur des Wissens, als ein
vom Sein durchaus Verschiedenes, anzeigt.)

b. Dieses Unterscheiden geschieht nun im Dasein selber, und
gehet von ihm aus; da nun das Unterscheiden sein Ob-
jekt nicht unmittelbar, sondern nur das Was desselben
und seinen Charakter fasset, so fasset auch das Dasein
im Unterscheiden, d. i. im BewuBtsein, nicht unmittelbar
sich selbst, sondern es fasset sich nur im Bilde und Re-
prasentanten. Es begreift sich nicht unmittelbar wie es
ist, sondern es begreift sich nur innerhalb der, im abso-
luten Wesen des Begreifens liegenden Grenzen. Dies
populédr ausgedriickt: wir begreifen zu allernéchst uns selber
nicht, wie wir an sich sind: und daB wir das Absolute nicht
begreifen, davon liegt der Grund nicht in dem Absoluten,
sondern er liegt in dem Begriffe selber, der sogar sich nicht

begreift. Vermochte er nur sich zu begreifen, so vermdchte
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er ebensowohl das Absolute zu begreifen; denn in seinem
Sein jenseit des Begriffes ist er das Absolute selber.

. Also das BewuBtsein, als ein Unterscheiden, ist es, in

welchem das urspriingliche Wesen des gottlichen Seins und
Daseins — eine Verwandlung erfihrt. Welches ist nun der
absolut Eine und unverdnderliche Grundcharakter dieser Ver-
wandlung? — ‘

Bedenken Sie folgendes: das Wissen, als ein Unterschei-
den, ist ein Charakterisieren der Unterschiedenen; alle
Charakteristik aber setzt durch sich selbst das stehende
und ruhende Sein und Vorhandensein des charakterisiert
werdenden voraus. Also, durch den Begriff wird zu einem
stehenden und vorhandenen Sein (die Schule wiirde hinzu-
setzen, zu einem Objektiven, welches aber selbst aus dem
ersten folgt, und nicht umgekehrt) dasjenige, was an sich
unmittelbar das gottliche Leben im Leben ist, und oben auch
also beschrieben wurde. Also: das lebendige Leben ist es,
was da verwandelt wird; und ein stehendes und ruhendes
Sein ist die Gestalt, welche es in dieser Verwandlung
annimmt, oder: die Verwandlung des unmittelbaren Lebens
in ein stehendes und totes Sein ist der gesuchte Grund-
charakter derjenigen Verwandlung, welche der Begriff mit
dem Dasein vornimmt. — Jenes stehende Vorhandensein ist der

' Charakter desjenigen, was wir die Welt nennen; der Be-

griff daher ist der eigentliche Weltschopfer, vermittelst der
aus seinem innern Charakter erfolgenden Verwandlung des
gottlichen Lebens in ein stehendes Sein, und nur fiir den
Begriff und im Begriffe ist eine Welt, als die notwendige
Erscheinung des Lebens im Begriffe; jenseit des Begriffes
aber, d. h. wahrhaftig und an sich, ist nichts und wird in
alle Ewigkeit nichts, denn der lebendige Gott in seiner
Lebendigkeit.

. Die Welt hat in ihrem Grundcharakter sich gezeigt, als

hervorgehend aus dem Begriffe; welcher Begriff wiederum
nichts ist, denn das Als zum gottlichen Sein und Dasein.
Wird nun etwa diese Welt im Begriffe, und der Begriff
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an ihr noch eine neue Form annehmen? — es versteht sich
mit Notwendigkeit, und also, daB die Notwendigkeit ein-
leuchte.

Um diese Frage zu beantworten, iiberlegen Sie mit mir
folgendes: Das Dasein erfasset sich selber, sagte ich oben,
im Bilde, und mit einem dasselbe vom Sein unterscheiden-
den Charakter. Dies tut es nun schlechthin durch und von
sich selbst, und durch seine eigne Kraft; auch erscheint diese
Kraft der gewohnlichen Selbstbeobachtung in allem sich Zu-
sammennehmen, Aufmerken und seine Gedanken auf einen
bestimmten Gegenstand Richten (mit dem Kunstausdrucke
nennt man diese selbstindige Sicherfassung des Begriffs die
Reflexion; und so wollen auch wir es fernerhin nennen).
Diese Kraftanwendung des Daseins und BewuBtseins folgt
daraus, daB ein Als des Daseins sein soll: dieses Soll selbst
aber ist gegriindet unmittelbar in dem lebendigen — Daseien
Gottes. Der Grund der Selbstindigkeit und Freiheit des
BewuBtseins liegt freilich in Gott; aber ebendarum und des-
wegen, weil er in Gott liegt, ist die Selbstindigkeit und
Freiheit wahrhaftig da, und keineswegs ein leerer Schein.
Durch sein eignes — Dasein, und zufolge des innern
Wesens desselben, stoBt Gott zum Teil, d. h. inwiefern es
SelbstbewuBtsein wird, sein Dasein aus von sich, und stellt
es hin wahrhaftig selbstindig und frei: welchen Punkt, als
denjenigen, der das letzte und tiefste MiBverstindnis der
Spekulation 18st, ich hier nicht iibergehen wollte.

Das Dasein erfasset sich mit eigner und selbstindiger Kraft:
dies war das Erste, was ich IThnen hierbei bemerkbar machen
wollte. Was entsteht ihm denn nun in diesem Erfassen?
Dies ist das Zweite, worauf ich Ihr Nachdenken zu richten
wiinsche. Indem es fiirs erste nur schlechtweg auf sich hin-
sieht in seinem Vorhandensein, so entsteht ihm unmittelbar
in dieser kriftigen Richtung auf sich selbst die Ansicht, daB
es das und das sei, den und den Charakter trage; also —
dies ist der allgemeine Ausdruck, den ich Sie wohl zu fassen
bitte — also, in der Reflexion auf sich selbst spaltet sich
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das Wissen durch sich selber und seine eigne Natur, in-
dem es nicht nur iiberhaupt — sich einleuchtet, welches Eins
wire: sondern zugleich auch sich einleuchtet als das und
das, welches zum ersten das zweite gibt; — ein aus dem
ersten gleichsam herausspringendes, so daB die eigentliche
Grundlage der Reflexion gleichsam in zwei Stiicke zerfillt.
Dies ist das wesentliche Grundgesetz der Reflexion.

. Nun ist der erste und unmittelbare Gegenstand der abso-

luten Reflexion das Dasein selber, welches, durch die schon
oben erklirte Form des Wissens, aus einem lebendigen
Leben sich in ein stehendes Sein, oder in eine Welt ver-
wandelt hat: also der erste Gegenstand der absoluten Re-
flexion ist die Welt. Diese Welt muB, zufolge der so-
eben abgeleiteten innern Form der Reflexion, in dieser Re-
flexion zerspringen und sich zerspalten also, daB die Welt
oder das stehende Dasein iiberhaupt und im allgemeinen,
mit einem bestimmten Charakter heraustrete, und die allge-
meine Welt in der Reflexion zu einer besonderen Gestalt
sich gebidre. Dies liegt, wie gesagt, in der Reflexion als
solcher; die Reflexion aber ist, wie gleichfalls gesagt worden,
in sich selber absolut frei und selbstindig. Wird daher
nicht reflektiert, wie es denn zufolge der Freiheit wohl unter-
lassen werden kann, so erscheint nichts; wird aber ins Un-
endliche fort von Reflexion auf Reflexion reflekiiert, wie zu-
folge derselben Freiheit wohl geschehen kann, so muB jeder
neuen Reflexion die Welt in einer neuen Gestalt heraus-
treten, und so in einer unendlichen Zeit, welche gleichfalls
nur durch die absolute Freiheit der Reflexion erzeugt wird,
ins Unendliche fort sich verindern und gestalten, und hin-
flieBen als ein unendliches Mannigfaltiges. — So wie der
Begriff iiberhaupt sich zeigte als Welterzeuger, so zeigt hier
das freie Faktum der Reflexion sich als Erzeuger der Mannig-
faltigkeit, und einer unendlichen Mannigfaltigkeit, in der
Welt; welche Welt jedoch, ohngeachtet jener Mannigfaltig-
keit, dieselbe bleibt darum, weil der Begriff tiberhaupt in
seinem Grundcharakter einer und derselbe bleibt.
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f. Und nun fassen Sie das Gesagte also in einen Blick zu-

sammen: das BewuBtsein, oder auch Wir selber, — ist das
gottliche Dasein selber, und schlechthin Eins mit ihm. In
diesem Sein faBt es sich nun, und wird dadurch BewuBt-
sein; und sein eigenes oder auch das gottliche wahrhaitige
Sein, wird ihm zur Welt. Was ist denn nun in diesem
Zustande in seinem BewuBtsein? Ich denke, jeder wird
antworten: die Welt, und nichts denn die Welt. Oder, ist
etwa in diesem BewuBtsein auch das unmittelbare gottliche
Leben? Ich denke, jeder wird antworten: nein: denn' das
BewuBtsein kann schlechthin nicht anders, als jenes un-
mittelbare Leben in eine Welt verwandeln, und so wie Be-
wuBtsein gesetzt ist, ist diese Verwandlung als geschehen
gesetzt; und das absolute BewuBtsein ist eben durch sich
selbst die unmittelbare, und darum nicht wieder bewuBte
Vollziehung dieser Verwandlung. Nun aber, — wo ist denn
jenes unmittelbare gottliche Leben, welches in seiner Un-
mittelbarkeit das BewuBtsein ja sein soll, — wo ist es denn
hingeschwunden, da es laut unserm eignen, durch unsere
Sitze durchaus notwendig gewordenen Gestindnisse, —
im BewuBtsein, seiner Unmittelbarkeit nach, unwiederbring-
lich ausgetilgt ist? Wir antworten: es ist nicht verschwunden,
sondern es ist und bleibt da, wo es allein sein kann; im
verborgenen und dem Begriffe unzuginglichen — Sein des
BewuBtseins; in dem, was allein das BewuBtsein trigt und
es im Dasein erhilt, und es im Dasein moglich macht. Im
BewuBtsein verwandelt das gottliche Leben sich unwieder-
bringlich in eine stehende Welt: ferner aber ist jedes wirk-
liche BewuBtsein ein Reflexionsakt; der Reflexionsakt aber
spaltet unwiederbringlich die Eine Welt in unendliche Ge-
stalten, deren Auffassung nie vollendet werden kann, von
denen daher immer nur eine endliche Reihe ins BewuBtsein
eintritt. Ich frage: wo bleibt denn also die Eine, in sich
geschlossene und vollendete Welt, als das eben abgeleitete
Gegenbild des in sich selber geschlossenen géttlichen Le-
bens? Ich antworte: sie bleibt da, wo allein sie ist —
nicht in einer einzelnen Reflexion, sondern in der abso-
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Iuten und Finen Grundform des Begriffes; welche du nie-
mals im wirklichen unmittelbaren BewuBtsein, wohl aber
in dem dariiber sich erhebenden Denken wiederherstellen
kannst; ebenso wie du in demselben Denken das noch
weiter zuriickliegende und noch tiefer verborgene gottliche
Leben wiederherstellen kannst. Wo bleibt denn nun in
diesem, durch unaufhorliche Verinderungen ablaufenden
Strome der wirklichen Reflexion und ihrer Weltgestaltung
das Fine, ewige und unverinderliche, in dem gottlichen Da-
sein aufgehende Sein des BewuBtseins? Es tritt in diesen
Wechsel gar nicht ein, sondern nur sein Reprisentant, das
Bild, tritt darin ein.

So wie schon dein sinnliches Auge ein Prisma ist, in
welchem der an sich durchaus sich gleiche, reine und farb-
lose Ather der sinnlichen Welt auf den Oberflichen der
Dinge in mannigfaltige Farben sich bricht; — du aber darum
keineswegs behaupten wirst, daB der Ather an und fiir
sich farbig sei, sondern nur, da8 er in und an deinem Auge,
und mit diesem in Wechselwitkung stehend, zu Farben sich
breche: und du nun zwar nicht vermagst, den Ather farb-
los zu — sehen, wohl aber ihn farblos zu — denken;
welchem Denken du, nachdem dir die Natur deines sehen-
den Auges bekannt worden, allein Glauben beimissest: —
so verfahre auch in Sachen der geistigen Welt, und mit
der Ansicht deines geistigen Auges. Was du siehst, bist
ewig du selbst; aber du bist es nicht, wie du es siehst,
noch siehest du es, wie du es bist. Du bist es unver-
inderlich, rein, farben- und gestaltlos. Nur die Reflexion,
welche glelchfalls du selber bist, und du darum nie von
ihr dich trennen kannst; — nur diese bricht es dir in un-
endliche Strahlen und Gestalten. Wisse darum doch, daB es
nicht an sich, sondern, daB es nur in dieser deiner Re-
flexion, als deinem geistigen Auge, wodurch allein du zu
sehen vermagst, und in Wechselwirkung mit dieser Reflexion
gebrochen und gestaltet, und wie ein Mannigfaltiges ge-
staltet ist; erhebe iiber diesen Schein, — der in der Wirk-
lichkeit ebenso unaustilgbar ist, als die Farben es in deinem
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sinnlichen Auge sind --— erhebe iiber diesen Schein dich

zum Denken; laB von diesem dich ergreifen; und du wirst

von nun an nur ihm Glauben beimessen.

So viel als ich eben gesagt, soll, meines Erachtens, ein
populirer Vortrag beibringen zur Beantwortung der Frage: wo-
her denn, da das Sein an sich doch schlechthin nur Eines,
und unwandelbar und unverinderlich sein miisse, und als sol-
ches dem Denken auch einleuchte, dennoch die Verinderlich-
keit und Wandelbarkeit in dasselbe komme, die das wirkliche
BewuBisein darin antrifft. Das Sein ist an sich allerdings Eins,
das einige gottliche Sein: und dieses allein ist das wahrhaft
Reale in allem Dasein, und bleibt es in Ewigkeit. Dieses Eine
Sein wird durch die Reflexion, welche im wirklichen BewuBtsein
mit jenem unabtrennlich vereinigt ist, in einen unendlichen Wechsel
von Gestalten zerspaltet. Diese Spaltung ist, wie gesagt, eine
schlechthin urspriingliche und im wirklichen BewuBtsein nie-
mals aufzuhebende, oder durch etwas anderes zu ersetzende:
Die wirklichen Gestalten somit, welche durch diese Zerspaltung
* das an sich Reale erhalten hat, lassen sich nur im wirklichen
BewuBtsein, und so, daB man sich' demselben beobachtend hin-
gebe, -— leben und erleben; keineswegs aber erdenken und
a priori ableiten. Sie sind reine und absolute Erfahrung, die
nichts ist, denn Erfahrung; welche aufheben zu wollen wohl
keiner Spekulation, die nur sich selber versteht, jemals einfallen
wird: und zwar ist der Stoff dieser Erfahrung an jedem Dinge
das — absolut ihm allein zukommende, und es individuell charak-
terisierende; das in dem unendlichen Ablaufe der Zeiten nie
wiederkommen, auch niemals vorher dagewesen sein kann. Wohl
aber lassen sich, — geradeso durch die Untersuchung der
verschiedenen Gesetze der Reflexion, wie wir soeben das Eine
Grundgesetz davon aufgestellt haben, — die allgemeinen Eigen-
schaften jener, durch die Spaltung entstandenen Gestalten des
Finen Realen — in Riicksicht welcher Eigenschaften iiberein-
stimmende Klassen und Arten entstthen — @ priori ableiten;
und eine systematische Philosophie soll und muB das absolut
erschopfend und vollstindig tun. So ldBt sich die Materie im
Raume, so lift sich die Zeit, so lassen sich geschlossene Sy-
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steme von Welten, so 14Bt sich, wie die das BewuBtsein tragende
Substanz, welche an sich doch auch nur Eine sein kann, in
ein System von verschiedenen, auch als selbstindig erscheinen-
den Individuen, sich zerspalte, — und alles von dieser Art
— aus dem Reflexionsgesetze vollig einleuchtend ableiten. Doch
bedarf es dieser Ableitungen mehr, um eine griindliche Einsicht
in die besonderen Wissenschaften hervorzubringen, als zur Er-
weckung eines gotiseligen Lebens. Sie fallen darum dem
szientifischen Vortrage der Philosophie, als ausschlieBendes
Eigentum, anheim, und sind der Popularitit weder fihig, noch
bediirftig. Hier sonach, in dem erwihnten Punkte, liegt die
Grenze zwischen strenger Szienz und Popularitit. Wir sind,
wie Sie sehen, an dieser Grenze angekommen; und es 4Bt
sich darum wohl erwarten, daB von nun unsere Betrachtung
allmihlich sich zu denjenigen Regionen herablassen werde,
welche, wenigstens in Absicht der Gegenstinde, uns auch schon
vorher bekannt waren, und die wir mit unserm Denken schon
zuweilen berithrt haben.

AuBer der heute abgeleiteten Spaltung der im BewuBtsein®
aus dem gottlichen Leben entstandenen Welt in eine, in Ab-
sicht ihrer Gestaltung ins unendliche verinderlichen Welt, ver-
mittelst der Grundform der Reflexion, — gibt es noch eine andere,
mit der ersten Spaltung unabtrennlich verbundene Spaltung der-
selben Welt, nicht in eine unendliche, sondern in eine fiinffache
Form ihrer moglichen Ansicht. Wir miissen auch diese zweite
Spaltung — wenigstens historisch aufstellen und Thnen bekannt
machen; welches in der nichsten Stunde geschehen wird. Erst
nach diesen Vorbereitungen werden wir fihig sein, das innere
Wesen sowohl, als die #duBern Erscheinungen des wahrhaft
seligen Lebens fiirs erste zu fassen, und, nachdem wir es also
gefaBt haben, einzusehen, daB es der Seligkeit und welcher
Seligkeit es teilhaftig sei.
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Fiinfte Vorlesung.

Ehrwiirdige Versammlung,

Nach dem, was wir bisher ersehen, besteht die Seligkeit
in der Vereinigung mit Gott, als dem Einen und absoluten.
Wir aber sind in unserm unaustilgbaren Wesen nur Wissen,
Bild und Vorstellung; und selbst in jenem Zusammenfallen, mit
dem Einen, kann jene unsere Grundform nicht verschwinden.
Selbst in diesem unserm Zusammenfallen mit ihm wird er nicht
unser eigenstes Sein selber, sondern er schwebt uns nur vor
als ein fremdes und auBer uns befindliches, an das wir ledig-
lich uns hingeben und anschmiegen in inniger Liebe; er schwebt
uns vor an sich als gestaltlos und gehaltlos, fiir sich keinen
bestimmten Begriff oder Erkenntnis von seinem innern Wesen
gebend, sondern nur als dasjenige, durch welches wir uns und
unsere Welt denken und verstehen. Auch nach der Einkehrung
in ihn geht die Welt uns nicht verloren; sie erhilt nur eine
andere Bedeutung; und wird aus einem fiir sich selbstindigen
Sein, fiir welches wir vorher sie hielten, lediglich zur Erschei-
nung und AuBerung des in sich verborgenen gottlichen Wesens
in dem Wissen. — Fassen Sie dieses noch einmal im ganzen
also zusammen. Das gottliche Dasein, — sein Dasein, sage
ich, der frither gemachten Unterscheidung zufolge seine AuBe-
rung und Offenbarung, — ist schlechthin durch sich, und
schlechthin notwendig Licht: das inwendige ndmlich, und das
geistige Licht. Dieses Licht, — sich selbst iiberlassen blei-
bend, — zerstreut und zerspaltet sich in mannigfaltige und in
unendliche Strahlen, und wird auf diese Weise, in diesen ein-
zelnen Strahlen, sich selber und seinem Urquelle entfremdet.
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Aber dasselbe Licht vermag auch durch sich selbst aus dieser
Zerstreuung sich wieder zusammenzufassen und sich als Eines
zu begreifen, und sich zu verstehen als das, was es an sich
ist, als — Dasein und Offenbarung Gottes; bleibend zwar auch
in diesem Verstehen das, was es in seiner Form ist — Licht;
doch aber in diesem Zustande, und vermittelst dieses Zustandes
selber, sich deutend als nichts Reales fiir sich, sondern nur
als Dasein und Sichdarstellung Gottes.

Insbesondere war in den beiden letzten Vorlesungen, und
ganz besonders in der allerletzten, unser Bestreben dies: der
Verwandlung des an sich einzig moglichen und unverdnder-
lichen Seins in ein anderes, und zwar in ein mannigfaltiges
und verinderliches Sein, zuzusehen; also, daB wir in den
Punkt dieser Verwandlung eingefithrt wiirden, und dieselbe
vor unsern eigenen Augen vor sich ginge. Wir fanden folgen-
des. Zuvorderst wurde durch den Charakter des Wissens iiber-
haupt, als eines bloBen Bildes, eines von demselben unabhingig
“vorhandenen und bestehenden Seins, das, was an sich, und
in Gott lauter Tat und Leben ist, in ein ruhendes Sein,
oder in eine Welt iiberhaupt verwandelt  Zweitens wurde
noch iiberdies, durch das, von allem wirklichen Wissen un-
abtrennbare Grundgesetz der Reflexion jene, fiir das bloBe
Wissen einfache Welt weiter charakterisiert, gestaltet und zu
einer besondern Welt gemacht; und zwar zu einer ins unend-
liche verschiedenen, und in einem mnie zu endenden Strome neuer
Gestaltungen ablaufenden Welt. Die hierdurch zu erzeugende
Einsicht war, unsers Erachtens, nicht blo8 dem Philosophen,
sondern auch der Gotiseligkeit — falls nidmlich die letzte nicht
bloB instinktartig und als ein dunkler Glaube in dem Men-
schen wohnet, sondern iiber ihren eigenen Grund zugleich
Rechenschaft sich abzulegen begehrt, auf die gleiche Weise un-
entbehrlich.

So weit waren wir in der vorigen Vorlesung fortgeriickt,
und duBerten zum Beschlusse, daB mit dieser, auf das Eine
Grundgesetz aller Reflexion sich griindenden, Spaltung der Welt
ins unendliche, noch eine andere Spaltung unzertrennlich ver-
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kniipft wire, die wir an diesem Orte, wenn auch nicht abzu-
leiten, denn doch historisch deutlich anzugeben und zu be-
schreiben hitten. Ich fasse diese neue und zweite Spaltung
im - allgemeinen hier nicht tiefer, denn so. Erstens ist sie, in
ihrem innern Wesen, von der in der vorigen Stunde abgelei-
teten, hier soeben wieder erwihnten Spaltung also verschieden,
— daB jeme die durch die Form des Wissens itberhaupt
aus dem gottlichen Leben entstandene stehende Welt - unmittel-
bar spaltet und teilet; dagegen die jetzt zu betrachtende
nicht unmittelbar das Objekt, sondern nur die Reflexion auf
das Objekt spaltet und teilet. Jene ist eine Spaltung und
Einteilung in dem Objekte selber: diese ist nur eine Spaltung
und Einteilung in der — Ansicht des Objekts, nicht, wie jene, .
gebend an sich verschiedene Objekte, sondern nur verschiedene
Weisen, die Fine bleibende Welt innerlich anzusehen, zu neh-
men und zu verstehen. Zweitens ist nicht auBer acht zu lassen,
daB diese beide Spaltungen — micht etwa eine die Stelle der
andern vertreten, und so sich gegenseitig verdringen konnen,
sondern daB sie beide, -— unabtrennlich, und so in Einem
Schlage sind, so wie nur die Reflexion, deren unverinderliche
Formen sie sind, iiberhaupt ist: — daB daher auch die Re-
sultate der beiden unabtrennlich sich begleiten und nebenein-
ander fortgehen. — Das Resultat der ersten Spaltung ist, wie
wir in der vorigen Rede zeigten, die Unendlichkeit; das Resultat
der zweiten ist, wie wir damals erwahnten, eine Fiinffachheit;
somit ist die jetzt behauptete Unabtrennlichkeit beider Spaltungen
also zu verstehen, daB die ganze bleibende und nie aufzuhebende
Unendlichkeit, in ihrer Unendlichkeit, auf eine fiinffache Weise
angesehen werden konne; und wiederum, daB jede der fiinf
moglichen Ansichten der Welt denn doch wieder die Eine Welt
in ein Unendliches spalte. Und so fassen Sie denn alles bis
jetzt Gesagte also in Einen Uberblick zusammen: Im geistigen
Sehen wird das, was an sich gottliches Leben ist, zu einem
Gesehenen, d. i. zu einem vollendet Vorhandenen, oder zu
ciner Welt. Welches das Erste wire. Dieses Sehen ist nun
immer ein Akt, genannt Reflexion, und durch diesen Akt, teils
als gehend auf sein Objekt, die Welt, teils als gehend auf sich
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selber, wird jene Welt in ein unendliches Fiinifaches, oder, was
dasselbe sagt, in eine fiinffache Unendlichkeit gespalten. Was
das Zweite wire. Um nun hier zunichst bei der zweiten Spal-
tung, als dem eigentlichen Gegenstande unserer heutigen -Be-
trachtung, stehen zu bleiben, machen wir iiber dieselbe noch
folgende allgemeine Bemerkungen.

Es gibt diese Spaltung, wie schon erwidhnt, nicht eine Ein-
teilung im Objekte, sondern nur eine Einteilung, Verschieden-
heit und Mannigfaltigkeit in der Ansicht des Objekts. — Es
scheint sich der Gedanke aufzudringen, daB diese Verschieden-
heit, nicht des Objekts, sondern der Ansicht desselben, allent-
halben bleibenden Objekts, nur in der Dunkelheit oder Klar-
heit, der Tiefe oder Flachheit, der Vollstindigkeit oder Unvoll-
stindigkeit dieser Amsicht, der Einen bleibenden Welt, beruhen
konne. Und so verhilt es sich denn allerdings: oder, daB ich
an etwas hier schon Vorgetragenes ankniipfe, und das Vor-
liegende durch jenes, sowie gegenseitig jenes durch das Vor-
liegende verstindlicher mache; — die erwdhnten fiinf Weisen,
die Welt zu nehmen, sind dasselbe, was ich in der dritten
Vorlesung die verschiedenen moglichen Stufen und Entwicklungs-
grade des innern geistigen Lebens nannte, — als ich sagte,
daB es sich in der Regel mit dem Fortschritte des, im eigent-
lichen Sinne Uns angehérigen, freien und bewuBten geistigen
Lebens so verhalte, wie mit dem Fortschritte des physischen
Todes, und daB das erstere, ebenso wie der letztere, in den
entferntesten GliedmaBen beginne, und von ihnen aus nur all-
mihlich fortriicke zum Mittelpunkte. ~Was ich in dem damals
gebrauchten Bilde die AuBenwerke des geistigen Lebens nannte,
sind, in der gegenwirtigen Darstellung, die niedrigsten, dunkel-
sten und oberflichlichsten unter den fiinf moglichen Weisen,
die Welt zu nehmen; was ich edlere Lebensteile und das Herz
nannte, sind die hohern und klarern, und die hochste und
allerklarste, von diesen Weisen.

Ohnerachtet aber, sowohl nach unserm damaligen Gleich-
nisse, als nach unserer gegenwirtigen Darstellung, in dem ge-
wohnlichen Gange des Lebens und nach der Regel, der Mensch
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nur, nachdem er in einer niedrigen Weise, die Welt zu deuten,
eine Zeitlang beruhet, zu einer hohern sich erhebt; so ist
doch darum fiirs erste ja nicht zu leugnen, sondern ausdriick-
lich zu bedenken und festzuhalten, daB jene vielfache Ansicht
der Welt eine wahre und urspriingliche Spaltung sei, wenig-
stens in dem Vermégen des Menschen, die Welt zu nehmen.
Verstehen Sie mich also: jene hohern Weltansichten entstehen
nicht etwa erst in der Zeit, und so, daB die ihnen durchaus
entgegengesetzten sie erst erzeugten und moglich machten;
sondern sie sind von aller Ewigkeit in der FEinheit des o06tt-
lichen Daseins da, als notwendige Bestimmungen des Finen
BewuBtseins; gesetzt auch, kein Mensch erfaBte sie; und keiner,
der sie erfaBt, kann sie erdenken und durch Denken erzeugen,
sondern er vermag nur sie zu finden, und sich anzueignen.
Zweitens aber ist jener allmihliche Forfschritt auch nur der
gewGhnliche Gang und die Regel, welche durchaus nicht ohne
Ausnahme gilt. Wie durch ein Wunder finden, durch Geburt
und Instinkt, einige Begeisterte und Begiinstigte, ohne ihr
eigenes Wissen, sich in einem hoheren Standpunkte der Welt-
ansicht; welche nun von ihrer Umgebung ebensowenig be-
griffen werden, als von ihrer Seite sie dieselbe zu begreifen
vermogen. In diesem Falle befanden von Anbeginn der Welt
an sich alle Religiosen, Weisen, Heroen, Dichter, und durch
diese ist alles GroBe und Gute in die Welt gekommen, was
in ihr sich befindet. Wiederum sind andere Individuen, und,
wo die Ansteckung recht gefihrlich wird, ganze Menschenalter,
mit wenig Ausnahmen, — durch denselben nicht weiter zu er-
klirenden Instinkt — also in die gemeine Ansicht hinein-
gebannt und hineingewurzelt, daB selbst der allerklarste und
einleuchtendste Unterricht sie nicht dahin bringt, ihr Auge
auch nur Einen Augenblick iiber den Boden zu erheben, und
irgend etwas anderes zu fassen, als was mit den Handen sich
fassen I4Bt.

So viel im allgemeinen iiber die angegebene neue Einteilung
in der Weise, die Eine Welt anzusehen: und jetzt zur Aufstellung
der einzelnen Glieder dieser Einteilung!

Die erste, niedrigste, oberflichlichste und verworrenste Weise,
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die Welt zu nehmen, ist die, wenn man dasjenige fiir die
Welt und das wirklich Daseiende hilt, was in die &uBeren
Sinne fillt: dies fiir das Hochste, Wahrhafte und fiir sich Be-
stehende.  Diese Ansicht ist auch in diesen unsern Vor-
lesungen, besonders in der dritten, sattsam geschildert, deut-
lich, wie es mir scheint, charakterisiert, und schon damals durch
eien selber nur auf der Oberfliche liegenden Wink in ihrer
Verwerflichkeit und Seichtigkeit hinldnglich dargestellt worden.
DaB es demohnerachtet die Ansicht unserer Weltweisen und
des in ihrer Schule gebildeten Zeitalters sei, ist gleichfalls zu-
gestanden: sowie zugleich gezeigt worden, daB diese Ansicht
keineswegs in ihrer Logik liege, — indem iiberhaupt aller
Logik jene Ansicht ins Gesicht widerspricht, — sondern in
ihrer Liebe. Hierbei kann ich nun mich nicht langer aufhalten;
denn auch in diesen Vorlesungen miissen Wit weiterkommen,
und darum einiges, als nun fiir immer abgetan, hinter uns
lassen. Ob nun jemand auf seinem Sinne bestehe, und fort-
fahre zu sagen: aber diese Dinge sind ja offenbar, wirklich
und wahrhaftig da; denn ich sehe sie ja, und hore sie usw.:
so wisse dieser, daB wir uns durch seine dreiste Versicherung
und seinen festen Glauben gar nicht irre machen lassen, son-
dern daB es bei unserm kategorischen, unumwundenenn und ganz
nach den Worten zu verstehenden: Nein, diese Dinge sind nicht,
gerade darum, weil sie sichtbar und horbar sind, — auf einmal
fir immer verbleibt; und daB wir mit einem solchen, als der
Verstindigung und Belehrung durchaus unfdhig, gar nicht weiter
reden konnen. I

Die zweite, aus der urspriinglichen Spaltung moglicher An-
sichten der Welt hervorgehende Ansicht ist die, da man die
Welt erfasset als ein Gesetz der Ordnung und des gleichen
Rechts in einem Systeme verniinftiger Wesen. Verstehen Sie
mich gerade also, wie die Worte lauten. Ein Gesetz, und zwar
ein ordnendes und gleichendes Gesetz fiir die Freiheit meh-
rerer, ist dieser Ansicht das eigentliche Reale und fiir sich
selber Bestehende; dasjenige, mit welchem die Welt anhebt,
und worin sie ihre Wurzel hat. Falls hierbei jemand sich wun-
dern sollte, wie denn ein Gesetz, das da ja, wie ein solcher
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sich ausdriicken wiirde, ein bloBes Verhiltnis und lediglich ein
Abstraktionsbegriff sei, fiir ein Selbstindiges gehalten werden
konne, so kidme einem solchen die Verwunderung lediglich daher,
daB er nichts als real fassen konnte, auBer der sichtbaren und
fiihlbaren Materie; und er gehorte sonach unter diejenigen, mit
denen wir gar nicht reden. Ein Gesetz, sage ich, ist fiir diese
Weltansicht das Erste, was da allein wahrhaftig ist, und durch
welches alles andere, was da ist, erst da ist. Freiheit und ein
Menschengeschlecht ist ihr das Zweite, vorhanden lediglich, weil
ein Gesetz an die Freiheit, notwendig Freiheit und freie Wesen
setzt: und der einige Grund und Beweis der Selbstindigkeit
des Menschen ist in diesem Systeme das in seinem Innern sich
offenbarende Sittengesetz. Eine Sinnenwelt endlich ist ihr das
Dritte; diese ist lediglich die Sphire des freien Handelns der
Menschen; vorhanden dadurch, daB ein freies Handeln Objekte
dieses Handelns notwendig setzt. In Absicht der aus dieser
Ansicht hervorgehenden Wissenschaften gehort hierher nicht
bloB die Rechtslehre, als aufstellend die juridischen Verhilt-
nisse der Menschen, sondern auch die gewdhnliche Sittenlehre,
die nur darauf ausgeht, daB keiner dem andern Unrecht tue,
und nur jeder das Pflichtwidrige, ob es nun durch ein aus-
driickliches Gesetz des Staats verboten sei oder nicht, unter-
lasse. Beispiele zu dieser Ansicht der Welt lassen aus der ge-
wohnlichen Ansicht des Lebens sich nicht beibringen, indem
diese, in die Materie gewurzelt, nicht einmal zu ihr sich er-
hebt; aber in der philosophischen Literatur ist Kant, wenn man
seine philosophische Laufbahn nicht weiter als bis zur Kritik der
praktischen Vernunft verfolgt, das getroffenste und konsequen-
teste Beispiel dieser Ansicht; — den eigentlichen Charakter
dieser Denkart, den wir oben so ausdriickten, daB die Realitit
. und Selbstindigkeit des Menschen nur durch das in ihm
waltende Sittengesetz bewiesen, und daB er lediglich dadurch
etwas an sich werde, driickt Kant aus mit denselben Worten.
— Auch wir fiir unsere Person haben diese Weltansicht, nie-
mals zwar als die hochste, aber als den eine Rechtslehre und
eine Sittenlehre begriindenden Standpunkt in unserer Bearbeitung
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dieser beiden Disziplinen angegeben, durchgefithrt und, wie wir
uns bewuBt sind, picht ohne Energie ausgesprochen: es kann
daher in unserm Zeitalter denen, welche fiir das Gesagte sich
niher interessieren, micht an Exemplaren der beschriebenen zwei-
ten Weltansicht fehlen. Ubrigens gehort die rein moralische
innere Gesinnung, daB lediglich um des Gesefzes willen ge-
handelt werde, die auch in der Sphire der niederen Moralitét
stattfindet, und deren Einschirfung weder von Kant, noch von
uns vergessen worden, nicht hierher, wo wir es allein mit den
Objekten zu tun haben.

Eine allgemeine Bemerkung, welche fiir alle folgende Ge-
sichtspunkte mit gilt, will ich gleich bei diesem, wo sie sich
am Klarsten machen 14Bt, beibringen. Nimlich dazu, daB man
{iberhaupt einen festen Standpunkt seiner Weltansicht habe, ge-
hort, daB man das Reale, das Selbstindige und die Wurzel
der Welt in — Finen, bestimmten und unveranderlichen Grund-
punkt setze, aus welchem man das iibrige, als nur teilhabend
an der Realitit des ersten und nur mittelbar gesetzt, durch
jenes erste ableite: gerade so, wie wir oben, im Namen der
zweiten Weltansicht, das Menschengeschlecht als das Zweite,
und die Sinnenwelt als das Dritte aus dem ordnenden Gesetze,
als dem FErsten, abgeleitet haben. Keineswegs aber gilt es,
daB man die Realititen mische und menge, und etwa der Sirinen-
welt die ihrige zumessen, aber doch auch nebenbei der moralischen
Welt die ihrige nicht absprechen wolle; wie zuweilen die ganz
Verworrenen diese Fragen abzutun suchen. Solche haben gar
keinen festen Blick, und gar keine gerade Richtung ihres gei-
stigen Auges, sondern sie schielen immerfort auf das Mannig-
faltige. Weit vorziiglicher, denn sie, ist der, der sich entschieden
an die Sinnenwelt hilt, und alles iibrige auBer ihr ableugnet;
denn ob er schon ebenso kurzsichtig ist als sie, so ist er doch
nicht noch iiberdies ebenso feig und mutlos. — In Summa:
eine hohere Weltansicht duldet micht etwa neben sich auch die
niedere, sondern jede hohere vernichtet ihre niedere, — als
absolute und als héchsten Standpunkt, — und ordnet dieselbe
sich unter.

Die dritte Ansicht der Welt ist die aus dem Standpunkte der
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wahren und hohern Sittlichkeit. Es ist notig, iiber diesen, dem
Zeitalter so gut als ganz verborgnen Standpunkt sehr bestimmte
Rechenschaft abzulegen. — Auch ihm ist, ebenso wie dem jetzt
beschriebenen zweiten Standpunkte, ein Gesetz fiir die Geister-
welt, das Héchste, Erste und absolut Reale; und hierin kommen
die beiden Ansichten iiberein. Aber das Gesetz des dritten
Standpunktes ist nicht, so wie das des zweiten, lediglich ein
das Vorhandene ordnendes, sondern vielmehr ein das Neue
und schlechthin nicht Vorhandene, innerhalb des Vorhandenen,
erschaffendes Gesetz. Jenes ist nur negativ, nur aufhebend
den Widerstreit zwischen den verschiedenen freien Kriften, und
herstellend Gleichgewicht und Ruhe: dieses begehret die da-
durch in Ruhe gebrachte Kraft wieder auszuriisten mit einem
neuen Leben. Es strebt an, kdnnte man sagen, nicht bloB8
wie jenes, die Form der Idee, sondern die qualitative und
reale Idee selber. Sein Zweck 148t sich kurz also angeben:
es will die Menschheit in dem von ihm Ergriffenen, und durch
jhn in andern, in der Wirklichkeit zu dem machen, was sie
ihrer Bestimmung nach ist, — zum getroffenen Abbilde, Ab-
drucke und zur Offenbarung — des innern gottlichen Wesens. —
Die Ableitungsleiter dieser dritten Weltansicht, in Absicht der
Realitit, ist daher diese: Das wahrhaft Reale und Selbstindige
ist ihr das Heilige, Gute, Schone; das Zweite ist ihr die Mensch-
heit, als bestimmt, jenes in sich darzustellen; das ordnende
Gesetz in derselben, als das Dritte, ist ihr lediglich das Mittel,
um, fiir ihre wahre Bestimmung, sie in innere und &uBere
Ruhe zu bringen; endlich die Sinnenwelt, als das Vierte, ist
ihr lediglich die Sphire, fir die 4uBere und innere, niedere
und hohere, Freiheit und Moralitit: — lediglich die Sphére fiir
die Freiheit, sage ich; was sie auf allen hdheren Standpunkten
ist und bleibt, und niemals eine andere Realitit an sich zu
bringen vermag.

Exemplare dieser Ansicht finden sich in der Menschen-
geschichte, — freilich nur fiir den, der ein Auge hat, sie zu ent-
decken. Durch hohere Moralitit allein, und durch die von ihr
Ergriffenen, ist Religion, und insbesondere die christliche Re-
ligion, — ist Weisheit und Wissenschaft, ist Gesetzgebung und
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Kultur, ist die Kunst, ist alles Gute und Achtungswiirdige, das
wir besitzen, in die Welt gekommen. In der Literatur finden
sich, auBer in Dichtern, zerstreut, nur wenig Spuren dieser Welt-
ansicht: unter den alten Philosophen mag Plato eine Ahndung
derselben haben, unter der neueren Jacobi zuweilen an diese
Region streifen.

Die vierte Ansicht der Welt ist die aus dem Standpunkte
der Religion; welche, falls sie hervorgehet aus der dritten so-
eben beschriebenen Ansicht, und mit ihr vereinigt ist, beschrie-
ben werden miifite als die klare Erkenntnis, daB jenes Heilige,
Gute und Schone keineswegs unsere Ausgeburt, oder die Aus-
geburt eines an sich nichtigen Geistes, Lichtes, Denkens, —
sondern, daB es die Erscheinung des inneren Wesens Gottes,
in Uns, als dem Lichte, unmittelbar sei, — sein Ausdruck und
sein Bild durchaus und schlechthin, und ohne allen Abzug also,
wie sein inneres Wesen herauszutreten vermag in einem Bilde.
Diese, die religiose Ansicht, ist eben diejenige Einsicht, auf
deren Erzengung wir in den bisherigen Vorlesungen hingearbeitet
haben, und welche wir nun, in dem Zusammenhange ihrer
Grundsitze, schiarfer und bestimmter also ausdriicken kdnnen.
1. Gott allein ist, und auBer ihm nichts: — ein, wie mir es
scheint, leicht einzusehender Satz, und die ausschlieBende Be-
dingung aller religiosen Amsicht. 2. Indem wir nun auf diese
Weise sagen: Gott ist; haben wir einen durchaus leeren, iiber
Gottes inneres Wesen schlechthin keinen AufschluB gebenden
Begriff. Was wollten wir denn aus diesem Begriffe auf die
Frage antworten: Was denn nun Gott sei? — Der einzig mog-
liche Zusatz, daB er absolut sei von sich, durch sich, in sich,
ist selbst nur die an ihm dargestellte Grundform unsers Ver-
standes, und sagt nichts weiter aus, als unsre Denkweise des-
selben; noch dazu nur negativ, und wie wir ihn nicht denken
sollen, d. h. wir sollen ihn nicht von einem andern ableiten,
so wie wir, durch das Wesen unsers Verstandes genotiget, mit
andern Gegenstinden unsers Denkens verfahren. Dieser Be-
griff von Gott ist daher ein gehaltloser Schattenbegriff; und
indem wir sagen: Gott ist, ist er eben fiir uns innerlich nichts,
und wird gerade, durch dieses Sagen selber, zu nichts. 3. Nun
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aber tritt Gott dennoch, wie wir dies oben fleifig auseinander-
gesetzt haben, auBler diesem leeren Schattenbegriffe, in seinem
wirklichen, wahren und unmittelbaren Leben in uns ein; oder
strenger ausgedriickt, wir selbst sind dieses sein unmittelbares
Leben. — Wohl: von diesem unmittelbaren gottlichen Leben
aber — wissen wir nicht: und da, gleichfalls nach unserer AuBe-
rung, unser eigenes, uns angehoriges Dasein nur dasjenige ist,
was wir im BewuBtsein erfassen konnen, so bleibt jenes
unser Sein in Gott, ohnerachtet es in der Wurzel immer das
unsrige sein mag, uns dennoch ewig — fremd, und so in der
Tat und Wahrheit fiir uns selbst nicht Unser Sein; wir sind
durch jene Einsicht um nichts gebessert, und bleiben von Gott
ebenso entfernt, als je. — Wir wissen von jenem unmittel-
baren gottlichen Leben nichts, sagte ich: denn mit dem ersten
Schlage des BewuBtseins schon verwandelt es sich in eine
tote Welt, die sich noch iiberdies in filnf Standpunkte ihrer
moglichen Ansicht teilt. Mag es doch immer Gott selber sein,
der hinter allen diesen Gestalten lebet; wir sehen nicht .ihn,
sondern immer nur seine Hiille; wir sehen ihn als Stein, Kraut,
Tier, sehen ihn, wenn wir hoher uns schwingen, als Natur-
gesetz, als Sittengesetz, und alles dieses ist doch immer nicht
Fr. Immer verhiillet die Form uns das Wesen; immer ver-
deckt unser Sehen selbst uns den Gegenstand, und unser Auge
selbst steht unserm Auge im Wege. — Ich sage dir, der du
so klagest: erhebe dich nur in den Standpunkt der Religion,
und alle Hiillen schwinden; die Welt vergehet dir mit ihrem’
toten Prinzip, und die Gottheit selbst tritt wieder in dich ein,
in ihrer ersten und urspriinglichen Form, als Leben, als dein
eignes Leben, das du leben sollst und leben wirst. Nur. noch
die Eine, unaustilgbare Form der Reflexion bleibt, die Unend-
lichkeit dieses gottlichen Lebens in dir, welches in Gott frei-
lich nur Fins ist; aber diese Form driickt dich nicht; denn
du begehrst sie, und liebst sie': sie irret dich nicht; denn
du vermagst sie zu erkliren. In dem, was der heilige Mensch
tut, lebet und liebet, erscheint Gott nicht mehr im Schatten,
oder bedeckt von einer Hiille, sondern in seinem eigenen un-

1 1, H. Fichte (S. W. V, 471): liebst sie nicht.
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mittelbaren und kriftigen Leben; und die, aus dem leeren
Schattenbegriffe von Gott unbeantwortliche Frage: Was ist Gott,
wird hier so beantwortet: er ist dasjenige, was der ihm Fr-
gebene und von ihm Begeisterte tut. Willst du Gott schauen,
wie er in sich selber ist, von Angesicht zu Angesicht? Suche
ihn nicht jenseit der Wolken; du kannst ihn allenthalben finden,
wo du bist. Schaue an das Leben seiner Ergebenen, und du
schaust Thn an; ergib dich selber ihm, und du findest ihn in
deiner Brust.

~ Dies, E. V., ist die Ansicht der Welt und des Seins, vom
Standpunkte der Religion.

Die fiinfte und letzte Ansicht der Welt ist die aus dem
Standpunkte der Wissenschaft. Der Wissenschaft, sage ich, der
Einen, absoluten und in sich selber vollendeten. Die Wissen-
schaft erfasset alle diese Punkte der Verwandlung des Finen
in ein Mannigfaltiges, und des Absoluten in ein Relatives, voll-
stindig, in ihrer Ordnung und in ihrem Verhiltnisse zuein-
ander; allenthalben, und von jedem einzelnen Standpunkte aus,
zuriickzufiihren vermdgend nach dem Gesetze jedes Mannig-
faltige auf die Einheit, oder aus der Einheit abzuleiten vermogend
jedes Mannigfaltige: so wie wir die. Grundziige dieser Wissen-
schaft in dieser und in den letzten beiden Vorlesungen vor
IThren Augen entwickelt haben, Sie, die Wissenschaft, geht iiber
die Einsicht, daB schlechthin alles Mannigfaltige in dem Einen
gegriindet und auf dasselbe zuriickzufiihren sei, welche schon
die Religion gewihrt, hinaus zu der Finsicht des Wie dieses
Zusammenhanges: und fiir sie wird genetisch, was fiir die
Religion nur ein absolutes Faktum ist. Die Religion ohne
Wissenschaft, ist irgendwo ein bloBer, demohngeachtet jedoch
unerschiitterlicher Glaube: die Wissenschaft hebt allen Glauben
auf und verwandelt ihn in Schauen. — Da wir hier diesen
wissenschaftlichen Standpunkt keineswegs als zu unserem eigent-
lichen Zwecke gehérig, sondern nur um der Vollstindigkeit willen
angeben, so sei es genug, {iber ihn nur folgendes hinzuzusetzen.
Das gottselige und selige Leben ist durch ihn zwar keineswegs
bedingt; dennoch aber gehért die Anforderung, diese Wissen-
schaft in uns und andern zu realisieren, in das Gebiet der
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héhern Moralitit. Der wahrhaftige und vollendete Mensch soll
durchaus in sich selber klar sein: denn die allseitige und durch-
gefithrte Klarheit gehort zum Bilde und Abdrucke Gottes. Von
der anderen Seite aber kann freilich keiner diese Anforderung
an sich selber tun, an den sie nicht schon, ohne alles sein
Zutun, ergangen, und dadurch selbst ihm erst kiar und ver-

stindlich geworden ist.
Noch ist folgendes iiber die angezeigten fiinf Standpunkte
anzumerken, und dadurch das Bild des Religiosen zu vollenden.
Die beiden zuletzt genannten Standpunkte, der wissenschaft-
liche sowohl als der religidse, sind lediglich betrachtend und
beschauend, keineswegs an sich titig und praktisch. Sie sind
bloBe stehende und ruhende Ansicht, die im Innern des Ge-
miites bleibt, keineswegs aber zu einem Handeln treibende und
in demselben ausbrechende Ansicht. Dagegen ist der dritte
Gesichtspunkt, der der h&hern Moralitit, praktisch und zu
einem Handeln treibend. Und jetzt setze ich hinzu: Die wahr-
haftige Religion, ohnerachtet sie das Auge des von ihr Er-
griffenen zu ihrer Sphire erhebt, hilt dennoch sein Leben in
dem Gebiete des Handelns, und des echt moralischen Han-
delns fest. Wirkliche und wahre Religiositdt ist nicht lediglich
betrachtend und beschauend, nicht bloB briitend iiber an-
dichtigen Gedanken, sondern sie ist notwendig tdtig. Sie be-
steht, wie wir gesehen, in dem innigen BewuBtsein, daB Gott
in uns wirklich ‘lebe und tatig sei, und sein Werk vollziehe.
Ist nun in uns iiberhaupt kein wirkliches Leben, und geht keine
Titigkeit und kein erscheinendes Werk von uns aus, so ist
auch Gott nicht in uns titig. Unser BewuBtsein von der Ver-
einigung mit Gott ist sodann tiuschend und nichtig; ein leeres
Schattenbild eines Zustandes, welcher der unsrige micht ist;
vielleicht die allgemeine, aber tote Einsicht, daB ein solcher
Zustand moglich und in andern vielleicht wirklich sei, an wel-
chem wir jedoch nicht den geringsten Anteil haben. Wir sind
aus dem Gebiete der Realitit geschieden, und wieder in das
des leeren Schattenbegriffs verbannt. Das letztere ist Schwir-
merei und Triumerei, weil ihr keine Realitdt entspricht; und
diese Schwirmerei ist eines der Gebrechen des Mystizismus,
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dessen wir frither erwihnten, und ihn der wahren Religion
entgegensetzten; durch lebendige Titigkeit unterscheidet sich
die wahre Religiositit von jener Schwirmerei. Die Religion
" ist nicht bloBes andichtiges Triumen, sagte ich: die Religion
ist iiberhaupt nicht ein fiir sich bestehendes Geschift, das man
abgesondert von andern Geschiften, etwa in gewissen Tagen
und Stunden treiben konnte; sondern sie ist der innere Geist,
der alles unser, iibrigens seinen Weg ununterbrochen fort-
setzendes, Denken und Handeln durchdringt, belebt und in sich
eintaucht. — DaB das gottliche Leben und Walten wirklich in
uns lebe, ist unabtrennlich von der Religion, sagte ich. Doch
kommt es dabei, wie es nach dem unter dem dritten Stand-
punkte Gesagten scheinen mochte, keineswegs an auf die Sphire,
in welcher man handelt. Wen seine Erkenntnis zu den Ob-
jekten der hohern Moralitit erhebt, dieser wird freilich, falls
ihn die Religion ergreift, in dieser Sphiire leben und handeln,
weil diese sein eigentiimlicher Beruf ist. Wer einen niedern
hat, dem wird selbst dieser niedere durch die Religion ge-
heiliget, und erhilt durch sie, wenn auch nicht das Materiale,
dennoch die Form der hdhern Moralitit; zu welcher nichts
mehr gehort, als daB man sein Geschift, als den Willen Gottes
an uns und in uns, erkenne und liebe. So jemand in diesem
Glauben sein Feld bestellt, oder das unscheinbarste Handgewerbe
mit Treue treibt, so ist dieser hoher und seliger, als ob jemand,
falls dies moglich wire, ohne diesen Glauben die Menschheit
auf Jahrtausende hinaus begliickseligte.

Dies daher ist das Bild und der innere Geist des wahr-
haft Religiosen: — er erfasset seine Welt, den Gegenstand
seiner Liebe und seines Strebens, nicht als irgendeinen Ge-
nuB: keineswegs, als ob Tritbsinn oder abergliubische Scheu
ihm den GenuB und die Freude als etwas Siindliches vor-
stellte, sondern weil er weiB, daB kein GenuB ihm wirkliche
Freude gewihren kann. Er erfasset seine Welt als ein Tun,
welches er eben darum, weil es seine Welt ist, allein lebt
und nur in ihm leben mag, und nur in ihm allen GenuB seiner
selbst findet. Dieses Tun will er nun wiederum nicht darum,
damit sein Frfolg in der Sinnenwelt wirklich werde; wie ihn
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denn in der Tat der Erfolg oder Nichterfolg durchaus nicht
kitmmert, sondern er nur im Tun, rein als Tun, lebt: sondern
er will es darum, weil es der Wille Gottes in ihm, und sein
eigener, eigentlicher Anteil am Sein ist. Und so“flieBet denn
sein Leben ganz einfach und rein ab, nichts anderes kennend,
wollend oder begehrend, iiber diesen Mittelpunkt nie heraus-
schwebend, durch nichts auBer ihm Liegendes gerithrt oder
getriibt.

So ist sein Leben. Ob dies nun nicht notwendig die reinste
und vollkommenste Seligkeit sei, wollen wir zu einer anderen
Zeit untersuchen.

Sechste Vorlesung.

Ehrwiirdige Versammlung,

Unsere gesamte Lehre, als die Grundlage alles dessen, was’
wir hier noch sagen konnen, und {iberhaupt alles desjenigen,
was wir jemals sagen konnen, ist nun deutlich und bestimmt
aufgestellt, und liBt sich in einem Blicke iibersehen. — Es
gibt durchaus kein Sein und kein Leben, auBer dem unmittel-
baren gottlichen Leben. Dieses Sein wird in dem BewuBtsein,
nach den eignen, unaustilgbaren und in dem Wesen desselben
gegriindeten Gesetzen dieses BewuBtseins, auf mannigfaltige
Weise verhiillt und getriibt; frei aber von jenen Verhiillungen,
und nur noch durch die Form der Unendlichkeit modifiziert,
tritt es wieder heraus in dem Leben und Handeln des gott-
ergebenen Menschen. In diesem Handeln handelt nicht der
Mensch, sondern Gott selber in seinem urspriinglichen inneren
Sein und Wesen ist es, der in ihm handelt, und durch den
der Mensch sein Werk wirket.
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Ich sagte in einer der ersten und einleitenden Vorlesungen:
diese Lehre, so neu und unerhdrt sie auch dem Zeitalter er-
scheinen moge, sei darum doch so alt, als die Welt, und
sie sei insbesondere die Lehre des Christentums, wie dies
in seiner echtesten und reinsten Urkunde, in dem Evangelium
Johannis noch bis diesen Augenblick vor unseren Augen liegt;
und diese Lehre werde daselbst sogar mit denselben Bildern
und Ausdriicken vorgetragen, deren auch wir uns bedienen.
Fs diirfte in mancherlei Riicksichten gut sein, diese Behaup-
tung zu erhirten, und wir wollen die heutige Stunde diesem
Geschifte widmen. — Es versteht sich wohl auch ohne unsere
ausdriickliche Erinnerung, daB wir durch den Erweis dieser
Ubereinstimmung unserer Lehre mit dem Christentume keines-
wegs erst die Wahrheit dieser unserer Lehre zu beweisen,
oder ihr eine duBere Stiitze unterzulegen gedenken. Sie muB
schon in dem vorhergehenden sich selber bewiesen und als
absolut evident eingeleuchtet haben, und sie bedarf keiner wei-
tern Stiitze. Und ebenso muB das Christentum, eben als iiber-
einstimmend mit der Vernunft, und als reiner und vollendeter
Ausdruck dieser Vernunft, auBer welcher es keine Wahrheit gibt,
sich selbst beweisen, wenn es auf irgendeine Giiltigkeit An-
spruch machen will. Die Zuriickfithrung in die Fessel der blinden
Autoritit erwarten Sie nicht vom Philosophen.

DaB ich insbesondere den Evangelisten Johannes allein als
Lehrer des echten Christentums gelten lasse, dafiir habe ich in
den Vorlesungen des vorigen Winters® ausfiihrlicher Den Grund
angegeben, daB der Apostel Paulus und seine Partei, als die
Urheber des entgegengesetzten christlichen Systems, halbe Juden
geblieben, und den Grundirrtum des Juden- sowohl als Heiden-
tums, den wir tiefer unten werden berithren miissen, ruhig
stehen gelassen. Fiir jetzo moge folgendes hinreichen. — Nur
mit Johannes kann der Philosoph zusammenkommen, denn dieser
allein hat Achtung fiir die Vernunft, und beruft sich auf Den
Beweis, den der Philosoph allein gelten ldBt: den innern. o)

1 Vgl. Grundziige des gegenwirtigen Zeitalters (Fritz Eckardt, Leipzig
1908), S. 108 ff., 200f,
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jemand will den Willen tun des, der mich gesandt hat, der
wird inne werden, daB diese Lehre von Gott sei. Dieser Wille
Gottes aber ist nach dem Johannes der, daB man Gott, und
den er gesandt hat, Jesum Christum recht erkenne. Die an-
deren Verkiindiger des Christentums aber bauen auf die duSiere
Beweisfithrung durch Wunder, welche, fiir uns wenigstens, nichts
beweiset. Ferner enthilt auch unter den Evangelisten Johannes
allein das, was wir suchen und wollen, eine Religionslehre: da-
gegen das Beste, was die iibrigen geben, ohne Ergénzung und
Deutung durch den Johannes, doch nicht mehr ist, als Moral;
welche bei uns nur einen sehr untergeordneten Wert hat. —
Wie es sich mit der Behauptung, daB Johannes die iibrigen
Evangelien vor sich gehabt, und das von ihnen Ubergangene
nur habe nachtragen wollen, verhalten moge, wollen wir hier
nicht untersuchen: nach unserem Erachten wire sodann der
Nachtrag das Beste, und die Vorgéinger hitten gerade das, worauf
es eigentlich ankommt, iibergangen.

Was mein Prinzip der Auslegung dieses, sowie aller christ-
lichen Schriftsteller betrifft, so ist es das folgende: sie also zu
verstehen, als ob sie wirklich etwas hitten sagen wollen, und,
so weit ihre Worte das erlauben, das Rechte und Wahre ge-
sagt hitten: — ein Prinzip, das der Billigkeit gemdB zu sein
scheint. Ganz abgeneigt aber sind wir dem hermeneutischen
Prinzip einer gewissen Partei, nach welchem sie die ernstesten
und unumwundensten AuBerungen dieser Schriftsteller fiir bloBe
Bilder und Metaphern halten, und so lange an und von ihnen
herunter erkliren, bis eine Plattheit und Trivialitit herauskommt,
wie diese Frklirer sie auch wohl selber hitten erfinden und
vorbringen konnen. Andere Mittel der Erkldrung, als die in
ihnen selbst liegenden, scheinen mir bei diesen Schriftstellern,
und ganz besonders beim Johannes, nicht stattzufinden. Wo,
wie bei den klassischen Profan-Skribenten, mehrere Zeitgenossen
untereinander, und diese wieder mit einem ihnen vorhergehenden
und ihnen folgenden Gelehrten-Publikum verglichen werden
konnen, da finden diese duBeren Hilfsmittel statt. Das Christen-
tum aber, und ganz besonders Johannes, stehen isoliert, als

189



88 Die Anweisung zim seligén Leben. V, 478

eine wunderbare und ritselhafte Zeiterscheinung, ohne Vorgang
und ohne eigentliche Folge, da.

An dem von uns aufzustellenden Inhalte der Johanneischen
Lehre ‘wird sorgfiltig zu unterscheiden sein, was in derselben
an sich, absolute und fiir alle Zeiten giiltig, wahr ist, von dem-
jenigen, was nur fiir Johannes und des von ihm aufgestellten
Jesus Standpunkt, und fiir ihre Zeit und Ansicht wahr ge-
wesen. Auch das letztere werden wir getren aufstellen; denn
eine andere Erklirungsweise ist unredlich und iiberdies - ver-
wirrend.

Was im Evangelium Johannis zu allererst unsere Aufmerk-
samkeit auf sich ziehen muB, ist der dogmatische Eingang
desselben in der Halfte des ersten Kapitels; gleichsam die
Vorrede. Halten Sie diese Vorrede ja nicht fiir ein eigenes
und willkiirliches Philosophem des Verfassers; gleichsam fiir
eine risonierende Verbrimung seiner Geschichtserzdhlung, von
der man, rein an die Tatsachen sich haltend, der eigenen Ab-
sicht des Verfassers nach, denken kénne, wie man wolle; so
wie einige diesen FEingang anzusehen scheinen. Es ist viel-
mehr derselbe in Beziehung auf das ganze Evangelium zu
denken, und nur im Zusammenhange mit demselben zu begreifen.
Der Verfasser fithrt, durch das ganze Evangelium durch, Jesum
ein, als auf eine gewisse Weise, die wir unten angeben werden,
von sich redend; und es ist ohne allen Zweifel Johannes
Uberzeugung, daB Jesus gerade also, und nicht anders ge-
sprochen habe, und daB er ihn also reden — gehdrt habe:
und sein ernster Wille, daB wir ihm dies glauben sollen. Nun
erklirt die Vorrede die Moglichkeit, wie Jesus also von sich
habe denken und reden konnen, wie er von sich redet: es .ist
daher notwendig die Voraussetzung Johannis, daB nicht bloB
Er, dieser Johannes, fiir seine Person und seiner geringen
Meinung nach, Jesum also ansehen und sich erkliren wolle,
sondern daB Jesus selber sich gleichfalls also gedacht und an-
gesehen habe, wie er ihn schildert. Die Vorrede ist anzu-
sehen, als der Auszug und der allgemeine Standpunkt aller
Reden Jesu: sie hat darum, der Absicht des Verfassers nach,
die gleiche Autoritit, wie Jesus unmittelbare Reden. Auch die
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Vorrede ist, nach Johannes Ansicht, nicht des Johannes, sondern
Jesu Lehre; und zwar der Geist und die innigste Wurzel von
Jesu ganzer Lehre. .

Nachdem wir diesen nicht unbedeutenden Punkt ins reine
gebracht haben, gehen wir durch folgende Vorerinnerung zur
Sache.

Aus Unkunde der im bisherigen von uns aufgestellten Lehre
entsteht die Annahme einer Schopfung; als der absolute Grund-
irrtum  aller falschen Metaphysik und Religionslehre und ins-
besondere, als das Urprinzip des Juden- und Heidentums. Die
absolute Einheit und Unverinderlichkeit des gottlichen Wesens
in sich selber anzuerkennen gendtigt, — wiederum auch das
selbstindige und wahrhafte Dasein endlicher Dinge nicht auf-
geben wollend, lieBen sie die letzten durch einen Akt absoluter
Willkiir aus dem ersten hervorgehen: wodurch ihnen zuvorderst
der Begriff der Gottheit im Grunde verdarb, und mit einer
Willkiir ausgestattet wurde, die durch ihr ganzes: religioses
System hindurchging; sodann die Vernunft auf immer verkehrt,
und das Denken in ein triumendes Phantasieren verwandelt
wurde; — denn eine Schépfung IdBt sich gar nicht ordentlich
denken. — das was man wirklich denken heift — und es hat
noch nie irgendein Mensch sie also gedacht. Insbesondere ist,
in Beziehung auf die Religionslehre, das Setzen einer Schopfung
das erste Kriterium der Falschheit; das Ableugnen einer solchen
Schopfung, falls eine solche durch vorhergegangene Religions-
lehre gesetzt sein sollte, das erste Kriterium der Wahrheit
dieser Religionslehre. Das Christentum, und insbesondere der
griindliche Kenner desselben, von welchem wir hier sprechen,
Johannes, befand sich in dem letzten Falle: die vorhandene
jiidische Religion hatte eine solche Schopfung gesetzt. Im An-
fange — schuf Gott: heben die heiligen Biicher dieser Religion
an; nein, im direkten Widerspruche, und anhebend mit dem-
selben Worte, und statt des zweiten falschen an derselben Stelle
das rechte setzend, um den Widerspruch herauszuheben, — nein,
sagt Johannes: im Anfange, in demselben Anfange, wovon auch
dort gesprochen wird, d. h. urspriinglich und vor aller Zeit,
schuf Gott nicht, und es bedurfte keiner Schopfung, — sondern
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es — war schon; es war das Wort — und durch dieses erst
sind alle Dinge gemacht.

Im Anfange war das Wort, der Logos, im Urtexte; was
auch hitte iibersetzt werden konnen, die Vernunit, oder, wie
im Buche der Weisheit beinahe derselbe Begriff bezeichnet
‘wird, die Weisheit: Was aber unsers Erachtens durch den
Ausdruck: Wort, der auch in der alleriltesten Ilateinischen
Ubersetzung, ohne Zweifel auf Veranlassung einer Tradition
der Johanneischen Schiiler, also vorkommt, am treffendsten iiber-
setzt ist. Was ist nun, der Absicht des Schriftstellers nach,
dieser Logos oder dieses Wort? Verniinfteln wir doch ja nicht
iiber den Ausdruck; sondern sehen wir lieber unbefangen hin,
was Johannes von diesem Worte aussagt: — die dem Sub-
jekte beigelegten Pridikate, besonders wenn sie diesem Sub-
jekte ausschlieBend beigelegt werden, pflegen ja das Subjekt
selbst zu bestimmen. Es war im Anfange, sagt er; es war
bei Gott; Gott selbst war es; es war im Anfange bei Gott.
Kann deutlicher ausgesprochen werden dasselbe, was wir friiher
so ausgesprochen haben: Nachdem, auBer Gottes innerem und
in sich verborgenen Sein, das wir zu denken vermdgen, er
auch noch iiberdies da ist, was wir blo8 faktisch erfassen
konnen, so ist er notwendig durch sein inneres und absolutes
Wesen da: und sein, nur durch uns von seinem Sein unter-
schiedenes Dasein, ist an sich und in ihm davon nicht unter-
schieden; sondern dieses Dasein ist urspriinglich, vor aller Zeit
und ohne alle Zeit, bei dem Sein, unabtrennlich von dem Sein,
und selber das Sein: — Das Wort im Anfange, — das Wort
bei Gott, — das Wort im Anfange bei Gott, — Gott selbst
das Wort, und das Wort selbst Gott. Konnte schneidender
und herausspringender der Grund dieser Behauptung angegeben
werden: in Gott, und aus Gott, wird nichts, entsteht nichts;
in ihm ist ewig nur das Ist, und was da sein soll, muf ur-
spriinglich bei ihm sein, und muB er selbst sein? Weg mit
jenem verwirrenden Phantasma, — hitte der Evangelist hin-
zusetzen konnen, wenn er viele Worte hitte machen wollen, —
weg mit jenem Phantasma eines Werdens aus Gott, dessen,
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was in ihm nicht ist, und nicht ewig und notwendig war; einer
Emanation, bei welcher er nicht dabei ist, sondern sein Werk
verldBt; einer AusstoBung und Trennung von ihm, die uns in
das Ode Nichts wirft, und ihn zu einem willkiirlichen und feind-
seligen Oberherrn von uns macht.

Dieses — bei Gott Sein nun, nach unserem Ausdrucke dieses
Dasein, wird ferner charakterisiert als Logos oder Wort. Wie
konnte deutlicher ausgesprochen werden, daB es die sich selbst
klare und verstindliche Offenbarung und Manifestation, sein
geistiger Ausdruck sei, — daB, wie wir dasselbe aussprachen,
das unmittelbare Dasein Gottes notwendig BewuBtsein, teils
seiner selbst, teils Gottes sei; wofiir wir den sirengen Beweis
gefithrt haben. :

Ist nun erst dies klar, so ist nicht die mindeste Dunkel-
heit mehr in der Behauptung: v. 3. ,daB alle Dinge durch das-
selbige Wort gemacht sind, und ohne dasselbige nichts gemacht
ist, was gemacht ist usw.“ — und es ist dieser Satz ganz gleich-
geltend mit dem von uns aufgestellten, daB die Welt und alle
Dinge lediglich im Begriffe, in Johannes Worte, und als be-
griffene, und bewufite, — als Gottes Sich-Aussprechen Seiner
Selbst, — da sind; und daB der Begriff, oder das Wort, ganz
allein der Schopfer der Welt iiberhaupt, und, durch die in seinem
Wesen liegenden Spaltungen, der Schopfer der mannigfaltigen
und unendlichen Dinge in der Welt sei.

In Summa: ich wiirde diese drei Verse in meiner Sprache
also ausdriicken. Ebenso urspriinglich als Gottes inneres Sein
ist sein Dasein, und das letztere ist vom ersten unzertrennlich,
und ist selber ganz gleich dem ersten: und dieses gottliche
Dasein ist in seiner eigenen Materie notwendig Wissen: und
in diesem Wissen allein ist eine Welt und alle Dinge, welche
in der Welt sich vorfinden, wirklich geworden.

Ebenso klar werden nun auch die beiden folgenden Verse.
In ihm, diesem unmittelbaren géttlichen Dasein, war das Leben,
der tiefste Grund alles lebendigen, substantiellen, ewig aber
dem Blicke verborgen -bleibenden, Daseins; und dieses Leben
ward im wirklichen Menschen Licht, bewuBte Reflexion; und
Fichte, Anweisung zum seligen Leben, 7 193
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dieses Eine ewige Urlicht schien ewig fort in den Finsternissen
der niedern und unklaren Grade des geistigen Lebens, trug die-
selben, unerblickt, und erhielt sie im Dasein, ohne daB die Finster-
nisse es begriffen.

So weit als wir jetzt den Eingang des Johanneischen Evan-
geliums erkldrt, geht sein absolut Wahres und ewig Giiltiges.
Von da hebt an das nur fiir die Zeit Jesu und der Stiftung
des Christentums, und fiir den notwendigen Standpunkt Jesu
und seiner Apostel Giiltige: der historische, keineswegs meta-
physische Satz nimlich, daB jenes absolut unmittelbare Dasein
Gottes, das ewige Wissen oder Wort, rein und lauter, wie es
in sich selber ist, ohne alle Beimischung von Unklarheit oder
Finsternis, und ohne alle individuelle Beschrinkung, in dem-
jenigen Jesus von Nazareth, der zu der und der bestimmten
Zeit im jiidischen Lande lehrend auttrat, und dessen merkwiir-
digste AuBerungen hier aufgezeichnet seien, in einem person-
lich sinnlichen und menschlichen Dasein sich dargestellt, und
in ihm, wie der Evangelist vortrefilich sich ausdriickt, Fleisch
geworden. Mit der Verschiedenheit sowohl, als der Uberein-
stimmung dieser beiden Standpunkte, des absolut und * ewig
wahren, und des bloB aus dem zeitigen Gesichtspunkte Jesu
und seiner Apostel wahren, verhilt es sich also. Aus dem
ersten Standpunkte wird zu allen Zeiten, in jedem ohne Aus-
nahme, der seine Einheit mit Gott lebendig einsieht, und der
wirklich und in der Tat sein ganzes individuelles Leben an das
gbttliche Leben in ihm hingibt, das ewige Wort, ohne Riick-
halt und Abbruch, ganz auf dieselbe Weise, wie in Jesu Christo,
Fleisch, ein personlich sinnliches und menschliches Dasein. —
Diese also ausgesprochene Wahrheit, welche da redet ledig-
lich von der Moglichkeit des Seins, ohne alle Beziehung
auf das Mittel des wirklichen Werdens, leugnet nun weder
Johannes, noch der von ihm redend eingefithrte Jesus; son-
dern sie schirfen dieselbe vielmehr, wie wir tiefer unten sehen
werden, allenthalben auf das nachdriicklichste ein. Der dem
Christentum ausschlieBend eigene und nur fiir die Schiiler des-
selben geltende Standpunkt sieht auf das Mittel des Werdens,
und lehrt hieriiber also: Jesus von Nazareth sei eben schlecht-
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hin von und durch sich, durch sein bloBes Dasein, Natur, In-
stinkt, ohne besonnene Kunst, ohne Anweisung, die vollkom-
mene sinnliche Darstellung des ewigen Wortes, so wie es vor
ihm schlechthin niemand gewesen; alle diejenigen aber, welche
seine Jiinger wiirden, seien es eben darum, weil sie seiner
bediirften, noch nicht, sondern sollten es erst durch ihn werden.
— Das soeben klar Ausgesprochne ist das charakteristische
Dogma des Christentums, als einer Zeiterscheinung, einer zeitigen
Anstalt zu religioser Bildung der Menschen, welches Dogma
ganz ohne Zweifel Jesus und seine Apostel geglaubt haben:
rein, lauter und in einem hohen Sinne im Evangelium Johannis,
welchem Johannes Jesus von Nazareth freilich auch der Christus,
der verheiBene Beseliger der Menschheit ist, nur daf ihm dieser
Christus wieder fiir das Fleisch gewordne Wort gilt: vermischt
mit jiidischen Triumen von einem Sohne Davids und einem
Aufheber eines alten Bundes, und AbschlieBer eines neuen, bei
Paulus und den iibrigen. Allenthalben, und ganz besonders beim
Johannes, ist Jesus der Erstgeborene und Einige unmittelbar
geborene Sohn des Vaters, keineswegs als Emanation oder des
etwas — welche vernunftwidrige Triume erst spiter entstanden
sind — sondern, in dem oben erklirten Sinne, in ewiger Ein-
heit und Gleichheit des Wesens: und alle andern konnen erst
in Ihm, und durch die Verwandlung in sein Wesen mittelbar
Kinder Gottes werden. Dies lassen Sie uns zuvorderst aner-
kennen, denn auBerdem wiirden wir teils unredlich deuten, teils
das Christentum gar nicht verstehen, sondern durch dasselbe
verworren werden. Sodann lassen Sie uns, gesetzt auch wir
wollten fiir unsere Person von jener Ansicht keinen Gebrauch
machen, was einem jeden freistehen muB, dieselbe wenigstens
richtig nehmen und beurteilen. Und so erinnere ich denn in
dieser Riicksicht: 1. Allerdings ist die Einsicht in die absolute
Einheit des menschlichen Daseins mit dem géttlichen die tiefste
Erkenntnis, welche der Mensch erschwingen kann. Sie ist vor
Jesu nirgends vorhanden gewesen: sie ist ja auch seit seiner
Zeit, man mochte sagen, bis auf diesen Tag, wenigstens in
der profanen Erkenntnis, wieder so gut als ausgerottet und
verloren. Jesus aber hat sie offenbar gehabt; wie wir, sobald
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wir nur selbst sie haben, — wire es auch nur im Evangelium
Johannis, unwidersprechlich finden werden. — Wie kam nun
Jesus zu dieser Einsicht? DaB jemand hinterher, nachdem die
Wahrheit schon entdeckt ist, sie nacherfinde, ist kein so groBes
Wunder; wie aber der erste, von Jahrtausenden vor ihm und
von Jahrtausenden nach ihm durch den Alleinbesitz dieser Ein-
sicht geschieden, zu ihr gekommen sei, dies ist ein ungeheures
Waunder. Und so ist denn in der Tat wahr, was der erste Teil
des christlichen Dogmas behauptet, daB Jesus von Nazareth
der, — auf eine ganz vorziigliche, durchaus keinem Individuum
auBer ihm zukommende Weise, — eingeborne und erstgeborne
Sohn Goftes ist: und daB alle Zeiten, die nur fihig sind, ihn
zu verstehen, ihn dafiir werden erkennen miissen. 2. Ob es
nun schon wahr ist, daB jetzt ein jeder in den Schriften seiner
Apostel diese Lehre wiederfinden, und fiir sich selbst und durch
eigne Uberzeugung sie fiir wahr anerkennen kann; ob es gleich,
wie wir ferner behaupten, wahr ist, daB der Philosoph — so
viel er weiB, — ganz unabhingig vom Christentume dieselben
Wahrheiten findet, und sie in einer Konsequenz und in einer
allseitigen Klarheit iiberblickt, in der sie vom Christentume aus
an uns wenigstens nicht iiberliefert sind; so bleibt es doch
ewig wahr, daB wir mit unserer ganzen Zeit und mit allen
unseren philosophischen Untersuchungen auf den Boden des
Christentums niedergestellt sind, und von ihm ausgegangen:
daB dieses Christentum auf die mannigfaltigste Weise in unsere
ganze Bildung eingegriffen habe, und daB wir insgesamt schlecht-
hin nichts von alle dem sein wiirden, was wir sind, wenn
nicht dieses michtige Prinzip in der Zeit. vorhergegangen wire.
Wir konnen keinen Teil unsers, durch die fritheren Begeben-
heiten uns angeerbten Seins aufheben; und mit Untersuchungen,
was da sein wiirde, wenn nicht wire, was da ist, gibt kein
Verstindiger sich ab. Und so bleibt denn auch der zweite
Teil des christlichen Dogmas, daB alle diejenigen, die seit Jesu
zur Vereinigung mit Gott gekommen, nur durch ihn und ver-
mittelst seiner dazu gekommen, gleichfalls unwidersprechlich wahr.
Und so bestitiget es sich denn auf alle Weise, daB bis an
das Ende der Tage vor diesem Jesus von Nazareth wohl alle
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Verstindigen sich tief beugen, und alle, je mehr sie nur selbst
sind, desto demiitiger die iiberschwengliche Herrlichkeit dieser
groBen Erscheinung anerkennen werden.

Soviel, um diese fiir ihre Zeit giiltige Ansicht des Christen-
tums gegen unrichtiges und unbilliges Urteil, da, wo sie natiir-
lich sich vorfindet, zu schiitzen; keineswegs aber etwa, um diese
Ansicht jemandem aufzudringen, der entweder seine Aufmerk-
samkeit nach jener historischen Seite gar nicht hingerichtet hatte,
oder der, selbst wenn er sie dahin richtete, das, was wir da
zu finden glauben, eben nicht entdecken konnte. Keineswegs
nimlich haben wir durch das Gesagte uns zur Partei jener
Christianer schlagen wollen, fiir welche die Sache nur durch
ihren Namen Wert zu haben scheint. Nur das Metaphysische,
keineswegs aber das Historische, macht selig; das letztere macht
nur verstindig. Ist nur jemand wirklich mit Gott vereinigt und
in ihn eingekehrt, so ist es ganz gleichgiiltig, auf welchem
Wege er dazu gekommen; und es wire eine sehr unniitze und
verkehrte Beschiftigung, anstatt in der Sache zu leben, nur
immer das Andenken des Weges sich zu wiederholen. Falls
Jesus in die Welt zuriickkehren konnte, so ist zu erwarten,
“daB er vollkommen zufrieden sein wiirde, wenn er nur wirk-
lich das Christentum in den Gemiitern der Menschen herrschend
finde, ob man nun Sein Verdienst dabei preisete, oder es iiber-
ginge; und dies ist in der Tat das allergeringste, was von so
einem Manne, der schon damals, als er lebte, nicht seine Ehre
suchte, sondern die Ehre des, der ihn gesandt hatte, sich erwarten
lieBe.

Nachdem wir an der Unterscheidung der beiden beschrie-
benen Standpunkte den Schliissel haben zu allen AuBerungen
des Johanneischen Jesus; und das sichere Mittel, das in einer
Zeitform Ausgesprochne auf reine und absolute Wahrheit zuriick-
zufithren, fassen wir den Inhalt dieser AuBerungen in die Be-
antwortung der beiden Fragen zusammen: Zuvorderst: Was sagt
Jesus iiber sich selbst in Absicht seines Verhdltnisses zur Gott-
heit? sodann, was sagt er iiber seine Anhinger und Lehrlinge
in Absicht des Verhiltnisses derselben zuerst zu ihm, und so-

dann vermittelst seiner zur Gottheit?
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Kap. 1, 18. ,Niemand hat Gott je gesehen; der eingeborne
Sohn, der in des Vaters SchoB ist, der hat es verkiindiget.”
— Wie wir gesagt haben: In sich ist das gottliche Wesen
verborgen: nur in der Form des Wissens tritt es heraus;
und zwar ganz wie es in sich ist.

Kap. 5, 19. ,Der Sohn kann nichts von ihm selber tun, denn
was er siehet den Vater tun; denn was derselbige tut, das
tut gleich auch der Sohn.“ — Aufgegangen ist seine Selb-
stindigkeit in dem Leben Gottes, wie wir uns ausgedriickt
haben.

Kap. 10, 28. ,JIch gebe meinen Schafen das ewige Leben, und
niemand kann sie aus meiner Hand reiBen.“ V. 29. ,Der
Vater, der sie mir gegeben hat, ist groBer denn alles, und
niemand kann sie aus meines Vaters Hand reiBen.“ — Wer
ist es denn nun, der sie hdlt und trigt: Jesus oder der
Vater? Die Antwort gibt V. 30. ,lch und der Vater sind
Eins.“ — Einerlei gesagt in beiden identischen Sitzen. —
Sein Leben ist das meinige, das meinige das seinige. Mein
Werk sein Werk, und umgekehrt. Gerade also, wie wir
in der vorigen Stunde uns ausgedriickt haben.

Soviel von den deutlichsten und zwingendsten Stellen. Auf
diese Weise lehrt iiber diesen Punkt einmiitig und gleichlautend
das ganze Evangelium. Jesus redet nie anders von sich.

Ferner, wie redet er von seinen Anhingern und deren Ver-
hiltnisse zu sich? Die bestindige Voraussetzung ist, daB diese
in ihrem dermaligen Zustande gar nicht das rechte Dasein hitten,
sondern, wie er Kap. 3 gegen Nikodemus sich &duBert, ein so
vollig anderes und ihrem bisherigen Dasein entgegengesetztes -
Dasein erhalten miiBten, als ob an ihrer Stelle ein ganz neuer
Mensch geboren wiirde: — oder, wo er am eindringendsten
sich ausspricht: daB sie eigentlich gar nicht existierten, noch
lebten, sondern im Tode und Grabe sich befinden, und daB
Er erst das Leben ihnen erteilen miisse. :

Hoéren Sie dariiber folgende entscheidende Stellen:

Kap. 6, 53. , Werdet ihr nicht essen mein Fleisch und trinken

mein Blut (dieser Ausdruck wird tiefer unten erklirt werden),
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so habt ihr kein Leben in euch. Nur durch dieses Essen
meines Fleisches und Trinken meines Blutes kommt welches
in euch; und ohne dies ist keines.

Und Kap. 5, 24. ,Wer mein Wort horet, der hat das ewige
Leben, und ist vom Tode zum Leben hindurchgedrungen.”
V. 25. ,Es kommt die Stunde, und ist schon jetzt, daB
die Toten werden die Stimme des Sohnes Gottes horen,
und die sie horen werden, die werden leben. — Die
Toten! Wer sind diese Toten? etwa die, die am jiingsten
Tage in den Gribern liegen werden? Eine rohsinnliche
Deutung: — im biblischen Ausdrucke, eine Deutung nach
dem Fleische, nicht nach dem Geiste. Die Stunde war ja
schon damals. Diejenigen waren diese Toten, welche seine
Stimme noch nicht gehdrt hatten, und eben darum tot
waren.

Und was fiir ein Leben ist dies, das Jesus den Seinigen zu
geben verspricht?

Kap. 8, 51. ,So jemand mein Wort wird halten, der wird
den Tod nicht sehen ewiglich® — keineswegs, wie geist-
lose Ausleger dies nehmen: er wird wohl einmal sterben,
nur nicht auf ewig, sondern er wird am jiingsten Tage
wieder auferweckt werden; sondern, er wird nun und
nimmermehr sterben: — wie es denn auch die Juden
wirklich verstanden, und durch die Berufung auf Abrahams
erfolgten Tod Jesus widerlegen wollten, und er ihre Aus-
legung billigt, indem er andeutet, daB Abraham, der —

Jesu Tag gesehen, — in seine Lehre, ohne Zweifel durch
Melchisedek, eingeweiht worden, — auch wirklich nicht ge-
storben sei.

Oder noch einleuchtender: Kap. 11, 23. — ,Dein Bruder soll
auferstehen. Martha, die den Kopf eben auch mit judi-
schen Grillen angefiillt hatte, sagte, ich weif wohl, daB
er auferstehen wird in der Auferstehung am jiingsten Tage.
— Nein, sagt Jesus: ,lch bin die Auferstehung und das
Leben. Wer an mich glaubet, der wird leben, ob er gleich

stiitbe. Und wer da lebet und glaubet an mich, der wird
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nimmermehr sterben.“ Die Vereinigung mit mir gibt die

Vereinigung mit dem ewigen Gott und seinem Leben, und

die GewiBheit derselben; also, daB man in jedem Momente

die ganze Ewigkeit ganz hat und besitzt, und den tiuschen-
den Phdnomenen einer Geburt und eines Sterbens in der

Zeit durchaus keinen Glauben beimiBt, daher auch keiner

Auferweckung, als der Rettung von einem Tode, den man

nicht glaubt, weiter bedarf.

Und woher hat Jesus diese, seine Anhénger auf alle Ewig-
keit belebende Kraft? Aus seiner absoluten Identitit mit Gott
— Kap. 5, 26: ,Wie der Vater hat das Leben in ihm selber,
also hat er dem Sohne gegeben das Leben zu haben in ihm
selber.

Ferner, auf welche Weise werden die Anhdnger Jesu dieser
Identitdt jhres Lebens mit dem gottlichen Leben teilhaftig? Jesus
sagt dies in den mannigfaltigsten Wendungen, von denen ich
hier nur die allerstirkste und deutlichste, und gerade um ihrer
absoluten Klarheit willen den Zeitgenossen sowohl, als auch
den Nachkommen bis auf diesen Tag allerunverstindlichste und
anstoBigste anfithren will. — Kap. 6, 53 bis 55. — ,,Werdet ihr
nicht essen das Fleisch des Menschensohns, und trinken sein
Blut, so habt ihr kein Leben in euch. Wer mein Fleisch isset,
und trinket mein Blut, der hat das ewige Leben. Mein Fleisch
ist die rechte Speise, und mein Blut ist der rechte Trank.“
Was heiBt dies? — Er erklirt es selber V. 56. ,Wer mein
Fleisch isset, und trinket mein Blut, der — bleibet in mir, und
ich in ihm;“ und umgekehrt, wer in mir bleibet, und ich in
ihim, der hat gegessen mein Fleisch usw. Sein Fleisch essen,
und sein Blut trinken, heiBt: ganz und durchaus er selber wer-
den und in seine Person, ohne Abbruch oder Riickhalt, sich ver-
wandeln, — ihm in seiner Personlichkeit nur wiederholen, —
— transsubstantiiert werden mit ihm — so wie Er das zu Fleisch
und Blut gewordne ewige Wort ist, ebenso zu Seinem Fleische
und Blute, und, was nun daraus folgt und dasselbe ist, zu dem
zu Fleisch und Blut gewordnen ewigen Worte selber werden:
denken durchaus und ganz wie er, und so, als ob er selber
dachte und nicht wir; leben durchaus und ganz wie er, und
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s0, als ob er selber lebte in unserer Stelle. So gewiB Sie nur,
Ehrwiirdige Versammlung, jetzt nicht meine eignen Worte herab-
ziehen und herunterdeuten zu dem beschrinkten Sinne, daB man
Jesum, als unerreichbares Muster, nur nachahmen solle stiick-
weise und aus der Ferne, so wie die menschliche Schwiche es
erlaube; sondern dieselben so nehmen, wie ich sie ausgesprochen
habe, daB man Er selber ganz werden miisse: so leuchiet Ihnen
ein, daB Jesus nicht fiiglich anders sich ausdriicken konnte,
und daB er sich vortrefflich aussprach. Jesus war weit ent-
fernt davon, sich als unerreichbares Ideal hinzustellen, wozu
erst die Diirftigkeit der Folgezeit ihn gemacht hat; auch nah-
men ihn seine Apostel nicht so: unter anderen auch nicht
Paulus, der da sagt: Ich lebe gar nicht mehr, sondern in mir
lebt Jesus Christus. Sondern Jesus wollte durch seine An-
hinger ganz und ungeteilt in seinem Charakter wiederholt
werden, so wie er selber war; und zwar forderte er dieses
absolute, und als unerliBliche Bedingung: Esset ihr nicht mein
Fleisch usw., so bekommt ihr iiberhaupt kein Leben in euch,
sondern ihr bleibet liegen in den Gribern, in denen ich euch
“angetroffen habe.

Nur diese Eine forderte er; nicht mehreres und nicht we-
niger. Keineswegs gedachte er sich zu begniigen mit dem
bloBen historischen Glauben, daB er das Fleisch gewordene
ewige Wort, und der Christus sei, fiir welchen er sich gab.
Allerdings fordert er auch bei Johannes als vorliufige Be-
dingung, — lediglich damit man ihn nur anhore und auf seine
Reden eingehe, Glauben; d. h. die vorliufige Voraussetzung
der Méoglichkeit, daB er wohl dieser Christus sein kénne, und
verschmiht es auch gar nicht, diese Voraussetzung durch frap-
pante und wunderbare Taten, die er vollbringt, zu bestirken
und zu erleichtern. Aber der endliche und entscheidende Be-
weis, der durch die vorliufige Voraussetzung oder den Glauben
erst moglich gemacht werden soll, ist der: daB jemand nur
wirklich den Willen tue des, der Jesus gesandt hat, d. h. daB
er, in dem erklirten Sinne, sein Fleisch und sein Blut esse,
wodurch er denn inne werden werde, daB diese Lehre von
Gott sei, und daB er nicht von sich selber rede. Ebensowenig
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ist die Rede von einem Glauben an sein stellvertretendes Ver-
dienst. Jesus ist bei Johannes zwar ein Lamm Gottes, das
der Welt Siinde wegtrigt, keineswegs aber ein solches, das sie
mit seinem Blute einem erziirnten Gotte abbiiBt. Er trigt sie
weg: Nach seiner Lehre existiert der Mensch auBer Gott und
Ihm gar nicht, sondern er ist tot und begraben; er ftritt gar
nicht ein in das geistige Reich Gottes; wie kénnte doch der
arme, nichtseiende, in diesem Reiche etwas verwirren und die
gottlichen Pline storen? Wer aber in Jesum, und dadurch in
Gott sich verwandelt, der lebet nun gar nicht mehr, sondern in
ihm lebet Gott: aber wie konnte Gott gegen sich selbst siin-
digen? Den ganzen Wahn demnach von Siinde, und die Scheu
vor einer Gottheit, die durch Menschen sich beleidigt finden
konnte, hat er weggetragen und ausgetilgt. Endlich, so nun
jemand auf diese Weise den Charakter Jesu in dem seinigen
wiederholt; was ist denn nach der Lehre Jesu der Erfolg? —
So ruft Jesus in Gegenwart seiner Jiinger gegen seinen Vater
aus! Kap. 17, 20. ,Ich bitte nicht allein fiir sie, sondern auch
fiir die, so durch ihr Wort an mich glauben werden, auf daB
sie alle Eines seien; gleich wie du Vater in mir, und ich in
dir, daB auch sie in uns Eines seien, — in Uns — Eines
seien. Jetzt, nach der Vollendung, ist aller Unterschied auf-
gehoben: die ganze Gemeine, der Erstgeborne, zugleich mit
den zuerst und mit den spiter Nachgebornen fallen wieder
zusammen_ in den Einen gemeinschaftlichen Lebensquell Aller,
die Gottheit. Und so fillt denn, wie wir oben behaupteten,
das Christentum, seinen Zweck als erreicht setzend, wieder zu-
sammen mit der absoluten Wahrheit, und behauptet selbst, daf
jedermann zur Einheit mit Gott kommen, und das Dasein des-
selben selber, oder das ewige Wort, in seiner Persdnlichkeit
werden konne und solle.

Und so ist denn erwiesen, daB die Lehre des Christen-
tums mit unsrer, in den bisherigen Reden Ihnen vorgetragnen
und zu Anfange der heutigen in einen einzigen Uberblick zu-
sammengefaBten Lehre, sogar in dem Bildersystem von Leben
und Tod und allem, was daraus flieBet, genau iiberein-
stimme.
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Hoéren Sie noch zum Beschlusse dasselbe, womit ich meine
letzte Vorlesung beschloB, mit den Worten desselben Johannes.

So fasset er, ohne Zweifel in Beziehung auf sein Evange-
lium, das praktische Resultat desselben, Ep. 1, Kap. 1 zusam-
men. ,Das da von Anfang war, das wir gehoret haben, das
wir gesehen haben mit unseren Augen, das wir beschauet
haben, und unsere Hinde betastet haben vom Wort des Lebens.”
— Bemerken Sie, wie sehr es ihm darum zu tun ist, in seinem
Evangelium nicht als seine eigenen Gedanken vortragend, son-
dern als bloBer Zeuge von gehabten Wahrnehmungen zu er-

scheinen! — ,Das verkiindigen wir euch, auf daB auch Ihr
— ganz im Geiste und auf dem Grunde der zuletzt angefiihrten
Worte Jesu — mit Uns Gemeinschaft habet; und unsere (die
unsere, der Apostel, so wie die eurige, der Neubekehrten) Ge-
meinschaft sei — mit dem Vater, und mit seinem Sohne, Jesu
Christo. — — So wir sagen, daB wir Gemeinschaft mit ihm

haben, und wandeln in Finsternis (so wir mit Gott vereinigt
zu sein glauben, ohne daB in unserem Leben das géttliche
Wirken herausbricht), so liigen wir (und sind nur Phantasten
und Schwirmer). So wir aber im Lichte wandeln, so wie Er
im Lichte ist, so haben wir Gemeinschaft untereinander; und
das Blut Jesu Christi, des Sohnes Gottes (keineswegs sein,
im metaphysischen Sinne, zur AbbiiBung unserer Siinde ver-
gossenes Blut, sondern sein in uns eingetretenes Gebliit und
Gemiit, sein Leben in uns), macht uns rein von aller Siinde,*
und hebt uns weit weg iiber die Moglichkeit zu siindigen.
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Siebente Vorlesung.

Ehrwiirdige Versammlung,

Unsere Theorie iiber Sein und Leben ist nun vollstindig
vorgetragen. Es ist, keineswegs um diese Theorie dadurch zu
beweisen, sondérn lediglich als eine Nebenbemerkung, dargetan
worden, daB die Theorie des Christentums iiber diese Gegen-
stinde ganz die gleiche sei. Ich ersuche in der letzten Be-
ziehung hier nur noch um die Erlaubnis, von diesem gefiihrten
Beweise den fortdauernden Gebrauch zu machen, daB ich zu-
weilen an einen Ausdruck oder ein Bild aus den christlichen
Schriften, in denen hochst ausdrucksvolle und vortrefflich be-
zeichnende Bilder sich befinden, erinnere. Ich werde diese Er-
laubnis nicht miBbrauchen. Es ist mir nicht unbekannt, daB
man in unserem Zeitalter in keinen nur ein wenig zahlreichen
Zirkel aus den gebildeten Klassen treten kann, worin sich nicht
einzelne befinden sollten, bei denen die Erwihnung Jesu und
der Gebrauch biblischer Ausdriicke unangenehme Empfindungen
anregt und den Verdacht, daB der Redende eins von beiden,
entweder ein Heuchler, oder ein beschriankter Kopf sein miisse.
Es- ist ganz gegen meine Grundsitze, dieses jemandem zu ver-
denken; wer kann es wissen, wie sehr sie von unberufenen
Eiferern mit diesen Gegenstinden gequilt, und welche vernunft-
widrige Dinge ihnen als Bibellehre aufgedrungen sein mogen?
Wiederum aber weiB ich, daB in jeder gebildeten Gesellschaft,
und namentlich auch in der hier sich versammelnden, andere
Individuen sich befinden, welche es lieben, zu jenen Erinne-
rungen, und mit ihnen zugleich zu ihren fritheren jugendlichen
Gefithlen zuriickzukehren.. Mdgen diese beiden Klassen hier sich
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gegenseitig einander gefillig fiigen. Ich werde alles, was ich
zu sagen habe, zuerst in der gewOhnlichen Biichersprache sagen:
mogen diejenigen, denen das biblische Bild wehe tut, allein
an den ersteren Ausdruck sich halten, und den zweiten ganz
iiberhoren.

Der aufgestellten Theorie lebendiger Besitz nun, keineswegs
aber ihr trocknes und totes, lediglich historisches Wissen ist,
nach unserer Behauptung, die hochste und die einzig mog-
liche Seligkeit. Dieses darzutun ist von heute an unser Ge-
schift, und es machet dies eigentlich den zweiten Hauptteil .
dieser ganzen Vorlesungen aus, welcher durch die episodische
Untersuchung der vorigen Stunde unter anderen auch von dem
ersten geschieden werden sollte.

Die Klarheit gewinnt allenthalben durch den Gegensatz.
Indem wir im Begriffe sind, die richtige und beseligende Denk-
weise tief zu erfassen und nach dem Leben zu schildern, wird
es gut sein, die ihr entgegengesetzte flache und unselige Weise
dazusein, welche wir, ebenso wie das Christentum, ein Nicht-
existieren, ein Totsein und Begrabensein bei lebendigem Leibe
nennen, gleichfalls noch tiefer und anschaulicher zu charak-
terisieren, als es in der ersten Stunde, wo wir allerdings sie
schon beschriecben haben, geschehen konnte. Als Zerstreuung
iiber das Mannigfaltige, im Gegensatze mit der Zuriickziechung
und Zusammenziehung auf das Eine, haben wir damals die un-
richtige Denkweise im Gegensatze mit der richtigen charakteri-
siert: und dies ist und bleibt ihr wesentlicher Grundzug. An-
statt aber, daB wir damals mehr auf die mannigfaltigen duBeren
Objekte sahen, iiber welche sie sich zerstreut, lassen Sie uns
heute betrachten, wie dieselbe, mnoch ohne alle Riicksicht auf
das Objekt, in sich selber ein Ausgedehntes, Breites, Flaches,
und gleichsam Ausgegossenes und Umhergegossenes ist.

Alle innere geistige Energie erscheint im unmittelbaren Be-
wuBtsein derselben, als ein sich Zusammennehmen, Erfassen
und Kontrahieren seines auBerdem zerstreuten Geistes in Einen
Punkt, und als ein sich Festhalten in diesem Einheitspunkte
gegen das stets fortdauernde natiirliche Bestreben, diese Kon-
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traktion aufzugeben, und sich wiederum auszudehnen. Also,
sage ich, erscheint schlechthin alle innere Energie; und nur in
diesem sich Zusammennehmen ist der Mensch selbstindig, und
fithlt sich selbstindig. AuBer diesem Zustande der Selbstkon-
traktion verflieBt er eben und zerflieBt, und zwar keineswegs
also, wie er will und sich macht (denn alles sein sich Machen ist
das Gegenteil des ZerflieBens, die Kontraktion), sondern so, wie er
eben wird, und das gesetzlose und unbegreifliche Ohngefihr
ihn gibt. Er hat demnach in diesem Iletztern Zustande gar
keine Selbstindigkeit, er existiert gar nicht als ein fiir sich
bestehendes Reales, sondern bloB als eine {liichtige Natur-
begebenheit. Kurz, das urspriingliche Bild der geistigen Selb-
stindigkeit ist im BewuBtsein ein — ewig sich machender und
lebendigst sich haltender, geometrischer Punkt: das ebenso ur-
spriingliche Bild der Unselbstindigkeit und des geistigen Nicht-
seins, eine unbestimmt sich ergieBende Fliche. Die Selbstindig-
keit kehrt der Welt eine Spitze zu; die Unselbstindigkeit eine
stumpf ausgebreitete Fliche.

In dem ersten Zustande allein ist Kraft, und Selbstgefiihl
der Kraft; darum ist auch nur in ihm eine kriftige und ener-
gische Auffassung und Durchdringung der Welt mdglich. In
dem zweiten Zustande ist keine Kraft: der Geist ist bei der
Weltauffassung gar nicht mit dabei und zu Hause, sondern er
ist, wie in einer alten Erzihlung Baal, iiber Feld gegangen,
oder dichtet oder schlift: wie vermochte er im Objekte sich
zu fithlen, und sich von ihm abzusondern? Er verflieBet sich
fiir sich selbst mit ihm, und so verblasset ihm seine Welt, und
er erhilt statt des lebendigen Wesens, an welches er sein
eignes Leben setzen, und dieses ihm entgegensetzen miifte,
nur einen grauen Schatten und ein Nebelgebilde. Auf solche
paBt, was ein alter Prophet von den Gotzenbildern der Heiden
sagt: Sie haben Augen und sehen nicht: und haben Ohren und
horen nicht. — Sie sehen in der Tat nicht mit sehenden Augen;
denn es ist ganz etwas anderes: die -sichtbare Gestalt, in ihrer
bestimmten Begrenzung, also in das Auge und in das Gemiit
fassen, daB man sie von nun an jeden Augenblick mit absoluter
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Freiheit gerade also, wie man sie gesehen hat, wieder vor das
innere Auge bringen konne; unter welcher Bedingung doch
allein jemand sagen kann, er habe gesehen; — als dies ist,
eine wankende und formlose Erscheinung sich nur so vor-
schweben lassen, bis sie eben verschwindet, und keine Spur
ihres Daseins fiir uns hinterliBt. Wer es mnoch nicht ein-
mal zu dieser kriftigen Auffassung der Gegenstinde des
duBern Sinnes gebracht hat, der sei nur sicher, daB das
unendlich héhere innere Leben an ihn noch sobald nicht kom-
men wird.

In diesem langen, breiten und vielfachen geistigen Sein
lieget nun eine Fiille von ‘Gegenséitzen und Widerspriichen ruhig
und vertriglich nebeneinander. In ihm ist nichts geschieden
und gesondert, sondern alles .steht gleich, und ist ineinander
hineingewachsen. Sie halten nichts fiir wahr und nichts fiir
falsch; sie lieben nichts und hassen nichts. Beides zuvorderst
darum, weil zur Anerkennung, wobei es nun bleibe fiir immer,
zur Liebe, zum Hasse und zu jedem Affekte gerade jenes ener-
gische Sichzusammennehmen gehdrt, dessen sie nicht fihig sind;
sodann deswegen, weil dazu gehort, daB man das Mannigfaltige
sondere und trenne, um daraus den einigen Gegenstand seiner
Anerkennung und seines Affekts sich zu wihlen. Wie aber
konnten diese irgend etwas als Wahrheit festsetzen; indem sie
ja sodann alles mogliche andere, das jenem ersten entgegen-
gesetzt ist, als falsch verwerfen und aufgeben miiBten, wozu
es ihre zirtliche Anhinglichkeit auch an das letztere nie kommen
1a8t? Wie konnten sie irgend etwas mit ganzer Seele lieben,
da sie ja sodann das Gegenteil davon hassen miiBten, was
ihre allgemeine Liebe und Vertriglichkeit ihnen nimmer er-
lauben wird? Sie lieben gar nichts, sagte ich, und interessieren
sich fiir gar nichts; nicht einmal fiir sich selbst. Wenn sie sich
jemals die Frage vorlegten: habe ich denn nun recht, oder habe
ich unrecht, und bin ich denn recht, oder bin ich unrecht?
was wird wohl noch mit mir werden, und befinde ich mich
wohl auf dem Wege zum Gliicke oder zum Elende? so miiBten
sie sich wohl antworten; was kiimmert’s mich, ich muB8 eben sehen,
was aus mir werden wird, und mich verbrauchen, wie ich werden
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werde; es wird sich schon finden. So sind sie von sich selbst
verschmiht, verlassen und aufgegeben; und so mag ihr aller-
néchster Besitzer, sie selber, sich nicht um sie kiitmmern. Welcher
andere auBer ihnen soll denn mehr Wert in sie setzen, als sie
selbst es tun? Hingegeben haben sie selbst sich dem blinden
und gesetzlosen Ohngefihr, aus ihnen zu machen, was eben
werden will.

So wie die rechte Denkart an sich recht und gut ist, und
an und fiir sich keiner guten Werke, die freilich auch nicht
ausbleiben werden, zur Erhohung ihres Wertes bedarf, so ist
die beschriebene Sinnesart an sich nichtswiirdig und verwerf-
lich, und es braucht gar nicht etwa noch eine besondere Bos-
artigkeit dazu zu kommen, damit sie ‘verwerflich werde; auch
darf keiner hierbei damit sich trosten, daB er bei alledem doch
nichts Boses, sondern vielleicht gar nach seiner Weise, und
was Er also nennt, Gutes tue. Das ist eben der wahrhatt
siindliche Hochmut bei dieser Sinnesart, daB sie denken, sie
konnten auch siindigen, wenn es ihnen beliebte, und man
miisse ihnen noch groBen Dank dafiir wissen, wenn sie es
unterlieBen.  Sie irren; sie konnen gar nichts tun, denn sie
sind gar nicht da, und es gibt gar keine solche Sie, wie es
ihnen scheint; sondern an ihrer Stelle lebet und wirket das
blinde und gesetzlose Ohngefihr: und dieses bricht aus, wie
es sich nun trifft, hier als eine bosartige, dort als eine duBerlich
unbescholtene Erscheinung, ohne daB darum die Erscheinung,
der bloBe Abdruck und Schatten der blind wirkenden Kraft,
im ersten Falle Tadel, im zweiten Lob verdiene. Ob sie
als bosartige oder als gutartige Erscheinungen ausfallen wer-
den, miissen wir erwarten; und es kommt hierauf gar nicht
an. DaB sie auf alle Fille ohne inneres geistiges Leben, und
verworren und unzuverlissig ausfallen werden, wissen wir
sicher; denn das, was in ihnen waltet, die blinde Naturkraft,
kann gar nicht anders wirken, noch dieser Baum andere Friichte
tragen.

Was diesen Zustand unheilbar macht, und ihn der An-
regung zu einem bessern und der Mitteilung von auBen ver-
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schlieBt, ist das mit demselben verbundene, fast totale Un-
vermogen, etwas iiber ihre Denkart Hinausliegendes auch nur
historisch in seinem wahren Sinne zu nehmen. Sie wiirden
gegen alle Menschenliebe zu verstoSen, und einem ehrlichen
Manne das krinkendste Unrecht anzutun glauben, wenn sie
anndhmen, daB, wie wunderlich er auch sich etwa ausdriicken
moge, er damit irgend etwas anderes meinen konne oder wolle,
als dasselbe, was Sie eben auch meinen und sagen; und wenn
sie bei irgendeiner Mitteilung einen andern Zweck voraussetzten,
als den, sich von ihnen, in Riicksicht der alten und bekannten
Lektion, iiberhéren zu lassen, ob man diese Lektion auch recht
auswendig gelernt habe. Verwahre man sich, wie man wolle,
durch die schneidendsten Gegensitze, erschopfe man alle Ge-
heimnisse der Sprache, um den stirksten, frappantesten und
in die Augen springendsten Ausdruck zu wihlen; wie er nur
an ihr Ohr gelangt, verliert er seine Natur, und verwandelt sich
in die alte Trivialitit; und ihre Kunst, alles herunterzudeuten und
herabzuziehen, ist iiberschwenglich vor aller andern Kunst.
Darum sind sie auch jedem kriftigen, energischen und be-
sonders durch Bilder zum Verstehen zwingen wollenden Aus-
drucke hochst abgeneigt; und nach ihrer Regel miiBte allent-
halben die allgemeinste, niichternste und abgezogenste, und eben
darum matteste und kraftloseste Bezeichnung gewiéhlt werden,
bei Strafe, als unfein und zudringlich zu erscheinen. So, wenn
Jesus vom Essen seines Fleisches und Trinken seines Blutes
redete, fanden seine Jiinger darin eine harte Rede; und wenn
er der moglichen Vereinigung mit Gott erwihnte, so hoben die
Juden Steine auf, daB sie auf ihn wiirfen. Sie haben zu allen
Zeiten recht. Da nun einmal schlechthin nichts anderes ge-
sagt werden kann, noch soll, als dasjenige, was sie in ihrer
Sprache so und so sagen: wozu denn das wunderliche Be-
streben, dasselbe Eine anders zu sagen, wodurch ihnen nur
die iiberfliissige Miihe gemacht wird, es wieder in ihre Sprache
zuriick zu {ibersetzen?

Diese Schilderung der geistigen Nichtexistenz, oder mit dem
Bilde des Christentums, des Totseins und Begrabenseins bei
lebendigem Leibe, wurde hier gemacht, teils, um durch den
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Gegensatz damit das geistige Leben Kiarer darzustellen, teils
aber und zweitens ist sie selbst ein notwendiger Bestandteil
der Beschreibung des Menschen in Beziehung auf sein Ver-
hiltnis zum Wohlsein; welche Beschreibung wir demnichst zu
licfern haben. Zum Leitfaden dieser Beschreibung besitzen wir
und bedienen wir uns der oben in der fiinften Vorlesung auf-
gestellten fiinf, oder, da der Standpunkt der Wissenschaft von
populdren Vortrigen auszuschlieBen ist, der iibrigbleibenden vier
Standpunkte der Weltansicht, als ebenso vieler Standpunkte des
Genusses der Welt und seiner selber. In ihren Zusammenhang
gehort nicht einmal der jetzt beschriebene Zustand der gei-
stigen Nichtexistenz; dieser ist. iiberhaupt gar kein mogliches
positives Etwas, sondern er ist ein reines Nichts; und so ist er
auch uns! negativ in Beziehung auf GenuB und Wohlsein. In
ihm ist keine Liebe, aller GenuB aber griindet sich auf Liebe.
Somit ist fiir jenen Zustand auch der Genuf durchaus un-
moglich, und in dieser Riicksicht war seine Beschreibung vor-
auszuschicken, als die Beschreibung der absoluten GenuBlosig-
keit oder Unseligkeit; im Gegensatze der einzelnen, jetzt auf-
zustellenden besonderen Weisen, die Welt, oder sich selbst, wirk-
lich zu genieBen.

Aller GenuB aber griindet sich auf Liebe, sagte ich. Was
ist nun Liebe? Ich sage: Liebe ist der Affekt des Seins.
Sie sollen nimlich, Ehrwiirdige Versammlung, also mit mir argu-
mentieren. Das Sein ist auf sich selbst ruhend, sich selber
geniigend, in sich selbst vollendet und keines Seins auBer ihm
bediirfend. Lassen Sie es nun also, absolute sich bewufit, sich
fiihlen: was entsteht? Offenbar eben ein Gefithl dieses Sich-
zusammenhaltensund Sichtragens, also eben einer Liebe
zu sich selbst, und wie ich sagte, Affekt, Affiziertsein durch das
Sein, d. i. eben Gefithl des Seins als Seins. Setzen Sie ferner,
daB dem endlichen, d.i., wie wir es oben beschrieben haben,
dem stets im Werden begriffenen Sein ein Urbild seines wahren
und ihm gebiihrenden Seins beiwohne, so liebet es eben dieses
Urbild; und wenn sein wirkliches, ihm tithlbares Sein mit diesem
Urbilde iibereinkommt, so ist seine Liebe befriedigt und ihm

1 auch nur (?)
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ist wohl: stimmt hingegen sein wirkliches Sein mit jenem dennoch
lebendiggewordenen, und unaustilgbaren und ewig geliebten,
Urbilde nicht iiberein, so ist ihm unwohl, denn ihm mangelt
das, was es sich nicht entbrechen kann, doch iiber alles zu
lieben, es sehnet sich und &dngstigt sich immerdar nach ihm hin.
Wohlsein ist Vereinigung mit dem Geliebten; Schmerz ist Ge-
trenntheit vom Geliebten. — Nur durch die Liebe gibt man sich
der Einwirkung des Wohlseins, so wie des-Schmerzes hin; wer
nicht liebt, der ist gegen beides gleich gesichert. — Glaube
jedoch keiner, daB der anfangs geschilderte blasse und toten-
dhnliche Zustand, der, wie er ohne Liebe ist, freilich auch ohne
Schmerz ist, dem, dem Schmerze zuginglichen und durch ihn
verwundbaren Leben in der Liebe vorzuziehen sei. Zuvorderst
fithlt man wenigstens sich, und hat sich und besitzt sich, auch
im Gefiihle des Schmerzes, und dies allein beseliget schon durch
sich selbst unaussprechlich vor jenem absoluten Mangel des
Selbstgefiihls; sodann ist dieser Schmerz der heilsame Stachel,
der uns treiben soll, und der iiber kurz oder lang uns auch
treiben wird, zur Vereinigung mit dem Geliebten und zur Selig-
keit in ihm. Wohl daher dem Menschen, der auch nur zu trauern
und Sehnsucht zu empfinden vermag!

Auf dem ersten Standpunkte der Weltansicht, wo allein dem
Gegenstande des duBeren Sinnes Realitit beigemessen wird, ist,
in Beziehung auf den GenuB seiner selbst und der Welt, der
sinnliche GenuB das Herrschende. Auch dieser (was in wissen-
schaftlicher Absicht, und zur Erliuterung des erst hingestellten
Grundsatzes dieser ganzen Materie gesagt wird), auch dieser
griindet sich auf den Affekt des Seins, hier, als eines organi-
sierten sinnlichen Lebens, und auf die Liebe zu diesem Sein,
und zu den unmittelbar gefithlten (keineswegs etwa, wie einige
sich ausgedacht haben, durch einen geheimen SchluB einge-
sehenen), befordernden und entwickelnden Mitteln dieses Seins.
Eine Speise schmeckt uns wohl, und eine Blume riecht uns
angenehm, deswegen, weil sie unser organisches Dasein er-
hoht und belebt; und der Wohlschmack so wie der Wohlgeruch
ist gar nichts anderes, als das unmittelbare Gefiihl jener Er-
hohung und Belebung. Verweilen wir bei diesem, in das Sy-
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stem des gesamten Lebens allerdings mitgehdrenden und darum
nicht etwa vornehm zu verachtenden, nur der Betrachtung und
der ernsten Sorge nicht sehr werten Genusse nicht linger! —
ohnerachtet ich relativ und vergleichend freimiitig bekenne,
daB, meines Erachiens, dem konsequenten Philosophen der-
jenige, der auch nur mit ungeteiltem Sinne und ganz in einen
sinnlichen GenuB sich zu werfen vermag, weit mehr wert
ist, als derjenige, der vor lauter Flachheit, Zerstreutheit und
Ausgeflossenheit nicht einmal recht hinzuschmecken vermag
oder hinzuriechen, wo es dem Schmecken oder dem Riechen
allein gilt.

Im gesellschaftlichen Zustande treten zwischen diesen bloB
sinnlichen Appetit und die hoheren Standpunkte zwischen ein
die durch die Phantasie vermittelten Affekte, welche aber zu-
letzt sich immer auf einen sinnlichen GenuB beziehen und von
ihm ausgehen. So unterwirit z. B. der Geizige allerdings sich
freiwillig dem gegenwartigen Mangel, zu welchem er unmittel-
bar gar keinen Appetit hat, aber lediglich aus Furcht vor
dem kiinftigen Mangel, zu welchem er noch weniger Appetit
hat, und weil er nun einmal seine Phantasie so wunderlich
gewohnt hat, daB ihn der in dieser abgebildete kiinftige Hunger
weit mehr nagt, als der reale Hunger, den er gegenwirtig
wirklich fithlt. — Lassen Sie uns auch bei diesen, sogar
dem unmittelbaren sinnlichen Genusse gegeniiber, ungriind-
lichen, seichten und grillenhaften Affekten — alles, was in diese
Region fillt, ist gleich seicht und grillenhaft — nicht linger verweilen!

Der zweite Standpunkt der Weltansicht war der der Recht-
lichkeit, auf welchem ganz allein Realitit beigemessen wird
einem das Vorhandene ordnenden geistigen Gesetze. Welches
ist der Affekt dieses Standpunktes, und demzufolge sein Ver-
hiltnis zum Wohlsein? Ich will nebenbei fiir diejenigen, welche
philosophische Kenntnisse haben, in diese schon von Kant sehr
gut behandelte Materie durch scharfe Konsequenz in einigen
ganz kurzen Bemerkungen ein neues Licht bringen.

Der Mensch auf diesem Standpunkte ist in der tiefsten
Waurzel seines Seins selbst das Gesetz. Dieses Gesetz ist das
auf sich selbst ruhende, sich tragende und durchaus keines
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andern auBer sich bediirfende, oder ein solches auch nur an-
nehmen konnende Sein eines solchen Menschen. Gesetz, schlecht-
hin um des Gesetzes willen, und verschmihend durchaus jeden
Zweck auBer ihm selber. —

Zuvorderst, — also in dem Gesetze eingewurzelt, kann der
Mensch allerdings sein, denken und handeln. Der nur nicht
ganz seichte Philosoph beweiset es a priori, der auch nur nicht
ganz rohe und verworrene Mensch fiihlt es ewig in sich selbst,
und beweiset es sich durch sein ganzes Leben und Denken.
Auf jenes berithmte Axiom, welches, nachdem in unserm Zeit-
alter der soeben ausgesprochene Satz von Kant und anderen
wieder angeregt worden, die entschiedene Majoritit der Theo-
logen, Philosophen und Schongeister der Zeit vorgebracht und
bis zum Ekel wiederholt hat, — das Axiom, daB es schlecht-
hin unmoglich sei, daB der Mensch ohne einen duBern Zweck
des von ihm Gewollten wolle, oder ohne eine juBere Absicht
seines Handelns handle; — auf dieses Axiom hat man sich
gar nicht einzulassen, sondern es ist demselben lediglich kalt
wegwerfende Verachtung entgegenzusetzen. Woher wissen sie
denn, was sie so kategorisch behaupten, und wie gedenken sie
denn ihr Axiom zu beweisen? Lediglich aus der Kenntnis ihrer
selbst wissen sie es; wie sie denn auch dem Gegner nichts
anderes anmuten, als® daB er in seinen eigenen Busen greife
und sich also finde, wie sie sind. Sie konnen es nicht, und
darum behaupten sie: kein Mensch konne es. Nochmals: Was
konnen sie nicht? Wollen und handeln, ohne irgendeine Ab-
sicht noch auBer dem Handeln. Was gibt es denn nun, das
auBer dem Wollen und Handeln, und auBer der Selbstindig-
keit des Geistes in sich selbst liege? Durchaus nichts anderes,
als das sinnliche Wohlleben; denn dieses ist der einzige Gegen-
satz des ersteren: sinnliches Wohlleben, sage ich, wie wunder-
lich man es auch etwa aussprechen, und ob man auch etwa
die Zeit und den Ort jenseit des Grabes verlegen moge. Was
also ist es, das sie in jenem Bekenntnisse von sich selber
bekannt haben? Antwort: Sie konnten gar nicht denken, noch
sich regen oder sich bewegen, wenn sie nicht irgendeine Aus-
sicht auf ein dadurch zu erlangendes Wohlleben hatten; sie
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konnten sich selbst durchaus nicht anders ansehen auBer als
Mittel und Instrument eines sinnlichen Genusses, und ihrer un-
austilgbaren Uberzeugung nach sei das Geistige in ihnen ledig-
lich darum da, um das Tier zu nihren und zu pflegen. Wer
mochte ihnen denn ihre Selbstkenntnis abstreiten und ihnen
in demjenigen, was sie selbst am besten wissen miissen, und
was in der Tat nur sie wissen konnen, widersprechen wollen?

Der Mensch, auf dem zweiten Standpunkte der Weltansicht,
sei selber das Gesetz, sagten wir; ein lebendiges, sich fiihlen-
des, von sich selber affiziertes Gesetz, versteht sich, oder ein
Affekt des Gesetzes. Der Affekt des Gesetzes aber, als Ge-
setzes und in dieser Form, ist, wie ich Sie auffordere selbst
mit mir einzusehen, ein absoluter Befehl, ein unbedingtes Soll,
ein kategorischer Imperativ; der gerade durch dieses Katego-
rische seiner Form alle Liebe und Neigung zu dem Befohinen
durchaus abweist.. Es soll sein, das ist alles: lediglich es soll.
Wenn du es wolltest, so brauchte es nicht zu sollen, und das
Soll kime zu spit und wiirde entlassen: umgekehrt, so gewiB
du deines Ortes sollst und sollen kannst, willst du nicht, das
Wollen wird dir erlassen, und die Neigung und Liebe aus-
driicklich abgewiesen.

Konnte nun der Mensch mit seinem ganzen Leben in diesem
Affekte des Gesetzes aufgehen: so wiirde es bei diesem kalten
und strengen Soll, und, in Riicksicht der Ansicht seiner selbst
und der Welt, bei dem schlechthin uninteressierten, alle Teil-
nahme und alles dem Wohlgefallen oder dem MiBfallen Ahn-
liche durchaus ausschlieBenden Urteilsspruche bleiben, da8 etwas
dem Gesetze gemdB sei oder nicht; wie es denn da, wo der
Mensch in jenem Affekte aufgeht, wirklich dabei bleibt; und
ein solcher wohl, bei seiner sehr richtigen Erkenntnis des Ge-
setzes, ohne Reue oder -Mififallen an sich selbst erkldrt, er tue
doch nicht danach und wolle auch nicht danach tun, mit der-
selben Kilte, mit welcher er anerkennen wiirde, daB tausend
Jahre vor seiner Geburt in einem entfernten Weltteile jemand
nicht seine Schuldigkeit getan hitte. In der Regel aber ver-
einigt sich mit jenem Affekte das Interesse fiir uns selbst und
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unsere Person; welches letztere Interesse sodann die Natur des
ersteren Affekts annimmt, und dadurch modifiziert wird: also,
daB die Ansicht unserer selbst zwar ein bloBer Urteilsspruch
bleibt, was sie zufolge des ersteren sein muB, doch nicht ein
ganz uninteressierter Urteilsspruch; wir miissen uns verachten,
wenn wir nicht nach dem Gesetze einhergehen, und sind dieser
Selbstverachtung entledigt, wenn wir damit iibereinstimmen;
mogen uns jedoch weit lieber in dem letzteren Falle befinden,
als in dem ersteremn.

Das Interesse des Menschen fiir sich selbst, sagten wir,
ist in jenem Affekte des Gesetzes aufgegangen. Der Mensch
will nur nicht gendtigt sein, dem Gesetze gegeniiber sich selbst
zu verachten. Sich nicht zu verachten, sage ich, negative: keines-
wegs aber etwa kann er sich achten wollen, positive. ~ Allent-
halben, wo man von positiver Selbstachtung spricht, meint man
nur, und kann man nur meinen, die Abwesenheit der Selbst-
verachtung. Denn der Urteilsspruch, von welchem hier die
Rede ist, griindet sich auf das Gesetz, welches durchaus be-
stimmt ist und den Menschen ganz in Anspruch nimmt. Man
kann nur entweder demselben nicht entsprechen, und dann muB
man sich verachten, oder demselben entsprechen, und dann hat
man sich eben nur nichts vorzuwerfen: keineswegs aber kann
man iibér die Forderung desselben mit seiner Leistung noch
hinausgehen, und etwas iiber sein Gebot tun, was ja gerade
ebendarum ohne Gebot getan, mithin ein gesetzloses Tun wiére;
man kann darum niemals positiv sich achten und ehren als
etwas Vorziigliches. :

Des Menschen Interesse fiir sich selbst ist im Affekte des
Gesetzes aufgegangen; dieser Affekt aber vernichtet alle Neigung,
alle Liebe und alles Bediirfnis. Der Mensch will sich nur nicht
verachten miissen, weiter aber will er nichts, und bedarf nichts
und kann nichts brauchen. In jenem seinem einzigen Bediirf-
nisse aber hingt er schlechthin von sich selbst ab, denn ein
absolutes Gesetz, in welchem der Mensch aufgeht, stellt ihn
notwendig hin als durchaus frei. Durch diese Denkart wird
er nun iiber alle Liebe und Neigung und Bediirftigkeit, und
so iiber alles, was auBer ihm ist und nicht von ihm abhéngt,
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hinweggesetzt, fiir sich keines Dinges bediirfend, denn sich
selber, und so, durch Austilgung des Abhingigen in ihm, wahr-
haft unabhingig, iiber alles erhaben und gleich den seligen
Gottern. — Nur unbefriedigtes Bediirfnis macht ungliicklich: be-
diirfe nur nichts als das, was du dir selbst gewdhren kannst;
— aber du kannst dir nur das gewdhren, daB du dir nichts
vorzuwerfen habest, — und du bist auf ewig unzuginglich dem
Ungliicke. Du bedarfst keines Dinges auBer dir; auch nicht
eines Gottes; du selbst bist dir dein Gott, dein Heiland und
dein Erloser.

Es kann keinem, der auch nur die bei jedem Gebildeten
vorauszusetzenden historischen Kenntnisse hat, entgangen sein,
daB ich soeben die Denkart und das System des bei den Alten
berithmten Stoizismus ausgesprochen. Ein ehrwiirdiges Bild
dieser Denkart ist die Darstellung, die ein alter Dichter von
dem mythischen Prometheus macht, welcher, im BewuBtsein seiner
gerechten und guten Tat, des Donnerers iiber den Wolken und
aller Qualen, die derselbe auf sein Haupt hduft, lachet, und
unerschrockenen Mutes die Triimmer der Welt iiber sich zu-
sammenstiirzen sieht; und welcher bei einem unserer Dichter
den Zeus also anredet:

Hier sitz ich, — forme Menschen
Nach meinem Bilde;

Ein Geschlecht, das mir gleich sei,
Zu leiden, zu weinen,

Zu genieBen und zu freuen sich, —
Und Dein nicht zu achten,

Wie ich.

Sie haben sattsam vernommen, Ehrwiirdige Versammlung,
daB fiir Uns diese Denkart nur auf der zweiten Stufe der mog-
lichen Weltansicht steht, und nur die erste und niedrigste des
hoheren geistigen Lebens ausmacht. Es sind Ihnen, schon
in der vorigen Rede, Andeutungen eines weit innigeren und
vollkommeneren Lebens gegeben worden, welche in den kiinf-
tigen Reden weiter ausgefiiht werden sollen. Dennoch ist es

nicht unsere Meinung, diese denn doch aller Ehren werte Denk-
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art der vornehmen Verachtung der geistigen Verwesung preis-
zugeben, noch dieser Verwesung irgendeinen Schlupfwinkel offen
zu lassen. Ich setze in dieser Riicksicht folgendes hinzu.

Unwidersprechlich wahr ist es, daB diese Denkart nur durch
Inkonsequenz zur Annahme eines Gottes kommen kann, und
daB sie allenthalben, wo sie konsequent ist, wenn auch etwa
fitr theoretische Naturerklirung, doch sicher nicht fiir ihr prak-
tisches Bediirfnis jemals einen Gott brauche, wenigstens fiir
ihr Herz keines Gottes bediirfe, keines achte, und sich selber
ihr Gott sei. Aber was ist dies fiir ein Gott, den sie fallen
liBt? FEs ist kein anderer, und kann kein anderer sein, weil auf
diesem Standpunkte kein anderer moglich ist, als der oben be-
schriebene willkiirliche Ausspender des sinnlichen Wohlseins,
dessen Geneigtheit man durch irgendein Mittel, wenn auch dieses
Mittel das gesetzmiBige Betragen wire, sich erst erwerben muf.
Diesen also gestalteten Gott 148t sie nun mit allem Rechte
fallen, er soll fallen, denn er ist nicht Gott; und auch die hohere
Ansicht erhilt in dieser Gestalt Gott nicht wieder, wie wir
dies an seinem Orte klar einsehen werden. Der Stoizismus
verwirft nicht das Wahre, sondern nur die Liige; zur Wahrheit
kommt er iiberhaupt nicht, sondern bleibt in Beziehung auf
diese lediglich negativ; dies ist sein Fehler.

Somit bleibt der Wahn eines gewissen, sich auch christ-
lich nennenden Systems, daB durch das Christentum die sinn-
liche Begier heilig gesprochen und einem Gotte ihre Befrie-
digung aufgetragen und das Geheimnis gefunden werde, gerade
dadurch, daB man ihr frone, zugleich diesem Gotte zu dienen,
ein Irrtum. Die Gliickseligkeit, die der sinnliche Mensch sucht,
ist von der Seligkeit, welche die Religion nicht — verheiBet,
sondern unmittelbar darreichet, durch die Kluft der Unterwerfung
unter ein heiliges Gesetz, vor dem jede Neigung verstumme,
unvereinbar abgetrennt; nicht bloB dem Grade, sondern dem
innern Wesen nach verschieden. So machen diejenigen, welche
dasselbe als Philosophen aussprechen, und welche in den be-
geistertsten Ausrufungen uns zu Gemiite fiihren, daB wir durch
unsere Anforderungen den Grundzug der menschlichen Natur
ausrotten, und ihnen ihr Herz aus dem Leibe reiBen wollen,
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iiber ihre zugestandene Verichtlichkeit sich noch licherlich oben-
drein. Ebenso befinden die Schongeister, welche iiber die Ver-
tilgung der Liebe durch den Stoizismus Klage erheben — da sie
unter dieser Liebe keineswegs die Flamme der gottlichen Liebe,
von welcher wir spiter reden werden, sondern nur die irdische
Liebe und Neigung verstehen, — und welche glauben, daB des-
wegen, weil ein Kind, das unschuldig den kleinen Arm nach
einem dargebotenen Leckerbissen ausdehnt, ein wehmiitig riihren-
der und darum gefallender Anblick ist, auch der Erwachsene,
der auf dieselbe Weise sich betrigt, die — moralische Billigung
des ernsthaften Beurteilers fordern konne; und daB iiberhaupt
dasjenige, was dem Zuschauer ein belustigendes asthetisches
Schauspiel zu geben vermoge, deswegen auch in sich edel und
gut sei — diese, sage ich, befinden sich in der sonderbarsten
Verwirrung aller Begriffe.

So viel hatte ich, in Beziehung auf Wohlsein, iiber den
zweiten Standpunkt der Weltansicht, welcher in dieser Be-
zichung nur negativ und bloBe Apathie ist, zu sagen: und ich
wollte dasselbe scharf und bestimmt herausheben, um durch
diese Apathie als das Zwischenglied, das Gemeine von dem
Heiligen zu sondern, und eine uniibersteigliche Scheidewand
zwischen beiden zu befestigen. Worin diese Apathie beschrinkt
sei, und wie sie eben darum zur Entwickelung eines hoheren
Lebens in der gottlichen Liebe hinauftreibe, davon in der folgen-
den Rede!
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Achte Vorlesung.

Ehrwiirdige Versammlung,

Der gesamte Zweck und Inhalt dieser ganzen Vorlesungen
lieBe sich kurz also angeben, daB sie eine Beschreibung des
wahren und eigentlichen, und eben darum seligen Lebens ent-
hielten. Jede gute Beschreibung aber soll genetisch sein, und
sie muB das zu Beschreibende allmdhlich vor den Augen des
Zuschauers entstehen lassen. Einer solchen genetischen Be-
schreibung ist nun das eigentliche geistige Leben sehr wohl
empfinglich; denn es entwickelt sich, wie wir schon vor einiger
Zeit, bildlich wie es schien, woraus aber hinterher sehr buch-
stiblicher Ernst geworden ist, sagten — es entwickelt sich
dieses Leben in der Regel nur allmihlich und nach und nach,
und hilt seine bestimmten Stationen. Als diese Stationen des
geistigen Lebens haben wir fiinf Hauptstandpunkte der mog-
lichen Weltansicht kennen gelernt, und durch diese das Leben,
anfangs nur als kalte und uninteressierte Ansicht heraufgesteigert;
in der vorigen Stunde aber haben wir diese bloBe Ansicht mit
ihrem Affekte, ihrer Liebe und ihrem Selbstgenusse versetzt,
und dadurch die Form des Lebens erst vollendet. Dieses also
bestimmte Leben haben wir in der vorigen Rede durch den
Zustand der Nullitdt, des bloBen Sinnengenusses, der strengen
Rechtlichkeit und GesetzmiBigkeit — hindurchgeleitet.

Wie eine solche Beschreibung des geistigen Lebens zu
hoheren Stufen hinaufsteigt, wird sie begreiflicherweise fiir die
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Majoritit eines gesunkenen Zeitalters dunkler und schwerer zu
verstehen, weil sie nun eintritt in derselben fremde, weder durch
eigene geistige Erfahrung, noch durch Horensagen bekannte
Regionen. Dies leget dem, der es einmal unternommen, iiber
solche Gegenstinde zu reden, die Pilicht auf, wenigstens, falls
er auch die Hoffnung aufgeben miiBte, von allen positiv ver-
standen zu werden, — doch wenigstens vor jedem selbstveranlaBten
MiBverstindnisse sich zu verwahren; und wenn er auch nicht
an alle das Wahre bringen konnte, dennoch zu verhiiten, daB”
durch seine Schuld keiner etwas Falsches erhalte; und wenigstens
diejenigen, die das Vermogen wohl hitten, ihn ganz zu fassen,
also auszuriisten, daB sie selbst wieder in ihren Zirkeln Rede
und Antwort geben und Umdeutungen berichtigen konnen. Dies
hat mich zu dem Entschlusse gebracht, einen Teil dieser Stunde
dazu anzuwenden, um die hier zu behandelnde, und in der
letzten Stunde auf ihrem Kulminationspunkte stehen gelassene
Materie in ihrer Tiefe zu erschopfen.

Diejenigen unter den Anwesenden, welche in die Speku-
lation schon eingeweihet sind, sollen bei dieser Gelegenheit in
den organischen Einheitspunkt aller Spekulation also hinein-
versetzt werden, wie es, meines Wissens, noch niemals und
nirgends geschehen. Die iibrigen, welche mit uns philoso-
phieren entweder nicht konnen oder nicht wollen, konnen die
Veranlassung, daB vor ihren Augen philosophiert wird, wenig-
stens dazu gebrauchen, um sich einen allgemeinen Begriff von
der Sache zu verschaffen, und um zu ersehen, daB, wenn es
nur recht gemacht wird, es dabei nicht so wunderbar und
kiinstlich, als man gewdhnlich glaubt, sondern ganz einfach
und natiirlich hergehe, und nicht mehr dazu gehore, als nur
das Vermdgen einer anhaltenden Aufmerksamkeit. Jedoch wird
notig sein, daB auch die von der letzteren Klasse das zu Sagende
wenigstens historisch fassen, weil noch vor dem Schlusse dieser
Stunde etwas kommen wird, welches alle zu verstehen begehren
werden; das aber nicht verstanden werden kann, wenn man
das erstere nicht einmal historisch gefaBt und als eine mog-
liche Hypothese gesetzt hat.

Wir haben eingesehen: das Sein ist — schlechthin, und
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“es ist nie geworden, noch ist etwas in ihm geworden. Dieses

Sein ist ferner, wie sich nur finden, keineswegs aber genetisch
begreifen 14Bt, auch duBerlich da; und nachdem es einmal als
daseiend gefunden ist, so a8t sich nun wohl auch be-
greifen, daB auch dieses Dasein nicht geworden, sondern in
der innern Notwendigkeit des Seins gegriindet, und durch diese
absolute gesetzt ist. Vermittelst dieses Daseins nun, und in diesem
Dasein, wird das Sein, wie dies alles, als aus dem Dasein
notwendig erfolgend, sich einsehen ldBt, zu einem BewuBt-
sein, und zu einem auf mannigfaltige Weise gespalteten Be-
wuBtsein.

Alles, was an dem Sein aus dem Dasein folgt, zusammen-
gefaBt, wollen wir, lediglich um nicht immer dieselbe Reihe
von Worten zu wiederholen, die Form nennen: welches Wort
nun eben alles dasjenige bedeutet, was wir schon vorher als
— folgend aus dem Dasein eingesehen haben miissen. (So
verhilt es sich — dies erinnere ich fiir die nicht mitphiloso-
phierenden — mit aller philosophischen Terminologie; die Aus-
driicke derselben sind lediglich Redeabkiirzungen, um an etwas
schon vorher in unmittelbarer Anschauung Erblicktes in der Kiirze
zu erinnern; und wer dieser Anschauung nicht teilhaftig ge-
worden, fiir den, fiir ihn aber auch allein, sind sie leere und
nichts bedeutende Formeln.)

Wir haben sonach die beiden Stiicke: — das Sein, wie es
innerlich und in sich ist, und die Form, welche das erstere
dadurch, daB es da ist, annimmt. — Wie haben wir uns aus-

gedriickt? Was ist es, das eine Form annimmt? Antwort: Das
Sein, wie es in sich selber ist, ohne die mindeste Verdnderung
seines innern Wesens -— darauf eben kommt es mir an. Was
also ist — in dem Dasein? Antwort: Durchaus nichts anderes,
als das Fine, ewige und unverinderliche Sein, auBer welchem
gar nichts zu sein vermag. Wiederum vermag denn dieses ewige
Sein dazusein, auBer gerade in dieser Form? Wie wire es doch
moglich, da diese Form nichts anderes ist, als das Dasein selbst;
somit die Behauptung: das Sein konne auch in einer andern Form
dasein, heiBen wiirde: das Sein konne dasein, ohne doch dazusein.
Nennen Sie das Sein A, und die Form, die gesamte Form ver-
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steht sich, in ihrer Einheit gedacht B, so ist das wirkliche
Dasein A><B und B><A. A bestimmt durch B, und gegen-
seitig. — Bestimmt, sage ich, mit dem Akzente, so daB Sie
mit Threm Denken nicht von einem der Endpunkte, sondern vom
Mittelpunkte ausgehen, und sich so verstehen; beide sind in
der Wirklichkeit verwachsen und gegenseitig voneinander durch-
drungen, so daB sie in der Wirklichkeit, und ohne daB die
Wirklichkeit des Daseins vernichtet werde, nicht wieder ge-
trennt werden konnen. — Dieses nun ist’s, worauf mir alles
ankommt; dies der organische Einheitspunkt aller Spekulation;
und wer in diesen eindringt, dem ist das letzte Licht auf-
gegangen.

Um es noch zu verstirken — Gott selbst, d. i. das innere
Wesen des Absoluten, welches nur unsre Beschrinktheit von
seinem duBern Dasein unterscheidet, kann jene absolute Ver-
schmelzung des Wesens mit der Form nicht aufheben; denn
selbst sein Dasein, was nur dem ersten lediglich faktischen Blicke
als faktisch und zufillig erscheint, ist ja fiir das allein ent-
scheidende wahrhaftige Denken nicht zufillig, sondern da es
ist, und es auBerdem nicht sein konnte, es mufBl notwendig
folgen aus dem innern Wesen. Zufolge Gottes innerem
Wesen demnach ist dieses innere Wesen mit der Form unab-
trennlich verbunden und durch sich selber eingetreten in die
Form; welches fiir die, die es zu fassen vermogen, die vom
Anfange der Welt bis auf den heutigen Tag obgewaltete hochste
Schwierigkeit der Spekulation leicht auflost, und unsern schon
frither gelieferten Kommentar der Johanneischen Worte verstirkt:
der Worte: Im Anfange, schlechthin unabhéngig von aller Mog-
lichkeit des Gegenteils, aller Willkiir, allem Zufalle, und darum
aller Zeit, gegriindet in der innern Notwendigkeit des gott- '
lichen Wesens selber, war die Form; und diese war bei Gott,
liegend eben und gegriindet in — wund ihr Dasein hervor-
gehend aus der innern Bestimmtheit des gottlichen Wesens,
und die Form war selbst Gott, Gott trat in ihr also heraus, wie
er in ihm selber ist.

Z.B.: Ein Teil der Form war die ins Unendliche gehende

Fortgestaltung und Charakterisierung des an sich ewig sich
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gleichbleibenden Seins = A. Ich stelle, damit Sie hieran sich
versuchen, IThnen die Frage: Was ist denn nun in diesem un-
endlichen Gestalten und Charakterisieren das realiter und titig
Gestaltende und Charakterisierende selbst? Ist es etwa die
Form? Diese ist j& an sich ganz und gar nichts. Nein; das
absolut Reale = A ist es, welches — Sich gestaltet; Sich, sage
ich, sich selbst, wie es innerlich ist, — gestaltet, sage ich, nach
dem Geselze einer Unendlichkeit. Es gestaltet sich nicht Nichts,
sondern es gestaltet sich das innere gottliche Wesen.

Fassen Sie aus dieser Unendlichkeit, wo Sie wollen, den
Inhalt irgendeines bestimmten Moments heraus. Es ist dieser
Inhalt, wie sich versteht, durchgingig bestimmt; derjenige, der
er ist, und durchaus kein anderer. Ich frage: Warum ist er
der, der er ist, und wodurch wird er also bestimmt? Sie kdnnen
nicht anders antworten, denn also: durch zwei Faktoren, zu-
vorderst dadurch, daB das Absolute in seinem innern Wesen ist,
wie es ist, sodann dadurch, daB dieses Absolute ins Unend-
liche sich gestaltet: nach Abzug desjenigen, was vom Inhalte
aus dem innern Wesen folgt, ist das iibrige in diesem Mo-
mente, d. h. das, was in ihm rein und lediglich Gestaltung ist,
dasjenige, was aus der iibrigen unendlichen Gestaltung fiir
diesen Moment iibrigbleibt.

Diese Unendlichkeit der Zerspaltung ist der eine Teil der
Form, haben wir gesagt; und dieses Teils bedienten wir uns
als Beispiels, um an ihm unsern Grundsatz klarer zu machen.
Fiir unsern gegenwirtigen Zweck aber kommt es auf den
zweiten Teil der Form an, auf welchen wir den aufgestellten,
und hoffentlich nun eingesehenen Grundsatz bestimmend an-
wenden wollen; wofiir ich Thre Aufmerksamkeit von neuem in
Anspruch nehme.

Dieser zweite Teil der Form ist eine Spaltung in fiinf neben-
einander liegende, und als herrschende Punkte gegenseitig sich
ausschlieBende Ansichtspunkte der Realitit. Nebeneinander lie-
gende, als herrschend gegenseitig sich ausschlieBende: darauf,
daB dies im Auge behalten werde, kommt es hier an. Bewiesen
ist es iibrigens schon oben; auch leuchtet es unmiitelbar und
auf den ersten Blick ein. Nochmals: was ist es, das in dieser
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neuen Spaltung sich spaltet? ~Offenbar das Absolute, wie es
in sich selber ist; welches selbige Absolute in derselben Un-
geteiltheit und Einheit der Form sich auch spaltet ins Unend-
liche. Dariiber ist kein Zweifel. Aber, wie sind diese Punkte
gesetzt: sind sie als wirklich gesetzt, so wie die ganze in der
Zeit ablaufende Unendlichkeit? Nein, denn sie schlieBen sich
gegenseitig als herrschende in einem und demselben Zeit-
momente aus: darum sind sie insgesamt, in Beziehung auf Aus-
fiillung aller Zeitmomente durch einen von ihnen nur als gleich
mogliche gesetzt: und das Sein tritt, in Beziehung auf jeden
einzelnen, nicht als notwendig so zu nehmen, oder als wirklich
also genommen, sondern nur als moglicherweise so zu nehmen
ein. Spezieller: Tritt denn nun das Eine, in eine unendliche
Zeit freilich unwiederbringlich Gespaltene ein in der Weise
von 1, — oder in der von 2 usw.? Schlechthin nicht; sondern
es ist dieses Sein an und durch sich vollig unbestimmt und
vollig indifferent in Riicksicht dieses seines Genommenwerdens.
Das Reale geht in dieser Beziehung nur bis zur Maoglichkeit,
und nicht weiter. Es setzt daher durch sein Dasein eine von
ihm in seinem innern Wesen vollig unabhingige Freiheit und
Selbstandigkeit seines Genommenwerdens oder der Weise, wie
es reflektiert werde; und nun dasselbe noch schirfer aus-
gedriickt: das absolute Sein stellt in diesem seinem Dasein sich
selbst hin, als diese absolute Freiheit und Selbstindigkeit sich
selber zu nehmen, und als diese Unabhingigkeit von seinem
eignen innern Sein; es erschafft nicht etwa eine Freiheit aufier
sich; sondern es Ist selber, in diesem Teile der Form, diese seine
eigne Freiheit auBer ihm selber; und es trennt in dieser Riick-
sicht allerdings Sich — in seinem Dasein — von Sich — in seinem
Sein, und stoBt sich aus von sich selbst, um lebendig wieder
einzukehren in sich selbst. Nun ist die allgemeine Form der
Reflexion Ich: demnach ein selbstindiges und freies Ich setzt
es; oder auch: ein Ich, — und, was allein ein Ich gibt, ein
selbstindiges und freies Ich gehdrt zur absoluten Form = B,
und ist der eigentliche organische Einheitspunkt der absoluten
Form des absoluten Wesens; indem ja auch die dermalen als
zweiter Teil der Form beiscite gelegte Spaltung ins Unend-
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liche, unsrer eignen Ableitung nach, sich auf die Selbstindigkeit
der Reflexionsform griindet: und sie ist nach der obigen Be-
merkung von der innern Notwendigkeit des gottlichen Wesens
unabtrennlich, so daB sie durch Gott selbst nicht aufgehoben
werden kann. —

Es ist leicht, im Voriibergehen folgende Sitze mit anzu-
merken. — 1. Freiheit ist gewi und wahrhaftig da, und sie
ist selber die Wurzel des Daseins: doch ist sie nicht unmittel-
bar real; denn die Realitit geht in ihr nur bis zur Mdglichkeit.
Die Paradoxie des letztern Zusatzes wird sich von selbst losen,
so wie unsere Untersuchung fortschreiten wird. 2. Freiheit inner-
halb der Zeit, und zu selbstindig zu bestimmender Ausfiillung
der Zeit, ist nur in Beziehung auf die angegebenen fiinf Stand-
punkte des geistigen Lebens, und inwiefern sie aus diesen er-
folgt; aber sie ist keineswegs jenseit dieser fiinffachen Spaltung;
denn da ist nur das innerlich bestimmte absolute Wesen in der
ebenso unabinderlich bestimmten Form der Unendlichkeit und
der durch die Realitidt selbst unmittelbar ausgefiillten Zeit; noch
ist sie diesseit dieser Spaltung, und das Ich in einem dieser
Punkte ruhend gesetzt, sondern da ist wiederum strenge Not-
wendigkeit und Folge aus dem Prinzip.

Dies im Vorbeigehen, wegen seiner anderweitigen Wichtig-
keit; auch mit darum, weil es nicht sonderlich bekannt zu sein
scheint. Nicht im Vorbeigehen, sondern unmittelbar zu unserem
Zwecke gehorig, sagen wir folgendes, wozu ich von neuem Ihre
Aufmerksamkeit auffordere. 1. Da jene Selbstindigkeit und Frei-
heit des Ich zum Sein desselben gehort, jedes Sein aber im
unmittelbaren BewuBtsein seinen Affekt hat, so ist, inwiefern
ein solches unmittelbares BewuBtsein der eignen Freiheit statt-
findet, notwendig auch ein Affekt fiir diese Selbstindigkeit, die
Liebe derselben und der daraus folgende Glaube daran vorhanden.
— Inwiefern ein solches unmittelbares BewuBtsein der eignen Frei-
heit stattfindet, sagte ich: denn 2. welches, als die Hauptsache
dieser ganzen Untersuchung und das eigentliche Ziel alles Voraus-
geschickten, ich Sie wohl zu fassen bitte — denn jene Freiheit
und Selbstindigkeit ist ja nichts mehr, denn die bloBe Mdoglich-
keit der Standpunkte des Lebens: diese Moglichkeit aber 'ist
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ja auf die angezeigten fiinf Weisen an der Zahl beschrinkt; so
daher jemand die Auffassung nach diesem Schema vollendet,
so hat er damit die Moglichkeit vollendet, und sie zur
Wirklichkeit erhoben; er hat sein Vermogen erschopft, und
das MaB seiner Freiheit verbraucht, es ist ihm in der
Waurzel seines Daseins keine Freiheit mehr iibrig; mit dem
Sein aber verschwindet notwendig auch der Affekt, und die Liebe
und der Glaube, ohne Zweifel, um einer weit heiligeren Liebe
und einem weit beseligenderen Glauben Platz zu machen. So
lange das Ich noch durch urspriingliche Selbsttitigkeit an seiner
Selbsterschaffung zur vollendeten Form der Realitit zu arbeiten
hat, bleibet in ihm freilich der Trieb zur Selbsttitigkeit und der
unbefriedigte Trieb als der heilsam forttreibende Stachel und
das innige SelbstbewuBtsein der Freiheit, welches bei dieser
Lage der Sachen absolut wahr ist und ohne Tauschung; wie er
sich aber vollendet, fillt dieses BewuBtsein, das nun allerdings
triigen wiirde, hinweg, und ihm flieBt von nun an die Realitit
ruhig ab in der einzig iibriggebliebenen und unaustilgbaren Form
der Unendlichkeit.

Also, was ich als gemeinverstindliches Resultat und nicht
lediglich fiir den spekulierenden Teil der Anwesenden aufstelle
__ die Anwesenheit eines Affekts, einer Liebe und eines Glau-
bens an eigne Selbstindigkeit von einer, so wie die Abwesen-
heit desselben Affektes von der andern Seite, sind die Grund-
punkte zweier — wie ich jetzo die bisherige Fiinffachheit schérfer
zusammentasse, zweier durchaus entgegengesetzter Ansichten und
GenuBweisen der Welt.

Was zuvorderst den Zustand der Anwesenheit des Affektes
fiir die eigne Selbstindigkeit anbelangt, so hat auch dieser
wiederum zwei verschiedene Formen (Sie bemerken, daB
dieses eine Unterabteilung in dem ersten Teile der soeben auf-
gestellten Oberabteilung ist): — deren erste und niedrigere ich
lhnen also klar mache. Das Ich, als das Subjekt der Selb-
stindigkeit, ist, wie Sie wissen, die Reflexion. Diese ist, wie Sie
gleichfalls wissen, in ihrer ersten Funktion, — gestaltend, weiter
bestimmend, charakterisierend die Welt. Innerhalb dieser Ge-
stalten und dieses Gestaltens nun ist das hier von uns zu be-
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schreibende besondere Ich ein eignes und selbstindiges Sein;
welches sein bestimmtes Sein es ebendarum mit Liebe umfaBt,
und so Trieb und Bediirfnis dieses also bestimmten Seins er-
hilt. Nochmals: was fiir ein Sein war dies? Sein in einer be-
stimmten Gestaltung seines Lebens. Woher das Bediirfnis dieser
Gestaltung? Aus seiner Selbstliebe in diesem Standpunkte seiner
Freiheit. Wenn das Bediirfnis befriedigt wiirde, was wiirde dies
geben? GenuB. Woraus wiirde dieser Genuf entstehen? Aus
einer gewissen Gestaltung seines Lebens durch die selbst ge-
staltete, d. i. objektive, geteilte und mannigfaltige Welt. Hier
liegt der Grundpunkt der sinnlichen Begier des Menschen, und
dieser ist der eigentliche Schopfer der Sinnenwelt. Also — es
entsteht Begier und Bediirfnis einer — gewissen und bestimmten
Gestalt — darauf kommt alles an, dieses ist der charakteristische
Grundzug, und diesen bitte ich zu bemerken — unsers Lebens.
Trieb nach Gliickseligkeit in bestimmten und durch bestimmte
Objekte. DaB die objektive Bestimmung dieses Gliickseligkeits-
triebes nicht auf nichts, sondern auf die in dieser Form der
Selbstindigkeit nun einmal stehengebliebene Realitit sich griinde,
versteht sich; ebenso wie dies, daB, da in dieser Form der Fort-
gestaltung der Welt ein ununterbrochner Wandel stattfindet, auch
das Ich fortgehend sich verwandelt, und darum auch dasjenige,
worin es seine Gliickseligkeit zu sefzen genétigt ist, allmédhlich
sich verindert, und im Fortgange die ersten Objekte der Begier ver-
schmiht werden und andere ihre Stelle einnehmen. Bei dieser
absoluten UngewiBheit nun iiber das eigentlich begliickseligende
Objekt stellt man zuletzt einen, in dieser Riicksicht vollig leeren
und unbestimmten Begriff hin, der jedoch den Grundcharakter
beibehilt, daB die Gliickseligkeit aus irgendeinem bestimmten
Objekte kommen solle: — den Begriff eines Lebens, in welchem
alle unsere Bediirfnisse iiberhaupt, welche dieses nun auch seien,
auf der Stelle befriedigt werden, einer Abwesenheit alles
Schmerzes, aller Mithe und aller Arbeit, — die Inseln der Gliick-
seligen und elysischen Gefilde der Griechen, den SchoB Abra-
hams der Juden, den Himmel der gewohnlichen Christen. Die
Freiheit und Selbstindigkeit auf dieser Stufe ist material. Die
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zweite Weise der Anwesenheit des Affekts fiir eigne Freiheit
und Selbstindigkeit ist die, da diese Freiheit nur iiberhaupt,
und eben darum rein, leer und formal gefiihlt und geliebt wird,
ohne durch sich irgendeinen bestimmten Zustand zu setzen und
anzustreben. Dies gibt den zu Ende der vorigen Stunde beschrie-
benen Standpunkt der GesetzmiBigkeit, den wir, um an Be-
kanntes zu erinnern, auch den des Stoizismus nannten. Dieser
hilt sich iiberhaupt fiir frei, denn er nimmt an, daB er dem
Gesetze auch nicht gehorchen kénne; er sondert sonach sich ab
und stellt sich, als auch eine fiir sich bestehende Macht, dem
Gesetze oder was das nun eigentlich sein mag, das ihm als
Gesetz erscheint, gegeniiber. Er vermag sich, sagte ich, nicht
anders zu fassen und anzusehen, denn als einen solchen, der .
dem Gesetze auch nicht gehorchen gar wohl konne. Jedoch
nach seiner ebenso notwendigen Ansicht soll er ihm gehorchen,
und nicht seiner Neigung; fiir ihn falit darum allerdings die Be-
rechtigung auf Gliickseligkeit, und, wenn die ausgesprochne An-
sicht nur wirklich lebendig ist in ihm, auch das Bediirfnis einer
Gliickseligkeit und eines begliickseligenden Gottes rein weg. Durch
jene erste Voraussetzung aber, seines Vermogens, auch nicht zu
gehorchen, entsteht ihm erst iiberhaupt ein Gesetz, denn seine
Freiheit, beraubt der Neigung, ist nun leer und ohne alle Rich-
tung. Er muB sie wieder binden; und Band fiir die Freiheit oder
Gesetz ist ja ganz dasselbe. Lediglich demnach durch den, nach
dem Aufgeben aller Neigung dennoch beibehaltnen Glauben
an Freiheit macht er ein Gesetz fiir sich moglich, und gibt
fiir seine Ansicht dem wahrhaft Realen die Form eines Ge-
setzes. :

Fassen Sie dies in der Tiefe, und darum in der Fiille der
Klarheit also. 1. In die sich gegenseitig ausschlieBenden Punkie
der Freiheit tritt das gottliche Wesen nicht ganz und ungeteilt,
sondern es tritt in diese nur einseitig ein: jenseit dieser Punkte
aber tritt es unverdeckt durch irgendeine Hiille, welche nur in
diesen Punkten gegriindet ist, so wie es in sich selber ist, ein;
sich fortgestaltend ins Unendliche: in dieser Form des ewig fort-
flieBenden Lebens, welche unabtrennlich ist von seinem an sich
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einfachen, innern Leben. Dieser ewige FortfluB des gottlichen
Lebens ist nun die eigentliche innerste und tiefste Wurzel des
Daseins, — der obengenannten absolut unaufloslichen Ver-
cinigung des Wesens mit der Form. Offenbar fithrt nun dieses
Sein des Daseins, so wie alles Sein, bei sich seinen Affekt; es
ist der stehende, ewige und unverinderliche Wille der abso-
luten Realitit, so sich fortzuentwickeln, wie sie notwendig sich
entwickeln muB. 2. Solange nun aber irgendein Ich noch
in irgendeinem Punkte der Freiheit steht, hat es noch ein
eigenes Sein, welches ein einseitiges und mangelhaftes Dasein
des gbttlichen Daseins, mithin eigentlich eine Negation des Seins
ist, und ein solches Ich hat auch einen Affekt dieses Seins, und
einen dermalen unverinderlichen und stehenden Willen, dieses sein
Sein zu behaupten. Sein immerfort vorhandner Wille ist daher
gar nicht Eins mit dem stehenden Affekte und Willen des voll-
endeten gottlichen Daseins. 3. Sollte nun ein Ich auf diesem
Standpunkte dennoch vermdgen, jenem ewigen Willen gemiB
zu wollen, so konnte dies schlechthin nicht geschehen durch
seinen immer vorhandenen Willen, sondern dieses Ich miiBte
durch ein drittes dazwischentretendes Wollen, das man einen
WillensentschluB nennt, diesen Willen sich erst machen. — Ganz
genau in diesem Falle befindet sich nun der Mann des Ge-
setzes; und dadurch eben, daB er in diesem Falle sich befindet,
wird er ein Mann des Gesetzes. Indem er, welches die eigent-
liche Wurzel seiner Denkart ist, bei welcher wir ihn erfassen
miissen — indem er bekennt, daB er auch nicht gehorchen
konnte — welches, da ja hier vom physischen Vermogen, dessen
Abhingigkeit vom Wollen vorausgesetzt wird, nicht die Rede
ist, offenbar so viel heiBt, daB er auch nicht gehorchen —
wollen kénnte; — welcher Versicherung, als dem unmittelbaren
Ausspruche seines SelbstbewuBtseins, ohne Zweifel auch Glauben
beizumessen ist: bekennt er ja, daB es nicht sein herrschender
und immer bereiter Wille sei, zu gehorchen; denn wer konnte
denn auch gegen seinen Willen, und wer dichte hinaus iiber
seinen stets fertigen und immer bereitwilligen Willen? —Keines-
wegs etwa, daB er dem Gehorchen abgeneigt sei; denn dann

229



128 Die Anweisung zum seligen Leben. V, 518

miiBte doch eine andere, und zwar sinnliche Neigung in ihm
walten, welches gegen die Voraussetzung ist, indem er sodann
sogar nicht moralisch wire, sondern durch ZuBere Zwangsmittel
in Zucht und Ordnung gehalten werden miiBte; sondern nur,
daB er ihm auch nicht geneigt ist, sondern iiberhaupt sich in-
different dagegen verhdlt. Durch diese Indifferenz seines eignen
stehenden Willens nun wird ihm jener Wille zu einem fremden,
den er sich erst als ein Gesetz fiir seinen natiirlich das nicht
wollenden Willen hinstellt; und zu dessen Befolgung er erst
durch einen WillensentschluB den natiirlich ihm ermangelnden
Willen hervorbringen muB. Und so ist denn die bleibende In-
differenz gegen den ewigen Willen, nach geschehener Verzicht-
leistung auf den sinnlichen Willen, die Quelle eines kategorischen
Imperativs im Gemiite; so wie ferner der beibehaltne Glaube an
unsere, wenigstens formale Selbstindigkeit die Quelle jener In-
differenz ist.

So wie durch den hochsten Akt der Freiheit und durch die
Vollendung derselben dieser Glaube schwindet, fillt das gewesene
Ich hinein in das reine gottliche Dasein, und man kann der
Strenge nach nicht einmal sagen: daB der Affekt, die Liebe und
der Wille dieses gottlichen Daseins die seinigen wiirden; indem
iiberhaupt gar nicht mehr Zweie, sondern nur Eins, und nicht
mehr zwei Willen, sondern iiberhaupt nur noch Einer und eben-
derselbe Wille alles in allem ist. Solange der Mensch noch
irgend etwas selbst zu sein begehrt, kommt Gott nicht zu ihm,
denn kein Mensch kann Gott werden. Sobald er sich aber rein,
ganz und bis in die Wurzel vernichtet, bleibet allein Gott {ibrig,
und ist alles in allem. Der Mensch kann sich keinen Gott
erzeugen; aber sich selbst, als die eigentliche Negation, kann
er vernichten, und sodann versinket er in Gott.

Diese Selbstvernichtung ist der Eintritt in das hohere, dem
niedern, durch das Dasein eines Selbst bestimmten Leben, durch-
aus entgegengesetzte Leben; und nach unserer ersten Weise zu
zdhlen, die Besitznehmung vom dritten Standpunkte der Welt-
ansicht; der reinen und hoheren Moralitit.
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Das eigentliche innere Wesen dieser Gesinnung und die
im Mittelpunkte dieser Welt einheimische Seligkeit wollen wir
in der kiinftigen Stunde beschreiben. Jetzt wollen wir nur noch
die Beziehung derselben auf die niedere und sinnliche Welt an-
geben. — Ich hoffe oben den Grund so tief gelegt zu haben,
daB mir dabei der Nebenzweck, jener iiblichen Verwirrung der
Seligkeit und Gliickseligkeit alle Ausfliichte zu nehmen, gelingen
konne. Diese Denkart, welche, falls ein Ernsthafter iiber sie
kommt, lieber nicht gesagt haben mochte, was sie doch ewig
fortsagt, liebt sehr ein wohltitiges Helldunkel und eine gewisse
Unbestimmtheit der Begriffe; uns dagegen ist es zutraglicher,
sie an das klare Licht hervorzuziehen, und uns mit der
schneidendsten Bestimmtheit von ihr abzusondern. Jene mochten
sich gern vertragen; wir wissen es wohl: sie mochten den Geist
nicht gern ganz wegwerfen, — wir sind nicht so ungerecht, sie
dessen zu beschuldigen; — nur wollen sie auch vom Fleische
nichts aufgeben. Wir aber wollen weder, noch konnen wir uns
vertragen; denn diese beiden Dinge sind schlechterdings unver-
einbar, und wer das eine will, muB das andere lassen.

Die Ansicht seiner selbst, als einer fiir sich bestehenden
und in einer Sinnenwelt lebenden Person, bleibt dem auf dem
dritten Standpunkte Befindlichen freilich, weil diese in der un-
veranderlichen Form liegt; nur fillt dahin nicht mehr seine Liebe
und sein Affekt. Was wird ihm nun diese Person und die ganze
sinnliche Selbsttitigkeit? Offenbar nur Mittel fiir den Zweck,
das zu tun, was er selber will und iiber alles liebt, den in ihm
sich offenbarenden Willen Gottes. — Ebenso, wie dieselbe Per-
sonlichkeit auch dem Stoiker nur das Mittel ist, um dem Ge-
setze zu gehorchen, und beide hierin ganz gleich sind und uns
fiir Eins gelten. Dem sinnlichen Menschen dagegen ist seine
_ personliche sinnliche Existenz letzter und eigentlicher Zweck, und
alles andere, was er noch auBerdem tut oder glaubt, ist ihm
das Mittel fiir diesen Zweck.

Es ist schlechthin unméglich und ein absoluter Widerspruch,
daB jemand zweierlei liebe, oder zwei Zwecke habe. Die be-
schriebene Liebe Gottes tilgt schlechthin die persomliche Selbst-
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liebe aus. Denn nur durch die Vernichtung der letztern kommt
man zur erstern. Wiederum, wo die personliche Selbstliebe ist,
da ist nicht die Liebe Gottes; denn die letztere duldet keine
andere Liebe neben sich.

Dies ist, wie schon oben erinnert worden, der Grund-
charakter der sinnlichen Selbstliecbe, daB sie ein auf eine
bestimmte Weise gestaltetes Leben und ihre Gliickseligkeit von
irgendeinem Objekte begehrt; dagegen die Liebe Gottes alle
Gestalt des Lebens und alle Objekte nur als Mittel betrachtet;
und weiB, daB durchaus alles, was gegeben wird, das rechte
und notwendige Mittel ist; darum durchaus und schlechthin
kein auf irgendeine Weise bestimmtes Objekt will, sondern alle
nur nimmt, wie sie kommen.

Was wiirde nun der sinnliche, eines objektiven ‘Genusses
bediirftige Mensch tun, wenn er auch nur ein Mann wire, und
konsequent? Ich sollte glauben, er wiirde, auf sich selbst ge-
stiitzt, alle Kraft anstrengen, um sich die Gegenstinde seines
Genusses zu verschaffen; genieBen, was er hitte, und ent-
behren, was er miifite. Was aber begegnet ihm, wenn er noch
liberdies ein abergldubisches Kind ist? Er 148t sich sagen, die
Objekte seines Genusses seien in der Verwahrung eines Gottes,
der sie ihm freilich ausliefern werde, der aber fiir diesen Dienst
auch etwas begehre; er 4Bt sich aufbinden, es sei hieriiber
ein Kontrakt mit ihm abgeschlossen; er I4Bt sich eine Samm-
lung von Schriften als die Urkunde dieses vorgeblichen Kon-
trakts aufweisen.

Wenn er nun eingeht in diese Vorstellung, wie steht es
denn nun mit ihm? Immer bleibt der GenuB sein eigentlicher
Zweck, und der Gehorsam gegen seinen eingebildeten Gott
nur das Mittel zum Zwecke. Dies muB zugestanden werden,
und es gibt da schlechthin keine Ausflucht. Es geht nicht, daB
man sage, wie man wohl zu sagen pflegt: ich will den Willen
Gottes um sein selbst willen; ich will die Gliickseligkeit nur
— nebenbei. Abgesehen einen Augenblick von deinem Nebenbei,
gestehst du doch immer, die Gliickseligkeit zu wollen, weil sie
Gliickseligkeit ist, weil du glaubst, daB du dich bei ihr wohl-
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befinden wirst, und weil du gern dich wohlbefinden mdchtest.
Dann aber willst du ganz sicher nicht den Willen Gottes um
sein selbst willen, denn sodann kénntest du die Gliickseligkeit
gar nicht wollen, indem der erste Wille den zweiten aufhebt
und vernichtet, und es schlechthin unmdglich ist, daB das Ver-
nichtete neben seinem Vernichtenden stehe. Willst du nun, wie
du sagst, den Willen Gottes auch, so kannst du diesen nur wollen,
weil du auBerdem zu dem, was du eigentlich willst, zur Gliick-
seligkeit, nicht kommen zu konnen glaubst, und weil dieser
Wille dir durch den, den du eigentlich hast, aufgelegt wird; du
willst daher — den Willen Gottes nur nebenbei, weil du muBt;
aus eigenem Antriebe aber, und gutwillig, willst du nur die
Gliickseligkeit. — '

Es hilft auch nichts, daB man diese Gliickseligkeit recht
weit aus den Augen bringe und sie in eine andere Welt jenseit
des Grabes verlege; wo man mit leichterer- Mithe die Begriffe
verwirren zu konnen glaubt. Was ihr iiber diesen euren Himmel
auch — sagen, oder vielmehr verschweigen mogt, damit eure
wahre Meinung nicht an den Tag komme: so beweiset doch
schon der einzige Umstand, daB ihr ihn von der Zeit abhingig
macht und ihn in eine andere Welt verlegt, unwidersprechlich,
daB er ein Himmel des sinnlichen Genusses ist. Hier ist der
Himmel nicht, sagt ilir: jenseit aber wird er sein. Ich bitte
euch: was ist denn dasjenige, das jenseit anders sein kann, als
es hier ist? Offenbar nur die objektive Beschaffenheit der Welt,
als der Umgebung unseres Daseins. Die objektive Beschaffen-
heit der gegenwirtigen Welt demnach miite es eurer Meinung
zufolge sein, welche dieselbe untauglich machte zum Himmel,
und die objektive Beschaffenheit der zukiinftigen das, was sie dazu
tauglich machte; und so kénnt ihr es denn gar nicht weiter
verhehlen, daB eure Seligkeit von der Umgebung abhingt, und
also ein sinnlicher GenuB ist. Suchtet ihr die Seligkeit da, wo
sie allein zu finden ist, rein in Gott und darin, daB er heraus-
trete, keineswegs aber in der zufilligen Gestalt, in der er heraus-
trete; so brauchtet ihr euch nicht auf ein anderes Leben zu ver-
weisen: denn Gott ist schon heute, wie er sein wird, in alle
Ewigkeit. Ich versichere euch, und gedenket dabei einst meiner,
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wenn es geschieht, — so ihr im zweiten Leben, zu -dem ihr
allerdings gelangen werdet, euer Gliick wiederum von den Um-
gebungen abhingig machen werdet, werdet ihr euch ebenso
schlecht befinden, wie hier; und werdet euch sodann eines dritten
Lebens trosten, und im dritten eines vierten, und so ins Un-
endliche — denn Gott kann weder, noch will er durch die Um-
gebungen selig machen, indem er vielmehr Sich selbst, ohne
alle Gestalt, uns geben will.

In Summa: diese Denkart, auf die Form eines Gebets ge-
bracht, wiirde sich also aussprechen: Herr! es geschehe nur
mein Wille, und dies zwar in der ganzen, eben deswegen seligen
Ewigkeit; und dafiir sollst du auch den deinigen haben, in dieser
kurzen und miihseligen Zeitlichkeit; — und dies ist offenbar
Unmoralitit, torichter Aberglaube, Irreligiositit und wahrhafte
Listerung des heiligen und beseligenden Willens Gottes.

Dagegen ist der Ausdruck der steten Gesinnung des wahr-
haft Moralischen und Religiésen das Gebet: Herr! es geschehe
nur dein Wille, so geschieht eben dadurch der meinige; denn
ich habe gar keinen andern Willen, als den, daB dein Wille
geschehe. Dieser gottliche Wille geschieht nun notwendig
immerfort; zunichst in dem inwendigen Leben dieses ihm er-
gebenen Menschen, wovon in der nichsten Stunde; sodann,
was hierher zunichst gehort, in allem, was ihm &uBerlich
begegnet. Alle diese Begegnisse sind ja nichts anderes, als die
notwendige und unverinderliche &uBere Erscheinung des in
seinem Innern sich vollziehenden gottlichen Werks; und er
kann nicht wollen, daB irgend etwas in diesen Begegnissen anders
sei, als es ist, ohne zu wollen, daB das Innere, was nur also
erscheinen kann, anders sei; und ohne dadurch seinen Willen
von Gottes Willen abzusondern und ihm entgegenzusetzen. Er
kann in diesen Dingen gar nicht weiter eine Auswahl sich vor-
behalten, sondern er muB alles gerade so nehmen, wie es
kommt; denn alles, was da kommt, ist der Wille Gottes mit
ihm, und darum das allerbeste, was da kommen konnte. Denen,
die Gott lieben, Miissen alle Dinge zum besten dienen; schlecht-
hin und unmittelbar.

Auch an denjenigen, in denen Gottes Wille innerlich nicht
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geschieht, weil gar kein Innerliches da ist, sondern sie fiiber:
haupt nur AuBendinge sind, geschiehet dennoch auBerlich wohin
allein er zu langen vermag, der zuvdrderst ungnidige und
strafende, im Grunde aber dennoch hochst gnédige und liebe-
volle Wille Gottes; indem es ihnen schlimm gehet, und
immer schlimmer, und sie in dem vergeblichen Haschen nach
einem Gute, das immer vor ihnen schwebt und immer vor
ihnen flieht, sich abmatten, und sich verichtlich und ldcherlich
machen, bis sie dadurch getrieben werden, das Gliick da zu
suchen, wo es allein zu finden ist. Denen, die Gott nicht lieben,
miissen alle Dinge unmittelbar zur Pein und zur Qual dienen,
so lange, bis sie mittelbar, durch diese Qual selbst, ihnen zum
Heile gereichen.

Neunte Vorlesung.

Ehrwiirdige Versammlung,

Folgendes waren die Resultate unserer letzten Vorlesung,
und der Punkt, wo wir stehen blieben: Solange der Mensch
nioch etwas fiir sich selbst sein will, kann das wahre Sein und
Leben in ihm sich nicht entwickeln, und er bleibt eben darum
auch der Seligkeit unzuginglich; denn alles eigene Sein ist
nur Nichtsein und Beschrinkung des wahren Seins; und eben
darum, entweder auf dem ersten Standpunkte der Sinnlichkeit,
die ihr Gliick von den Objekten erwartet, lauter Unseligkeit, da
durchaus kein Objekt den Menschen befriedigen kann, oder
auf dem zweiten, der blo8 formalen GesetzmaBigkeit, zwar
keine Unseligkeit, aber auch ebensowenig Seligkeit, sondern

235



. 134 Die Anweisung zum seligen Leben. V, 524

reine Apathie, uninteressierte Kilte und absolute Unempfing-
lichkeit fiir allen GenuB des Lebens. Wie hingegen der Mensch
durch die hochste Freiheit seine eigene Freiheit und Selb-
standigkeit aufgibt und verliert, wird er des einigen wahren,
des gottlichen Seins und aller Seligkeit, die in demselben ent-
halten ist, teilhaftig. Wir gaben zuerst an, um von der ent-
gegengesefzten sinnlichen Denkart uns rein auszuscheiden und
diese von nun an liegen zu lassen, wie ein solcher zum
wahren Leben Gekommener das #duBere und sinnliche Leben
betrachte; und fanden, daB er sein ganzes personliches Dasein
und alle duBeren Ereignisse mit demselben ansehe, lediglich
als Mittel fiir das in ihm sich erfiillende gottliche Werk; und
zwar alle, so wie sie sind, als notwendig die besten und zweck-.
mafigsten Mittel; daher er denn auch iiber die objektive Be-
schaffenheit jener Ereignisse durchaus keine Stimme oder Aus-
wahl haben wolle, sondern alles nur nehme, so wie es sich
vorfinde. Dagegen behielten wir die Beschreibung des eigent-
lichen und inneren Lebens eines solchen Menschen der heutigen
Rede vor: welche Beschreibung wir jetzt beginnen.

Schon frither habe ich geiuBert, daB der dritte Standpunkt
des geistigen Lebens, — welcher ohne Zweifel zunichst es ist,
bei dem wir angekommen sind, der der hohern und eigent-
lichen Moralitit, von dem zweiten, dem der bloB formalen
GesetzmiBigkeit, dadurch sich unterscheide, daB8 die erstere eine
vollig neue und wahrhaft iibersinnliche Welt erschaffe, und in
der sinnlichen, als ihrer Sphire, herausarbeite; dagegen das
Gesetz des Stoizismus lediglich Gesetz einer Ordnung in der
sinnlichen Welt sei. Diese Behauptung ist es, welche ich zunéchst
tiefer zu begriinden, und durch diese Begriindung zu erkldren
und niher zu bestimmen habe.

Die ganze, lediglich durch unsere Liebe und unseren Affekt
fiir ein bestimmtes Dasein innerhalb der Objekte gesetzte Sinnen-
welt wird auf diesem Standpunkte bloB und lediglich Mittel;
aber doch ohne Zweifel nicht Mittel fiir nichts, unter welcher
Voraussetzung, da auBer ihr nichts da wire, sie nicht Mittel
wiirde, sondern als das einzige und absolute Dasein ewig fort
Zweck bliebe, sondern sie wird ohne Zweifel Mittel fiir ein
236 ' :



V, 525 Neunte Votlesiing. 135

wirkliches, wahres und reales Sein. Was ist das fiir Sein? Wir
wissen es aus dem obigen. Es ist das- innere Sein Gottes
selber, wie es durch sich selbst und in sich selbst schlechthin
ist, unmittelbar, rein und aus der ersten Hand, ohne durch
irgendeine in der Selbstindigkeit des Ich liegende, und eben
darum beschrinkende Form bestimmt, und dadurch verhiillt und
getriibt zu sein; nur noch in der unzerstorbaren Form der Un-
endlichkeit gebrochen. Da, wie schon in der vorigen Stunde sehr
scharf ausgesprochen wurde, dieses Sein nur durch das absolut
in sich gegriindete gottliche Wesen von der einen, und durch
die im wirklichen Dasein nie aufzulosende oder zu endende
Form der Unendlichkeit von der anderen Seite, bestimmt ist,-
so ist klar, daB durchaus nicht mittelbar und aus einem anderen, -
und so a priori, eingesehen werden konne, wie dieses Sein
ausfallen werde; sondern daB es nur unmittelbar erfaBt und
erlebt, und nur auf der Tat seines lebendigen Ausstromens
aus dem Sein in das Dasein ergriffen werden konne: daB
somit die eigentliche Erkenntnis dieser neuen und iibersinn-
lichen Welt nicht durch eine Beschreibung und Charakteristik
an diejenigen gebracht werden konne, die nicht selber darin
leben. Der von Gott Begeisterte wird uns offenbaren, wie sie
ist, und sie ist, wie er es offenbaret, deswegen, weil Er
es offenbart; ohne innere Offenbarung aber kann niemand
dariiber sprechen.

Im allgemeinen aber, und durch ein duBeres und nur nega-
tives Kennzeichen 148t diese gottliche Welt sich sehr wohl
charakterisieren; und dies zwar auf folgende Weise. Alles Sein
fiihrt seinen Affekt bei sich und seine Liebe; und so auch
das in der Form der Unendlichkeit heraustretende unmittelbare
gottliche Sein. Nun ist dies, so wie es ist, nicht durch irgendein
anderes, und um irgendeines anderen willen, sondern durch sich
selbst und um sein selbst willen: und wenn es eintritt und
geliebt wird, wird es notwendig rein und lediglich um sein
selbst willen geliebt, und gefillt durch sich selbst, keineswegs
aber um eines anderen willen, und so nur als Mittel fiir
dieses andre, als seinen Zweck. Und so hitten wir denn
das gesuchte #duBere Kriterium der gottlichen Welt, wodurch
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sie von der sinnlichen Welt durchaus ausgeschieden wird, ge-
funden. Was schlechthin durch sich selber, und zwar in dem
hochsten, allen andern Grad des Gefallens unendlich iiber-
wiegenden Grade gefillt, ist Erscheinung des unmittelbaren
gottlichen Wesens in der Wirklichkeit. — Als das in jedem
bestimmten Momente und unter den gegebenen Zeitbedin-
gungen Allervollkommenste kann man es auch beschreiben; —
wenn nur dabei micht an eine durch einen logischen Begriff
gesetzte Vollkommenheit, die nicht mehr enthilt, als die Ord-
nung und die Vollstindigkeit des Mannigfaltigen, sondern an
eine durch einen unmittelbaren, auf ein bestimmtes Sein gehenden
Affekt gesetzte Vollkommenheit gedacht wird.

So weit geht die mogliche Charakteristik der neuen, durch
hohere Moralitit innerhalb der Sinnenwelt zu erschaffenden Welt.
Sollten Sie, E. V., iiber diesen Punkt noch eine groBere Deut-
lichkeit von mir fordern, so wiirden Sie damit keineswegs eine
deutlichere Charakteristik fordern, welcher, so wie sie eben ge-
geben worden, nichts zugesetzt werden kann, sondern Sie wiirden
nur Beispiele fordern. Gern will ich, in diesen gewdhnlichen
Augen verborgenen Regionen mich befindend, auch dieses Be-
gehren befriedigen; einschirfend jedoch, daB -es nur einzelne
Beispiele sind, was ich anfilhre, welche das allein durch
Charakteristik zu Erschopfende, und von uns wirklich Er-
schopfte, keineswegs durch sich erschépfen konnen; und welche
selber nur vermittelst der Charakteristik richtig gefaBt werden.

Ich sage: Gottes inneres und absolutes Wesen fritt heraus
als  Schonheit; es fritt heraus als vollendete Herrschait des
Menschen iiber die ganze Natur; es tritt heraus als der voll-
kommne Staat und Staatenverhiltnis; es tritt heraus als Wissen-
schaft: kurz, es fritt heraus in demjenigen, was ich die Ideen
im strengen und eigentlichen Sinne nenne und woriiber ich
sowohl in den im vorigen Winter allhier gehaltenen Vor-
lesungen, als in anderen, welche vor einiger Zeit im Drucke
erschienen sind, mannigfaltige Nachweisung gegeben habe. Um
hier an der niedrigsten Form der Idee, iiber welche man noch
am allerersten deutlich zu werden hoffen darf, an der Schonheit,
meinen Grundgedanken zu erliutern: — Da reden sie wohl von
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Verschdnerung der umgebenden Welt, oder von Naturschon-
heiten u. dgl, als ob, — wenn es némlich die Absicht ge-
wesen wire, daB man diese Worte streng nihme, — als ob
das Schone jemals an dem Verginglichen und Irdischen sich
vorfinden oder auf dasselbe iibergetragen werden konnte. Aber
die Urquelle der Schénheit ist allein in Goft, und sie tritt
heraus in dem Gemiite der von ihm Begeisterten. Denken Sie
sich z B. eine heilige Frau, welche, emporgehoben in die
Wolken, eingeholt von den himmlischen Heerscharen, die ent-
ziickt in ihr Anschauen versinken, umgeben von allem Glanze
des Himmels, dessen héchste Zierde und Wonne sie selbst
wird — welche — allein unter allen — michts zu bemerken
vermag von dem, was um sie vorgeht, véllig aufgegangen und
verflossen in die Eine Empfindung: Ich bin des Herren Magd, mir
geschehe immerfort, wie er will; und gestalten Sie diese Eine
Empfindung in dieser Umgebung zu einem menschlichen Leibe,
so haben Sie ohne Zweifel die Schonheit in einer bestimmten
Gestalt. Was ist es nun, das diese Gestalt schon macht? Sind
es ihre GliedmaBen und Teile? Ist es nicht vielmehr ganz allein
die Eine Empfindung, welche durch alle diese GliedmaBen aus-
gegossen ist? Die Gestalt ist hinzugekommen lediglich, weil
nur an ihr, und durch ihr Medium, der Gedanke sichtbar
wird; und mit Strichen und Farben ist sie aufgetragen auf
die Fliche, weil er nur also mitteilbar wird fiir andere. Viel-
leicht hitte dieser Gedanke auch im harten und gefiihllosen
Steine oder in jeder andern Materie ausgedriickt werden konnen.
Wiirde denn dadurch der Stein schon geworden sein? Der Stein
bleibt ewig Stein, und ist eines solchén Pridikats durchaus un-
empfinglich: aber die Seele des Kiinstlers war schén, als er
sein Werk empfing, und die Seele jedes verstindigen Beschauers
wird schon werden, der es ihm nachempfingt; der Stein aber
bleibt immerfort nur das, das duBere Auge Begrenzende wihrend
jener inneren geistigen Entwickelung.

Dieses ideale Sein nun iiberhaupt und der erschaffende
Affekt desselben tritt, als bloBe Naturerscheinung, heraus als
Talent fiir Kunst, fiir Regierung, fiir Wissenschaft usw. Es
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versteht sich von selber, und ist auch jedem, der nur einige
Erfahrung in Dingen dieser Art hat, durch diese eigene Er-
fahrung sattsam bekannt, daB — da der natiirliche Affekt fiir
solche Schopfungen des Talents der Grundaffekt von dem
Leben des Talents ist, in welchem sein ganzes iibriges Leben
aufgeht; daB, sage ich, das wirkliche Talent sich gar nicht
zu reizen und zu treiben braucht, durch irgendeinen kategorischen
Imperativ, zum FleiBe in seiner Kunst oder in seiner Wissen-
schaft, sondern daB ganz von selber alle seine Krifte sich auf
diesen seinen Gegenstand richten: ferner, daB ihm, so gewi§
“er Talent hat, sein Geschift auch immer gut vonstatten geht,
und die Produkte seiner Arbeit ihm wohl gefallen; und so er
immer, innerlich und #uBerlich, vom Lieblichen und Wohl-
gefilligen umfangen wird: daB er endlich mit dieser seiner
Titigkeit nichts auBer derselben sucht, ‘noch dafiir haben
will: indem ganz im Gegenteile er’ um keinen Preis in der
Welt unterlassen wiirde, was er allein’ tun mag, oder es
anders machen wiirde, denn also, wie es ihm als recht er-
scheint und ihm wohl gefallen ‘kann; und daB er demnach
seinen wahren und ihn ausfiillenden Lebensgenuf nur in
solchem Tun, rein und lediglich als Tun, und um des Tuns
willen, findet; und was er von der Welt etwa noch auBerdem
mitnimmt, ihn nicht ausfiille, sondern er es nur deswegen mit-
nehme, um, von demselben erneuert und gestirkt, wieder in
sein wahres Element zuriickzukehren. Und so erhebt schon das
bloBe natiirliche Talent, so wie iiber die schimpfliche Bediiri-
tigkeit des Sinnlichen, ebenso iiber die genuBlose Apathie des
Stoikers weit hinweg, und versetzt seinen Besitzer in eine un-
unterbrochene Reihe hochstseliger Momente, fiir die er nur
seiner selbst bedarf, und welche, ohne alle listige Anstren-
gung oder Miihe, ganz von selber aus seinem Leben hervor-
bliihen. Der GenuB einer einzigen, mit Gliick in der Kunst oder
in der Wissenschaft verlebten Stunde iiberwiegt bei weitem ein
ganzes Leben voll sinnlicher Geniisse; und schon vor dieser
Seligkeit Bilde wiirde der sinnliche Mensch, falls es an ihn sich
bringen lieBe, in Neid und in Sehnsucht vergehen.

Immer wird in der soeben vollendeten Betrachtung ein
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natiirliches Talent, als die eigentliche Quelle und Wurzel des
geistigen Lebensgenusses, sowie der Verschmidhung des sinn-
lichen, vorausgesetzt; und an diesem einzelnen Beispiele hoherer
Moralitdt und der Seligkeit aus ihr habe ich Sie nur erst herauf-
fithren wollen zum Allgemeinen. Dieses Talent, ohnerachtet sein
Objekt an sich wahrhaft iibersinnlich und der reine Ausdruck der
Gottheit ist, wie wir besonders am Beispiele des Schonen ge-
zeigt, will dennoch und muB wollen, daB dieses geistige Objekt
eine gewisse Hiille und tragende Gestalt in der Sinnenwelt er-
halte; das Talent will also in gewissem Sinne allerdings auch
eine bestimmte Gestalt seiner Welt und seiner Umgebung,
was wir in der vorigen Rede an der Sinnlichkeit unbedingt ver-
urteilt und verdammt haben; und wiirde nun der SelbstgenuB
des Talents von der zufilligen Realisation oder Nichtrealisation
jenes angestrebten duBeren Objekts abhingig, so wire es um
die Ruhe und den Frieden, selbst des Talentes, geschehen;
und die hohere Moralitit wire allem Elende der niedern Sinn-
lichkeit preisgegeben. Was nun insbesondere das Talent be-
trifit, so gelingt ihm, so gewiB es Talent ist, der Ausdruck
und die Darstellung seiner Idee in dem angemessenen Medium
allemal sicher; die begehrte Gestalt und Umgebung kann darum
nie auBlen bleiben: sodann aber ist der eigentliche Sitz seines
Genusses unmittelbar nur die Tatigkeit, mit der es jene Gestalt
hervorbringt, und die Gestalt macht ihm nur mittelbar Freude,
weil nur in ihr die Titigkeit erscheint: welches man besonders
daraus abnehmen kann, daB das wahre Talent nie lange verweilt
bei dem, was ihm gelungen ist, noch im wolliistigen Genusse
desselben und seiner selbst in ihm beruhet, sondern unauf-
haltsam forteilt zu neuen Entwickelungen. Im allgemeinen aber,
abgesehen vom besonderen Talente, und gesehen auf alles mog-
liche Leben, in dem das gottliche Sein rein heraustritt, stelle
ich folgendes als Grundsatz auf: So lange die Freude an dem
Tun sich noch mit dem Begehren des duBern Produkts dieses
Tuns vermischt, ist selbst der hoher moralische Mensch in
sich selber noch nicht vollkommen im reinen und klaren; und
sodann ist in der gétilichen Okonomie das duBere MiBlingen
seines Tuns das Mittel, um ihn in sich selbst hineinzutreiben,
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und ihn auf den noch héhern Standpunkt der eigentlichen Reli-
giositit, d. i. des Verstindnisses, was das eigentlich sei, das
er liebe und anstrebe, heraufzuerheben. Verstehen Sie dieses
im ganzen und nach seinem Zusammenhange also:

1. Das in der vorigen Rede deutlich genug abgeleitete und
beschriebene Eine freie Ich, welches als Reflexion auch ewig
Eins bleibt, wird als Objekt, d. i. als die lediglich in der Er-
scheinung vorkommende reflektierende Substanz, gespalten; nach
dem ersten Anblicke in eine Unendlichkeit; aus einem fiir diese
Vorlesungen zu tief liegenden Grunde aber in ein zu vollen-
dendes System — von Ichen oder Individuen. (Diese Spaltung
ist ein Teil aus der zu mehrern Malen sattsam beschriebenen
Spaltung der objektiven Welt in der Form der Unendlichkeit;
gehort somit zur absoluten, durch die Gottheit selbst nicht auf-
zuhebenden Grundform des Daseins: Wie in ihr urspriinglich das
Sein sich brach, so bleibt es gebrochen in alle Ewigkeit; es
kann daher kein durch diese Spaltung gesetztes, d. h. kein wirk-
lich gewordnes Individuum jemals untergehen; welches nur
im Vorbeigehen erinnert wird gegen diejenigen unter unsern
Zeitgenossen, welche, bei halber Philosophie und ganzer Ver-
worrenheit, sich fiir aufgeklirt halten, wenn sie die Fort-
dauer der hier wirklichen Individuen in hohern Sphiren leug-
nen) In sie, diese in der Grundform begriindete Individuen,
ist das ganze géttliche Sein, zu unendlicher Fortentwickelung
aus ihnen selber in der Zeit, gespalten, und an sie, nach der
absoluten und im gottlichen Wesen selbst gegriindeten Regel
einer solchen Verteilung, gleichsam ausgeteilt; indes nun ferner
jedes einzelne dieser Individuen, als eine Spaltung des Einen,
durch seine eigne Form bestimmten Ich, notwendig diese
letztere Form ganz trigt, d. h. laut unserer vorigen Rede frei
und selbstindig ist in Beziehung auf die fiinf Standpunkte. Jedes
Individuum hat daher in seiner freien, durch die Gottheit selbst
nicht aufzuhebenden Gewalt die Moglichkeit der Ansicht und
des Genusses, aus jenen fiinf Standpunkten, Seines, dasselbe als -
reales Individuum charakterisierenden Anteils an dem absoluten
Sein. So hat jedes Individuum zuvodrderst seinen bestimmten
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Anteil an dem sinnlichen Leben und seiner Liebe; welches
Leben ihm als das absolute und als lefzter Zweck erscheinen
wird, so lange die im wirklichen Gebrauche befindliche Frei-
heit darin aufgeht. Wird es sich aber, vielleicht durch die
Sphére der GesetzmiBigkeit hindurch, zur héhern Moralitit
erheben, so wird ihm jenes sinnliche Leben zum bloBen Mittel
werden, und es wird seiner Liebe sein Anteil an dem hohern,
iibersinnlichen und unmittelbar gottlichen Leben aufgehen. Jeder
ohne Ausnahme erhilt notwendig durch seinen bloBen Eintritt
in die Wirklichkeit seinen Anteil an diesem iibersinnlichen Sein ;
denn auBerdem wire er gar kein Resultat der gesetzmiBigen
Spaltung des absoluten Seins, ohne welches gar keine Wirklich-
keit ist, und er wire gar nicht wirklich geworden; nur kann,
gleichfalls jedem ohne Ausnahme, dieses sein iibersinnliches
Sein verdeckt bleiben, weil er sein sinnliches Sein und seine
objektive Selbstindigkeit nicht aufgeben mag. Jeder ohne Aus-
nahme, sage ich, erhilt seinen ihm ausschlieBend eigenen, und
schlechthin keinem andern Individuum auBer ihm also zukom-
menden Anteil am iibersinnlichen Sein, welcher Anteil nun in

ihm in alle Ewigkeit fort sich also entwickelt, — er-
scheinend als ein fortgesetztes Handeln, — wie er schlechthin
in keinem andern sich entwickeln kann; — was man kurz den

individuellen ~Charakter ~seiner hohern Bestimmung nennen
konnte. Nicht etwa, daB das gotiliche Wesen an sich sich
zerteilte; in allen ohne Ausnahme ist gesetzt und kann auch,
wenn sie sich nur frei machen, wirklich erscheinen das Fine
und unverdnderliche géttliche Wesen, wie es in sich selber
ist; nur erscheint dieses Wesen in jedem in einer andern, und
ihm allein eigentiimlichen Gestalt. (Das Sein, wie oben, ge-
setzt = A, und die Form = B; so scheidet das in B absolut ein-
getretene A, absolut in seinem FEintreten, nicht nach seinem
Wesen, sondern nach seiner absoluten Reflexionsgestalt sich
in [b 4 b 4 b co] = ein System von Individuen: und jedes nb hat
‘in sich 1. das ganze und unteilbare A, 2. das ganze und unteil-
bare B, 3. sein b, das da gleich ist dem Reste aller iibrigen
Gestaltungen des A durch [b+b b oo])
2. Diesen seinen eigentiimlichen Anteil am iibersinnlichen
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Sein kann nun keiner sich erdenken oder aus einer andern
Wahrheit durch Schliisse ableiten, oder von einem andern
Individuum sich bekannt machen lassen, indem dieser Anteil
durchaus keinem andern Individuum bekannt zu sein vermag,
sondern er muB ihn unmittelbar in sich selber finden; auch
wird er dies notwendig ganz von selbst, sobald er nur allen
eignen Willen und alle eignen Zwecke aufgegeben und rein
sich vernichtet hat. Es ist darum zuvorderst klar, daB iiber dies,
nur jedem in sich selbst aufgehen Konnende nicht im allge-
meinen gesprochen werden kann, und ich hieriiber notwendig
abbrechen muB. Wozu konnte auch hier das Sprechen dienen,
selbst wenn es moglich wire? Wem wirklich also seine eigen-
tiimliche hohere Bestimmung aufgegangen ist, der weiB es, wie
sie ihm erscheint; und er kann nach der Analogie schlieBen,
wie es im allgemeinen mit andern sich verhilt, falls auch ihnen
ihre hohere Bestimmung klar werde. Wem sie nicht aufgegangen
ist, dem ist hieriiber keine Kunde beizubringen; und es dienet
zu nichts, mit dem Blinden von Farben zu reden.

Geht sie ihm auf, so ergreift sie ihn mit unaussprechlicher
Liebe und mit dem reinsten Wohlgefallen; sie, diese seine ihm
eigentiimliche Bestimmung, ergreift ihn ganz und eignet sich
an alles sein Leben. Und so ist es denn der allererste Akt der
hohern Moralitit, welcher auch unausbleiblich, wenn nur der
eigne Wille aufgegeben ist, sich findet, daB der Mensch seine
ihm eigentiimliche Bestimmung ergreife, und durchaus nichts
anderes sein wolle, als dasjenige, was er, und nur Er, sein
kann, was er, und nur Er, zufolge seiner hoéhern Natur, d. i
des Gottlichen in ihm, sein soll: kurz, daB er eben gar nichts
wolle als das, was er recht im Grunde wirklich will. Wie
kénnte denn ein solcher jemals mit Unlust etwas tun, da er
nimmermehr etwas anderes tut, als dasjenige, woran er die
hochste Lust hat? Was ich oben von dem natiirlichen Talente
sagte, gilt noch weit mehr von der durch vollendete Freiheit
erzeugten Tugend; denn diese Tugend ist die hochste Genialitit;
sie ist unmittelbar das Walten des Genius, d. h. derjenigen
Gestalt, welche das gottliche Wesen in unserer Individualitit
angenommen. Dagegen ist das Streben, etwas anderes sein zu
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wollen, als das, wozu man bestimmt ist, so erhaben und grofB
auch dieses andere erscheinen moge, die hochste Unmoralitit,
und aller der Zwang, den man sich dabei antut, und alle die
Unlust, die man dariiber erduldet, sind selbst Emporungen gegen
die uns warnende gottliche Ordnung, und Auflehnungen unsers
Willens gegen den seinigen. Was ist es denn, das diesen,
durch unsere Natur uns micht aufgegebenen Zweck gesetzt hat,
auBer der eigne Wille, die eigne Wahl, die eigne, sich selbst
die Ehre gebende Weisheit? Wir sind also weit davon entfernt,
. den eignen Willen aufgegeben zu haben. Auch ist dieses Be-
streben notwendig die Quelle des hdchsten Ungliicks. Wir
miissen in dieser Lage uns immerfort zwingen, notigen, treiben,
uns selbst verleugnen; denn wir werden nie gern tun, was
wir im Grunde nicht wollen kdnnen; auch wird uns die Aus-
filhrung nie gelingen, denn wir konnen gar nicht tun dasjenige,
dem unsere Natur sich versagt. Dies ist die Werkheiligkeit aus
eigner Wahl, vor der z. B. das Christentum warnt. Es konnte
ciner Berge versetzen und seinen Leib brennen lassen, ohne daB
es ihm das Mindeste hiilfe, wenn dies nicht seine Liebe wire,
d. h. wenn es nicht sein eigentiimliches geistiges Sein wire,
das notwendig seinen Affekt bei sich fiihrt. — Wolle sein, —
es versteht sich im Ubersinnlichen, denn im Sinnlichen gibt
es iiberhaupt kein Gliick — wolle sein, was du sein sollst,
was du sein kannst, und was du eben darum sein willst,
— ist das Grundgesetz der hohern Moralitit sowohl, als des
seligen Lebens.

3. Diese hohere Bestimmung des Menschen nun, welche
derselbe, wie gesagt, mit ganzer und ungeteilter Liebe um-
faBt, geht zunichst freilich auf sein eigenes Handeln, vermittelst
desselben aber zweitens auch auf einen gewissen Erfolg in der
Sinnenwelt. So lange der Mensch die eigentliche Wurzel und
den einigen Grundpunkt seines Daseins noch nicht kennt, werden
die genannten zwei Stiicke, sein eigentliches inneres Sein und
der #uBere Erfolg desselben, sich ihm vermischen. Es ge-
linge ihm etwas nicht, und der angestrebte duBere Erfolg bleibe
auBen, welches zwar niemals an ihm selber liegen wird, denn

er will nur, was er kann, sondern an der #uBern Umgebung,
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die seiner Einwirkung nicht empfinglich ist: so wird durch
dieses MiBlingen seine Liebe, die noch einen gemischten Gegen-
stand hat, nicht befriedigt, und eben dadurch seine Seligkeit ge-
triibt und gestort werden. Dies treibt ihn tiefer in sich selber
hinein, sich vollkommen klar zu machen, was es eigentlich sei,
das er anstrebe, was dagegen er in der Tat und Wahrheit
nicht anstrebe, sondern ihm gleichgiiltig sei. FEr wird in dieser
Selbstpriifung finden dasselbe, was wir oben deutlich aus-
gesprochen haben, gesetzt auch, er spriche es nicht mit den-
selben Worten aus: es sei die Entwickelung des géttlichen
Seins und Lebens in ihm, diesem bestimmten Individuum, die
er zundchst und eigentlich anstrebe; und hierdurch wird denn
sein ganzes Sein und seine eigentliche Liebe ihm vollkommen
klar werden, und er von dem dritten Standpunkte der héhern
Moralitdt, in welchem wir ihn bisher festgehalten haben, sich
erheben in den vierten der Religiositit. Dieses gbttliche
Leben, wie es lediglich in ihm und seiner Individualitit sich
entwickeln kann und soll, entwickelt sich immerfort ohne
Hindernis und AnstoB; dies allein ist es, was er eigentlich
will; sein Wille geschieht daher immerfort, und es ist schlecht-
hin unméglich, daB etwas gegen denselben erfolge. Nun be-
gehrt freilich dieses sein eigenes inwendiges Leben immerfort
auch auszustrdmen in die Umgebungen, und diese nach sich
zu gestalten; und nur in diesem Streben nach auBen zeigt es
sich als wahrhaitiges inneres Leben, keineswegs als bloB tote
Andacht; aber der Erfolg dieses Strebens nach auBen hingt
nicht von seinem isolierten individuellen Leben allein ab, sondern
von der allgemeinen Freiheit der iibrigen Individuen auBer ihm:
diese Freiheit kann Gott selbst nicht vernichten wollen; darum
kann auch der ihm ergebene und iiber ihn ins klare gekommene
Mensch nicht wollen, daB sie vernichtet werde. Er wiinscht daher
allerdings den 4uBern Erfolg, und arbeitet unablissig und mit
aller Kraft, weil er das gar nicht lassen kann und weil dieses
sein eigenstes inneres Leben ist, an der Beférderung desselben;
aber er will ihn nicht unbedingt und schlechthin, und es stort
darum auch seinen Frieden und seine Seligkeit keinen Augen-
blick, wenn derselbe dennoch auBen bleibt; seine Liebe und
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seine Seligkeit kehrt zuriick in sein eigenes Leben, wo sie
immer und ohne Ausnahme sich befriedigt findet. — So viel
im allgemeinen. Ubrigens bedarf die soeben berithrte Materie
einer weitern Auseinandersetzung, die wir der kiinftigen Rede
vorbehalten, um in der heutigen noch zu der allgemeine
Klarheit iiber das Ganze verbreitenden SchluBfolge zu kommen.
— Némlich:

4. Alles, was dieser moralisch-religidse Mensch will und
unablissig treibt, hat ihm nun keineswegs an und fiir sich
Wert, — wie es denn auch an sich keinen hat, und nicht
an sich das Vollkommenste, sondern nur das in diesem Zeit-
momente Vollkommenste ist, das in der kiinftigen Zeit durch
ein noch Vollkommeneres verdringt wird, — sondern es hat
fiir ihn darum Wert, weil es die unmittelbare Erscheinung
Gottes ist, die er in ihm, diesem bestimmten Individuum, an-
nimmt. Nun ist urspriinglich Gott auch in jedem andern Indi-
viduum auBer ihm gleichfalls in einer eigentiimlichen Gestalt;
ohnerachtet er in den mehrern, durch ihren eignen Willen
und aus Mangel an hochster Freiheit, verdeckt bleibt, und so
weder ihnen selbst, noch in ihrem Handeln anderen wirklich
erscheint. In dieser Lage ist nun der moralisch Religiése, —
von seiner Seite freilich eingekehrt in seinen Anteil am wahren
Sein, — von den Seiten anderer Individuen, von den zu ihm
gehorigen Bestandteilen des Seins abgeschnitten und getrennt,
und es bleibt in ihm ein wehmiitiges Streben und Sehnen, sich
zu vereinigen und zusammenzustrdmen mit den zu ihm ge-
horenden Hilften: nicht zwar, daB dieses Sehnen seine Selig-
keit store, denn dies ist das fortdauernde Los seiner Endlichkeit
und seiner Unterwiirfigkeit unter Gott, welche letztere selbst
mit Liebe zu umfassen ein Teil seiner Seligkeit ist.

Wodurch nun wiirde jenes verborgene innere Sein, wenn
es in dem Handeln der andern Individuen heraustrite, Wert
erhalten fiir den vorausgesetzten religiosen Menschen?  Offen-
‘bar nicht durch sich selbst, wie .auch sein eigenes Wesen ihm
dadurch nicht Wert hat, sondern weil es ist die Erscheinung
Gottes in diesen Individuen. Ferner, wodurch wird er wollen,
daB diese Erscheinung fiir diese Individuen selbst Wert erhalte?
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Offenbar nur dadurch, daB es von ihnen als die Erscheinung
Gottes in ihnen anerkannt werde. Endlich, wodurch wird er
wollen, daB sein eigenes Tun und Treiben fiir jene Individuen
. Wert erhalte? Offenbar nur dadurch, daB sie es fiir die Er-
scheinung Gottes in ihm erkennen.

Und so haben wir denn nunmehr einen allgemeinen AuBeren
Charakter des moralisch-religiosen Willens, inwiefern derselbe
aus seinem innern, ewig in sich verborgenen Leben heraus-
geht nach auBen. Zuvorderst ist der Gegenstand dieses Willens
ewig nur die Geisterwelt der verniinftigen Individuen; denn
die sinnliche Welt der Objekte ist ihm lingst zur bloBen Sphire
herabgesunken. Sein positiver Wille aber an diese Geisterwelt
ist der, daB in jedes Individuums Handeln rein diejenige Ge-
stalt erscheine, welche das gbttliche Wesen in ihm angenommen,
und daB jeder Einzelne in aller iibrigen Handeln Gott erkenne,
wie er auBer ihm erscheint, und alle iibrigen in dieses Ein-
zelnen Handeln gleichfalls Gott, wie er auBer ihnen erscheint;
daB daher immer und ewig fort, in aller Erscheinung, Gott ganz
heraustrete, und daB er allein lebe und walte, und nichts auBer
ihm; und allgegenwirtig, und nach allen Richtungen hin ewig nur
Er erscheine dem Auge des Endlichen.

Also, wie das Christentum es als Gebet ausspricht: Fs
komme dein Reich; eben der Weltzustand, da du allein noch
bist und lebest und regierest dadurch, daB dein Wille geschehe
auf Erden, in der Wirklichkeit, vermittelst der von dir selbst
nicht aufzuhebenden Freiheit, so wie er ewig fort geschieht, und
gar nichts anderes geschehen kann im Himmel, in der
Idee, in der Welt, wie sie an sich und ohne Beziechung auf
die Freiheit ist. —

Z.B. Da bejammern sie nun, daB des Elendes in der
Welt so viel ist, und gehen mit an sich lobenswertem FEifer
daran, desselben etwas weniger zu machen! Ach! das dem
Blicke zunidchst sich entdeckende Elend ist leider nicht das
wahre Elend; da die Sachen einmal stehen, wie sie stehen,
ist das Elend noch das allerbeste von allem, das in der Welt
ist, und da es trotz allem Elende doch nicht besser wird in
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der Welt, mochte man fast glauben, daB des Elendes noch
nicht genug in ihr sei: daB das Bild Gottes, die Menschheit,
besudelt ist und erniedriget, und in den Staub getreten, das
ist das wahre Elend in der Welt, welches den Religiosen mit
heiliger Indignation erfiilll. — Du linderst vielleicht, soweit
deine Hand reicht, Menschenleiden mit Aufopferung deiner
eigenen, liecbsten Geniisse. Aber begegnet dir dies etwa nar
darum, weil dir die Natur ein so zartes und mit der iibrigen
Menschheit so harmonisch gestimmtes Nervensystem gab, daB
jeder erblickte Schmerz schmerzlicher in diesen Nerven wieder-
tont, so mag man dieser deiner zarten Organisation Dank
bringen; in der Geisterwelt geschieht deiner Tat keine Er-
wihnung. Hittest du die gleiche Tat getan, — mit heiligem
Unwillen, daB der Sohn der Ewigkeit, in welchem sicher auch
ein Gottliches wohnt, durch solche Nichtigkeiten geplagt werden,

und von der Gesellschaft so verlassen daliegen solle, — mit
dem Wunsche, daB ihm einmal eine frohe Stunde zuteil werde,
in der er frohlich und dankbar aufblicke zum Himmel, — mit

dem Zwecke, daB in deiner Hand ihm die rettende Hand der
Gottheit erscheine, und daB er inne werde, der Arm Gottes
sei noch nicht verkiirzt, und er habe noch allenthalben Werkzeuge
und Diener genug, und daB ihm Glaube, Liebe und Hoffnung
aufgehen mochten; wire daher der -eigeniliche Gegenstand,
dem du aufhelfen wolltest, nicht sein AuBeres, das immer ohne
Wert bleibt, sondern sein Inneres: so wire die gleiche Tat
mit moralisch-religiosem Sinne getan.
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Zehnte Vorlesung.

Ehrwiirdige Versammlung,

Fassen Sie heute nochmals die ganze hier vor ihren Augen
erzeugte Abhandlung, jetzt, da wir sie zu beschlieBen gedenken,
in Einem Blicke zusammen. . ;

Das Leben an sich ist Eines, bleibt ohne alle Wandelbarkeit
sich selbst gleich, und ist, da es die vollendete Ausfiillung der
in ihm ruhenden Liebe des Lebens ist, vollendete Seligkeit. Dieses
wahre Leben ist im Grunde allenthalben, wo irgendeine Ge-
stalt und ein Grad des Lebens angetroffen wird; nur kann es
durch Beimischung von Elementen des Todes und des Nicht-
seins verdeckt werden, und sodann dringt es durch Qual und
Schmerz und durch Abtdtung dieses unvollkommenen Lebens
seiner Entwickelung sich entgegen. Wir haben diese Entivicke-
lung des wahren Lebens aus dem unvollkommnen und Schein-
leben, womit es anfangs verdeckt sein kann, mit unsern Augen
begleitet, und gedenken heute dieses Leben einzufithren in seinen
Mittelpunkt, und es Besitz nehmen zu lassen von aller seiner
Glorie. Wir charakterisierten in der letzten Rede das hochste
wirkliche Leben — d. h. — da die Wirklichkeit durchaus in
einer Reflexionsform stehen bleibt, die absolut unaustilgbare
Form aber der Reflexion die Unendlichkeit ist, — dasjenige
Leben, das in der unendlichen Zeit abflieBet und das personliche
Dasein des Menschen zu seinem Werkzeuge gebraucht, und
darum als ein Handeln erscheinet — unter der Benennung der
héheren Moralitit. Wir muBten freilich gestehen, daB, wegen
der durch das Reflexionsgesetz unabinderlich gesetzten Tren-
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nung des Einen gottlichen Wesens in mehrere Individuen, jedes
besondern Individuums Handeln nicht umhin kénne, einen von
ihm allein nicht abhingenden Erfolg auBer sich in der iibrigen
Welt der Freiheit anzustreben; daB jedoch auch durch das
AuBenbleiben dieses. Erfolgs die Seligkeit dieses Individuums
nicht gestort werde, falls es nur zum wahren Verstindnisse
dessen, ‘'was es eigentlich unbedingt, und zur Unterscheidung
dieses ersten von dem, was es nur unter Bedingung anstrebe,
als zu der eigentlichen Religiositdt, sich erhebe. = Besonders der
letzte Punkt war es, iiber welchen ich auf unsere heutige
Rede verwies, und in dieser eine tiefere Erdrterung desselben
versprach.

Ich vorbereite diese Erorterung durch Erfassung unseres
ganzen Gegenstandes aus seinem tiefsten Standpunkte.

Das Sein — ist da; und das Dasein des Seins ist not-
wendig BewuBisein oder Reflexion, nach bestimmten, in der
Reflexion selber liegenden und aus ihr zu entwickelnden Ge-
setzen: dieses ist der von allen Seiten nunmehr sattsam aus-
einandergesetzte Grund unserer ganzen Lehre. Das Sein allein
ist es, das da Ist in dem Dasein, und durch dessen Seien in
ihm allein das Dasein ist, und das da ewig bleibet in ihm, wie
es in sich selber ist, und ohne dessen Sein in ihm das Dasein
in nichts schwande; niemand zweifelt daran, und niemand, der
es nur versteht, kann daran zweifeln. In dem Dasein aber
als Dasein, oder in der Reflexion, wandelt schlechthin unmittel-
bar das Sein seine durchaus unerfaBbare, héchstens als reines
Leben und Tat zu beschreibende Form in ein Wesen, in eine
stehende Bestimmtheit; wie wir uns denn auch iiber das Sein
nie anders ausgesprochen haben, und nie jemand sich anders
dariiber aussprechen wird, als so, daB wir von seinem inneren
Wesen redeten. Ob nun gleich an sich unser Sein ewigfort das
Sein des Seins ist und bleibt, und nie etwas anderes werden
kann, so ist doch das, was wir selbst und fiir uns selbst sind,
haben und besitzen, — in der Form unserer selbst, des Ich,
der Reflexion im BewuBtsein, — niemals das Sein an sich,
sondern das Sein in unsrer Form als Wesen. Wie hiingt denn
nun das, in die Form schlechthin nicht rein eintretende Sein

251



150 Die Anweisung zum seligen Leben. V, 540

dennoch mit der Form zusammen? stoBt dieselbe nicht un-
wiederbringlich aus von sich, und stellt nicht hin ein zweites,
durchaus neues Sein, welches neue und zweite Sein eben durch-
aus unmoglich ist? Antwort: Setze nur statt alles Wie ein bloBes
DaB. Sie hdngt schlechthin zusammen: es gibt schlechthin ein
solches Band, welches, hoher denn alle Reflexion, aus keiner
Reflexion quellend und keiner Reflexion Richterstuhl anerkennend
— mit und neben der Reflexion ausbricht. In dieser Begleitung
der Reflexion ist dieses Band — Empfindung; und, da es ein
Band ist, Liebe, und, da es das Band des reinen Seins ist und
der Reflexion, die Liebe Gottes. In dieser Liebe ist das Sein
und das Dasein, ist Gott und der Mensch Eins, vollig ver-
schmolzen und verflossen (sie ist der Durchkreuzungspunkt des
obengenannten A und B); des Seins Tragen und Halten seiner
selbst in dem Dasein, ist seine Liebe zu sich; die wir nur
nicht als Empfindung zu denken haben, da wir sie iiberhaupt
nicht zu denken haben. Das Eintreten dieses seines sich selbst
Haltens neben der Reflexion, d. h. die Empfindung dieses seines
sich selbst Haltens, ist unsere Liebe zu Ihm; oder, nach der
Wahrheit, seine eigne Liebe zu sich selber in der Form der
Empfindung; indem wir ihn nicht zu lieben vermoégen, sondern
nur er selbst es vermag, sich zu lieben in uns.

Diese, nicht die seinige, noch die unsrige, sondern diese
erst uns beide zu zweien scheidende, so wie zu Einem bin-
dende Wechselliebe, ist nun zuvorderst die Schopferin unsers
oft erwidhnten leeren Begriffs eines reinen Seins oder eines
Gottes. Was ist es denn, das uns hinausfithrt {iber alles er-
kennbare und bestimmte Dasein, und iiber die ganze Welt der
absoluten Reflexion? Unsere durch kein Dasein auszufiillende
Liebe ist es. Der Begriff tut dabei nur dasjenige, was er eben
allein kann, er deutet und gestaltet diese Liebe, rein ausleerend
ihren Gegenstand, der nur durch ihn zu einem Gegenstande
wird, von allem, was diese Liebe nicht befriedigt, nichts ihm
lassend, als die reine Negation aller Begreiflichkeit, nebst der
ewigen Geliebtheit. Was ist es denn, das uns Gottes gewi§
macht, auBer die schlechthin auf sich selbst ruhende und iiber
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allen nur in der Reflexion moglichen Zweifel erhabene Liebe?
und was macht diese Liebe auf sich selber ruhen, aufler das,
daB sie unmittelbar das Sichtragen und Sichzusammenhalten des
Absoluten selber ist? — Nicht die Reflexion, E. V., welche
vermdge ihres Wesens sich in sich selber spaltet, und so mit
sich selbst sich entzweit; nein, die Liebe ist die Quelle aller Ge-
wiBheit; und aller Wahrheit und aller Realitit.

Der eben dadurch zu einem inhaltleeren Begriffe ausfallende
Begriff von Gott deutet die Liebe iiberhaupt, sagte ich. Im
lebendigen Leben hingegen, — ich bitte dieses zu bemerken, —
ist diese Liebe nicht gedeutet, sondern sie ist, und sie hat und
hilt das Geliebte keineswegs etwa im Begriffe, der ihr nie
nachkommt, sondern eben unmittelbar in der Liebe, und zwar
also, wie es in sich selber ist, weil sie ja nichts anderes ist,
als das Sichselbsthalten des absoluten Seins. Dieser — Gehalt und
Stoff der Liebe nun — ist es, welchen die Reflexion des Lebens
zuvorderst zu einem stehenden und objektiven Wesen macht,
sodann, dieses also entstandene Wesen in die Unendlichkeit
fort wiederum spaltet und anders gestaltet, und so ihre Welt
erschafft. Ich frage: was gibt denn fir diese Welt, an der
die Form des Wesens und die Gestalt offenbar das Produkt
der Reflexion sind, den eigentlichen Grundstoff her? Offen-
bar die absolute Liebe; die absolute: — wie sie nun sagen
wollen — Gottes zu seinem Dasein, oder — des Daseins zum
reinen Gotte. Und was bleibt der Reflexion? — ihn objektiv
hinzustellen und ins ‘Unendliche fortzugestalten. Aber selbst in
Absicht des letzteren, was ist es, das die Reflexion nirgends
stillstehen 1iB8t, sondern sie unaufhaltsam forttreibt von jedem
Reflektierten, bei dem sie angekommen ist, zu einem folgenden,
und von diesem zu seinem folgenden? Die unaustilgbare Liebe
ist es zu dem, der Reflexion notwendig entflichenden, hinter
aller Reflexion sich verbergenden, und darum notwendig in alle
Unendlichkeit hinter aller Reflexion aufzusuchenden, reinen und
realen Absoluten; diese ist es, welche sie forttreibt durch die
Ewigkeit, und sie ausdehnt zu einer lebendigen Ewigkeit. Die
Liebe daher ist hoher, denn alle Vernunft, und sie ist selbst
die Quelle der Vernunft und die Wurzel der Realitit, und die

253



152 Die Anweisung zum seligen {eben. v, 542

einzige Schopferin des Lebens und der Zeit; und ich habe da-
durch, E. V., den hochsten realen Gesichtspunkt einer Seins-
und Lebens- und Seligkeitslehre, d. i. der wahren Spekulation,
zu welchem wir bis jefzt hinaufstiegen, endlich klar aus-
gesprochen.

(Endlich, die Liebe ist, so wie iiberhaupt Quelle der Wahr-
heit und GewiBheit, ebenso auch die Quelle der. vollendeten
Wahrheit in dem wirklichen Menschen und seinem Leben.
Vollendete Wahrheit ist Wissenschaft: das Element aber der
Wissenschaft ist die Reflexion. So wie nun diese letztere sich
selbst klar wird als Liebe des Absoluten, und dasselbe, wie
sie nun notwendig muB, erfasset als schlechthin iiber alle
Reflexion hinausliegend und derselben in jeder moglichen
Form unzuginglich, geht sie erst ein in die reine, objektive
Walirheit; so wie sie eben dadurch allein auch fahig wird, die
Reflexion, die sich ihr vorher noch immer mit der Realitit ver-
mischte, rein auszuscheiden und aufzufassen, und alle Produkte
derselben an der Realitit erschopfend aufzustellen und so eine
Wissenslehre zu begriinden. — Kurz, die zu gottlicher Liebe
gewordne und darum in Gott sich selbst rein vernichtende
Reflexion ist der Standpunkt der Wissenschaft; welchen ich
bei dieser schicklichen Gelegenheit im Vorbeigehen mit angeben
wollte.)

Um dies in einer leicht zu behaltenden Form Ihnen zu geben
und an schon Geldufiges anzukniipfen! — ‘Schon zweimal haben
wir die Johanneischen Worte: Im Anfang war das Wort usw.,
in unsern, im unmittelbaren Gebrauche befindlichen Ausdruck
umgesetzt: Zuerst also: im Anfange und schlechthin bei dem
Sein war das Dasein: Sodann, nachdem wir die mannigfaltigen
innern Bestimmungen des Daseins niher erkannt und dieses
Mannigfaltige unter der Benennung Form zusammengefaBt hatten,
also: Im Anfange, und schlechthin bei Gott oder dem Sein, war
die Form. Jetzt, nachdem wir das uns vorher fiir das wahre
Dasein gegoltene BewuBtsein mit seiner ganzen mannigfaltigen
Form nur als das Dasein aus der zweiten Hand und die blofie
Erscheinung desselben; das wahre und absolute Dasein in seiner
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eigentiimlichen Form als Liebe erkennen: sprechen wir jene
Worte also aus: Im Anfange: hoher denn alle Zeit und absolute
Schopferin der Zeit, ist die Liebe; und die Liebe ist in Gott,
denn sie ist sein Sichselbsterhalten im Dasein: und die Liebe
ist selbst Gott, in ihr ist er und bleibet er ewig, wie er in
sich selbst ist. Durch sie, aus ihr, als Grundstoff, sind ver-
mittelst der lebendigen Reflexion alle Dinge gemacht, und ohne
sie ist nichts gemacht, was gemacht ist; und sie wird ewig
fort in uns und um uns herum Fleisch, und wohnet unter uns,
und es hingt bloB von uns selbst ab, ihre Herrlichkeit, als eine
Herrlichkeit des ewigen und notwendigen Ausflusses der Gott-
heit, immerfort vor Augen zu erblicken.

Das lebendige Leben Ist die Liebe, und hat und besitzt, als
Liebe, das Geliebte, umfaft und durchdrungen, verschmolzen
und verflossen mit ihm: ewig die Eine und dieselbe Liebe.
Nicht die Liebe ist es, welche dasselbe #uBerlich vor sich hin-
stellt und es zerspaltet, sondern das tut nur die Reflexion.
Inwiefern daher der Mensch die Liebe ist, — und dies ist er
in der Wurzel seines Lebens immer und kann michts anderes
sein, obwohl er die Liebe Seiner selbst sein kann; tnd inwie-
fern insbesondere er die Liebe Gottes ist, bleibt er immer und
ewig das Eine, Wahre, Unvergingliche, so wie Gott selbst,
und bleibet Gott selbst; und es ist nicht eine kithne Metapher,
sondern es ist buchstibliche Wahrheit, was derselbe Johannes
sagt: wer in der Liebe bleibet, der bleibet in Gott, und Gott
in ihm. Seine Reflexion nur ist es, welche dieses sein eignes,
keineswegs ein fremdes Sein ihm erst entfremdet und in der
ganzen Unendlichkeit zu ergreifen sucht dasjenige, was er
selbst, immer und ewig und allgegenwirtig, ist und bleibt.
Es ist daher nicht sein inneres Wesen, sein eigenes, ihm selbst,
und keinem Fremden angehoriges, das da ewig sich verwandelt;
sondern nur die Erscheinung dieses Wesens, welches, im Wesen,
der Erscheinung ewig unerschwinglich bleibt, ist es, was sich
verwandelt. Das Auge des Menschen verdeckt ihm Gott und
spaltet das reine Licht in farbige Strahlen, haben wir zu seiner
Zeit gesagt: jetzt sagen wir: Goit wird durch des Menschen
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Auge ihm verdeckt, lediglich darum, weil Er selbst sich durch
dieses sein Auge verdeckt wird, und weil sein Sehen nie an
sein eigenes Sein zu reichen vermag. Was es sieht, ist ewig er
selber; wie wir auch schon oben sagten: nur sieht er sich nicht
so wie er selber ist, denn sein Sein ist Eins, sein Sehen aber
ist unendlich.

Die Liebe tritt notwendig ein in der Reflexion und er-
scheinet unmittelbar als ein Leben, das eine personlich sinn-
liche Existenz zu seinem Werkzeuge macht, also als ein Han-
deln des Individuums; und zwar als ein Handeln in einer durch-
aus ihr eignen, iiber alle Sinnlichkeit hinaus liegenden Sphire,
in einer vollig neuen Welt. Wo die gottliche Liebe ist, da ist
notwendig diese Erscheinung; denn so erscheint die erstere durch
sich, ohne ein dazwischentretendes neues Prinzip; und wiederum,
wo diese Erscheinung nicht ist, da ist auch die gottliche
Liebe nicht. Es ist durchaus vergeblich, dem, der nicht in
der Liebe ist, zu sagen: handle moralisch; denn nur in der
Liebe geht die moralische Welt auf, und ohne sie gibt es
keine; und ebenso iiberfliissig ist es, dem, der da liebt, zu
sagen, handle: denn seine Liebe lebet schon durch sich selbst,
und das Handeln, und das moralische Handeln, ist bloB die
stille Erscheinung dieses seines Lebens. Das Handeln ist gar
nichts an und fiir sich selbst, und es hat kein eignes Prinzip;
sondern es entflieBt still und ruhig der Liebe, so wie das
Licht der Sonne zu entflieBen scheint, und so wie der innern
Liebe Gottes zu sich selbst die Welt wirklich entflieBt. So
jemand nicht handelt, so liebt er auch nicht; und wer da
glaubt zu lieben, ohne zu handeln, dessen Phantasie bloB ist
durch ein von auBen an ihn gebrachtes Bild der Liebe in Be-
wegung gesetzt, welchem Bilde keine innere, in ihm selbst
ruhende Realitit entspricht. Wer da sagt, ich liebe Gott, sagt
derselbe Johannes, und, — nachdem er die Bruderliebe, in
einem gewissen sehr richtigen Sinne, selbst als die hohere
Moralitit aufgestellt hatte, — und hasset seinen Bruder, der ist
ein Liigner; oder wie wir unsrer Zeit angemessener, jedoch
gar nicht milder sagen wiirden, der ist ein Phantast, — und
hat nicht die Liebe Gottes in ihm bleibend — bleibend, realiter,
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sie ist nicht die Wurzel seines wahren Lebens, sondern er mag
sie sich hochstens nur vorbilden.

Die Liebe ist ewig ganz und in sich gedrungen, sagten
wir; und sie hat in sich, als Liebe, ewig die Realitit ganz;
bloB und lediglich die Reflexion ist es, welche teilt und spaltet.
Darum ist auch — hierdurch kommen wir zu dem Punkte zuriick,
bei welchem wir in der vorigen Rede stehen blieben, — darum
ist auch die Spaltung des Einen gottlichen Lebens in ver-
schiedene Individuen keineswegs in der Liebe, sondern sie ist
lediglich in der Reflexion. Das sich unmittelbar als handelnd
erscheinende Individuum sonach und alle auBer ihm erscheinende
Individuen sind lediglich die Erscheinung der Einen Liebe,
keineswegs aber die Sache selbst. In Seinem eigenen Han-
deln soll die Liebe erscheinen, auBerdem wire sie nicht da:
das moralische Handeln Anderer aber ist nicht die ihm unmittelbar
zugingliche Erscheinung der Liebe; desselben Ermangeln be-
weiset gar nicht unmitielbar die Abwesenheit der Liebe; darum
wird, wie wir schon in der vorigen Rede uns ausdriickten, die
Moralitit und Religiositit anderer nicht unbedingt gewolit, son-
dern mit der Bescheidung in die Freiheit anderer; und die Ab-
wesenheit dieser allgemeinen Moralitit stort nicht den Frieden
der durchaus auf sich selber ruhenden Liebe.

Die Moralitit und Religiositit des ganzen iibrigen Geister-
reichs hidngt mit dem Handeln jedes besondern Individuums
zunéchst zusammen, wie zu Bewirkendes mit seiner Ursache,
Der moralisch Religiose will Moralitit und Religion allgemein
verbreiten. Die Absonderung aber zwischen seiner und der
andern Religiositit ist lediglich eine Absonderung in der Re-
flexion. Seine Affektion durch den Erfolg oder Nichterfolg muB
daher nach dem Gesetze der Reflexion erfolgen. Aber wie wir
schon oben bei einer andern Gelegenheit ersehen haben, der
eigentiimliche Affekt der Reflexion ist Billigung oder MiB-
billigung, welche freilich nicht eben kalt sein muB, sondern die
um so leidenschaftlicher wird, je liebender der Mensch iiber-
haupt ist. Einen Affekt aber fithrt die Reflexion auf die Moralitit
anderer allerdings bei sich; denn diese Reflexion ist die aller-
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hochste fiir den Religiosen und die eigeniliche Wurzel der
ganzen, mit Affekt zu umfassenden Welt auBer ihm, welche
letztere fiir ihn rein und lediglich eine Geisterwelt ist.

Das soeben Gesagte liefert uns die Prinzipien, um die Ge-
sinnung des Religiosen gegen andere, oder dasjenige, was man
seine Menschenliebe nennen wiirde, tiefer zu charakterisieren,
als es in der vorigen Rede geschehen konnte.

Zuvorderst ist von dieser religibsen Menschenliebe nichts
entfernter, als jenes gepriesene Gutsein und immer gut sein
und alles gut sein lassen. Die letzte Denkart, weit entfernt
die Liebe Gottes zu sein, ist vielmehr die in einer frithern Rede
sattsam geschilderte absolute Flachheit und innere Zerflossen-
heit eines Geistes, der weder zu licben vermag, noch zu
hassen. — Den religiosen Menschen kiimmert nicht — es sei
denn sein besonderer Beruf, fiir eine wiirdige Subsistenz der
Menschen Sorge zu tragen, — die sinnliche Gliickseligkeit des
Menschengeschlechts, und er will kein Gliick fiir dasselbe
auBer in den Wegen der géttlichen Ordnung. Durch die Um-
gebungen sie selig machen zu wollen, kann er nicht begehren,
ebensowenig, als es Gott begehren kann: denn Gottes Wille
und RatschluB, auch iiber sein verbriidertes Geschlecht, ist
immer der seinige. So wie Gott will, daB keiner Friede und
Ruhe finde, auBer bei ihm, und daB jeder bis zur Vernichtung
seiner selbst und der Einkehrung in Gott, immerfort geplagt
und genagt sei: so will es auch der Gott ergebene Mensch.
Wiederfindend ihr Sein in Gott, wird er ihr Sein lieben; ihr
Sein auBer Gott hasset er innig, und dies ist eben seine Liebe
zu ihrem eigentlichen Sein, daB er ihr beschrinkendes Sein
hasset. Ihr wihnet, sagt Jesus, ich sei gekommen, Frieden
zu bringen auf Erden, — Frieden: eben jenes Gutseinlassen
alles dessen, was da ist; — nein, da ihr nun einmal seid, wie
ihr seid, bringe ich euch das Schwert. Auch ist der religiose
Mensch weit entfernt von dem gleichfalls - bekannten und oft
empfohlnen Bestreben derselben erwihnten Flachheit, sich
itber die Zeitumgebungen etwas aufzubinden, damit man eben
in jener behaglichen Stimmung bleiben kénne; sie umzudeuten
und ins Gute, ins Schone heriiber zu erkliren. Er will sie
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sehen, wie sie sind in der Wahrheit, und er sieht sie so, denn
die Liebe schirft auch das Auge; er urteilt streng und scharf,
aber richtig, und dringt in die Prinzipien der herrschenden
Denkart.

Sehend auf das, was die Menschen sein konnten, ist sein
herrschender Affekt eine heilige Indignation {iber ihr unwiir-
diges und ehrloses Dasein: sehend darauf, daB sie im tiefsten
Grunde doch alle ihr Gottliches tragen, nur daB es in ihnen
nicht bis zur Erscheinung hindurchdringt; betrachtend, daB sie
durch alles, was man ihnen verargt, doch sich selbst den aller-
groBten Schmerz zufiigen, und daB diejenige, was man ge-
neigt ist, ihre Bosheit zu nennen, doch nur der Ausbruch ihres
eigenen tiefen Elendes ist; bedenkend, daB sie nur ihre Hand
ausstrecken diirften nach dem immerfort sie umgebenden Guten,
um im Augenblicke wiirdig und selig zu sein: iiberfillt ihn
die innigste Wehmut und der tiefste Jammer. Seinen eigent-
lichen HaB erregt lediglich der Fanatismus der Verkehrtheit,
welcher sich nicht damit begniigt, selbst in seiner eignen Person
nichtswiirdig zu sein, sondern, soweit er zu reichen ver-
mag, alles ebenso nichtswiirdig zu machen strebt, als er
selbst ist, und den jeder Anblick eines Bessern auBer ihm
innig empért und zum Hasse aufreizt. Denn — indes das erst-
beschriebene nur armes Siinderwerk ist, ist das letzte Werk
des Teufels; denn auch der Teufel hasset das Gute, nicht
schlechthin darum, weil es gut ist, wodurch derselbe vollig
undenkbar wiirde: sondern aus Neid, und weil er selbst es
nicht an sich zu bringen vermag. So wie, unserer neulichen
Schilderung zufolge, der von Gott Begeisterte will, daB ihm
und allen seinen Briidern, von allen Seiten und in allen Rich-
tungen, ewig fort nur Gott entgegenstrahle, wie er ist in ihm
selber: so will umgekehrt der von sich selbst Begeisterte, daf
ihm und allen seinen Mitmenschen, von allen Seiten und in
allen Richtungen, ewig fort nur das Bild seiner eigenen Nichts-
wiirdigkeit entgegenstrahle. Er iiberschreitet durch dieses Heraus-
treten aus seiner Individualitit die natiirliche und menschliche
Grenze des Egoismus, und macht sich zum allgemeinen Ideale
und Gotte, welches alles eben also der Teufel auch tut.
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Endlich, ganz entschieden, unverinderlich und ewig sich
gleich bleibend, offenbaret im Religiosen die Liebe zu seinem
Geschlechte sich dadurch, daB er schlechthin nie und unter
keiner Bedingung es aufgibt, an ihrer Veredlung zu arbeiten,
und, was daraus folgt, schlechthin nie und unter keiner Be-
dingung die Hoffnung von ihnen aufgibt. Sein Handeln ist
ja die notwendige Erscheinung seiner Liebe; wiederum aber
geht sein Handeln notwendig nach auBen und setzt ein
AuBen fiir ihn, und setzt seinen Gedanken, daB in diesem
AuBen etwas wirklich werden solle. Ohne Vertilgung jener
Liebe in ihm kann weder dieses Handeln, noch dieser sein
notwendiger Gedanke beim Handeln jemals wegfallen. So oft
er auch abgewiesen werde von auBen, ohne den gehofften
Erfolg, wird er in sich selbst zuriickgetrieben, schopfend aus
der in ihm ewig fortflieBenden Quelle der Liebe neue Lust
und Liebe, und neue Mittel; und wird fortgetrieben von ihr
zu einem mneuen Versuche, und wenn auch dieser miBlinge,
abermals zu einem neuen; jedesmal voraussetzend, was bisher
nicht gelungen sei, konne diesmal gelingen, oder auch das
nichste Mal, oder doch irgend einmal, und falls auch Thm iiber-
haupt nicht, doch etwa, durch seine Beihilfe und zufolge seiner
Vorarbeiten, einem folgenden Arbeiter. So wird ihm die Liebe
eine ewig fortrinnende Quelle von Glauben und Hoffnung;
nicht an Gott oder auf Gott: denn Gott hat er allgegenwirtig
in sich lebend, und er braucht nicht erst an ihn zu glauben,
und Gott gibt sich ihm ewig fort ganz, so wie er ist;
und er hat darum nichts von ihm zu hoffen, sondern von
Glauben an Menschen und Hoffnung auf Menschen. Dieser
unerschiitterliche Glaube nun und diese nie ermiidende Hoff-
nung ist es, durch welche er sich iiber alle die Indignation
oder den Jammer, mit denen die Betrachtung der Wirklichkeit
ihn erfiillen mag, hinwegsetzen kann, sobald er will, und den
sichersten Frieden und -die unzerstorbarste Ruhe einladen kann
in seine Brust, sobald er ihrer begehrt. Blicke er hinaus iiber
die Gegenwart in die Zukunft! — und er hat ja fiir diesen
Blick die ganze Unendlichkeit vor sich, und kann Jahrtausende
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iiber Jahrtausende, die ihm nichis kosten; daran setzen, so viele
er will.

. Endlich — und wo ist denn das Ende? — endlich muB
doch alles einlaufen in den sichern Hafen der ewigen Ruhe
und Seligkeit; endlich einmal muB doch heraustreten das
gottliche Reich: und Seine Gewalt, und Seine Kraft, und Seine
Herrlichkeit.

Und so hitten wir denn die Grundziige zu dem Gemilde
des seligen Lebens, soweit ein solches Gemilde mdglich ist,
in Finen Punkt vereinigt. Die Seligkeit selbst besteht in der
Liebe und in der ewigen Befriedigung der Liebe, und ist der
Reflexion unzuginglich: der Begriff kann dieselbe nur negativ
ausdriicken, so auch unsere Beschreibung, die in Begriffen ein-
hergeht. Wir konnen nur zeigen, daB der Selige des Schmerzes,
der Mithe, der Entbehrung frei ist; worin seine Seligkeit selbst
positiv bestehe, 148t sich nicht beschreiben, sondern nur un-
mittelbar fithlen. ’

Unselig macht der Zweifel, der uns hierhin reifiet und
dorthin, die UngewiBheit, welche eine undurchdringliche Nacht,
in der unser FuB keinen sichern Pfad findet, vor uns her ver-
breitet. Der Religidse ist der Moglichkeit des Zweifels und
der UngewiBheit auf ewig entnommen. In jedem Augenblicke
weiB er bestimmt, was er will und wollen soll; denn ihm
stromt die innerste Wurzel seines Lebens, sein Wille unver-
kennbar ewig fort unmittelbar aus der Gottheit: ihr Wink ist
untriiglich, und fiir das, was ihr Wink sei, hat er einen un-
friiglichen Blick. In jedem Augenblicke weiB er bestimmt, daB
er in alle Ewigkeit wissen wird, was er wolle und solle,
daB in alle Ewigkeit die in ihm aufgebrochne Quelle der gétt-
lichen Liebe nicht versiegen, sondern unfehlbar ihn festhalten
und ihn ewig fortleiten werde. Sie ist die Wurzel seiner Exi-
stenz; sie ist ihm nun einmal klar aufgegangen, und sein Auge
ist mit inniger Liebe auf sie geheftet; wie konnte jene vertrocknen,
wie konnte dieses wo andershin sich wenden! Thn befremdet
nichts, was irgend um ihn herum vorgeht. Ob er es begreife,

oder nicht; daB es in der Welt Gottes ist, und daB in dieser
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nichts sein “kann, das nicht zum Guten abzwecke, weil er
sicher. :

In ihm ist keine Furcht iiber die Zukunft, denn ihn fiihrt
das absolut Selige ewig fort derselben entgegen; keine Reue
iiber das Vergangene, denn inwiefern er nicht in Gott war,
war er nichts, und dies ist nun vorbei, und erst seit seiner Ein-
kehr in die Gottheit ist er zum Leben geboren; inwiefern er
aber in Gott war, ist recht und gut, was er getan hat. FEr hat
nie etwas sich zu versagen, oder sich nach etwas zu schnen,
denn er besitzt immer und ewig die ganze Fiille alles dessen,
das er zu fassen vermag. Fiir ihn ist Arbeit und Anstrengung
verschwunden; seine ganze Erscheinung flieBt lieblich und
leicht aus, aus seinem Innern, und Ioset sich ab von ihm ohne
Mithe. Um es mit den Worten eines unsrer groBen Dichter
zu sagen:

Ewig klar und spiegelrein tind eben

FlieBt das zephyrleichte Leben

Im Olymp den Seligen dahin.

Monde wechseln und Geschlechter fliechen —
Ihrer Gotterjugend Rosen blithen

Wandellos im ewigen Ruin.

So viel, E. V, habe ich Ihnen in diesen Vorlesungen
iiber das wahre Leben und iiber die Seligkeit desselben mit-
teilen wollen. Es ist sehr wahr, daB man iiber diesen Gegen-
stand noch lange fortreden konnte, und daB es besondets sehr
interessant sein wiirde, den moralisch-religidsen Menschen,
nachdem man ihn im Mittelpunkte seines Lebens kennen ge-
lernt hat, von da aus zu begleiten in das gewohnliche Leben,
bis auf die gemeinsten Angelegenheiten und Umgebungen, und
da ihn anzuschauen in seiner ganzen, wahrhaft rithrenden Liebens-
wiirdigkeit und Heiterkeit. Aber ohne eine griindliche Erkenntnis
jener ersten Grundpunkte zerflieBt eine solche Beschreibung
dem Zuhbrer gar leicht, entweder in eine leere Deklamation,
oder in ein nur dsthetisch gefallendes, aber keinen wahren
'Grund  seines Bestehens in sich tragendes Luftgebilde: und
dies ist der Grund, warum wir der Fortsetzung uns lieber
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enthalten.  Fiir die Prinzipien haben wir genug, vielleicht sogar
zu viel gesagt.

Um dem ganzen Werke seinen angemessenen Schluf an-
zufiigen, lade ich Sie nur noch auf Eine Stunde ein.

Elite Vorlesung.

Ehrwiirdige Versammlung,

Der Gegenstand unserer Untersuchung ist, so weit er hier
erschopft werden sollte, durch unsere letzte Rede vollends er-
schopft, und ich habe dem Ganzen nur noch die allgemeine Nutz-
anwendung hinzuzufiigen; mich haltend, wie sich versteht, inner-
halb der Grenzen, welche das freie und liberale Verhiltnis, das
diese Reden zwischen Ihnen, Ehrwiirdige Versammlung, und mir
gekniipft haben, und das heute zu Ende geht, und die wohl-
begriindete gute Sitte mir setzen.

Mein Wunsch war, mich Ihnen so innig als moglich mit-
zuteilen, Sie zu durchdringen, und von lhnen, meinem Sinne
nach, durchdrungen zu werden. — Ich glaube auch wirklich,
daB es mir gelungen ist, die Begriffe, welche hier zur Sprache
gebracht werden sollten, mit einer, wenigstens vorher nicht
also erreichten Klarheit auszusprechen; so wie auch diese
Begriffe in ihrem natiirlichen Zusammenhange hinzustellen.
Aber selbst bei der klarsten Darstellung der Begriffe, und bei
sehr richtiger Erfassung dieser Begriffe durch den Zuhorer,
kann noch immer eine groBe Kluft befestigt bleiben zwischen
dem Geber und dem Empfinger, und es kann der Mitteilung

an ihrer moglichen Innigkeit gar vieles abgehen; und man hat
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in diesem unserem Zeitalter auf diesen Mangel, als auf die
eigentliche Regel, von der das Gegenteil nur die Ausnahme ist,
zu rechnen.

Dieser Mangel an Innigkeit des Empfangens der dargebotenen
Belehrung in unserem Zeitalter hat zwei Hauptgriinde.

Zuvorderst ndmlich gibt man sich nicht, wie man sollte,
mit ganzem Gemiite, sondern etwa nur mit dem Verstande, oder
mit der Phantasie, dem dargebotenen Unterrichte hin. Man be- -
trachtet es im ersten Falle lediglich mit WiBlbegier oder Neu-
begier, um zu sehen, wie sich das nun machen und gestalten
moge; iibrigens indifferent gegen den Inhalt, ob er nun so, oder
so ausfalle. Oder man belustigt im zweiten Falle sich bloB an
der Reihe der Bilder, der Erscheinungen, der etwa gefallenden
Worte und Redensarten, die vor unserer Phantasie vorbeigefiihrt
werden; iibrigens ebenso indifferent gegen den Inhalt. Man stelit
es eben auBer sich selbst, und von sich selbst abgesondert vor
sich hin, und scheidet es ab von sich; statt, wie man sollte, es
zu versuchen an seiner wahrhaftigen Liebe, und zu sehen, wie
es dieser zusagen moge. Man setzt sodann leicht auch bei dem
Geber dieselbe Stimmung voraus, glaubend, daB es ihm ledig-
lich darum zu tun sei, spekulierend die Zeit auf eine Art, die
nicht unangenehm sein moge, hinzubringen, seinen Scharfsinn
und seine dialektische Kunst bewundern zu lassen, schone Phrasen
zu machen und dergleichen.. Durch die Aufwerfung der Frage
aber — sei es auch nur in seinem eigenen Herzen, — ob wohl
derselbe selbst liebend und lebendig ergriffen sein moge von
dem, was er sagt, und durch die Voraussetzung, daB er auch
wohl Uns also zu ergreifen wiinschte, wenn er es vermochte,
— wiirden wir die Grenzen der individuellen Rechte zu iiber-
schreiten, demselben eine Schmach zuzufiigen, vielleicht gar ihn
zum Schwiarmer umzuwandeln befiirchten. — Nun wird zwar,
falls man die erwihnte Voraussetzung auch da nicht macht, wo
man sie doch machen konnte und sollte, dem Geber kein Schaden
zugefiigt, indem dieser iiber dieses hinter seinen wahren Ge-
sinnungen weit zuriickbleibende fremde Urteil sich leicht wird
hinwegsetzen konnen; wohl aber wird dem Empfinger ein
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Schade zugefiigt, denn diesem fillt die erteilte Belehrung alle-
mal so aus, wie er sie nimmt, und sie erhilt fiir ihn keine
Bezichung auf das Leben, wenn nicht er selber diese Bezichung
ihr gibt. Jene kalte und indifferente Beschauung durch den
bloBen Verstand ist der Charakter der wissenschaftlichen Denk-
art, und alle wirkliche Entwickelung von Wissenschaft hebt an
mit dieser Indifferenz fiir den Inhalt, indem die Richtigkeit der
Form allein interessiert, bleibt auch bis zu ihrer vollstindigen
Erzeugung in dieser Indifferenz beruhend; wie sie aber voll-
endet hat, strémt sie zuriick in das Leben, auf welches zu-
letzt doch alles sich bezieht. Unser Zweck bei den gegenwdrtigen
Vorlesungen war zu allernichst nicht wissenschaftlich, ohnerachtet
nebenbei mancherlei Riicksichten auf mir bekannte wissenschaft-
liche Bediirfnisse meiner Zuhérer genommen wurden; sondern
er war praktisch. Wir miissen daher heute, am Beschlusse stehend,
allerdings bekennen, daB wir nichts dagegen haben diirften, falls
jemand voraussetzte, daB es uns mit dem in diesen Vorlesungen
Vorgetragenen ganzer und vélliger Ernst gewesen sei, daB die
aufgestellten Grundsdtze bei uns auch mit vom Leben atsge-
gangen seien und in- dasselbige zuriickgriffen, daB wir allerdings
gewiinscht hitten, daB sie auch auf die Liebe und das Leben
unserer Zuhorer einflieBen mochten; und daB wir erst in dem
Falle, daB dieses wirklich geschehen, unsern Zweck fiir voll-
kommen erreicht halten und glauben wiirden, daB die Mitteilung
S0 innig gewesen sei, wie sie sein sollte.

Ein zweites Hindernis inniger Mitteilung in unserem Zeit-
alter ist die herrschende Maxime, keine Partei nehmen zu wollen,
und sich nicht zu entscheiden, fiir oder wider; welche Denkart
sich Skeptizismus nennt, und auch noch andere vornehme Namen
annimmt. Wir haben auch schon im Laufe dieser Vorlesungen
iiber dieselbe gesprochen. Ihr Grund ist absoluter Mangel an
Liebe, sogar an der allergewdhnlichsten zu sich selber; — der
tiefste Grad der oben beschriebenen Zerflossenheit des Geistes,
da der Mensch nicht einmal iiber sein eigenes Schicksal sich
zu kiimmern vermag, oder auch wohl die wahrhaft brutale Mei-
nung, daB Wahrheit kein Gut sei, und daB an der Erkenntnis
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derselben nichts liege. Um iiber diesen, keineswegs Scharisinm,
sondern den allerhéchsten Grad des Stumpfsinns verratenden
Skeptizismus hinauszukommen, muB man aufs wenigste dariiber
mit sich einig werden, ob es iiberall Wahrheit gebe, ob sie er-
reichbar sei fiir den Menschen, und ob sie ein Gut sei. Ich muf
am Schlusse dieser Reden bekennen, daB, falls jemand heute
sogar iiber die eben genannten Punkte noch nicht im reinen
wire; — ja sogar in dem Falle, daB er wenigstens iiber die
hier vorgetragenen Resultate sich noch Bedenkzeit zur Entschei-
dung zwischen dem Ja oder Nein erbite, und etwa, iibrigens die
Fertigkeit des Vortrages billigend, ein Utteil iiber die Sache
selber nicht zu haben bekennte, — daB, sage ich, zwischen
diesem und mir die Mitteilung und gegenseitige Wechselwir-
kung am allerflachsten ausgefallen wire; und Dieser nur eine
Vermehrung seines stehenden Vorrats von mdglichen Meintngen
erhalten hitte, indes Ich ihm etwas Vorziiglicheres zudachte. Mir
ist, — nicht so gewiB, wie die Sonne am Himmel, oder dieses
Gefithl meines eigenen Korpers, sondern unendlich gewisser, daB
es Wahrheit, und dem Menschen zugingliche und von ihm klar
zu begreifende Wahrheit gebe; auch mag ich wohl iiberzeugt
sein, daB auch ich an meinem Teile diese, Wahrheit, aus einem
gewissen, mir eigentiimlichen Punkte und in einem gewissen
Grade der Klarheit ergriffen habe, denn auBerdem wiirde ich ja
wohl schweigen, und es vermeiden, miindlich und schriftlich zu
lehren; endlich mag ich auch wohl davon iiberzeugt sein, daf}
dasjenige, was ich unter anderem auch hier vorgetragen, jene
ewige, unwandelbare und alles ihr Gegeniiberstehende zur Un-
wahrheit machende Wahrheit sei; denn auBerdem wiirde ich ja
nicht Das vorgetragen haben, sondern vielmehr das andere,
welches ich fiir Wahrheit hielte. — Man hat seit langer. Zeit
im groBeren lesenden und schreibenden Publikum, gereimt und
reimlos, den Verdacht auf mich zu bringen gesucht, daB ich
der zuletzt geiuBerten sonderbaren Meinung zu sein scheine;
ich habe vielfiltig auf demselben Wege des Drucks bekannt und
cingestanden; aber — der Buchstabe errotet nicht — scheint
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man zu denken, und zu verharren in der guten Hoffnung von
mir, daB ich schon noch einmal der Beschuldigung, die man
zu diesem Zwecke immerfort wiederholt, mich schimen werde;
ich habe darum einmal, angesichts einer zahlreichen und ehr-
wiirdigen Versammlung, und derselben ins Auge schauend, dic
Wahrheit jener Anklage gegen mich miindlich eingestehen wollen.
Auch ist es von jeher bei aller Mitteilung, und so auch bei
der in diesen Reden an Sie, Ehrwiirdige Versammlung, alles
Ernstes mein Zweck und meine Absicht gewesen, das, was ich
erkannt habe, den andern zuvérderst durch alle in meiner Ge-
walt stehende Mittel klar und verstindlich zu machen, und, so
viel an mir liegt, sie zum Verstehen zu zwingen; wo sodann,
— wie ich auch Dessen sicher war, — die Uberzeugung von der
Wahrheit und Richtigkeit des Vorgetragenen sich von selbst ein-
finden werde; also ist es allerdings von jeher, und so auch
jetzt, mein Zweck gewesen, meine Uberzeuorung zu verbreiten,
— Proselyten zu machen, oder mit welchen Worten noch
diejenigen, die sie hassen, jene Absicht, die ich sehr frei-
miitig zugestehe, ausdriicken wollen. Jene mir gar oft und auf
alle Weise empfohine Bescheidenheit, zu sagen: sehen Sie da
meine Meinung und wie ich fiir meine Person die Sache anseche,
indem ich freilich noch iiberdies der Meinung bin, daB diese
meine Meinung um nichts besser ist, als alle die iibrigen Mei-
nungen, welche gehegt worden sind seit dem Anfange der Welt,
und noch werden gehegt werden bis an das Ende derselben,
— jene Bescheidenheit, sage ich, kann ich aus dem angefiihrten
Grunde und iiberdies auch noch deswegen nicht an mich bringen,
weil ich diese Bescheidenheit als die groBte Unbescheidenheit
erkenne, und es fiir eine fiirchterliche und des Abscheus wiir-
dige Arroganz halte, zu glauben, es wolle jemand wissen, wie
wir fiir unsere Person ein Ding ansehen; und den Mund zur Lehre
zu Offnen, solange man nur noch seines Meinens, keineswegs
aber seines Wissens sich bewuBt ist. Freilich muB ich hinter-
her, nachdem die Sache geschehen ist, mich darein ergeben, daf
man mich nicht verstanden hat, und eben deswegen auch nicht
liberzeugt worden ist, weil es kein #uBeres logisches Zwangs-

207



166 Die Anweisung zum seligen Leben. V, 556

mittel zum Verstehen gibt, sondern das Verstindnis und die
Uberzengung nur aus dem Innersten des Lebens heraus und
seiner Liebe sich entwickeln: aber schon im voraus in das
Nichtverstindnis mich ergeben, und schon wahrend der Mit-
teilung, als auf etwas, das da erfolgen solle, darauf zu rechnen,
dieses kann ich nicht; und ich habe es nie, und auch bei diesen
Vorlesungen nicht getan.

Die jetzt genannten Hinderungen einer innigeren und
fruchtbareren Mitteilung {iber ernsthafte Gegenstinde werden
immerfort frisch erhalten und erneuert, selbst bei denen, die
wohl Lust und Kraft hitten, sich dariiber zu erheben durch die
taglichen Umgebungen, welche man im Zeitalter antrifft. — Sie
werden, E.V., so wie meine Meinung nur deutlicher heraus-
treten wird, finden, daB ich bisher dieser Dinge weder
geradezu erwihnt, noch indirekt auf sie hingedeutet habe: jetzt
aber habe ich, sehr reifen Uberlegungen und Erwigungen zu-
folge, mich enfschlossen, zum Beschlusse jene Umgebungen in
ihrer Existenz anzuerkennen, sie aus ihrem Prinzip zu wiirdigen,
und durch diese tiefere Ansicht Sie, soviel ich und soviel iiber-
haupt eine fremde Kraft dies vermag, auf die Zukunft dagegen
auszuriisten.

Es soll mich davon nicht abhalten der mir sehr wohl be-
kannte, fast allgemeine HaB gegen das, was man Polemik nennt;
denn dieser HaB geht selbst aus jener Umgebung hervor, mit
welcher ich den Streit aufnehme, und ist eins ihrer vornehmsten
Bestandteile. Wo er nicht etwas noch Nichtswiirdigeres ist, wo-
von tiefer unlen, da ist er aufs mindeste die krankhafte Ab-
neigung vor aller schirferen Unterscheidung und Auseinander-
setzung, zu der jede Kontroverse allerdings notigt; und die un-
itberwindliche Liebe zu der ehemals sattsam beschriebenen Ver-
worrenheit und Verflossenheit aller Gegensitze.

Ebensowenig soll mich davon abhalten die gar hiufig
sich vernehmen lassende Vermahnung: man miisse iiber der-
gleichen Dinge sich hinwegsetzen und sie verachten. Es ist
nicht zu erwarten, daB in unserm Zeitalter irgendein Mann
von klarer Erkenntnis und Charakter es an Verachtung werde
268



V, 557 - Elfte Vorlesitng. 167

fehlen lassen gegen die Voraussetzung, er kdnne fiir seine Person
durch Urteile aus jenen Umgebungen heraus beleidigt und herab-
gesetzt werden; und jene Ermahner selbst modgen wohl nicht
bedenken, welche Fiille von Verachtung sie selber durch die
Meinung, sie erst miiten uns an die schuldige Verachtung er-
innern, verdienen und oft auf der Stelle erhalten.

Es soll mich davon nicht abhalten die gewdhnliche Vor-
aussetzung, daB man lediglich darum widerspreche, streite und
polemisiere, um eine personliche Leidenschaftlichkeit zu befrie-
digen, und wiederum wehe zu tun dem, der uns etwa wehe
gelan habe; — durch welche Voraussetzung eben schwache und
von einer festen Wahrheit und ihrem Werte nichts wissende
Menschen sogar einen ehrenvollen Grund zu erhalten glauben,
um die ohnedies aus ihrer Behaglichkeit sie aufstérende Polemik
mit Fug zu hassen und zu verachten. Denn daB jemand glaube,
nur aus irgendeinem personlichen Interesse konne man sich gegen
etwas setzen, beweiset nichts mehr, als daB .dieser fiir seine
Person es lediglich aus diesem Grunde konne, und daB, wenn
Er einmal polemisieren sollte, allerdings nur personliche Ge-
hiissigkeit die Triebfeder davon sein wiirde; und hier nehmen
wir denn den oben erteilten Rat, dergleichen Dinge zu ver-
achten, gern an; denn daB ein solcher ohne weiteren Beweis
uns als seinesgleichen festsetze, ist eine Beschimpfung, die nur
mit Verachtung erwidert werden kann, und von jedem rechtlichen
Menschen es wird.

Auch soll mich davon nicht abhalten, daB man sagt: es
sind nur wenige, die also sagen oder denken; denn diese Be-
hauptung ist eben eine Unwahrheit, mit der die tadelnswiirdige
Furchtsamkeit der Bessern sich etwas aufbindet. Milde ge-
rechnet denken neunundneunzig Hundertteile in den gebildeten
Stinden in Deutschland also; und in den hochsten Zirkeln, welche
den Ton angeben, ist es am drgsten; und eben darum kann
auch das angezeigte Verhiltnis demnichst sich noch nicht ver-
mindern, sondern es wird sich vermehren; und wenn es auch
nur wenige Sprecher der Partei gibt und solche, die den Geist
derselben gedruckt aussagen, so kommt dies lediglich daher,
weil allenthalben die Sprecher die wenigeren sind; was aber
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nicht drucken laBt, das liest und erquickt sich in der geheimsten
Stille seines Gemiits an dem getroffenen Abdrucke seiner wahren
Gesinnung. DaB das letztere in der Tat sich also verhalte und
wir durch die Beschuldigung dem Publikum gar nicht unrecht
tun, gehet, so sorgfiltig auch dasselbe iiber seine AuBerungen
wachen mag, solange es seine Fassung behilt, dennoch sodann
unwidersprechlich hervor, sobald es in Leidenschaft gebracht wird;
welches allemal erfolgt, wenn man einen seiner Sprecher und
Vormiinder anfastet. Sie stehen sodann alle auf, Mann fiir Mann,
und vereinigen sich gegen_den gemeinschaftlichen Feind, als ob
jeder einzelne in seinem feuersten Besitztume sich angegriffen
glaubte.

Wie man daher auch mit allen einzelnen uns bekannt-
gewordenen Personen dieser Partei fertic werden und iiber sie
hinwegkommen moge; so soll man doch iiber die Sache selber
mit der bloBen Verachtung sich nicht hinwegseizen; indem es
die Sache der entschiedenen Majoritdt, ja beinahe der allge-
meinen Einstimmigkeit ist, und noch lange es bleiben wird.
Auch sieht diese sorgfiltige Vermeidung einer Beriithrung mit
jenen Dingen und der Vorwand, man sei dazu zu vornehm, der
Feigheit nicht undhnlich, und es scheint, als ob man doch
in jenen Winkeln sich zu beflecken befiirchtete; da ja viel-
mehr das kréftige Sonnenlicht jeder Hohle Finsternis muB zer-
streuen konnen, ohne darum die Finsternis in sich aufzunehmen.
Die Augen der Blinden in diesen Hohlen kann es freilich
nicht erdfinen, wohl aber kann es den Sehenden zeigen, wie
es in diesen Hohlen aussieht.

In frithern Vorlesungen haben wir gezeigt, und auch in
diesen von Zeit zu Zeit berithrt, daB die herrschende Denk-
art des Zeitalters die Begriffe von Ehre und Schande geradezu
umkehre, und das wahrhaft Entehrende sich zum Ruhme, die
wahre Ehre hingegen sich zur Schande anrechne. So ist, wie
jedem, der nur ruhig gehort hat, unmittelbar eingeleuchtet haben
muB, der obenerwihnte Skeptizismus, den unter der Benennung
des Scharfsinns das Zeitalter sich zur Ehre anzurechnen pilegt,
offenbarer Stumpfsinn, Flachheit und Schwiiche des Verstandes.
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Ganz besonders aber und vorziiglich gilt diese totale Verkehrt-
heit des Zeitalters in bezug auf Religion. Ich miifite durchaus
alle meine Worte an Ihnen verloren haben, wenn ich Ihnen
nicht wenigstens so viel einleuchtend gemacht hitte, dafB alle
Irreligiositit auf der Oberfliche der Dinge und in dem leeren
Scheine befangen bleibt, und eben darum einen Mangel an
Kraft und Energie des Geistes voraussetzt, somit mnotwendig
Schwiche, des Kopfes sowohl als des Charakters, verrit; da-
gegen die Religion, als sich erhebend iiber den Schein und
eindringend in das Wesen der Dinge, notwendig den gliick-
lichsten Gebrauch der Geisteskrifte, den hochsten Tiefsinn und
Scharfsinn, und die davon unabtrennliche hochste Stirke des
Charakters entdeckt; daB daher, nach den Prinzipien aller Ur-
teile iiber Ehre, der Irreligiose gering geschitzt und verachtet,
der Religiose aber hochgeachtet werden miifte. — Die herr-
schende Denkart des Zeitalters kehrt das um. Nichts bringt bei
der Majoritit desselben unmittelbarer und sicherer Schande,
als wenn man sich auf einem religiosen Gedanken oder
einer solchen Empfindung ergreifen [4Bt; nichts kann, was
daraus folgt, sicherer Ehre bringen, als wenn man von der-
gleichen Gedanken und Empfindungen sich frei erhdlt. Was
bei dieser Gesinnung dem Zeitalter einige Beschonigung zu
geben scheint, ist dies, daB es die Religion nur als Super-
stition zu denken vermag, und daB es ein Recht zu haben glaubt,
diese Superstition, als etwas, woriiber es hinweg sei, und, da
sie und die Religion Eins seien, alle Religion zu verachten.
Hierin spielt nun dem Zeitalter sein Unverstand und seine
unermeBliche Ignoranz, die aus diesem Unverstande stammt,
zwei schlimme Sireiche auf einmal. Denn zuvorderst ist es
gar nicht wahr, daB das Zeitalter iiber die Superstition hin-
weg sei; das Zeitalter ist, wie man bei jeder Gelegenheit
mit Augen sehen kannm, innerlich noch davon angefiillt, denn es
erschrickt und zittert bei jeder kriftigen Berithrung der Wurzel
des Aberglaubens: sodann aber, und was die Hauptsache ist,
ist die Superstition selbst der absolute Gegensatz zur Reli-
gion, sie ist auch nur Irreligiositit, nur in einer andern Form;
sie ist die schwermiitige Irreligiositit, dagegen dasjenige, was
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das Zeitalter gern an sich brichte, wenn es kénnte, nur
als Befreiung von jener Schwermiitigkeit — die leichtsinnige
Irreligiositit sein wiirde. ~ Nun 4Bt sich zwar wohl einsehen,
wie einem in der lefzten Stimmung ein wenig wohler in
seinem Mute sein konne, als in der ersten; — und kann man
auch diese kleine Verbesserung ihres Zustandes den Menschen
gonnen; wie aber durch diese Verinderung in der auBerwesent-
lichen Form die im Wesen bleibende Irreligiositit verstindig
und achtungswiirdig werde, wird nie ein Verstindiger be-
greifen. -

Also die Majoritit des Zeitalters verachtet unbedingt die
Religion. — Wie macht sie es denn nun moglich, diese Ver-
achtung zur Tat und AuBerung zu bringen? Greift sie die
Religion an mit Vernunftgriinden? Wie konnte sie, da sie von
der Religion schlechthin gar nichts weiB? Oder etwa mit Spott?
Wie konnte sie, da der Spott schlechthin irgendeinen Begriff
von dem Verspotteten voraussetzt, dergleichen diese doch durch-
aus nicht haben? Nein, sie sagen bloB wértlich wieder, daB da
und da das und das gesagt sei, was etwa auf die Religion
sich beziehen kdnnte; und ohne weiter von dem ihrigen etwas
hinzuzutun, lachen sie eben, und jeder Hofliche lacht zur Ge-
sellschaft mit; keineswegs, als ob der erste oder irgendeiner
seiner Nachfolger innerlich in seinem Gemiite von einer licher-
lichen Vorstellung, welches ja ohne einen Begriff durchaus un-
moglich ist, wirklich angeregt sei, sondern lediglich zufolge des
allgemeinen Paktums; und so lacht bald die ganze Gesell-
schaft, ohne daB irgendein Einzelner eines Grundes zum Lachen
sich bewuBt ist; jeder aber denkt, sein Nachbar mdge wohl
einen solchen Grund haben.

Um an der Gegenwart selber, ja unmittelbar an dem, was
wir hier {reiben, die Illustration weiter fortzusetzen! -— die
Erzihlung, wie ich iiberhaupt darauf gebracht worden, in dieser
Stadt populire philosophische Vorlesungen fiir ein gemischtes
Publikum zu halten, wiirde zu weit fithren. Dies aber einmal
gesetzt, begreift jeder, der einige Kenntnisse von der Sache hat,
daB, wenn der bloB szientifische Zweck beiseite geseizt wird,
272
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fir ein gemischtes Publikum von der Philosophie nichts all-
gemein Interessantes und allgemein Verstindliches iibrig bleibt,
als die Religion; daB dies, religiose Gesinnungen zu wecken,
der eigentliche und wahre Zweck dieser Vortrige sei, hatte ich
nun am Schlusse meiner Vorlesungen vom vorigen Winter,
welche nunmehr auch zum Nachlesen, und zum Nachlesen fiir
diesen Zweck gedruckt sind, bestimmt ausgesprochen; ebenso
wie ich die Erlauterung hinzugefiigt haite, daB jene Vorlesungen
nur eine Vorbereitung dieses Geschifts seien, daB wir in ihnen
nur das Hauptsichlichste von der Sphire der Verstandes-
religion durchmessen hitten, die ganze Sphire der Vernunft-
religion aber unberiithrt geblieben sei. Es war von mir zu
erwarten, daB, falls ich diese Unterhaltungen jemals wieder
aufnihme, ich sie da aufnehmen wiirde, wo ich sie hatte
fallen lassen. — Ich muBte ferner einen Gegenstand fiir popu-
lire Vorlesungen auf eine populdre Weise bezeichnen; ich fand,
die Benennung: Anweisung zu einem seligen Leben, wiirde
diese Vorlesungen erschopfend charakterisieren. Ich glaube auch
noch bis heute, daB ich darin nicht fehlgegriffen habe: und
Sie selbst, E. V., konnen, nachdem Sie selbst die Abhandlung
bis zu Ende gehort haben, entscheiden, ob Sie eine Anweisung
zum seligen Leben gehort haben, und ob Sie etwas anderes
gehort haben, als eine solche Anweisung. Und so geschah es
denn, daB eine solche Anweisung durch die Offentlichen Zei-
tungen angekiindigt wurde; so wie ich dies moch bis diesen
Augenblick ganz schicklich und natiirlich finde.

Gar nicht unerwartet aber wiirde mir gewesen sein, und
ebenso natiirlich wiirde ich gefunden haben, daB einer Majo-
ritit, wie der beschriebenen, meine Ankiindigung und mein
ganzes Unternehmen als uniibertrefflich komisch erschienen wire,
und daB sie darin eine reiche Quelle des Lachens fiir sich ent-
deckt hitten. Ganz natiirlich wiirde ich gefunden haben, wenn
Zeitungsherausgeber und Redaktoren fliegender Blitter in mei-
nem Horsaale stehende Referenten angestellt hitten, um die
hier ergiebig flieBende Quelle des Licherlichen auch in ihre
Bldtter zu leiten, und um sie zur Aufheiterung ihrer Leser zu
gebrauchen. — , Anweisung zu einem seligen Leben!* Wir
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wissen zwar freilich nicht, was der Mann durch Leben, und
durch seliges Leben, verstehen moge, aber es ist doch immer
eine sonderbare Zusammensetzung von Worten, die also ver-
bunden, an unser Ohr noch nicht getroffen sind; es 148t sich
leicht absehen, daB dabei nichts als Dinge herauskommen
werden, von denen ein wohlgezogener Mann in guter Gesell-
schaft nicht gern spricht; und auf alle Fille — hitte denn
der Mann nicht voraussehen kdnnen, daB wir iiber ihn lachen
wiirden? da er nun, falls er ein verniinftiger Mensch wire,
dies um jeden Preis miiBite vermeiden wollen, so ist seine
Ungeschicktheit klar; wir wollen vorliufig lachen, zufolge des
allgemeinen Paktums; vielleicht, daB wihrend dieses Lachens
noch einem unter uns ein eigner Einfall und Zusatz kommt,
der dieses Lachen begriinde.

Es wire nicht unmoglich, daB ein solcher Einfall kime.
Z. B. kénnte man nicht sagen: ,Wie selig ist doch der Mann
selber zu preisen, der andern Anweisung zum seligen Leben
geben will!“ Auf den ersten Blick scheint nun die Wendung
schon witziger; aber nehmen wir uns die Geduld, einen zweiten
Blick auf sie zu werfen. Den Fall wirklich gesetzt, daB der,
von dem die Rede, bei der klaren Einsicht seiner Grundsitze
sich ganz wohl und ruhig befinde, so hitte man ihm wohl
dadurch, daB man ihm so etwas nachsagt, eine rechte Schmach
zugefiigt? — ,Ja, aber so etwas von sich selber zu sagen, ist
das nicht ein unverschimtes Selbstlob?* — Geradezu von sich
gesagt haben wird man es ohne Zweifel nicht; denn ein ge-
setzter Mensch diirfte wohl auBer ihm selbst noch andere Gegen-
stinde haben, von denen er reden konnte, falls er reden will.
Wenn aber in der Behauptung: es gebe eine gewisse Denkart,
die Frieden und Ruhe iiber das Leben verbreite, und in dem
Versprechen, man wolle diese Denkart andern bekannt machen,
die Voraussetzung notwendig liegt, man habe diese Denk-
art selbst, und habe, da sie nicht anders konne, denn Frieden
geben, durch sie Frieden und Ruhe gewonnen; und man ver-
niinftigerweise das erste gar nicht sagen kann, ohne das zweite
stillschweigend anzuerkennen: so muB man freilich folgen lassen,
was da folgt. Und wire denn das eine so groBe Unverschimt-
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heit, die ein unausloschbares Ridikiile géibe, wenn man es,
durch den Zusammenhang dazu genotigt, hitte merken lassen,
daB man sich fiir keinen Stiimper, und fiir keinen schlechten und
elenden Menschen halte?

Allerdings, E. V., ist gerade dies die einzige Unverschimt-
heit und das einzige Ridikiille bei der Majoritit, von der wir
reden; und wir liefern durch das soeben Gesagte den innigsten
Geist ihres Lebens zutage. Aller Verkehr unter den Menschen
soll nach dem, dieser Majoritit vielleicht selbst verborgnen,
dennoch aber allen ihren Urteilen zugrunde liegenden Prinzip
sich griinden auf die stillschweigende Voraussetzung, daB wir
alle auf dieselbe Weise arme Siinder sind: wer die andern
auBler sich fiir etwas Besseres nimmt, der ist ein Tor; wer
sich selbst. ihnen fiir etwas Besseres gibt, der ist ein anmaBender
Geck: beide werden verlacht. — Arme Siinder: in Kunst und
Wissenschaft; — wir konnen und wissen freilich alle nichts,
jeder will jedoch auch gern ein Wort mitsprechen: das sollen
wir gegenseitig einander demiitig bekennen und verstatten,
und reden und reden lassen; wer es aber anders nimmt, und
im Ernste tut, als ob er etwas wiite oder vermdchte, handelt
gegen das Paktum, und ist anmaBend. Arme Siinder im Leben:
— der letzte Zweck von unser aller Regungen und Bewe-
gungen ist der, unsere #uBerlichen Umstinde zu verbessern;
wer weil das nicht? Freilich erfordert die vertragsmiBige
Lebensart, daB man das dem andern nicht geradezu unter
die Augen sage, wie denn auch dieser nicht verbunden ist,
es mit lauten Worten zu gestehen, sondern hierbei gewisse
Vorwinde vertragsmiBig verstattet sind; aber stillschweigend
voraussetzen mufB es jeder lassen, und wer gegen die. still-
schweigende Voraussetzung sich setzt, ist anmaBend, und ein
Heuchler obendrein.

Aus dem aufgestellten Prinzip stammt die bekannte Klage
gegen die wenigen Bessern in der Nation, welche Klage man
allenthalben héren und allenthalben gedruckt lesen kann; die
Klage: Wie, der Mann will uns mit dem Schonen und Edlen
unterhalten! Wie wenig kennt er uns! Gebe er in geschmack-
losen SpidBen uns das {reue Gegenbild unseres eignen frivolen
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und ftrivialen Lebens; denn das gefillt uns, und dann ist er
unser Mann, und kennt auch sein Zeitalter. Wir sehen selbst
freilich wohl ein, daB jenes, was wir nicht mogen, vortreff-
lich, und das, was uns gefillt, schlecht und elend ist: aber
dennoch mogen wir nur das letzte, denn — so einmal sind wir.
— Aus diesem Prinzip stammen alle die Vorwiirfe von Arro-
ganz und Unbescheidenheit, welche die Schriftsteller einander
in offenem Drucke, und die Weltleute einander in Worten
machen; und die ganze Fiille des stehenden und ausge-
prigten Witzes, der sich im Offentlichen Umlaufe findet.
Ich mache mich, wenn die Probe angestellt werden sollte, an-
heischig, den ganzen Schatz von Spott in der Welt, — hochstens
den tausendsten Teil davon ausgenommen — entweder auf das
Prinzip: er weiB noch nicht, daB die Menschen arme Siinder
sind, oder auf das, er glaubt besser zu sein, als wir andern
alle, oder auf beide zugleich zuriickzufithren. In der Regel sind
beide Prinzipien vereinigt. So lag im Sinne jener Majoritit das
Ridikiile einer Anweisung zum seligen Leben nicht bloB darin,
daB ich glaubte, eine solche Anweisung geben zu konnen, son-
dern auch darin, daB ich voraussetzte, Zuhorer, und in der zweiten
Stunde wiederkommende Zuhérer, fiir eine solche Anweisung
zu finden, und falls ich sie dennoch finde, darin, daB diese
glaubten, es sei hier etwas fiir sie zu holen.

In jener Voraussetzung der gleichen Siindhaftigkeit aller lebt
nun jene Majoritit immerfort; dieselbe Voraussetzung mutet
sie immer jedwedem an: und wer dagegen verstoBt, iiber den
lacht sie, wenn man sie bei guter Laune I4Bt, oder erboset sich
gegen ihn, wenn man sie in den Harnisch bringt; — welches
unter andern auch durch dergleichen tiefere Untersuchungen
ihres wahren Wesens, wie die gegenwirtige war, zu geschehen
pflegt. Durch diese Voraussetzung nun wird sie eben schlecht,
profan, irreligiés, und dies immer mehr, je linger sie darin
verharrt.  Ganz umgekehrt hdlt der gute und rechte Mensch,
obwohl er seine Mingel erkennt und an der Verbesserung der-
selben unabléssig arbeitet, sich nicht fiir radikal schlecht und
fiir einen substantiellen Siinder: denn wer sich in seinem Wesen
als solchen anerkennt, mithin sich darein ergibt, der ist es eben
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deswegen, und bleibt es. Neben dem, was ihm fehlt, anerkennt
der gute Mensch auch, was er hat, und muB es anerkennen,
denn das eben soll er ja brauchen. DaB er dabei nicht sich
selbst die Ehre gebe, versteht sich; denn wer noch ein Selbst
hat, an dem ist sicher gar nichts Gutes. Ebensowenig setzt er,
wie er auch etwa theoretisch von seiner Umgebung denken moge,
in seinem wirklichen Verkehr mit den Menschen, diese als
schlecht und als arme Siinder voraus, sondern er setzt sie als
gut voraus. Mit der Siindhaftigkeit in ihnen hat er nichis zu
tun, und an diese wendet er sich gar nicht, sondern er wendet
sich an das in ihnen dennoch gewiB verborgene Gute. Auf alles
das, was in ihnen nicht sein soll, rechnet er gar nicht, und
verfihrt, als ob es gar nicht da wire: dagegen rechnet er festig-
lich auf dasjenige, was nach den obwaltenden Umstinden in
jhnen sein soll, als auf etwas, das da eben sein muB, das
vorausgesetzt und unter keiner Bedingung ihnen erlassen wird.
Falls er z. B. lehrte, will er von der Zerstreutheit nicht ver-
standen sein, sondern nur von der Aufmerksamkeit; denn die
Zerstreutheit soll nicht sein, und es kommt zuletzt weit mehr
darauf an, daB man aufmerken lerne, als daB man gewisse
Sitze lerne. Die Scheu vor gewissen Wahrheiten will er gar
nicht schonen und zahm machen, sondern er will ihr trotzen;
denn diese Scheu soll nicht sein, und wer die Wahrheit nicht
ertragen kann, der soll sie von ihm nicht erhalten; die Festig-
keit des Charakters diirfte zuletzt noch mehr wert sein, als
irgendeine positive Wahrheit, und man diirfte, ohne die erstere,
etwas der letztern Ahnliches wohl iiberhaupt nicht an sich
bringen kdnnen. — Aber will er denn nicht gefallen und wirken?
Allerdings; aber nur durch das Rechte, und in den Wegen der
gottlichen Ordnung; auf andere Weise will er schlechthin nicht
weder wirken noch gefallen. Es ist eine gar gutmiitige Voraus-
setzung jener Majoritit, daB mancher sonst rechtliche Mann,
— sei es in Kunst, in Lehre oder in Leben, — ihnen gern
gefallen wolle, daB er dies nur nicht recht anzustellen wisse,
weil er sie, diese tiefen Charaktere, nicht recht kenne, dafB
sie also es ihm sagen miifiten, wie sie es gern hitten. Wie
wire es, wenn er sie unendlich tiefer durchschaute, als sie selbst
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es je vermogen werden; aber von dieser seiner Erkenntnis fiir
sein Handeln mit ihnen Notiz nehmen nur nicht wollte, weil
er sich eben nichts daraus macht, ihnen zu Willen zu leben,
und es ihnen nicht recht machen will, ehe nicht sie selber erst
ihm recht geworden sind?

Und so habe ich IThnen denn, E. V., neben der Schilderung
der gewohnlichen Umgebung im Zeitalter, zugleich das Mittel
angegeben, sich iiber dieselbe griindlich hinwegzusetzen und
sich von ihr auszuscheiden. Man schime sich nur nicht weise
zu sein; sei man es auch allein, in einer Welt von Toren.
Was ihren Spott anbelangt, so habe man nur den Mut, nicht
sogleich mitzulachen, sondern einen Augenblick ernsthaft zu
bleiben, und das Ding ins Auge zu fassen: um das Lachen
kommt man darum nicht; der rechte Witz liegt bei solcher
Gelegenheit im Hintergrunde, und dieser ist fiir uns; und so-
weit der gute Mensch den schlechten iiberhaupt iiberwiegt, so-
weit iiberwiegt auch sein Witz den des schlechten. Was ihre
Liebe und ihren Beifall betrifft, so habe man nur den Mut,
entschieden darauf Verzicht zu tun, denn man wird ohnedies,
ohne selbst schlecht zu werden, denselben nimmermehr er-
halten; — und dieses allein ist's, was selbst die Besseren in
unseren Tagen so lihmt und schwicht, und die gegenseitige
Anerkennung derselben und ihre Vereinigung so hindert, daB sie
es nicht aufgeben wollen, zwei unvereinbare Dinge, ihr eignes
Rechttun und den Beifall der Gemeinheit, zu vereinigen, und
sich nicht entschlieBen mégen, das Schlechte als schlecht zu er-
kennen. Hat man nur einmal iiber diese Hoffnung und dieses
Bediirfnis sich hinweggesetzt, so hat man nichts weiter zu
fiirchten; das Leben geht seinen ordentlichen Gang fort, und
jene konnen wohl hassen, aber sie kdnnen wenig schaden; auch
vermindert sich, nachdem auch sie von ihrer Seite die Hoff-
nung aufgeben miissen, uns zu ihresgleichen zu machen, um
vieles ihr boser Wille, und sie werden geneigter, uns zu ver-
brauchen, wie wir sind; und das duBerste gesetzt, ist Ein guter
Mensch, wenn er nur konsequent ist und entschlossen, stirker
denn hundert schlechte.
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Und so glaube ich denn alles gesagt zu haben, was ich
hier sagen wollte, und beschlieBe hiermit diese Vorlesungen;
nicht unbedingt wiinschend Ihren Beifall, E. V., sondern, falls
er mir zuteil werden sollte, ihn also wiinschend, daB er Sie
und mich ehren moge.

Beilage

zu der sechsten Vorlesung.

Die Hauptlehre des Christentums, als einer besondern An-
stalt, Religion im Menschengeschlecht zu entwickeln: daB in
Jesu zu allererst, und auf eine keinem andern Menschen also
zukommende Weise, das ewige Dasein Gottes eine mensch-
liche Personlichkeit angenommen habe, daB alle iibrigen nur
durch ihn, und vermittelst der Wiederholung seines ganzen
Charakters in sich, zur Vereinigung mit Gott kommen konnten;
" sei ein bloB historischer, keineswegs aber ein metaphysischer
Satz, heiBt es im Texte (S. 92). Es ist vielleicht nicht iiber-
fliissig, die Unterscheidung, auf welche die erwihnte AuBe-
rung sich griindet, hier noch klarer auseinanderzusetzen; da
ich bei dem gr6Beren Publikum, dem ich jetzt dieselbe im
Drucke vorlege, nicht ebenso, wie bei der Mehrzahl meiner un-
mittelbaren Zuhorer, voraussetzen darf, daB ihnen aus meinen
iibrigen Lehren jene Unterscheidung geldufig sei.

Wo die Ausdriicke streng genommen werden, ist das Histo-
rische und das Metaphysische geradezu entgegengesetzt; und
was nur wirklich historisch ist, ist gerade deswegen nicht meta-
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physisch, und umgekehrt. Historisch nimlich und das rein
Historische an jeder méglichen Erscheinung, ist dasjenige, was
sich nur eben als bloBes und absolutes Faktum, rein fiir sich
dastehend und abgerissen von allem iibrigen, auffassen, keines-
wegs aber aus einem hohern Grunde erkliren und ableiten 148t:
metaphysisch dagegen und der metaphysische Bestandteil jeder
besondern Erscheinung, ist dasjenige, was aus einem hdheren
und allgemeineren Gesetze notwendig folgt, und aus demselben
abgeleitet werden kann; somit gar nicht lediglich als Faktum
erfat wird, und, der Strenge nach, nur durch Tiusching
fiir ein solches gehalten wird, da es in Wahrheit gar nicht
als Faktum, sondern zufolge des in uns waltenden Vernunft-
gesetzes also erfaBt wird. Der letztgenannte Bestandteil der Er-
scheinung geht niemals bis zu ihrer Wirklichkeit, und nie-
mals geht die wirkliche Erscheinung in ihm vollstindig auf;
und es sind darum in aller wirklichen Erscheinung diese beiden
Bestandteile unabtrennlich verkniipft.

Es ist das Grundgebrechen aller ihre Grenzen verkemnei-
den, vermeintlichen Wissenschaft (des transzendenten Verstandes-
gebrauchs), wenn sie sich nicht begniigen will, das Faktum
rein als Faktum zu nehmen, sondern es metaphysiziert. Da
unter der Voraussetzung, dasjenige, was eine solche Mela-
physik auf ein hoheres Gesetz zuriickzufithren sich bemiiht, sei
in der Tat lediglich faktisch und historisch, es ein solches,
wenigstens im gegenwirtigen Leben uns zugingliches Gesetz
nicht geben kann: so folgt daraus, daB die beschriebene Mefa-
physik, willkiirlich voraussetzend, es finde hier eine Erklirung -
statt, — welches ihr erster Fehler ist, — sich noch iiberdies
auf das Erdichten legen und durch eine willkiirliche Hypothese
die vorhandene Kluft ausfiillen miisse, - welches ihr zweiter
Fehler ist.

In Beziehung auf den vorliegenden Fall nimmt man das
Urfaktum des Christentums historisch und rein als Faktum, wenn
man nimmt, was am Tage. liegt, daB Jesus gewuBt habe,
was er eben weiB, frither als irgendein andrer es gewuBt hat,
und gelehrt und gelebt habe, wie er hat; — ohne noch weiter
wissen zu wollen, wie dieses alles ihm moglich gewesen: was
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man denn auch, zufolge einleuchtender, nur hier nicht mit-
zuteilender Grundsitze, in diesem Leben nimmermehr erfahren
wird. Durch, das Faktum iiberfliegenden, Verstandesgebrauch
aber metaphysiziert wird dasselbe Faktum, wenn man es in
seinem Grunde zu begreifen strebt, und etwa zu diesem
Behufe eine Hypothese, wie das Individuum Jesus, als Indi-
viduum, aus dem gottlichen Wesen hervorgegangen sei, auf-
stellet. — Als Individuum, habe ich gesagt: denn wie die ganze
Menschheit aus dem gottlichen Wesen hervorgehe, 148t sich
begreifen, und hat durch die vorstehenden Vorlesungen begreif-
lich gemacht werden sollen, und ist nach uns der Inhalt des Ein-
gangs des Johanneischen Evangeliums.

Nun kommt es uns insbesondre, die wir die Sache histo-
risch nehmen, nicht darauf an, auf welche von den beiden
Weisen irgend jemand den aufgestellten Satz nehmen wolle,
sondern zundchst nur darauf, auf welche von den beiden Weisen
Jesus selber und sein Apostel Johannes ihn genommen haben,
und die iibrigen befugt gewesen seien, ihn zu nchmen; und
es ist allerdings der bedeutendste Bestandteil unsrer Be-
hauptung, daB das Christentum selber, d. h. zunéchst
Jesus, jenen Satz durchaus nicht metaphysisch genommen habe.

Wir bringen unsere Beweisfithrung auf folgende Sitze
zuriick.

1. Jesus von Nazareth hat die allerh6chste und den Grund
aller andern Wahrheiten enthaltende Erkenntnis von der ab-
soluten Identitit der Menschheit mit der Gottheit, in Absicht
des eigentlichen Realen an der erstern, ohne Zweifel besessen.
— Uber diesen, auch nur historischen Satz miifte zu aller-
erst ein jeder, fiir den der folgende Beweis etwas beweisen
soll, mit mir einverstanden sein; und ich ersuche mein Zeit-
alter, iiber diesen Punkt sich ja nicht zu iibereilen. Meines
Erachtens wird nicht leicht jemand, der nicht dieselbe Erkennt-
nis von der Einen Realitit schon vorher auf einem andern
Wege erhalten, und sie in sich lebendig werden lassen, sie
da finden, wo ich sie, auch erst hindurchgegangen durch jene
Bedingung, gefunden habe. Hat aber jemand nur erst diese
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Bedingung erfiillt, und sich dadurch erst das Organ verschafft,
mit welchem allein das Christentum aufgefaBt werden kann,
so wird er nicht nur jene Grundwahrheit im Christentume klar
wiederfinden, sondern es wird sich ihm auch iiber die iibrigen,
oft sehr sonderbar scheinenden AuBerungen derselben Schriften
ein hoher und heiliger Sinn verbreiten.

2. Die Art und Weise dieser Erkenntnis in Jesu Christo,
welche der zweite Punkt ist, auf den es ankommt, I4Bt sich
am besten charakterisieren durch den Gegensatz mit der Art
und Weise, auf welche der spekulative Philosoph zu derselben
Erkenntnis kommt. Der letztere geht aus von der an sich der
Religion fremden und fiir sie profanen Aufgabe seiner WiB-
begier, das Dasein zu erkliren. Diese Aufgabe findet er, allent-
halben, wo ein gelehrtes Publikum vorhanden ist, schon durch
andere ausgesprochen vor sich, und findet Mitarbeiter um die
Auflésung unter seinen Vorgingern und Zeitgenossen. Thm kann
es nicht einfallen, um der bloBen, ihm klar gewordnen Auf-
gabe willen sich fiir etwas Besonderes und Ausgezeichnetes zu
halten. Ferner spricht die Aufgabe, als Aufgabe, seinen eignen
Flei und seine ihm klar bewuBte personliche Freiheit an; seiner
Selbsttitigkeit gar klar sich bewuBt, kann er sich ebensowenig fiir -
inspiriert halten.

Setzet endlich, daB die Lésung ihm gelinge, und ihm auf
die einzig rechte Weise, durch das Religionsprinzip, gelinge, so
liegt sein Fund doch immer in einer Reihe von vorbereitenden
Untersuchungen, und ist auf diese Weise fiir ihn ein natiirliches
Ereignis. Die Religion ist nur nebenbei, und nicht rein und
lediglich als Religion, sondern zugleich als das 15sende Wort
des Rilsels, welches die Aufgabe seines Lebens ausmachte, an
ihn gekommen.

So verhielt es sich nicht mit Jesu. Er ist zuvorderst schlecht-
hin nicht von irgendeiner spekulativen Frage, welche durch die
spiter und im Verlaufe der Erforschung jener Frage® ihm ge-
kommene Religionserkenntnis nur gelést worden wire, aus-
gegangen: denn — er erkldrt durch sein Religionsprinzip schlecht-
hin nichts in der Welt, und leitet michts ab aus jenem
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Prinzip; sondern trigt ganz allein und ganz rein nur dies vor,
als das einzige des Wissens Wiirdige, liegen lassend alles iibrige,
als nicht wert der Rede. Sein Glaube und seine Uberzeugung
lieB es itber das Dasein der endlichen Dinge auch nicht einmal
zur Frage kommen. Kurz, sie sind eben gar nicht da fiir ihn,
und allein in der Vereinigung mit Gott ist Realitit. Wie dieses
Nichtsein denn doch den Schein des Seins annehmen konne,
von welcher Bedenklichkeit alle profane Spekulatlon ausgeht,
wundert ihn nur nicht.

Ebensowenig hatte er seine Erkenntnis durch Lehre von
auBen und Tradition; denn bei der wahrhaft erhabenen Auf-
richtigkeit und Offenheit, die aus allen seinen AuBerungen hervor-
leuchtet — hier setze ich freilich abermals bei meinem Leser
voraus, daB er durch seine eigne Verwandtschaft zu dieser
Tugend, und durch ein tieferes Studium der Lebensbeschrei-
bung Jesu einen anschaulichen Begriff von jener Aufrichtigkeit
sich verschaife —, hitte er in diesem Falle das gesagt, und
seine Jiinger nach seinen eignen Quellen hingewiesen. —
Daraus, daB er selbst auf eine richtigere Religionskenntnis vor
Abraham hindeutet, und einer seiner Apostel bestimmt auf Melchi-
sedek hinweiset, folgt nicht, daB Jesus durch unmittelbare Tra-
dition mit jenem Systeme zusammengehangen habe; sondern
er kann sehr fiiglich das ihm schon in ihm selber Aufgegangene
beim Studium Moses nur wiedergefunden haben; indem auch
aus einer Menge anderer Beispiele hervorgeht, daB er die
Schriften des alten Testaments unendlich tiefer erfaBte, als die
Schriftgelehrten seiner Zeit und die Mehrzahl der unsrigen; in-
dem auch er ausging, wie es scheint, von dem hermeneu-
tischen Prinzip, daB Moses und die Propheten nicht nichts,
sondern etwas hitten sagen wollen.

Jesus hatte seine Erkenntnis weder durch eigne Spekulation,
noch durch Mitteilung von auBilen, heiBt: er hatte sie eben
schlechthin durch sein bloBes Dasein; sie war ihm Erstes und
Absolutes, ohne irgendein anderes Glied, mit welchem sie zu-
sammengehangen hitte; rein durch Inspiration, wie Wir hinter-
her, und im Gegensatze mit unserer Erkenntnis, uns dariiber
ausdriicken; Er selbst aber nicht einmal also sich ausdriicken
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konnte. — Und zwar, welche Erkenntnis hatte er auf diese
Weise? DaB alles Sein nur in Gott gegriindet sei: mithin,
was da unmittelbar folgt, daB auch sein eignes Sein mit dieser
und in dieser Erkenntnis in Gott gegriindet sei, und unmittel-
bar aus ihm hervorgehe. Was da unmittelbar folgt, sagte ich;
denn fiir uns ist das letztere allerdings ein SchluB vom Allge-
meinen aufs Besondre, weil wir insgesamt erst unser vorher
vorhandenes personliches Ich, als das hier vorkommende Be-
sondere, an dem Allgemeinen vernichten miissen: keineswegs
aber eben also — was als die Hauptsache ich zu bemerken
bitte — bei Jesu. Da war kein zu vernichtendes geistiges, for-
schendes oder lernendes Selbst; denn erst in jenmer Erkennt-
nis war sein geistiges Selbst ihm aufgegangen. Sein Selbst-
bewuBtsein war unmittelbar die reine und absolute Vernunft-
wahrheit selber; seiend und gediegen, und bloBes Fakium
des Bewufltseins, keineswegs, wie bei uns andern allen,
genetisch, aus einem vorhergegangenen andern Zustande, und
darum kein bloBes Faktum des BewuBtseins, sondern ein
SchluB. In dem, was ich soeben bestimmt auszusprechen mich
bemiihte, diirfte wohl der eigentliche personliche Charakter Jesu
Christi, welcher, wie jede Individualitit, nur einmal gesetzt sein
kann in der Zeit, und in derselben nie wiederholt werden,
bestanden haben. Er war die zu einem unmittelbaren Selbst-
bewuBitsein gewordene absolute Vernunft, oder was dasselbe
bedeutet, Religion.

3. In diesem absoluten Faktum ruhte nun Jesus, und war
in ihm aufgegangen; er konnte nie es anders denken, wissen
oder sagen, als daB er eben wisse, daB es so sei, daB er es
unmittelbar in Gott wisse, und daB er auch dies eben wisse,
daB er es in Gott wisse. Ebensowenig konnte er seinen Jiin-
gern eine andere Anweisung zur Seligkeit geben, auBer die,
daB sie werden miiBten wie Er: denn daB seine Weise, da zu
sein, beselige, wuBte er an sich selber; anders aber, auBer
an sich selbst, und als seine Weise, da zu sein, kannte er das
beseligende Leben gar nicht, und konnte es darum auch nicht
anders bezeichnen. Er kannte es ja nicht im allgemeinen Be-
griffe, wie der spekulierende Philosoph es kennet und es zu
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bezeichnen vermag; denn er schopfte nicht aus dem Begriffe,
sondern lediglich aus seinem SelbstbewuBtsein. Er nahm es
lediglich historisch; und wer es so nimmt, wie wir soeben uns
dariiber erklirt haben, der nimmt es, unsers FErachtens nach
seinem Beispiele, auch nur historisch. Es war zu der und der
Zeit im jiidischen Lande ein solcher Mensch; und damit gut.
— Wer aber nun noch ferner zu wissen begehrt, durch welche
— entweder willkiirliche Veranstaltung Gottes, oder innere Not-
wendigkeit in Gott — ein solches Individuum méglich und wirk-
lich geworden, der iiberfliegt das Faktum und begehrt zu meta-
physizieren das nur Historische.

Fiir Jesus war eine solche Transzendenz schlechthin un-
moglich; denn fiir diesen Behuf hitte er sich in seiner Person-
lichkeit von Gott unterscheiden, und sich abgesondert hinstellen
und sich iiber sich selber, als ein merkwiirdiges Phianomen, ver-
wundern und sich die Aufgabe stellen miissen, das Ritsel der
Moglichkeit eines solchen Individuums zu 16sen. Aber es ist
ja der allerhervorspringendste, immer auf dieselbe Weise wieder-
kommende Zug im Charakter des Johanneischen Jesus, daB er
von einer solchen Absonderung seiner Person von seinem Vater
gar nichts wissen will, und andern, welche sie zu machen ver-
suchen, sie ernstlich verweist; da8 er immerfort annimmt, wer ihn
sehe, sehe den Vater, und wer ihn hore, hore den Vater, und
das sei alles Eins; und daB er ein Selbst an ihm, iiber dessen
ungebiihrliche: Erhebung der MiBverstand ihm Vorwiirfe macht,
unbedingt ableugnet und wegwirft. Ihm war nicht der Jesus
Gott, denn einen selbstindigen Jesus gab er nicht zu; wohl
aber war Gott Jesus, und erschien als Jesus.. Von jener Selbst-
beschauung aber und Verwunderung iiber sich selber, war —
ich will nicht sagen, ein Mann wie Jesus, in Beziehung auf
welchen wohl die bloBe Lossprechung hiervon eine Listerung
sein diirfte; — ‘sondern der ganze Realismus des Altertums sehr
weit entfernt; und das Talent, immer nach sich selber hinzusehen,
wie es uns stehe, und sein Empfinden, und das Empfinden
seines Empfindens wieder zu empfinden, und aus langer Weile
sich selber und seine merkwiirdige Persénlichkeit psychologisch
zu erkliren, war den Modernen vorbehalten; aus welchen eben

285



i84 Die Anweisung zim sefigen Leben. vV, 574

darum so lange nichts Rechtes werden wird, bis sie sich be-
gniigen, eben einfach und schlechtweg zu leben, ohne wiederum
in allerlei Pofenzierungen dieses Leben leben zu wollen; andern,
die nichts Besseres zu tun haben, iiberlassend, dieses ihr Leben,
wenn sie es der Miihe wert finden, zu bewundern und be-
greiflich zu machen.

Zweite Beilage.

Zum Schlusse der Vorrede gehorig.

Indes der Abdruck dieser Vorlesungen geendiget wird, kommt
die folgende, in der Jenaischen Literaturzeitung, als Nr. 91 und
92 des gegenwirtigen Jahrgangs befindliche Rezension, eines,
zu diesem Ganzen gehorenden Teils, in meine Héidnde; und ich
erhalte dadurch, so Aufforderung wie Gelegenheit, eine in allen
drei Vorreden enthaltene, mir sehr verargte AuBerung, tiefer
zu begriinden.

Wenige Ausnahmen abgerechnet, erhalten die Schriftsteller
kein anderes Zeichen von dem Eindrucke, den sie auf das lesende
Publikum machen, auBer durch das Medium der Rezensionen.
Durch dieses Medium bin ich nun, seit dem Beginne meiner
schriftstellerischen Laufbahn bis jetzt, in der Regel miBverstanden,
verdreht, hdmisch «verldstert worden; lieB ich nicht drucken, so
wurde ich deswegen geschmiht, lasse ich drucken, so mache ich es
nicht recht, und ich werde abermals geschmiht, und jedes neue Buch
wird mir zu einem neuen Verbrechen. Ich muB sonach glauben, daB
das lesende Publikum mich von der Miihe, fiir dasSelbe zu arbeiten,
entbinde, und kann wenig Neigung haben, mit einem also repri-
sentierten und durch die Unterstiitzung, welche das Rezensions-
wesen fortdauernd bei ihm findet, sowie durch sein Stillschweigen
zu desselben Unwesen, diese Reprisentation anerkennenden Publi-
kum fernerhin zu reden. ,Das einzige Mittel, — so hatte ich
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in den hier rezensierten Vorlesungen S. 205' mich ausgedriickt,
»ioch einige Achtung fiir sein Zeitalter, und einiges Bestreben,
auf dasselbe zu wirken, beizubehalten, ist dieses: anzunehmen,
daB diejenigen, welche ihre Meinung laut vernehmen lassen,
die schlechteren sind, und daB es bloB unter denjenigen, die da
schweigen, einige gebe, die der Belehrung iiber das Bessere,
und Vollkommnere, fihig seien.“ Fast aber muB man auch diese
Annahme aufgeben; denn was dergleichen nicht schreibt, lieset
wenigstens dergleichen.

Uber die unten abgedruckte Rezension merke ich bloB
an, daB lediglich meine Abneigung gegen die Naturvergotterung,
sowie die gegen das Rezensentenwesen, den Rezensenten also
aus der Fassung gebracht haben, wie er darin sich zeigt. Ich
unterstreiche die ausgezeichnet hédmischen Stellen, und fiige
einigen andern kurze Anmerkungen bei.

Einen Hauptgrund meiner entschiedenen Abneigung gegen das
Rezensionswesen, die Anonymitit der Rezensenten, habe ich in
der, diesem Rezensenten so sehr miBfallenden Vorlesung, iiber-
gangen. Da der Natur der Sache nach in einer Rezension nicht
alles bewiesen werden kann, sondern gar' vieles vorausgesetzt
werden muB; auch auf der individuellen Meinung, und dem
Geschmacke des Rezensenten vieles beruht, so gehort hier das
Wer wesentlich zu dem Was, damit man aus dem anderwirtigen
Systeme des Verfassers, auch, seinen personlichen Verhaltmssen
zu dem rezensierten Schnftsteller den Wert seiner Stimme be-
urteilen, und ersehen konne, ob er nicht etwa unter der Maske
eines unbefangenen Beurteilers, nur sich selber und seine frithern
AuBerungen und Schritte, verteidige. Dies ist nun offenbar der
Fall bei dem Verfasser der folgenden Rezension, der seine Liebe
zur Annahme einer an sich realen Natur, so wie zum Rezensieren,
gegen die rezensierte Schrift leidenschaftlich verteidigt, vermutlich
auch noch andere personliche Beziehungen, und vielleicht ehe-
malige polemische Verhiltnisse zum Verfasser hat, und dem es
daher durchaus an Unbefangenheit fehlt. Ob derselbe wohl so-
viel Ehrgefiihl haben wird, im Angesichte des Publikums sich
mir gegeniiber zu nennen?

! Fichtes Werke (Fritz Eckardt, Leipzig 1008/11), Bd.V, S. 98.
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Berlin, b. Himburg: Uber das Wesen des Gelehrten,
und seine Erscheinungen im Gebiele der Freiheit.
In Offentlichen Vorlesungen, gehalten zu Erlangen, im
Sommerhalbjahre 1805, von Johann Gottlieb Fichte.
1806. VI und 215 S. 8° (1 Rthir)

Mit diesen Vorlesungen tritt Herr Professor Fichte nach
einem langen Zwischenraum wieder auf die Schriftstellerbiihne.
Was ihn abgehalten haben mag, so lange nicht zu erscheinen, ist
unbekannt; aber es scheint fast, als habe es eines AnstoBes von
auBen bedurft, wie die Anstellung als offentlicher Lehrer, um
ihn dazu zu vermogen. Sogar die neue Darstellung der Wissen-
schaftslehre, die Herr Fichte vor langer Zeit selbst ankiindigte,
ist, zum Bedauern aller Denker, nicht erschienen; und diese
Vorlesungen, die fiir jenen Verlust nicht entschidigen konnen,
werden dies Bedauern nicht vermindern. Es ist bekannt, wie man
Herrn Fichtes Stillschweigen zu erkliren gesucht hat, laut und
halblaut: als ob er sein System, durch ein besseres verdringt,
aufgebe; und man muB gestehen, daB diese Erklirung natiirlich
genug war. Wie konnte jemand glauben, Fichte wiirde ganz dazu
schweigen, daB man seine Philosophie auf alle Weise verdammte,
und zu iibertreffen behauptete, ohne diese Behauptung zuzugeben?
Wer konnte dies glauben, auBer dem, der von Fichtes System
so fest als er selbst iiberzeugt war? [I] Von der andern Seite
hieB es, daB Fichte, aus einer gewissen Nichtachtung des Zeit-
alters, durch Schriften sich nicht mit diesem gemein machen
wolle; die Unwissenheit sei so groB, man verstehe und denke
so wenig, wie man durch das Nichtverstehen friiherer Schriften
bewiesen habe, daB es Zeit und Mithe wegwerfen hieBe, wenn er
ihm eine Philosophie mitteilte, zu welcher es nicht reif sei, man
habe ja die alten Schriften; man wiirde iiber die neuen nur
wieder schreiben, reden, kliigeln, witzeln und unwissend bleiben,
wie zuvor. [2] Ob einer von diesen beiden Griinden wahr ist,
oder nicht, wissen wir nicht; wer aber diese Vorlesungen auf-
schligt, der diirfte sogleich iiberzeugt werden, daB Fichte den
letzteren hat, oder zu haben scheinen mochie. Denn also schlieBt
die kurze Vorrede: ,mit dem lesenden Publikum mich
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zu unterhalten, fithle ich immer groBeres Wider-
streben.“ Wahrlich, ein etwas unsanfter Ruck, der dem Leser
die volle Stille des Gemiits leicht vernichten konnte, die jeder
Schriftsteller ihm wiinschen, und zu erhalten suchen muB! Die
Frage: warum unterhiltst du dich denn mit ihm? warum ladest
du das Publikum zu einer Unterhaltung ein? wird sich unwill-
kiirlich aufdringen. Freilich enthilt die Vorrede die Antwort:
wich lasse diese Reden drucken, in der Voraussetzung, dafB sie
vielleicht noch diesem und jenem niitzlich werden kdénnen, der
nicht Gelegenheit hatte, sie zu héren Aber diese Antwort
diirfte schwerlich geniigen. Wo soll denn dieser »dieser und
jener“ sein? Doch wohl im lesenden Publikum? [3] Aber das
ist eine sonderbare Gutmiitigkeit, die freiwillig den zu belehren
sucht, mit welchem sie sich nur mit Widerwillen unterhalten
kann; und wenige diirften dafiir danken.

Aber ein noch groBeres Widerstreben, als gegen das lesende,
scheint Herr Fichte gegen das schreibende Publikum zu fithlen,
und besonders gegen einen Teil desselben, die Rezensenten.
Diese Herren sind es gewohnt, schlechten Schriftstellern zu miB-
fallen, [4] und dariiber beruhigen sie sich wahrscheinlich ziemlich
leicht, weil sie, des fiirchterlichen Geschreies ungeachtet, doch das
Rezensieren nicht lassen kénnen. DaB Fichte nicht in dieses Ge-
schrei einstimmen wollen kann, weiB jeder, der Fichte kennt,
obwohl das, was er sagt, fast so klingt, als ob er es tite:
wenigstens werden die schlechten Schriftsteller ihn dreist zu ihrer
Partei rechnen. Billig sollte der Verfasser dieser Anzeige Fichtes
Griinde aufsuchen, und sich ihnen gegeniiber, vorliufig das Recht
zu dieser Anzeige vindizieren, ehe er sich erkiihnt, irgend etwas
iiber einen Schriftsteller zu sagen, der auf ihn in seiner Kollegen-
schaft so vornehm herabsieht. Aber er unterliBt dieses aus zwei
Griinden. Erstens, weil Herr Fichte von dem, was ein Rezensent
sagt, durchaus keine Notiz nehmen wird, und er also nichts fiir
diesen, sondern nur fiir das iibrige lesende Publikum schreibt
(mit welchem sich. zu unterhalten er einiges Vergniigen fithlt),
das ihm, soviel er weiB, das Recht nicht streitig macht; zweitens,
weil er sich nicht wiederholen mdchte. Er wird spiter etwas
iiber Fichtes AuBerungen sagen, und bis dahin keck ebenso ver-
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fahren, als er verfahren haben wiirde, wenn Herr Fichte auch
der Rezensenten gar nicht erwédhnt hétte.

,Man mag, wenn man will, diese Vorlesungen betrachten
_als eine meue und verbesserte Ausgabe der vor zwdlf Jahren
von mir erschienenen Vorlesungen iiber die Bestimmung des
Gelehrten. Wenn man will, allerdings; diese und jene sind
iiber Einen Gegenstand von Einem Verfasser. Aber wie ver-
schieden! Schon der verinderte Titel, der gewif nicht ohne Ab-
sicht und Bedeutung verindert wurde, 148t erwarten, daB hier von -
etwas ganz anderm, wenigstens von Demselben ganz anders die
Rede sei; daB die Eine Sache hier von einem ganz andern Stand-
punkte als dort betrachtet sein diirfte: und so verhélt es sich denn
auch. Da aber die frilhern Vorlesungen allgemein bekannt
sind; da man wohl dreist behaupten darf, daB diese neuen ganz
unabhingig von jenen entstanden: so glauben wir sie auch un-
abhingig von ihnen betrachten zu diirfen: nachher wollen wir
einige Worte zur Vergleichung beider hinzufiigen.

Uber etwas Schicklicheres, als diesen Gegenstand, hitte Herr
Fichte schwerlich in 6ffentlichen Vorlesungen reden konnen; das
werden selbst diejenigen eingestehen, die etwa ,nach der Weise
der Verwaltung seines Lehrerberufs in Erlangen fragen“. Der
Plan zu diesen Vorlesungen ist ebenso klar gedacht und einfach,
als erschopfend, und die Ausfithrung im Ganzen vortrefflich. Wir
teilen jenen erst so kurz als moglich mit, und erlauben uns dann,
etwas im Einzelnen zu bemerken.

Der gesamten Welt der Erscheinung liegt ein Hoheres zum
Grunde, die gottliche Idee. Ein Teil dieser géttlichen Idee ist
dem ausgebildeten Denken zuginglich, d. h. sie selbst kann in
dem. Menschen Leben gewinnen und Liebe zu sich selbst. Wer
sich zu dieser Idee durch die vorhandenen Hilfsmittel seines
Zeitalters erhoben hat, ist ein Gelehrter (1. und 2. Vorlesung).
Die Idee arbeitet entweder noch in dem Menschen, und sucht
Gestalt zu gewinnen: alsdann ist dieser Mensch ein angehender
Gelehrter oder ein Studierender (3.—6. Vorlesung). Oder sie
hat diese Gestalt gewonnen, und ist wirklich das Leben eines
Menschen geworden, so daB seine ganze Persdnlichkeit in ihr
aufgehet: alsdann ist der Mensch ein vollendeter Gelehrter -
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(7. Vorlesung). In dem vollendeten Gelehrten iuBert sich
die Idee auf eine doppelte Weise: entweder greift er unmittel-
bar ein in das Leben und sucht es der Idee gemiB zu gestalten
und die Idee praktisch zu realisieren durch Gesetzgebung usw.,
alsdann ist er Regent (8, Vorlesung). Oder er hat die Idee
als Idee, und sucht durch sie unmittelbar das Leben zu be-
stimmen: alsdann ist er Erzieher der Menschen, eigentlicher Ge-
lehrter, miindlicher Gelehrtenlehrer oder Schriftsteller (9. und
10. Vorlesung.) -

So einfach und klar dieser Plan ist, so vortrefflich ist im
allgemeinen die Ausfiihrung. Am meisten gilt dies von dem
Teile der Vorlesungen, in welchem spekulative Ideen vorgetragen
werden; weniger von dem, der sich im wirklichen Leben bewegt.
Freilich wird hier nicht spekuliert; aber es werden doch Resultate
tiefsinniger Spekulationen aufgestellt, in schéner Klarheit fiir den,
der die Spekulationen selbst vollzogen hat. Eine andere Frage
ist, ob sie fiir Fichtes Zuhorer, fiir Studierende, von welchen man
annehmen kann, daB sie groBtenteils noch gar nicht spekuliert
haben, diese Klarheit haben konnten? Daran zweifelt Rezen-
sent allerdings; und aus der fiinften Vorlesung erhellet, daB. er
nicht mit Unrecht zweifelt, denn diese Vorlesung beweiset, daB
es Fichte bekannt geworden sein muB, er werde entweder nicht-,
oder halb-, oder miBverstanden. Und dabei méchten wir iiber-
haupt fragen: ob man in sogenannten populir-philosophischen
Vorlesungen, oder vor einem Auditotio, wo man nicht griind-

lich verfahren, 'und nicht die Beweise liefern kann, speku-

~ lative Resultate aussprechen soll? und, wenn man es soll,
wie man‘es soll? Diese Resultate sind von der gemeinen An-
sicht so auffallend verschieden, und dem natiirlichen Sinn, den
man /gesund nennt, so fremd, daB es nicht zu begreifen ist,
wie sie von ihnen begriffen werden kénnten. Das Wahirheits-
gefiihl, an welches Herr Fichte sich wendet, diirfte wenig frommen.
Einmal muB es doch wohl ausgebildet sein, um solche Waht-
heiten zu fiihlen; und dann gibt der Verstand seine Rechte nicht
auf; kann er auch im ersten Augenblicke nicht umhin, jenem
Gefiihle den Sieg zu lassen, so wird er sich doch bald empor
arbeiten, und es verdammen, wenn er mit seiner Finsicht nicht
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nachkommen kann. Es scheint also notwendig, daB Verirrungen
und Verwirrungen bei einem solchen Auditorio entstehen miissen.
Da man nun bei solchen Vortrigen nur die Absicht haben kann,
die Gemiiter aufzuregen, das Denken zu beleben und zu weite-
ren Forschungen zu reizen: sollte da nicht die beste Weise
des Vortrags sein, in begeisterten und begeisternden Reden zu
sprechen, kithn in Bildern und Allegorien, voll Lebens und
Feuers, so daB sie entweder des Zuhorers Seele entziicken, durch-
dringen, entflammen, oder wie ein leerer Ton voriiberrauschen
miiBten? [5] Fichtes Sprache ist voll und vortrefflich; seine
Rede im groBen Stil, kriftig, gediegen, nicht ohne Mystik: aber,
wie es uns scheint, doch zu ruhig, zu wenig entziickend, oft zu
prosaisch verstindlich, dann wieder zu philosophisch erhaben,
als daB sie von einer noch unphilosophischen Versammlung ohne
MiBverstand vernommen werden konnte. i

Sehr wahr hebt die erste Vorlesung damit an, daB es
im Wesen des Menschen liegen miisse, was sich in seiner Denk-
art und Sitte duBern solle, daB aber, was in ihm liege, sich not-
wendig duBern miisse; daB der Redner daher keine Vorschriften
und Regeln, sondern nur eine Beschreibung des Wesens
des Gelehrten geben wiirde, um daraus seine Sitte, seine Er-
scheinung im Gebiete der Freiheit abzuleiten. Nur schade, da8
Fichte seinen Zuhorern nicht dazu sagen konnte, ,weil es der
Gegenstand einer ganz anderen Untersuchung ist“, wie sich mit
dieser Ansicht die Freiheit des Menschen vereinigen lasse! Hatte
er ihnen da jenes sagen sollen? Konnte es nutzen? Wer nicht
Philosoph genug ist, die Moglichkeit der Freiheit neben und
in der Notwendigkeit zu begreifen, oder nicht Religioser genug,
sich nicht darum zu bekiimmern, dem diirfte diese Behauptung
bei dem Gefithle seiner Freiheit doch sehr sonderbar scheinen.
Wenn es denn ferner erlaubt ist, Sitze, die das Resultat tiefer
Forschungen sind, ohne Beweis aufzustellen: so wird man mit
unendlicher Freude die schone Entwickelung des ganzen Plans lesen!

Die zweite Vorlesung, in welcher der Begriff der gott-
lichen Idee von der Welt niher entwickelt wird, diirfte die-
jenigen Philosophen sehr iiberraschen, die im Fichteschen System
nichts als einen leeren, formalen Idealismus erblicken, und, mei-
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nend, Fichte gehe vom empirischen Ich aus, ihn in dieser Vor-
aussetzung widerlegen. Wir wollen nicht untersuchen, inwiefern
Fichtes frithere Schriften zu dieser Voraussetzung berechtigen;
[6] klarer aber, als hier geschehen ist, kann es nicht ausgesprochen
werden, daB er das jetzt wenigstens nicht tut. Mochte er doch
mit eben solcher Klarheit die Beweise der ausgesprochenen Sitze
liefern, die er hier nicht geben konnte! Die vier ersten wird man
vielleicht verstindlich finden; schwerlich den fiinften. — Goltt ist
das Leben, das Absolute. - Seine Darstellung ist die Welt; er
stellt sich dar, wie er ist und lebt, notwendig, wie er sich dar-
stellen kann. So wie Gott nur Leben ist, so ist auch das wahre
Dasein nur lebendig. ,Dieses lebendige Dasein nun nennen wir
das menschliche Geschlecht. Also allein das menschliche Ge-
schlecht ist da. So wie das Sein aufgeht und erschopft ist in
dem gottlichen Leben, so gehet auch das Dasein auf in dem
gesamten menschlichen Leben, und ist durch dasselbe rein und
ganz erschopft.“ Das Dasein soll sich fortentwickeln; daher ist
es in jedem Zeitpunkte beschrinkt, d. h. noch nicht lebendig
und insofern tot. Diese Schranke ist der Begriff der objektiven
oder materiellen Welt, oder der sogenannten Natur. — Hier diirfte
man fragen: wie? allein das menschliche Geschlecht ist da, und
die Natur ist nichts, als die Beschrinkung und Hemmung des
Lebens? was nicht Mensch ist, ist tot? Warum soll nicht, wie
vorher, das Dasein Gottes, die Welt [7] bleiben, als der In-
begriff der Fortentwickelung des lebendigen Daseins im Allge-
meinen? Denn nur im Allgemeinen, nur in Riicksicht des Da8,
kann ja (nach 6 und 7) der Mensch die aufgestellten Sitze ein-
sehen, nicht in Riicksicht des Wie. HeiBt es aber nicht iiber
das DaB hinausgehen zu dem Wie, wenn man einsehen will,
daB das Sein nur im Menschengeschlechte da, und in ihm er-
schopft ist? [8] Alles, was da ist, ist mit absoluter Notwendigkeit
da, weil Gott sich so darstellt, wie er sich darstellen kann. Das
Menschengeschlecht ist nicht ohne die Natur; sie steht ihm ewig
gegeniiber; sie ist mit ihm in Einem und demselben Schlage;
es ist hier an kein Frither- und Spiter-, sondern an ein absolutes
und notwendiges Zugleichsein zu denken, wenigstens ist das
Frither und Spiter nur in unserem Denken, und nicht in
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der Tat und Wabhrheit. [9] Mithin muB die Natur wohl etwas
mehr sein, als eine bloBe Schranke, ,die immer mehr durch-
brochen und in Leben verwandelt werden soll“. Mit dieser Ver-
wandlung wiirde ja die Natur immer mehr aufgehoben, und
mithin das Menschengeschlecht immer mehr des Bodens be-
raubt, auf welchem es sich bewegt.. Die Gesetze ,dieser Schran-
ken*“ konnen wir erforschen, und sollen es, und werden es;
und dadurch, daB wir sie durch sich selbst besiegen, oder unsere
Zwecke diesen Gesetzen fiigen, sie uns dienstbar machen: aber
werden wir sie immer mehr durchbrechen und in Leben 'ver-
wandeln [10]? Die Natur lebt ihr eigenes Leben, folgt Gesetzen,
die wir ihr nicht gegeben haben: [11] und sie sollte nur Hemmung
des Lebens, nur tot sein? Dazu, daB das wahrhafte Leben nicht
in Einem groBen Lebensakt aufgehe, scheint es dieser Hemmung
nicht zu bediirfen. Die Zerschlagung desselben in so unendlich
viele ‘menschliche Individuen ist Hemmung genug. Und wir,
die wir nicht einzusehen vermdgen, wie und warum sich das
Eine Leben in so viele und solche individuelle menschliche, und
also wahrhaft daseiende, Leben zerschligt — wie kdnnen wir ein-
sehen, daB es sich nicht auch in andere einzelne Leben zer-
schlagen kann, die nicht Menschen sind? Etwa weil diese nicht
denken, micht wissen? FEine geistreiche Frau sagte: die Men-
schen machen mich nicht irre an dieser Vorlesung, aber die
Pferde und Hunde. — Ja, die Zerteilung des Einen Lebens in In-
dividuen wird (S. 427) eine Natureinrichtung [12] genannt; wie
kann denn diese Natur, die weder ist, noch da ist, so etwas ein-
richten? Woher wire dem Nichtsein und dem Tode diese Macht?
Auch heiBt es spiter, ,,daB die Idee selbst es sei, die durch eigene
Kraft in dem Menschen ein selbstindiges, persénliches (das
heifit doch wohl individuelles) Leben sich verschaffe*: wenn die
Idee selbst es tut, wie tut es denn die Natur, die weder ist noch
da ist, und immer mehr aufgehoben werden soll? — Solche und
dhnliche Einwendungen wird man machen, (um uns hierauf zu
beschrinken), und darum bedauern wir eben, daB Herr Fichte
seinem Satze nicht einen strengen Beweis hat beifiigen kdnnen.
Auch wird man nicht begreifen, wie Fichte nach solchen un-

! Fichtes Werke (Fritz Eckardt, Leipzig 1008/11), Bd. V, S. 24.
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bewiesenen Sitzen, ihretwegen vor den Naturphilosophen warnen
mag. Ist es denn wahr, daB es Philosophen gibt, die das, was
Herr Fichte Natur nennt, ,zu vergéttern und zum Absoluten
zu erheben streben? Trennen sie das Menschengeschlecht von
dem Ganzen, und geben der zuriickgebliebenen Materie den
Namen des Absoluten? [13] Ist es wahr, ,daB von aller Zeit
her sowohl alle theoretischen Irrtiimer, als alle sittlichen Ver-
derbnisse der Menschheit darauf sich gegriindet, daB sie den
Namen des Seins und des Daseins (im Fichtischen Sinne!) weg-
warfen an dasjenige, -was an sich weder ist, noch da ist, und
das Leben und den GenuB des Lebens bei demjenigen suchten,
was in sich selber den Tod hat?* [14] Das kann der Gegner
verlangen, daB man ihm in seinem Sinne widerspricht. Wir
halten die Sache der Naturphilosophie nicht fiir die beste; viel-
mehr halten wir diese fiir einen Vorgriff in eine héhere Sphire
des Lebens, welchen kiinstlerischer Sinn und jugendliche Liebe,
im Streite mit den eigenen und des Zeitalters philosophischen
Einsichten, zum Bediirfnisse machte, der aber notwendig miB-
lingen mubBte, ‘weil das Daseiende innerhalb dieser Weise des
Daseins die Genesis desselben unméglich wiederholen und nach-
konstruieren kann: aber auch die beste Sache ist leicht zu wider-
legen, wenn man den Worten des Gegners eine Bedeutung unter-
schiebt, die sie nicht haben sollten. [15] — Herrlich ist der
iibrige Teil der Vorlesung; aber die Studenten haben schwer-
lich verstanden, was unter 10 iiber die Freiheit gesagt wird. [16]
Auch diirfte es, genau genommen, den Standpunkt verlassen
heiBen, wenn gesagt wird, ,die Stérung und Hemmung des
Lebens, die Einteilung in Individuen sei darum, damit usw.®
Gott duBert sich, wie er sich #uBern kann, notwendig: kann
da von einem darum die Rede sein, als ob es absichtlich, zu
einem gewissen Zwecke geschihe? Fiir die Notwendigkeit gibt
es nur ein daB, kein damit, darum. [17]

Tief und bleibend muB die dritte Vorlesung: ,vom an-
gehenden Gelehrten iiberhaupt, insbesondere vom Talente und
FleiBe,“ auf die Zuhorer gewirkt haben. Wenn sie von dem
vorigen Vortrage etwas verstanden hatten, so war ihnen dieser
gewiB unendlich klar und deutlich. Heilsam, ernst, kréftig, mild,
schonend muBte der Vortrag allen alles sein. Talent und Fleif
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sind in ihrer ewigen Verbindung trefflich nebeneinander gestellt:
jenes ist der Trieb der Idee, sich zu gestalten; »aber die Idee
hat an sich gar keinen Inhalt oder Korper, sondern sie erbauet
sich denselben erst aus den wissenschaftlichen Umgebungen der
Zeit, welche lediglich der FleiB herbeiliefert; wiederum vermag
der Fleif nichts weiter, als diese Umgebungen der zu erbauenden
Gestalt herbeizuschaffen; dieselbe organisch zu verbinden, und
ihr eine lebendige Seele einzuhauchen, vermag er nicht, sondern
dies bleibt lediglich der Idee, die sich als natiirliches Talent
offenbart, iiberlassen.“ Aber diese Vorlesung beschreibt nicht
bloB, sondern sie mutet auch an: und das war wohl natiirlich,
da sie bis zu solchen herabstieg, die invita Minerva zum Stu-
dieren kommen. Weil nimlich weder der Studierende selbst,
noch ein anderer entscheiden kann, ob Talent in ihm sei: so
bleibt ihm nur, daB er so handle, als ob es in ihm wire, so
wird ihm angemutet, daB er Rechtschaffenheit im Stu-
dieren beweisen soll. Davon redet die vierte Vorlesung.
Auch die Rechtschaffenheit ist eine Gestalt der gottlichen Idee;
der Rechtschaffene glaubt sich von Gott bestimmt zu einem
Zwecke; er lebt und ist nur fiir diesen Zweck. Dadurch wird
er, wenn sein Studieren auch nicht gelingt, wiirdig, daB es
gelinge. Freilich ein Trost fiir die Schwachen, aber ein etwas
schwacher, der gewdhnlich, wiewohl in einer andern Form, ge-
geben zu werden pflegt! Gegen einiges lieBen sich leicht Fin-
wendungen machen, hier wie in den iibrigen Vortrigen; wir
sind gezwungen, uns zu beschrinken. Uberhaupt aber hitte sich
der Inhalt dieser Vorlesung mit weniger Worten und doch nicht
weniger deutlich vortragen lassen.

Eine schone Rede ist die fiinfte Vorlesung: ,wie die
Rechtschaffenheit im Studieren sich #uBere%; anfénglich rasch,
ein kleiner Anstrich von Unwillen, aber nicht ohne Wiirde; deut-
lichere Wiederholung der ganzen Ansicht von einer andern Seite;
Entwickelung des im vorigen Angekniipften. Studierenden konnte
nichts Wiirdigeres vorgetragen werden, als diese Beschreibung
des Gemeinen und Unedlen, welches den edlerstudierenden Jiing-
ling zuriicktreibt, wo es ihn frifit. Aber etwas sonderbar diirfte
es, nach dem Vorigen, manchen klingen, daB hier von yeinem

Géttlichen” die Rede ist, ,das sich in der Natur in seiner
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imposanten Majestit am unmittelbarsten ausdriickt. (Seite
101.7) [18]

Besonderen Dank verdient Herr Fichte dafiir, daB er in dem
sechsten Vortrage einen Gegenstand behandelt, welchen man
vor Studierenden nicht leicht zu beriihren pflegt, und zwar mit
seiner bekannten derben Freimiitigkeit behandelt — die aka-
demische Freiheit. Zuerst sucht er darzustellen, wie diese Frei-
heit wirklich entstanden; aber dabei hat er eben nicht das grofte
historische Talent bewiesen. [19] Sollte das faktische Enistehen
der akademischen Freiheit gezeigt werden (wozu war das aber
in solchen Vortrigen n6tig?): [20] so hitte das auf eine andere
Weise geschehen miissen, aus der Geschichte der Universititen.
[21] Hier wird behauptet: die akademische Freiheit sei ent-
standen, weil die Lehrer auf den Universititen die Lehrer an
den Schulen und ihr ganzes Tun und Treiben verachteten,
und ebenso die Studierenden, als ein unbedeutendes Volkchen,
verachteten; ,eine Denkart, die sich unter Voraussetzung eines
nicht hohen Grades von Sittlichkeit erkliren und natiirlich finden
1aBt“. Wire iibrigens die Annahme wahr, und gerecht
gegen die Toten, so muB man gestehen, daB sie herrlich
angewandt wird. Die philosophische Ansicht der akademischen
Freiheit, was sie sein sollte, und zum Tell sein konnte, wiirde
aber noch mehr vergessen lassen!

Wiirdig und schén beschreibt die siebente Vorlesung
den vollendeten Gelehrten; aber den Schluf wird man, trotz
alles Vorbereitens, zu unbestimmt ausgedriickt finden. ,,Erst wie
den Menschen eine fremde Gewalt ergreift, ihn forttreibt und
statt seiner (als endliches Wesen) in ihm lebendig wird, kommt
wirkliches und wahrhaftes Dasein in sein Leben. Diese fremde
Gewalt ndmlich ist immer die Gewalt Gottes.“ [22] Auch kénnte
das, worauf es ankommt, kiirzer gesagt sein. Schwerlich hat Herr
Fichte sich je so in Worten gefallen, als in diesen Vorlesungen.
Dasselbe gilt von der achten: vom Regenten. Die Vorlesung ent-
hilt sehr viel Gutes und Schones, obwohl eben nicht viel Neues.

Die neunte Vorlesung: ,vom miindlichen Gelehrten-
lehrer®, hat die Vorziige der iibrigen. Das Bild, das sie von

! Fichtes Werke (Fritz Eckardt, Leipzig 1908/11), Bd. V, S. 51.
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dem akademischen Lehrer (denn davon ist am meisten die Rede)
aufstellt, ist schon deswegen gut, weil die Forderung nicht zu
groB gemacht werden darf, auf daB man in der Wirklichkeit
etwas nachgeben kénne. Ubrigens diirfte ein solcher akademischer
Lehrer schwer zu finden sein. Herr Fichte selbst ist es nicht.
Zwar scheint er am Ende der Vorlesung zu verstehen zu geben,
daB er durch das BewuBtsein, ein solcher Lehrer zu sein, dieses
Bild zu entwerfen gewagt habe. [23] Aber, wenn er von dem
akademischen Lehrer verlangt, ,daB er die vollendete Fahigkeit
und Fertigkeit besitzen miisse, in jeder Umgebung den Funken
der sich zu gestalten beginnenden Idee anzuerkennen, immer
das geschickteste Mittel zu finden, um gerade diesem Funken
zu vollkommenem Leben zu verhelfen, allenthalben und in
jedem Zusammenhange anzukniipfen wissen dasjenige, worauf
es eigentlich ankommt“; und wenn er dann frither (S. 91%), als
er sich wegen der Form seiner Vortrige rechtfertigt, von sich
sagt: ,hitte ich auch wissen und voraussetzen konnen, daB das
Publikum im Ganzen zu einer solchen Ansicht nicht hinldnglich
vorbereitet sei, ich hitte dennoch meinen Gegenstand nicht
anders fassen konnen, als ich ihn gefaBt habe, oder, (welches
oder etwas sonderbar ist!) ich hitte ihn gar nicht beriihren
miissen“: — so ist offenbar, daB er die Aufgabe eines aka-
demischen Lehrers; nach seiner eigenen Aussage, nicht zu lésen
vermag. [24] ;

Die zehnte Vorlesung spricht vom Schriftsteller, In
der ersten hatte Herr Fichte folgendes versprochen: ,ich werde
mich sorgfiltig hiiten, satirische Nebenblicke, Zensur des lite-
rarischen Zustandes, und iiberhaupt Anwendungen auf denselben
zu veranlassen; und ich ersuche die Zuhorer einmal fiir immer,
nicht gegebene Veranlassung nicht zu nehmen. Der Philosoph
entwirft ruhig seine Konstruktion nach den aufgestellten Prin-
zipien, ohne wihrend dieses Geschifts den wirklich vorhandenen
Zustand der Dinge seiner Beachtung zu wiirdigen, oder des
Andenkens desselben zu bediirfen.“ Bisher hatte er dieses Ver-
sprechen, den Worten nach, ziemlich gehalten; hier aber ist es
ihm nicht mehr moglich, obwohl es hier gerade ndtig gewesen
wire. Mit diesem Bekenntnisse beginnt Herr Fichte [25], und

! Fichtes Werke (Fritz Eckhatdt, Leipzig 1908/11), Bd. V, S. 46.
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spricht dann auf eine Weise, die unter anderen Umstinden, und
aus einem anderen Munde, nur Spott und Satire verdiente,
bei der ernsten Stimmung aber, in welche man
durch die anderen Vortrdge versetzt ist, nur
Schmerz und Unwillen erregen kann. Denn nichis ist
schmerzlicher, als einen groBen Schriftsteller im Widerspruche mit
sich selbst zu sehen, besonders wenn er vor jungen Méannern, deren
Vertrauen er durch Ernst und Wiirde, in Worten und Gedanken
erhalten hat, etwas ausspricht, was einseitig und verkehrt ist.
Der verehrte Lehrer hat es gesagt, sie nehmen es als heilige
Wahrheit an, und zeigen dann im Leben, nach dieser Wahrheit
fortwandelnd, die Karikaturen, die den Besseren unertriglich,
und den minder Guten ein Spott sind. Wahrheit enthalten frei-
lich die ersten Blatter dieser Vorlesung auch zwischen einer
Menge Einseitigkeiten, Irrtiimer und Unrichtigkeiten, aber eine
sehr bekannte Wahrheit. Denn wer weif es nicht, daB unsere
Literatur an einem Schaden leidet, der sich zu verschlimmern
scheint? Aber was hilft das ewige Reden dariiber? Jeder, der
Kraft und Lust in sich fiihlt, der arbeite fort in seiner Kraft
und Lust, und stelle sich der Flut als einen Damm entgegen. Das
wird niitzen; und wenn es nichts niitzte, so wird doch ein jeder
so handeln, dem es wahrhaft um das Heilige der Menschheit
zu tun ist. Welchen Wert hat aber der erkiinstelte Witz, der nur
immer die Quelle des Ubels aufsucht, und, ohne Hand anzulegen,
sie zu verstopfen, ausruft, seht, ich habe sie gefunden! [26] —
Seit wann ist denn das Schreiben als Schreiben, und bei wem, eine
Ehre? [27] Ist es wahr, daB man nur drucken Ia8t, um drucken
zu lassen? [28] Ist es nicht billig, im allgemeinen anzunehmen,
jeder, der drucken 14Bt, sei ebenso redlich verfahren, und glaube
ebenso fest fiir die Menschheit zu arbeiten als wir? Der ver-
dient keinen Tadel, der nicht mehr sieht, als er sehen kann.
Ist es gerecht, die Unternehmer gelehrter Zeitungen ohne Aus-
nahme zu beschuldigen, daB sie um Ehre und Gewinn ihr Unter-
nehmen angefangen? (Denn das heiBit es doch wohl am Ende,
was Seite 199—201* gesagt wird.) [29] Freilich, um nur Eins an-
zufithren, wiren die Menschen mit einem Instinkt begabt, ver-
moge dessen sie schon aus dem MeBkatalog herausriechen
1 Fichtes Werke (Fritz Eckardt, Leipzig 1908/11), B. V, S. 95, 96.
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kénnten, welches Buch lesenswert ist, und welches nicht, so
bediirfte es weder gelehrter Zeitungen noch Kritiken; aber dieser
Instinkt ist wenigstens nicht allen zuteil geworden. Herr Fichte
1Bt seinen studierenden Jiingling ,die erhabenen Stimmen der
Vorwell* aus der Literatur ,heraussuchen, und von den Neueren
nur dasjenige, was in dem Geiste der Alten empfangen und ge-
boren ist“: geschieht dieses ,Heraussuchen® etwa vermittelst eines
solchen Instinkts? [30] Ist die ungeriumte (sic) [31] Meinung
wahr, [32] ,daB diejenigen Anspruch auf den héchsten Rang
in der gelehrten Republik machen, welche wiederum drucken
lassen, daB und was andere haben drucken lassen, oder, wie
man das nennt, welche die Schriften anderer rezensieren?* Gibt
ein Rezensent seine [33] Meinung iiber ein wissenschaftliches
Werk ,fiir ein Endurteil“? Warum sollle es ihm nicht erlaubt
sein, sie zu geben, so gut wie Herrn Fichte erlaubt ist, seine
Ansicht des ganzen literarischen Zustandes zu geben, iiber welche
wir wiederum unsere Meinung sagen zu diirfen glauben? Wenn
»ein wahres schriftstellerisches Werk ein ganzes kriftiges Leben
zur Beurteilung erfordern diirfte“: wie mochte Herr Fichte denn
wagen, die ganze Literatur seines Zeitalters (und aller Zeitalter)
zu beurteilen? Ist etwa kein einziges wahrhaft schriftstelle-
risches Werk erschienen? Freilich! ,unser Zeitalter hat ja sogar
manches Vortreffliche gesehen, z. B. die Kantische Philosophie*?
Wie mochte denn Fichte Kanten vor seinem (Fichtes) Tode
beurteilen? [34] (Die Leserei, welche die Welt verkehrt, [35]
soll iibrigens Schuld daran sein, daB Kants Philosophie so
schlecht verstanden wurde; diese Leserei soll aber erst seit der
Mitte des vorigen Jahrhunderts Mode geworden sein: da werden
doch die fritheren philosophischen Systeme gewiB eine herr-
liche Aufnahme gefunden haben? z. B. das Leibnizische?) Ist
es Ioblich, die Rezensenten zu schlechten Kopfen zu machen,
und ihnen ,eine Geneigtheit zuzuschreiben, nur stets darauf zu
merken, was andere denken, um an diese Gedanken, so Goit
will, einen eignen Versuch zum_Denken anzukniipfen?® Wohl
mag dies ,ein entschiedenes Zeichen eines unselbstindigen Ta-
lentes (!) sein“: ist es aber entschuldbar, dieses ins Allgemeine
hinein von ihnen zu behaupten? Warum sollten sie nicht eben-
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sogut eine feste Ansicht der Welt, des Lebens und der Wissen-
schaft haben, als Herr Fichte; und das Werk eines anderen be-
trachten, lediglich inwiefern es teils mit sich selbst im Einzelnen,
teils mit ihrer Ansicht im Ganzen {ibereinstimmt; diese Ansicht
mag minder gut und haltbar sein als die Fichtische; sie ist
schon deswegen achtungswert, weil sie in einem Menschen lebt und
ist. Uberhaupt ist das Denken [36] nicht so ungewohnlich, als
sich viele einbilden; nur mu8 man verstehen wollen, und jene
Engherzigkeit ablegen, die nichts fiir Denken anerkennen mag, als
worin sie sich wieder zu finden glaubt. DaB es schlechte Rezen-
sionen gibt, weiB ein jeder; daB es aber auch ganz vortreffliche
"gibt, wird keiner leugnen, der sich die Miihe gegeben hat, unsere
Literatur aus ihr selbst kennen zu lernen. Das ist der Grund,
daB viele sich fiir einzig halten, weil sie nicht wissen, was
andere sind und waren. Die ersten Madnner unserer Nation sind
Rezensenten und sind es gewesen. Selbst Herr Fichte hat sich
in fritheren Zeiten dazu herabgelassen! [37] — Endlich: wenn
nur der ,ein Gelehrter ist, der durch die wissenschaftliche Bil-
dung seines Zeitalters hindurch zur Idee gelangt ist“: wo soll
er denn diese wissenschaftliche Bildung seines Zeitalters finden?
Etwa bloB bei den Lehrern der Universititen? Aber diese Lehrer
sind, mit wenigen Ausnahmen, auch in der Literatur und nichts
besser als die Literatur, und auf diese schmihen, heiBt auf sie
schmihen! ,Was der gotiliche Mensch tut, das ist gottlich.”
Fichte erkldrt sich nicht fiir einen godttlichen Men-
schen; aber der ganze Ton der Vorlesungen kdnnte
leicht die Zuhorer vermocht haben, ihn dafir zu
halten: und dann wire fiir diese dies alles ja gott-
lich, und wir hitten nichts dariiber zu sagen.

Als A. W. Schlegel auch einmal gegen das Druckenlassen
gesprochen hatte, da entschuldigte ein Witz seine eigene Schwach-
heit in diesem Punkie: es wire smoaking to his own defence.
Anders Herr Fichte! Er statuiert Fille, in welchen es erlaubt
ist, auch andere Werke drucken zu lassen, als wahrhaft wissen-
schaftliche, iiber welche letztere er wahr und vortrefflich spricht.

t ,Rauchen zu seiner eigenen Verteidigung« (smoaking veraltet

== Smoking).
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Durch diese Fille hat er sich die Erlaubnis, diese Vorlesungen
drucken zu lassen, vorbehalten; aber auch vielleicht den meisten
Biichern die Erlaubnis ihrer Existenz gegeben. Denn gewi8 lassen
mehrere drucken, weil das Publikum, fiir welches sie schrieben,
nicht zum Anhéren ihres Werks zusammen zu bringen war, oder
weil sie vorliufige Rechenschaft von sich geben wollten, als
deshalb, weil sie ihre Schriften fiir vollendete Werke auf die
Ewigkeit halten.

Was nun das Verhiltnis dieses Buchs zu den friiheren Vor-
lesungen des Herrn Fichte iiber diesen Gegenstand betrifft, so
enthilt, wie schon gesagt ist, der Titel den Standpunkt beider
Schriften. Die ersten sollten von dem Standpunkte der Moral
lehren, was der Gelehrte sein soll, wozu er bestimmt ist;
diese zeigen, von dem Standpunkte der Philosophie, was und
wie der Gelehrte ist; jene enthalten Vorschriften, diese Nach-
bildungen. Unstreitig sind diese, wenn beide an und fiir sich
betrachtet werden, weit vollendeter, gerundeter, erschopfender,
richtiger als jene, (gaben sie sich ja auch nur fiir den Anfang eines
Ganzen!) sieht man sie aber an, als berechnet auf ein bestimm-
tes Auditorium, fiir Studierende: so diirfte es leicht sein, daB
jene passender gewesen und mehr gewirkt haben konnten, als
diese. Diese sind nimlich vollkommner, aber jene verstindlicher;
diese sind mit einem religiésen Kopfe geschrieben, jene mit
einem sittlichen Herzen; bei jenen bleibt der Redner sich gleich,
hier gerdt er mit sich in Widerspruch; hier steht der Redner iiber
seinem Gegenstand, dort lebte er in ihm; dort zeigte er eine
achtungswiirdige Individualitit, hier lehrt er mit Individualitit
die Individualitit aufgeben; diese sind voll hoher Grund-
sitze, jene voll hohen Sinns; hier mehr mystische Ergebung,
dort mehr kriftiger Mut; in jenen der Ton des feurighoffenden
Jiinglings, in diesen der des getiuschten Mannes; in diesen
mehr Licht und Klarheit, in jenen mehr Feuer und Wérme; dort
muBte man mit dem Redner fiir die gute Sache enthusiasmiert
werden, [38] hier kann man ihn im einzelnen verehren, bewundern,
und von dem Ganzen der Reden — kalt hinweggehn. KA\?

! Der Verfasser der Rezension war, wie Herr Privatdozent Lic. Hein-
rich Scholz in Berlin festgestellt hat, der Historiker Heinrich Luden,
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1) oder auch jeder, der es wirklich verstanden hitte; in welchem
Falle meines FErachtens keiner unter denjenigen, die sich laut dariiber
geduBert, sich befand.

2) Genau also dachte ich; iiberdies auch noch, daB zu diesem Kliigeln
und Witzeln der Ton durch Rezensenten, vom Schlage des gegenwirtigen,
werde angegeben werden.

3) Ich will dem, freilich nicht hinlinglich genauen Ausdrucke, nach-
helfen. Dieser ,dieser und jener# sind Unbefangene, welche weder re-
zensieren, noch der Rezensionen achten. Das von mir verachtete Publi-
. kum sind die schlechten Rezensenten, und diejenigen, welche ihnen
glauben.

4) Auch sind diese Herren gewohnt, die Giite oder Schlechtigkeit
eines Schriftstellers nach der Achtung, und der Folgsamkeit, die er ihnen
bezeigt, zu schitzen.

5) Uber die Moglichkeit und Ratsamkeit der Mitteilung von Resul-
taten der Spekulation an ein nicht spekulierendes Publikum, sowie
iiber den zweckmiBigen Ton einer solchen Mitteilung, denkt der Ver-
fasser eben anders, denn der Rezensent; und in den vorstehenden Vor-
lesungen wird der Leser die Griinde dieser entgegengesetzten Meinung
gefunden haben. Sollte nun hierin der Verfasser recht haben, und
nicht der Rezensent, so wire dadurch zugleich die tiefer unten folgende
Bemerkung des Rezensenten zur ersten Vorlesung erledigt.

6) Kennt der Rezensent diese meine friiheren Schriften, und hat er
sie verstanden, so wird er auch wohl, ohne erst eine neue Untersuchung
anstellen zu miissen, eine schon fertige Meinung iiber diesen Punkt haben.
Es hitte, besonders da das sich so bestimmt akzentuierende jetzt, sich
ein sonst gegeniiber zu setzen scheint, und nachdem er einmal die -
Frage angeregt hatte, zur Sache gehort, diese seine Meinung zu duBern.
— Wogegen ist doch, sobald das MiBverstindnis von einem substantiellen
Ich sich manifestiert hatte, meine Protestation wiederholter und fort-
dauernder ergangen, als gegen dieses MiBverstindnis? Und gibt es denn
gar keinen Menschen in Deutschland, der auch den 5. Paragraphen meiner
Wissenschaftslehre gelesen habe, und nicht bloB die ersten viere?

7, 8, 9) Hier befillt den Rezensenten seine Vorstellung von einer
an sich realen Natur, und er zeigt bei dieser Gelegenheit die tiefste Un-
kunde iiber die wahren Prinzipien der Spekulation. 7) Soll denn, nach
mir, das Dasein Gottes nicht - bleiben die Welt, in dem Sinne,
welchen allein das Wort bei mir haben kann, die geistige Welt
des BewuBtseins? 8) Das Wie, von welchem hier geredet wird, be-
zieht sich lediglich anf die, ewig unbegriffen bleibende, materiale Be-
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stimmung, keineswegs aber auf das Formale. In Riicksicht des letztern
ist vollkommen erweislich, daB das Dasein in seiner Unmittelbarkeit nur
BewuBtsein sein kénne. 9) Was hat diese, in alle Wege mir auch
nicht unbekannte Lektion, hier zu tun? Es ist nicht von friiher oder
spiter, sondern von unmittelbar, oder vermittelt die Rede;
und da ist denn die Natur, als durchaus nichts anderes, denn BewuBtes,
durch das BewuBtsein vermittelt und gesetzt; keineswegs aber umgekehrt.

10) Allerdings; soviel von der Natur vom Begriffe ‘durchdrungen
wird, soviel wird eben dadurch in Leben verwandelt; und dies nimmt
zu in unendlicher Progression.

11) So? Und das sagt mir der Rezensent so ganz unschuldig, und
rechnet, daB ich es zugeben werde?

12) Es ist aus dem Zusammenhange klar, daB in der letztern,
so wie in mehreren Stellen, das Wort Natur in einem andern, und hohern
Sinne genommen wird, fiir alles, was aus der ewigen Form folgt.

13) Ja. Z.B. Schelling, wenn er ein vom BewuBtsein unabhingiges
Reales setzt, das in der Intelligenz erst durchbreche zum BewuBtsein :
wodurch unwidersprechlich das Absolute, d. i. Gott, in ein totes und
stehendes Sein, d.i. in Natur, verwandelt, und so, Gott naturalisiert,
oder die Natur vergottert wird.

14) Genau so ist's. Es gibt nur Eine Weisheit und Tugend, die
Erkenntnis und Liebe des wahren Seins; und nur eine Torheit und Laster,
die Nicht-Erkenntnis und Nicht-Liebe desselben; welche letztere, da alles
Leben Sein, wenigstens scheinbares, Sein haben muB}, das Sein in ein
nicht wahrhaft Seiendes setzt.

15) Ist durch die beiden vorhergehenden Anmerkungen erledigt.

16) Es ist eine gewodhnliche iible Sitte der Rezensenten, daB sie
meinen, das vorausgesetzte Publikum moge nicht verstehen, was ihnen
so schwer zu verstehen fillt. Nun weiB ich zwar in der Tat nicht, ob die
Studierenden an dieser Stelle mich verstanden haben. Der Rezensent
aber hitte aus der 5. Vorlesung sehen konnen, daB ich zu Erlangen auch
noch andere Vorlesungen hielt. In diesen habe ich auf eine ganz andere
Weise, iiber dergleichen Punkte, wie der in Rede stehende, mich deutlich
gemacht.

17) DaB ich, was hieran Wahres ist, wohl weiB, kann Rezensent
mir glauben. Sein Tadel aber ist Silbenstecherei,

18) Freilich wiirde dies in meinem Munde sonderbar, und so, als
ob ich meiner selbst vergessen hitte, klingen. Aber habe ich es denn

gesagt? Wollte der Rezensent nicht richtig konstruieren, oder konnte
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er es nicht, “aus Leidenschaftlichkeit? Worin gehért nicht zu Natur,
und Kunst, sondern zu dasjenige.

19, 20, 21) Ist denn das daselbst Gesagte nicht die wirkliche Ent-
stehungsgeschichte der Universititen im neuern Europa? WeiB Rezen-
sent es anders? Aber ich hitte wohl Namen und Jahreszahlen an-
fithren sollen? — Wozu dies alles hier notig gewesen sei? Wenigstens
wird jeder, der mit etwas kilterem Blute, und mit einigem Scharf-
sinne diese Vorlesung liest, merken, wozu es gut war.

22) Ich kann nicht erraten, wo hier der Rezensent die Unbestimmt-
heit findet. Fehlt es ihm etwa wiederum an spekulativen Kenntnissen?
Uberzeuge er sich durch die vorstehenden Vorlesungen, daB alles
Unrechte am Menschen lediglich in seiner Selbstheit ruhet, und daB er
nur durch die Vernichtung derselben einkehrt in das wahre Sein:
und ich hoffe, daB er sodann den Ausdruck sehr bestimmt finden werde.

23) Hamisch! Konnte es denn nicht auch das BewuBtsein sein, daB
mein redliches Streben, jenem Bilde gleich zu werden, am Tage liege?

24) Wiederum hamisch! Habe ich denn in Erlangen nichts getan,
denn nur diese Vorlesungen gehalten? Und gesetzt, es wére auch durch
die andern nicht alles erreicht worden, was erreicht werden soll; so
gehort zur vollkommenen akademischen Mitteilung, daB auch der Stu-
dierende gegen den Lehrer sich offen duBere, und sich ausspreche, so
gut er es vermag; welches in einem halben Jahre wohl nicht leicht
zu erreichen stehen diirfte,

25) und nimmt sonach das Wort, das er frei gegeben hatte, frei
wieder zuriick; weil es ihm bei diesem Gegenstande, iiber den er freilich
anders denkt, als ein Rezensent, notig schien.

26) Wie, wenn ich eben das Rezensierwesen fiir eine Hauptquelle
des Ubels hielte; und gerade solche Vorlesungen mein titiges Entgegen-
stemmen gegen die hereinbrechende Flut wiren? Noch besser wire
es, dadurch, daB man das Rechte wirklich machte, das Verkehrte zu
vertilgen; wo ich auch nicht ermangeln wiirde, dabei zu sein, wenn
die Gelegenheit sich finde. Was, meines Erachtens, das Rechte wire,
findet man in den vorstehenden Vorlesungen.

Der Rezensent aber geht davon aus, daB Er recht habe, und
darum ich unrecht: ich aber bleibe, ohnerachtet seiner Versicherung,
meiner Uberzeugung tren, daB das Rezensierwesen nichts taugt, und
in seiner gegenwartigen Form nicht taugen kann,

27) Kommt denn der Rezensent gar nicht in die Welt, daB er
so fragt? — Bei denen ist’s so, welche die Gelehrten nach der Menge
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ihrer Schriften beurteilen; ihre Untergebenen zum Druckenlassen an-
treiben usw.

28) Es gibt Ausnahmen, die ich nicht geleignet habe. Jenes aber
gilt von der Mehrzahl.

29) Eine Verdrehung, bei welcher das eigene bose Gewissen durch
das: es wird’s am Ende wohl heiBen, hindurchsieht. FEs steht im Texte
ein noch dabei, und, durch fremde Arbeiten.

30) Vortrefflich ansgesonnen! Man soll also wohl schon die Studie-
renden zu dem Glauben an die Rezensionen bilden, und sie durch diese,
ihre Lektiire betimmen lassen? Es ist zu hoffen, daB sie unter ihren
Lehrern einen, oder den andern finden werden, der da Geschmack, und ihr
Vertrauen besitze.

31) Auch der iibersehene Schreibfehler eines Kopisten muB dem Re-
zensionsfeinde nicht geschenkt, und das geschmackvolle sic angebracht
werden! — In der Anmerkung zur neunten Vorlesung hat ohne Zweifel
der Rezensent in: ,weil die Forderung nicht zu groB gemacht werden
darf« statt des letztern, schreiben wollen kann; vielleicht auch wirk-
lich so geschrieben. Das geht nun wohl, wenn man Rezensent ist;
aber ein bloBer Schriftsteller!

32) Es ist auch gar nicht meine Meinung, daB die ungemeinte
Meinung wahr sei. Doch, wahrscheinlich hat Rezensent in seinem Fifer
sich nur versprochen, und fragen wollen, ob es wahr sei, daB diese unge-
reimte Meinung gehegt werde. Hierauf frage ich zuriick, wie viele Beant-
wortungen von Antikritiken ich ihm vorlegen solle, in denen jene Mei-
nung gar klar ausgesprochen wird. Doch was bediirfen wir weiteres Zeug--
nisses. Aus dem, was Rezensent selbst oben iiber die schlechten Schrift-
steller sagt, geht hervor, daB er recht im Herzensgrunde derselben
Meinung ist.

33) Aber wer sind denn, in der gewdhnlichen Praxis, die Fr zu
diesem Seinem; und wie kommt man denn hinter diese Individualititen, die
das Urteil zu einem besondern machen, und seinen Wert bestimmen?

34) Eine kindische Verdrehung! Ganz, gilt hier von der Energie
der aufgewendeten Kraft, keineswegs von der Zeit; und unter welchen
Bedingungen man sagen konne, daB man sein ganzes Leben einem Gegen-
stande gewidmet, wird der Rezensent wohl bei Erdrterung des Begriffs
vom vollendeten Gelehrten gefunden haben.

35) Abermals verdreht, wo das bose Gewissen sich durch die Unter-
lassung des Zitierens zeigt. Nicht die Leserei; jene Betriebsamkeit
des literarischen Marktes wird S. 204! als Grund angegeben.

: Fichtes Werke (Fritz Eckhardt, Leipzig 1908/11), Bd. V, S. 97.
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Ich kann dem Rezensenten mit niherer Eroffnung meiner Meinung dienen.
DaB durch die von der Sache nichis verstehenden Anpreisungen, in der
ehemaligen Jenaischen L.Z., das Kantische System und die Bearbeitung
desselben, zu einer herrschenden Mode geworden, hat gemacht, dafB
jetzt, da das Zeitalter zum Studium desselben besser vorbereitet wire,
dieselbe, als eine ausgetragene Mode, beiseite gesetzt wird. — In
dieser Methode des Verdrehens, indem, was bedingt gesagt worden,
als unbedingt, und was im besondern, als allgemein referiert wird,
fahrt der Rezensent nun fort; daher ich es unterlasse, ihn weiter zu
begleiten. . :

36) Es ist wahr, daB selbstindige Phantasie sich kriftiger, als
vorher, in unserm Zeitalter zu regen anfingt, und dies ist denn fiir
. den Anfang recht gut. Was aber Denken sei, diirfte der Rezensent, der
wenigstens in dieser Rezension keine Probe davon gegeben, wohl selbst
nicht wissen, und so nicht fiiglich beurteilen kénnen, wie haufig der-
gleichen auBer ihm vorhanden sei, oder nicht.

37) So wie er leider auch noch andere Jugendfehler auf seinem
Gewissen hat. Ubrigens glaube der Rezensent, daB es mir auch jetzt
nicht an Gelegenheit fehlen wiirde, wenn ich sie brauchen wollte; indem
er von seinem Herrn Redakteur erfahren kann, daB selbst dieser mich
gar hoflich eingeladen; ich aber, da meine Meinung iiber die Sache
schon damals in gedruckten Schriften vor den Augen der Welt lag,
geglaubt habe, mir die besondere Antwort ersparen zu diirfen.

38) Sonderbar! Man erinnere sich der Rezension, welche von diesen,
jelzt von mir vergessenen, hier auf Kosten der neuern so sehr erhobenen
Vorlesungen, die Hallischen Annalen abdrucken lieBen; in welcher unter
andern die armen Studenten bedauert wurden, daB sie solches Zeug
haften horen miissen; und denke sich die Verlegenheit{ eines Schrift-
stellers, der bei Rezensenten sich Rals erholen wollte.
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Bericht iiber den Begriff
der Wissenschaftslehre und die bisherigen
Schicksale derselben.

Geschrieben im Jahre 1806.

Fichte hatte sich fiir den Sommer 1806 von der Verpflichtung, in
Erlangen Vorlesungen zu halten, entbinden lassen. ,Ich gedenke,* schrieb
er in einem Brief, ,diese Zeit zu einer schriftstellerischen Zurechtweisung
Schellings mit seinem Vorgeben, daB er mein System iibertroffen habe,
welche fiir meinen Aufiritt in Erlangen von Folgen sein muB, zu gebrauchen*
(J. G. Fichte. Lichtstrahlen aus seinen Werken und Briefen. Von Eduard
Fichte 129): er glaubte, daB sein geringer Lehrerfolg in Erlangen durch
Schellings Ndhe mitverursacht gewesen sei. Im Sommer 1807 lieB er das
Manuskript dem Buchhédndler Reimer anbieten als ersten Teil eines fort-
zusetzenden periodischen Werkes (vgl. auch den SchluB des 1. Kapitels),
das den Titel haben sollte: ,,Zur Geschichte des wissenschaftlichen Geistes
zu Anfang des 10. Jahrhunderts“ (Leben und literarischer Briefwechsel®
I, 397f). Doch ist die Schrift erst posthum erschienen, das 1. Kapitel
1835 in Band IIl der Nachgelassenen Werke (= Band XI der Samtlichen
Werke), die ganze Abhandlung 1846 in Band VIII der Samtlichen Werke.



Erstes Kapitel.

Uber den Begriff der Wissenschaftslehre.

Falls etwa der Erkenntnis der Wahrheit durch den Men-
schen dieses Hindernis im Wege stinde, daB im natiirlichen
und kunstlosen Zustande diese FErkenntnis sich selber, nach
eigenen innern und verborgen bleibenden Gesetzen gestaltete
und bildete; diese ihre eigene Gestalt der zu erkennenden
Wahrheit, ohne unser Vermerken, mitteilte, und so in der Er-
kenntni§ sich selber in den Weg, und zwischen sich und die
reine Wahrheit in die Mitte trite: so wiirde es auf diese Weise
nie zur Wahrheit, und falls diese Selbstmodifikation der Fr-
kenntnis wandelbar, verinderlich, und in ihrer verschiedenen Ge-
staltung vom blinden Ohngefihr abhingig sein sollte, auch nie
zu bleibender Einheit und GewiBheit in der Erkenntnis kom-
men. Diesem Mangel und den notwendigen Folgen desselben
konnte auf keine andere Weise abgeholfen werden, auBer da-
durch, daB jene inneren Selbstmodifikationen der Erkenntnis aus
ihren Gesetzen vollstindig erschopft, und die Produkte der-
selben von der erkannten Wahrheit abgezogen wiirden; worauf,
nach diesem Abzuge, die reine Wahrheit iibrigbleiben wiirde.
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So verhilt es sich nun in der Tat; und demzufolge
wiirden?, bis auf Kant, alle Denker und Bearbeiter der Wissen-
schaft ohne Ausnahme durch den verborgenen Strom jener
inneren Verwandlungen der Erkenntnis herumgezogen, und mit
sich selber und andern in Widerstreit versetzt. Kant war der
erste, der diese Quelle aller Irrtiimer und Widerspriiche gliick-
lich entdeckte, und den Vorsatz faBte, auf die einzig wissen-
schaftliche Weise, durch systematische Erschopfung jener Modi-
fikationen, und, wie er es nannte, durch Ausmessung des ganzen
Gebiets der Vernunft, sie zu verstopfen. Die Ausfithrung blieb
jedoch hinter dem Vorsatz zuriick, indem die Vernunft oder
das Wissen nicht in seiner absoluten Einheit, sondern schon
selbst in verschiedene Zweige gespalten, als theoretische, als
praktische, als urteilende Vernunft, der Untersuchung unter-
worfen; auch die Gesetze dieser einzelnen Zweige mehr em-
pirisch gesammelt, und durch Induktion als Vernunftgesetze
erhirtet wurden, als daB eine wahre Deduktion aus der Ur-
quelle sie erschépft, und als das, was sie sind, sie dargelegt
hitte. Bei diesem Stande der Sachen ergriff die Wissenschafts-
lehre die durch jene Kantische Entdeckung an die Menschheit
gestellte Aufgabe; zeigend, was der Wissenschaftsweg in seiner -
Einheit sei, sehr sicher wissend und darauf rechnend, da8
aus dieser Einheit heraus die besonderen Zweige desselben
sich von selbst ergeben, und aus ihr wiirden charakterisiert
werden konnen. '

Wir sind nicht gemeint zu leugnen, daB nicht von einigen
jene Wissenschaftsiehre einigermaBen gefafit, und ihr Zweck
notdiirftig historisch ersehen worden sei, indem von mehreren
gestanden worden, daB durch jenes Werk die absolute Nichtig-
keit aller Produkte des Grundgesetzes des Wissens, der Re-
flexion, dargetan sei. Nur machte man aus dieser Entdeckung
iiber das Resultat jener Philosophie den SchiuB, daB eben um
dieses Resultates willen die Wissenschaftsiehre notwendig falsch
sei, indem eine Realitit denn doch sei. diese Realitit aber,

1 wurden (?)
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weil ndmlich diejenigen, die also dachten, fiir ihre Person die-
selbe nicht anders zu erfassen vermochten, nur innerhalb des
Gebiets des Reflexionsgesetzes erfaBt werden koénne. Durch
dieselbe Voraussetzung machten sie nun die Wissenschafts-
lehre, dieselbe mit dem in ihrer Gewalt einig befindlichen
Organe fassend, wirklich falsch; indem sie, gar nicht zweifelnd,
daB ein objektives Sein gesetzt werden miiBte, und da8 von
diesem allgemeinen Schicksal der Sterblichkeit auch die Wissen-
schaftslehre nicht frei sein werde, meinten, der Fehler dieser
Philosophie bestehe darin, daB sie ein subjektives-objektives
Sein, ein wirkliches und konkret bestehendes Ich, als das Ding
an sich, voraussetze; welchem Fehler- sie fiir ihre Person nun
dadurch abzuhelfen vermeinten, daB sie statt dessen ein ob-
jektives-objektives Sein, weélches sie mit dem Namen des Ab-
soluten beehrten, voraussetzten. Zwar hat man in Absicht der
der Wissenschaftslehre angemuteten Voraussetzung von seiten
derselben nicht ermangelt, wiederholt und in den verschieden-
sten Wendungen zu protestieren; jene aber bleiben dabei, wie
sie denn auch nicht fiiglich anders konnen, daB sie besser
wissen miiiten, was der Verfasser der Wissenschaftslehre eigent-
lich wolle, als dieser selbst. In Absicht ihrer eigenen Ver-
besserung ist sonnenklar, und es wird, falls jemals einige Be-
sonnenheit an die Tagesordnung kommen sollte, jedes Kind
begreifen, daB dieses ihr Absolutes nicht nur objektiv ist,
welches das erste Produkt der stehenden Reflexionsform, son-
dern zugleich auch, als Absolutes, bestimmt ist durch seinen
Gegensatz eines Nicht-Absoluten, welche ganze Fiinifachheit,
noch iiberdies mit der im Nicht-Absoluten liegenden ganzen
Unendlichkeit, in jener Operation mit dem Absoluten und ihrer
Einbildungskraft durcheinander verwachsen liegt, und so ihr
Absolutes {iberhaupt gar kein méglicher Gedanke, sondern
nur eine finstere Ausgeburt ihrer schwirmenden Phantasie ist,
um die Empirie, im Glauben an welche sie fest eingewurzelt
sind, zu erkldren.

Gegen Erinnerungen, wie die eben gemaéhte, meinen sie
auf folgende Weise sich in Sicherheit bringen zu konnen. Es
hat namlich die Wissenschaftslehre, freilich nur fiirs erste, und
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als ein Hausmittel fiir diejenigen, denen der Zustand der Be-
sonnenheit noch nicht der natiirliche geworden ist, sondern in
welchen er mit dem der Unbesonnenheit wechselt, vorgeschlagen,
daB sie bei dergleichen Produkten der stehenden Reflexionsform
sich doch nur besinnen méchten, daB sie das Gedachte ja denken.
Jene, wohl wissend, daB, wenn sie auf diesen Vorschlag ein-
gehen, ihnen die geliebte Tiuschung verschwinde, und das,
was sie gern als das Ansich sihen, als ein bloBer Gedanke
sich gar klar manifestiere, versichern, daB man an dieser Stelle
sie nie zur Reflexion bringen solle; und berichten, daB gerade
durch die konsequente Durchfithrung jener Maxime die Wissen-
schaftslehre zu einem leeren Reflektiersystem werde, und da-
durch eben, wie es sich denn auch wirklich also verhilt, die
ganze Reflexionsform in absolutes Nichts zerfalle, indem das
eben die jenem Systeme verborgengebliebene Kunst sei, an der
rechten: Stelle die Augen zuzumachen und die Hand auf, um
die Realitit zu ergreifen. Es entgeht ihnen hierbei ginzlich,
daB, véllig unabhingig von ihrem Reflektieren oder Nichtreflek-
tieren auf ihren Denkakt, derselbe an sich bleibt, wie er ist,
und wie er durch die Form der Beschrinkung, in der sie ihn
vollziehen, notwendig ausfillt; und daB es ein schlechtes Mittel
ist gegen die Blindheit, vor der Blindheit selber wiederum die
Augen zu verschlieBen. So bleibt in dem angegebenen Falle
ihr Absolutes, von dem sie doch durchaus nicht anders denken
konnen, als daB es sei, immer ein Objektives, aus dem. Schauen
Hingeworfenes, und demselben in ihm selber Entgegengesetztes,.
durch sich und in seinem Wesen; ob sie nun den Gegensatz
dazu, das Schauen, ausdriicklich hinsetzen oder nicht: und sie
haben, wenn sie nicht mehr denn dieses Objektivieren vollzogen
haben, nur das Sein iiberhaupt, keineswegs aber, wie sie vor-
geben, das Absolute gedacht; oder wollen sie doch auch dieses
letztere gedacht haben, so haben sie, innerhalb des Seins iiber-
haupt, noch durch einen zweiten Gegensatz mit einem nicht
absoluten Sein, eine weitere Bestimmung vollzogen, und ihr
Absolutes ist ein besonderes Sein, innerhalb des allgemeinen,
und ihr Denken ist auf eine bestimmte Weise analytisch-syn-
thetisch, weil nur durch ein solches Denken der Begriff, den
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sie zu haben versichern, zustande kommt, sie mogen es nun
erkennen oder nicht.

Dieses Alles ist ihnen nun seit dreizehn Jahren oft wieder-
holt und in den mannigfaltigsten Wendungen gesagt worden,
und sie haben es auch recht wohl vernommen. Aber sie wollen
es nicht weiter horen, -und hoffen, weil wir einige Jahre
geschwiegen, und sie nach aller ihrer Lust ihr Wesen haben
treiben lassen, desselben auf immer erledigt, und in den un-
gestorten Besitz der Weisheit, die ihnen gefillt, eingesetzt
zu sein.

Jedoch fehlt gar viel daran, daB dieses ihr Nichtwollen so
ganz ein freies sei. Es griindet sich dasselbe vielmehr mit Not-
wendigkeit auf die Beschaffenheit ihrer geistigen Natur. Sie
vermdgen nicht zu tun, was wir ihnen anmuten, noch zu sein,
wie wir sie haben wollen. Wollen sie bei diesem Stande
der Dinge nicht alles Sein aufgeben und in die vollige Ver-
nichtung fallen, so miissen sie sich auf das ihnen einzig mog-
liche Sein stiitzen, und dasselbe aus aller Kraft aufrecht zu er-
halten suchen.

Jenes, oben an einem Beispiele dargestellte analytisch-syn-
thetische Denken ist eine Funktion der Phantasie, und mischt
mit den aus ihr erzeugten Schemen die Realitit zusammen;
wir aber muten ihnen das reine und einfache Denken oder
die Anschauung an, durch welehes allein die Realitit, in ihrer
Einheit und Reinheit, an sie gelangen konnte. Sie sind des
letzteren durchaus unfihig, und sind darum allerdings gendtigt,
falls sie nicht lieber das Denken iiberhaupt aufgeben wollen,
sich der Herrschaft ihrer dunklen und verworrenen Phantasie
zu iberlassen. Wie sie auch mit ihrem Geiste sich hin und
_her bewegen mogen, so werden sie nur auf andere Formen
der Phantasie getrieben, aus dieser {iberhaupt nie herauskom-
mend Die Form der Phantasie ist allemal zerreiBend das Eine:
sie gehen nie anders, als mit schon zerrissenem Geiste an die
Sache, und es kann darum das Eine nie an sie gelangen, weil
sie selbst niemals das Eine sind.

Darum verliert auch an ihnen alle Belehrung ihren Effekt,
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weil dieselbe, um an sie zu kommen, erst durch ihr Organ
hindurchgehen muB; in diesem Durchgange aber ihre eigene
Form verliert, und die Form ihres Organs annimmt. Wenn
man z. B. mit ihnen vom Ich, als der Grundform alles Wissens
redet, so vermogen sie dieses Ich gar nicht anders an sich
zu bringen, denn als ein objektives, durch ein anderes ihm
entgegengesetztes objektives, bestimmtes Sein, weil diese letz-
tere Form eben die Grundform der Einbildungskraft ist; es
ist darum notwendig, daB sie die Wissenschaftslehre also ver-
stehen, wie das deutsche Publikum sie verstanden hat; und
es ist eben dadurch klar, daB gar keine Wissenschaftslehre an
sie zu kommen vermag, sondern statt derselben nur ein héchst
verkehrtes System, welches sie durch die entgegengesetzte Ver-
kehrtheit berichtigen wollen.

Das einfache Denken ist das innere Sehen; das Phanta-
sieren dagegen ist ein blindes Tappen, dessen Grund dem
Tapper ewig verborgen bleibt. Die Wissenschaftslehre war ein
Gemilde, auf Licht und Augen berechnet, und wurde in der
Voraussetzung, daB dergleichen vorhanden wiren, dem Publi-
kum vorgelegt. Man tappte einige Jahre herum auf dem Ge-
mélde, und es fanden sich einige, welche héflichkeitshalber ver-
sicherten, daB sie die angeblich abgezeichneten Gestalten unter
dem Finger fithlten. Andere, die mehr Mut hatten, bekannten,
daB sie nichts fithlten; dadurch verminderte sich denn auch die
Schiichternheit und die falsche Scham der ersteren, und sie nah-
men ihr Wort zuriick. Es fand sich indessen Einer, der der all-
gemeinen Not sich annahm, und aus allerlei altem Abgange einen
Teig zusammenknetete, den er ihnen darbot. Seit der Zeit be-
fleiBigt jeder, der Finger hat, sich des Befiihlens, und es ist
ein &ffentliches Dankfest dariiber angesagt, daB das Absolute
betastbar geworden. '

Wo der eigentliche Punkt des Streites, den die Wissen-
schaftslehre gegen sie fithrt, wahrhaftig liege, weiB unter allen
vorgeblich philosophierenden deutschen Schriftstellern Keiner;
ich sage mit Bedacht Keiner, und gedenke hieriiber dermalen
keine Ausnahme zu gestatten. DaB auch dieses System dafiir
halte, die Betastung sei der einzige innere Sinn, und daB es
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auch ein bloBes, nur etwas wunderbares und von dem ihrigen
verschiedenes Betasten sei, dariiber regt nirgends sich einiger
Zweifel. Ferner halten sie dafiir, der Streit sei iiber objektive
Wahrheiten, und unser System leugne blo8 einige Sitze, die
sie behaupten, und wolle dieses® durch andere Sitze verdringen;
da doch dieses System eine Bestreitung ihres gesamten gei-
stigen Seins und Lebens in der Wurzel ist, und ihnen vor allen
Dingen Klarheit anmutet, worauf es sich mit der Wahrheit ohne
weiteres auch geben werde. Nicht darauf kommt es an, was
ihr denket, wiirde die Wissenschaftslehre ihnen sagen; denn
euer gesamtes Denken ist schon notwendig Irrtum, und es ist
sehr gleichgiiltig, ob ihr auf die eine Weise irret, oder auf
die andere; sondern darauf, was ihr innerlich und geistig seid.
Seid das Rechte, so werdet ihr auch das Rechte denken; lebet
geistig das Eine, so werdet ihr dasselbe auch anschauen.

Nun aber ist das erstere nicht ganz leicht, und -wir haben
keinen Grund, anzunehmen, daB dermalen mehr Geneigtheit und
Féhigkeit dazu sich unter den Deutschen vorfinden werde, als
ihrer seit dreizehn Jahren, oder wenn wir Kant, von welchem,
nur mit etwas groBerem Aufwande des eigenen Scharfsinnes,
dasselbe sich hitte lernen lassen, dazu nehmen, als seit fiinf-
undzwanzig Jahren sich dargelegt hat. Dennoch wollen wir
die neuerdings vom Publikum beiseite gesetzte Sache wieder
in Anregung bringen; unbekiimmert iibrigens darum, ob auch
diese Anregung in derselben leeren Luft, in welcher seit ge-
raumer Zeit alle Anregungen zum Besseren fruchtlos verhallet
sind, gleichfalls ohne Erfolg verhallen werde.

Um vor allen Dingen den Stand der Einstimmigkeit, sowie
des Streites der Wissenschaftslehre mit dem Publikum fest-
zustellen, und dadurch unseren eigentlichen dermaligen Zweck
zu bestimmen:

Das Publikum will — wir fiigen uns vorldufig seiner Sprache,
bis wir tiefer unten dieselbe zerstéren werden — das Publikum
will Realitdt, dasselbe wollen auch wir; und wir sind sonach
hieriiber mit ihm einig. :

1 diese (?)
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Die Wissenschaftslehre hat den Beweis gefiihrt, daB die,
in ihrer absoluten Einheit erfaBt werden konnende, und von
ihr also erfaBte Reflexionsform keine Realitit habe, sondern
lediglich ein leeres Schema sei; bildend aus sich selber
heraus, durch ihre gleichfalls vollstindig, und aus Einem Prinzipe
zu erfassenden Zerspaltungen in sich selbst, ein System von
anderen ebenso leeren Schemen und Schatten; und sie ist ge-
sonnen, auf dieser Behauptung fest und unwandelbar zu be-
stehen.

Das Publikum, welches sein geistiges Leben iiber diese Form
nicht hinweg zu versetzen, noch dieselbe von sich abzulbsen,
und sie frei anzuschauen vermag, hat, eben ohme es selbst zu
wissen, seine Realitat nur in dieser Form; da es nun aber doch
Realitit haben muB, so ist es geneigt, jemen von der Wissen-
schaftslehre gefithrten Beweis fiir fehlerhaft zu halten, weil ihm
dadurch seine Realitit, die es nicht umhin kann, fiir die einzig
mogliche zu halten, vernichtet wird.

Wenn wir nun bei diesem Stande der Sachen einen Augen-
blick annehmen wollen, daB diesem Publikum geholfen sei, und
daB es uns zu verstehen vermoge; so konnte das erstere nur
dadurch geschehen, daB man mit ihm gemeinschaftlich und vor
seinen Augen die Form, in der es befangen bleibt, abléste und
ausschiede und neu zeigte, daB zwar seine Realitit, keineswegs
aber alle Realitit vernichtet sei, sondern daB im Hintergrunde
der Form, und nach ihrer Zerstérung erst die wahrhafte Realitit
zum Vorschein komme. Dieses letztere ist nun diejenige Auf-
gabe, welche wir zu seiner Zeit durch eine neue und mog-
lichst freie Vollziehung der Wissenschaftslehre, in ihren ersten
und tiefsten Grundziigen zu lsen gedenken.

So jemand will, so mag er eine solche Arbeit auch fiir
die Erfilllung des vor langem gegebenen Versprechens einer
neuen Darstellung der Wissenschaftslehre nehmen; welcher Er-
fillung ich mich iibrigens, weil mir immer deutlicher geworden,
daB dic alte Darstellung der Wissenschaftslehre gut und vorerst
ausreichend sei, schon lingst entbunden hatte, und jetzt sie
weiter hinaUSSchiebe. Wie es mir aus den offentlichen AuBe-
rungen dieser Erwartung wahrscheinlich geworden, hoffte man
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besonders, daB durch die neue Darstellung das Studium dieser
Wissenschaft bequemer werden sollte; welcher Hoffnung zu ent-
sprechen ich weder ehemals noch jetzt groBe Fihigkeit oder
Geneigtheit in mir verspiire.

Da ich soeben die ehemalige Darstellung der Wissenschafts-
lehre fiir gut und richtig erklirt habe, so versteht es sich, daB
niemals eine andere Lehre von mir zu erwarten ist, als die
ehemals an das Publikum gebrachte. Das Wesen der ehemals
dargelegten Wissenschaftslehre bestand in der Behauptung, daB
die Ichform oder die absolute Reflexionsform der Grund und
die Wurzel alles Wissens sei, und daB lediglich aus ihr heraus
Alles, was jemals im Wissen vorkommen koénne, so wie es in
demselben vorkomme, erfolge; und in der analytisch-synthetischen
Erschopfung dieser Form aus dem Mittelpunkte einer Wechsel-
wirkung der absoluten Substantialitit mit der absoluten Kausalitit;
und diesen Charakter wird der Leser in allen unseren jetzigen

und kiinftigen Erklarungen iiber Wissenschaftslehre unverindert
wiederfinden. 5

Zur vorlaufigen Erwigung.

Wenn es nun etwa jemand zu der Einsicht gebracht hitte,
daB das Sein — ich muB, um die Rede ankniipfen zu konnen,
von diesem Begriffe, den ich demnichst zu zerstéren gedenke,
ausgehen — daB das Sein schlechthin nur Eins, durchaus nicht
Zwei, und ein in sich selber Geschlossenes und Vollendetes,
eine Identitdt, keineswegs aber eine Mancherleiheit sein konnte:
so wiirde von einem solchen billigerweise zu fordern sein., da8
er nach dieser Einsicht nun auch wirklich verfithre, nicht aber
zur Stunde wiederum gegen sie handelte, daB er demmnach, falls
er etwa noch iiberdies ein solches Sein nicht problematisch an
seinen Ort gestellt sein lassen, sondern positiv und bejahend
dasselbe annehmen wollte, dasselbe, treu seinem Grundsatze,
eben nur ins positive Sein selber oder ins Leben setzen, und
annehmen miisse, daB es eben nur unmittelbar lebend, und
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im unmittelbaren Erleben und durchaus auf keine andere Weise
sich bewahrheiten konne. Wollte er nun etwa dieses Leben
wiederum absolut nennen, wie ihm, wenn er nur dadurch keinen
Gegensatz, der ja gegen die angenommene Einheit des Seins
streiten wiirde, aufstellen, sondern nur so viel sagen wolite, daB
dies das Eine in sich vollendete Sein sei, auBer welchem gar
nichts anderes sein konne: so wiirde er annehmen miissen, daB
das Absolute nur in dem einzig moéglichen innern Leben von
sich, aus sich, durch sich sei, und durchaus auf keine andere
Weise sein konne, daf nur im unmittelbaren Leben das Ab-
solute sei, und auBer dem unmittelbaren Leben gar kein anderes
Sein es gebe, und alles Sein nur gelebt, nicht aber auf andere
Weise vollzogen werden konne. Koénnte nun ein solcher auch
wohl freilich sich nicht ableugnen, daB er in dieser Operation
das Leben doch nur dichte, und objektiv vor sich hinstellte,
so miiBte sich derselbe nur recht verstehen, um sogleich ein-
zusehen, daB er dennoch nicht diesen Gedanken seines Lebens
und das Produkt seines Denkens meine, indem er ja das
Leben aus sich und-von sich selbst, nicht aber aus seinen Ge-
danken heraus gedacht zu haben vermeint; sonach an diesem
Gedanken sein Denken ausdriicklich zerstdrt, und durch den
Inhalt dieses einzig moglichen wahren Gedankens das Denken,
als etwas fiir sich bedeuten wollend, véllig vernichtet wiirde.
Geradezu aber wiirde gegen die vorausgesetzte Einsicht gehandelt
werden, wenn jemand das Sein, und da das Sein durchaus
das Absolute ist, das Absolute, in ein nicht Einfaches, sondern
Mannigfaltiges, und in ein sichtbares Erzeugnis und Produkt
eines andern auBler ihm setzen wollte. Dergleichen ist nun
eben der Begriff des Seins, von welchem wir die Rede an-
hoben. Er ist nicht von sich, sondern aus dem Denken, und
dieses Sein ist in sich selbst tot, wie dies auch nicht anders
sein kann, da sein Schopfer, das Denken, in sich selbst tot
ist, und an dem einzigen wahren Gedanken, dem des Lebens,
sich also bewidhrt. Auch bewihrt dieses Sein sich wirklich also
tot im Gebrauche, indem es fiir sich selbst nicht aus der Stelle
riickt, und durch miindliche Wiederholbarkeit doch ein Etwas
aus ihm herauskommt, sondern erst durch einen zweiten An-
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satz des Denkens ihm Leben und Bewegung als ein zufilliges
Pradikat erteilt wird. Alle diese, dem Sein hinterher noch bei-
gelegten Pradikate sind nun notwendig willkiirliche Erdich-
tungen, indem, falls das Denken auf eine glaubhafte Weise
Bericht vom Leben abstatten sollte, das letztere selber darin
eintreten und unmittelbar von sich zeugen miiBte; jenes Denken
eines Seins aber gleich urspriinglich das Leben von sich aus-
geschieden, und auBer aller unmittelbaren Berithrung mit ihm
sich gesetzt hat, und darum nicht berichten, sondern nur er-
dichten kanm, an? welchem letzteren freilich die Moglichkeit noch
besonders zu erkldren isf.

Wiirde nun etwa dennoch in einem gewissen Sinne, der
noch niher zu bestimmen sein wiirde, angenommen, da Wir,
oder was dasselbe bedeutet, daB BewuBtsein sei: so wire
dieses, innerhalb der vorausgesetzten Grundeinsicht, nur also
zu begreifen, daB das Eine absolute Leben eben das unsrige,
und das unsrige das absolute Leben sei, indem es nicht zwei
Leben, sondern nur Ein Leben zu geben vermdge, und daB
das Absolute auch in uns eben nur unmittelbar lebend, und im
Leben, und auf keine andere Weise dazusein vermoge, indem
es iiberhaupt auf keine andere Weise dazusein vermag; und
wiederum, daB nur in uns das Absolute lebt, nachdem es iiber-
haupt in uns lebt, es aber nicht zweimal zu leben vermag. In-
wiefern aber nun ferner angenommen wird, daB wir nicht blo8
das Eine Leben, sondern zugleich auch Wir oder BewuBtsein
sind, so wiirde insofern das Eine Leben in die Form des Ich
eintreten. Sollte sich, ‘wie wir aus guten Griinden vorlaufig
vermuten, diese Ichform klar durchdringen lassen, so wiirden
wir einsehen, was an uns und unserem BewuBtsein lediglich
aus jener Form erfolge, und was somit nicht reines, sondern
formiertes Leben sei; und verméchten wir nun dieses von
unserem gesamten Leben abzuziehen, so wiirde erhellen, was
an uns als reines und absolutes Leben, was man gewohnlich
das Reale nennt, iibrigbliebe. Es wiirde eine ‘Wissenschafts-
lehre, welche zugleich die einzig mégliche Lebenslehre ist,
entstehen.

1 von (?)
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Was insbesondere das erste aufgestellte tote Sein betrifft,
so wiirde erhellen, daB dieses durchaus nicht das Absolute,
sondern daB es nur das letzte Produkt des in uns in der Form
des Ich eingetretenen wahrhaft absoluten Lebens sei; das letzte,
sage ich, also dasjenige, in welchem in dieser Form das Leben
abgeschlossen, erloschen und ausgestorben, somit in ihm schlecht-
hin gar keine Realitit iibriggeblieben ist. Es wiirde einleuchten,
daB eine wahrhaft lebendige Philosophie vom Leben fortgehen
miisse zum Sein, und daB der Weg vom Sein zum Leben vollig
verkehrt sei und ein in allen seinen Teilen irriges System er--
zeugen miisse, und daB diejenigen, welche das Absolute als
ein Sein absetzen, dasselbe rein aus sich ausgetilgt haben. Auch
in der Wissenschaft kann man das Absolute nicht auBer sich
anschauen, welches ein reines Hirngespinst gibt, sondern man
muB in eigener Person das Absolute sein und leben.

Ich fiige nur noch folgende zwei Bemerkungen hinzu. Zu-
vorderst, daB durch diesen Satz alle Philosophie ohne Aus-
nahme, auBer der Kantischen und der der Wissenschaftslehre,
fiir vollig verkehrt und ungereimt erklirt werde; und wir sprechen
dieses bestimmt aus, indem wir niemals irgendeine Ausnahme,
welchen Namen sie auch haben mége, zu gestatten gedenken.
Sodann, so klar und so handgreiflich einleuchtend die gemachte
Bemerkung auch jedem ist, der sie eben versteht, so mochte es
doch Leser geben, die gar nicht leicht in dieselbe sich finden.
Der Grund ist der: weil es einiger Anstrengung bedarf, im
sich zur Vollziehung der angemuteten Konsequenz zu bringen,
und dieselbe in seine freie und besonnene Gewalt zu bekommen,
zuwider dem natiirlichen Hange im Menschen, zum objektivieren-
den Denken, als dem leichtesten, und jedem ohne alle Miihe
und Besonnenheit sich anwerfenden zuriickzukehren. Dennoch
kann die Vollziehung dieser Einsicht nicht erlassen werden; in-
dem auBilerdem es beim blinden Tappen bleibt und kein Sehen
erfolgt, und der ganze Unterricht, aus Mangel eines tauglichen
Organs der Aufnahme, seines Zweckes verfehlt.

Endlich, daB beim Leben angehoben werden miisse, und
von diesem erst zum Sein fortgegangen werden kénne, hat
nur vorldufig verstindlich gemacht werden sollen, um den der-
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malen vorhandenen Grund alles Irrtums beizeiten aus dem Wege
zu bringen. Keineswegs aber haben wir uns dadurch die Még-
lichkeit abschneiden wollen, falls es notwendig werden solite,
sogar iiber das Leben hinauszugehen, und auch dieses als nichts
Einfaches und Erstes, sondern als Produkt einer klar nachzu-
weisenden Synthesis, nur ja nicht aus dem Sein, darzustellen.
Einer der nachsten Aufsitze dieser Zeitschrift wird sich mit
dieser Aufgabe beschiftigen.

Zweites Kapitel.

Auskunft iiber die bisherigen Schicksale der
Wissenschaftslehre.

L
Schilderung des bisherigen Zustandes unserer Literatur iiberhaupt.

Es ist hier keineswegs unsere Absicht, bloB wieder zu
sagen, wie sich das Publikum gegen die Wissenschaftslehre seit
der Erscheinung derselben verhalten, sondern dasselbe aus seinen
Griinden zu erkliren, worauf dann derjenige, der das erstere
nicht wei,, aus diesen Griinden selbst es a priori ab-
leiten, oder auch in den seit jener Zeit erschienenen Schriften
und Urteilen es aufsuchen mag. Nur griindet ohne Zweifel
dieses alles sich auf den bisherigen und noch dermalen fort-
dauernden Zustand der Literatur iiberhaupt; und es wird daher
die begehrte Auskunft auf die von uns gewihlte Weise ohne
Zweifel gegeben, wenn der erwiahnte Zustand griindlich ge-
schildert wird.

Welcher Schmerz iibrigens und innige Wehmut uns er-
greife, indem wir aus dem klaren Ather der tiefsten Betrach-
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tung, in welchem wir am liebsten uns aufhalten, herunterzu-
steigen haben in den Abgrund der intellektuellen und mora-
lischen Verkehrtheit in der Wirklichkeit, tut nicht not zu be-
schreiben. Wahrhaftig nicht unsere Neigung fiithrt uns, sondern
eine tiefe Unlust begleitet uns zu diesem Geschiite, welche
zu iiberwinden wir dennoch uns entschlossen haben, indem, so
sicher wir auch iiberzeugt sein mogen, daB nichts besser werden
wird, es dennoch unsere Schuldigkeit ist, zu handeln, als ob
es besser werden kénnte, ganz sicherlich aber es nicht besser
werden kann, bevor nicht das Ubel in seiner ganzen GroBe be-
kannt worden, und ein betrichtlicher Teil des Publikums dar-
iiber in ein heilsames Erschrecken versetzt worden. Und wenn
es auch wahr sein solite daB der jetzt ausgebildet lebenden
Generation durchaus nicht zu helfen sei, sondern diese, als un-
verbesserlich, aufgegeben werden miisse: so bliebe es gleich-
wohl notwendig, diejenige, welche dermalen entsteht und sich
bildet, abzuschrecken, daB sie nicht in die FuBtapfen jener ersten
trete, indem, wenn es wirklich besser werden soll, die Besserung
doch irgend einmal in der Zeit anheben muB, nichts aber ver-
hindert, daB wir wiinschen, daB, inwiefern es moglich ist, diese
Zeit eben jetzt sei. '

Nur zwei allgemeine Bemerkungen habe ich vorauszuschicken.
Die erste ist die folgende: Ob das, was ich als den Charakter
unseres gelehrten Publikums -angeben werde, durchaus - und
ohre alle Ausnahme, oder ob es nar von der entschiedenen
Majoritit gelte, kann vorliufig an seinen Ort gestellt bleiben;
und ich will es denjenigen unter meinen wissenschaftlichen
Lesern, welche mit Wahrheit sich bewuBt sind, daB ihnen nie-
mals, weder in Schriften, noch auf dem Katheder, oder in miind-
lichen Unterhaltungen dergleichen AuBerungen, wie wir anfithren
werden, entfallen sind, von Herzen gbnnen; indem es mir wenig
Vergniigen mracht, mir die Zahl der Schuldigen recht grof zu
denken. Gemeint sind nur diejenigen, welche selber, jedoch
vor einer Selbstpriifung, in der sie sich nicht schmeicheln, sich
getroffen fiihlen.

Sodann: die gewdhnliche, auch ehemals schon uns ge-
gebene Antwort auf dergleichen Vorwiirfe ist die: man habe
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iibertrieben, oder auch ganz und gar die Unwahrheit gesagt,
und sie seien nicht also, wie wir sie dargestellt hitten. Der
hierbei ihnen selbst zwar gr6Btenteils verborgen bleibende Grund
ihrer Tauschung ist der, daB, da sie selber in allen ihren Aufie-
rungen immer nur sagen, was gesagt worden, und vor dem
Worte vom Worte niemals zum Worte von der Sache zu kom-
men vermogen, sie ebenfalls von uns glauben, wir wollten be-
richten, wie sie sprechen; und da mag es denn oft wahr sein,
daB sie also, wie wir sie darstellen, sich selber nicht aussprechen.
Unser Vorsatz aber war und ist, zu sagen, was sie innerlich
und in der Tat wirklich sind und leben, welches letztere unter
anderm auch recht gut an demjenigen dargelegt werden kann,
was sie-seien, dem jenes, ob sie es nun selber wissen oder
nicht, dennoch zur Quelle und Primisse wirklich und notwendig
dient. Und wenn es sich auch zuweilen zutriige, daB sie, zur
ausdriickiichen und wortlichen Erklirung iiber dieselben Ver-
héltnisse kommend, das gerade Gegenteil von dem, was sie nach
unserer Behauptung wirklich sind, sagten: so ist doch dieses
letztere nicht der Ausdruck ihres wahren Seins, sondern nur
ein auswendig Gelerntes, und eine am Markte erhandelte Maske,
mit welcher sie ihre natiirliche Haut iibel genug verdecken;
jenes aber, als Prinzip eines wirklichen Dafiirhaltens im Leben,
ist ihr wahres innerliches Leben.

Und nun zur Sache! DaB das Organ fiir die Spekulation,
durch welche allein doch alles iibrige Wissen begriindet, ge-
ordnet und klar wird, und ohne welche alle Beschiftigung mit
den Wissenschaften nur ein blindes, vom Ohngefihr mehr oder
weniger begiinstigtes Herumtappen bleibt, den gegenwirtigen
Bearbeitern der Wissenschaften ginzlich abgehe, haben wir schon
oben gesagt, und, falls jemand fihig sein sollte, uns zu ver-
stehen, durch unsere eigene Spekulation es gezeigt. Nun wiirde
ein Mangel, den unser Zeitalter mit der gesamten Vorwelt ge-
mein hat, nicht jenem allein zum besonderen Vorwurfe ge-
macht werden konnen, wenn nicht der groBe Unterschied ob-
waltete, daB diese Vorwelt von wahrer Spekulation niemals etwas
vernommen, jenem aber nunmehr seit fiinfundzwanzig Jahren,
in einer ununterbrochenen Folge mannigfaltiger Schriften zweier
2 Fichte, Werke. V. 325
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in ihrem duBeren Vortrag sehr verschiedener Autoren, die Regeln
der wirklichen Spekulation, und die Ausiibung derselben an
mancherlei Materien, vorgelegt worden sind.

Aber was soll man sodann sagen, wenn in iiberschweng-
licher Klarheit erhellet, da unter diesen vorgeblichen Bearbeitern
der Wissenschaft sogar der Begriff von der Wissenschaft selber,
ihren bloBen formalen und AduBeren Eigenschaften nach, nicht
nur fast ginzlich verschwunden, sondern daB sie auch inner-
lich vor diesem Begriffe erzittern, und jede Anregung desselben
leidenschaftlich anfeinden, und daB der einzige Trost ihres
Lebens die Hoffnung ist, daB es wohl niemals wirklich zur
Wissenschaft kommen werde, und der einzige Zweck ihrer Be-
strebungen, zu verhindern, daB es dazu komme? MiiBte man
nicht sodann urteilen, daB an die Stelle des unter uns aus-
gestorbenen gelehrten Publikums die heftigsten Feinde aller
Wissenschaft getreten, welche die Maske der Gelehrsamkeit nur
vorhalten, um unter deren Schutze die Wissenschaft nur sicherer
und sieghafter zu bestreiten?

Die Wissenschaft, so gewiB sie- Wissenschaft ist, hat eine
absolute und unverinderliche Evidenz in sich selber, vernichtend
schlechthin alle Moglichkeit des Gegenteils und allen Zweifel;
und, da diese Evidenz nur auf eine einzige unwandelbare und
unverdnderliche Weise moglich sein kann, die Wissenschaft hat
ihre feste und unverinderliche iuBere Form. Dies gehort zum
Wesen der Wissenschaft, als solcher; nur unter dieser Be-
dingung ist sie Wissenschaft; und so ist auch allenthalben, wo
es ein wissenschaftliches Publikum gegeben hat, in demselben
allgemein geglaubt und angenommen worden. Wie aber mogen
iiber diesen Punkt unsere vorgeblichen Gelehrten glauben und
annehmen? Ich weiB nicht, wie viele es unter ihnen geben
diirfte, denen nicht von Zeit zu Zeit AuBerungen, wie die
folgenden, entgangen seien: es halte jemand sich fiir allein
weise und allein Philosoph; es wolle jemand die Wissenschaft
aus FEinem Stiicke haben; man miisse — als ob es nimlich
mehr als Einen Standpunkt fiir jede Wahrheit geben konne —
bei Widerlegung der Gegner sich auf ihren Standpunkt ver-
setzen; man miisse es in der Untersuchung der Wahrheit nicht

326



(v, 377)° Zweites Kapitel. 19

so strenge nehmen, sondern leben und leben lassen; und wie
noch ins Unendliche fort die Wendungen lauten, in denen der
Wissenschaft angemutet wird, auf ihren absoluten Grundcharakter
Verzicht zu tun: und dieses alles als gar nicht zu bezweifelnde
Axiome, mit einer kindlichen Unbefangenheit, und so durchaus
ohne alle Ahnung der eigenen Abgeschmacktheit, daB sie nicht
nur sicher auf die Beistimmung aller iibrigen hoffen, sondern
sogar fest iberzeugt sind, der wissenschaftliche Mann selber,
den sie etwa des Anspruchs auf Alleinweisheit beziichtiget, hitte
sich dessen erst nur nicht besonnen; er werde auf ihre' Fr-
innerung schon in sich gehen und sich schimen. Wenn nun
etwa auch dieselben Schriftsteller, ein andermal von dem Wesen
der Wissenschaft redend, sich ohngefihr ebenso dariiber aus-
driickten, wie wir es oben taten: soll man dies fiir ihren Ernst
halten? Wie konmte man? Dieses letztere sagen sie nur; das
Gegenteil aber glauben sie wirklich, indem sie ja danach in
wirklicher Beurteilung vorliegender Erscheinungen verfahren ; wie
denn auch einige zu dergleichen Gestindnissen mit rithrender
Naivitdt hinzusetzen: das sei zwar wahr in abstracto, keines-
wegs aber in concrefo; wodurch sie demnach klar bekennen,
daB sie jenen Begriff der Wissenschaft nur fiir einen leeren
Begriff des scherzhaften und spielenden Denkens halten, mit
dem es hoffentlich niemals werde Ernst werden.

Das innere Wesen der Wissenschaft ist auf sich selbst ge-
griindet, und macht sich schlechthin durch sich selbst und -aus
sich selbst, so, wie es sich macht, absolut vernichtend alle
Willkiir; und es ist die allererste Forderung an einen wissen-
schaftlichen Menschen, vor deren Erfiillung niemals auch nur
ein Funke von Wissen in seine Seele kommen wird, daB alle
Neigung in ihm vor dem heiligen Gesetze der Wahrheit ver-
stumme, und er fiir immer entschlossen sei, alles, was ihm als
wahr einleuchten werde, mit ruhiger Ergebung sich gefallen zu
lassen. Sollen wir glauben, entweder, daB sie diese Bedingung
vollzogen hitten, oder auch nur, daB sie es als einen méglichen
Fall dichten, es werde jemand diese Forderung an sie machen?
— solche, welche ernsthaft vor dem gesamten Publikum uns
benachrichtigen, daB unsere Wahrheit ihnen nicht gefalle, und’
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auseinandersetzen, wie ihnen bei derselben eigentlich zumute
geworden, und beschreiben, wie diejenige Wahrheit aussehen
miisse, die ihnen gefallen solle, und uns ersuchen, sie also zu
machen und gelten zu lassen, und, wenn wir nicht wollen, sich
ereifern und klagen, daB wir ihnen das Herz aus dem Leibe
reiBen wollten; welches letztere wir denn auch wirklich gerne
taten, wenn wir es vermochten, bei eigenem Unvermogen aber
es der gottlichen Gnade iiberlassen. Oder sollten wir das von
denjenigen glauben, welche, noch unabhdngig von dem Inhalte
des Vorgetragenen, sich beklagen, daB8 man nicht freundlich
genug sie belehre, daB man ilnen einen unsanften Ruck gegeben
habe, der beinahe die ruhige Stimmung ihres Gemiites gestort
hitte; daB wir uns bessern, und ihnen kiinftig die Lehre und
Arznei in die von ihnen geliebten SiiBigkeiten einkleiden mochten,
widrigenfalls sie zu unserer wohlverdienten Bestrafung nichts
mehr von uns lernen wiirden? Soll man viele Ausnahmen von
- dieser Denkart glauben, wenn man sieht, daB eine neue Lehre
fast mit keinen anderen Waffen bekdmpft wird, als mit dieser
Abneigung und der Erregung derselben in den Gemiitern der
Leser, auf deren Sympathie und gleichmiBigen Unverstand man
sicher rechnet; ingleichen des Affekts der Verwunderung iiber
die ungeheure Abweichung der Lehre von der gemeinen Meinung,
als ob jemand zuzugestehen dichte, daB etwas wahr sei, weil
es gemein ist?

.Die allererste, dem wissenschaftlichen Menschen anzumutende
Erkenntnis ist die, daB die Wissenschaft nicht ein leeres Spiel
oder Zeitvertreib, nicht nur ein zum erhohten Lebensgenusse
dienender Luxus, sondern dafl sie ein dem Menschengeschlecht
schlechthin Anzumutendes, und die einzig mogliche Quelle aller
seiner weitern Fortentwickelung sei: daB die Wahrheit ein Gut,
und das hochste, alle anderen Giiter in sich enthaltende Gut,
der Irrtum dagegen die Quelle aller Ubel, und daB er Siinde
und die Quelle aller anderen Siinden und Laster sei; und daB
derjenige, der die Wahrheit aufhilt und den Irrtum verbreitet,
die allerschaudervoliste Siinde am Menschengeschlechte begehe.
Kann man diese Erkenntnis denjenigen zutrauen, welche ihr
-ganzes Leben hindurch durch alle ihre Worte und Werke die
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absoluteste Gleichgiiltigkeit gegen Wahrheit und Irrtum zeigen;
welche alle die Tage ihres Lebens fortfahren zu lehren, ohne
jemals etwas zu wissen; welche, ohne alle Uberzeugung, daB
Wahrheit sei, was sie behaupten, dennoch fort behaupten auf
das gute Gliick hin, daB sie es gleichwohl auch getroffen haben
konnten, und so, innerlich zu einer konkreten Heuchelei und
Liige geworden, liigend fortleben und von der Liige essen,
trinken und sich kleiden? Ohne alle Uberzeugung, sage ich:
denn es ist ein himmlisch klarer Satz, ganz allein durch sich
der Menschheit den Besitz der Wahrheit sichernd, und welcher,
obwohl er die Verderbtheit jener aufdeckt, und darum ein ver-
haBter Greuel ist in ihren Augen, dennoch ihnen zuliebe nicht
kann aufgegeben werden; der Satz: daB die Evidenz eine spe-
zifisch verschiedene innere und iiberzeugende Kraft bei sich
fiihre, welche niemals auf die Seite des Irrtums treten kann,
dafl jedermann unter allen Umstinden seines Lebens wissen
kann, ob das, was er denke, mit dieser Kraft ihn ergreife
oder nicht, daB daher jedweder, von welchem hinterher sich
findet, daB er geirrt habe, dennoch, obwohl er gar fiiglich
seinen Irrtum nicht eingesehen haben kann als Irctum, ihn
doch auch sicher nicht als- Wahrheit eingesehen hat, und daB
er auch hitte entdecken konnen, daB er ihn nicht als solche
einsehe, wenn er sich nur hitte besinnen wollen; daBl er daher
auf keine Weise der Uberfithrung zu entgehen vermag, daB
er leichtfertig und ohne wahrhaften Respekt fiir die Wahrheit
dahergefahren sei.

Welches konnte die Quelle dieser strafbaren Gleichgiiltig-
keit sein? Allein Tragheit, Leichtsinn, Egoismus, tiefe mora-
lische Auflésung. Das Leben reiBt unaufhérlich uns heraus aus
uns selber, und treibt uns dahin oder dorthin, so wie es will,
nach seinem Gutdiinken sein Spiel mit uns fithrend. Diesem
Hange zuwider dennoch sich zusammenzunehmen, und betrach-
tend sich zu halten, bis man vollendet, kostet Anstrengung,
Selbstverleughung, Miihe, und diese tut wehe dem verzirtelten
Fleische. Es will schon etwas sagen, nur zuweilen sich zu
besinnen: daB man es aber in der Wissenschaft, zumal in der
hochsten, in der Spekulation, zu etwas Bedeutendem bringe,
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dazu bedarf es einer bis zur absoluten Freiheit geiibten Kunst
der Besinnung, und der erworbenen Unmoglichkeit, jemals von
dem Strome der blinden Einbildungskraft gefaBt zu werden;
welches alles wiederum einen ganzen klaren, niichternen und
besonnenen Lebenslauf erfordert. Wie hitte einen solchen die
Kraftlosigkeit unserer Tage ertragen kénnen?

Oder, selbst wenn sie gekonnt hitten, wiirden sie es auch
nur gewollt haben, und wiirden sie jene Besonnenheit, wenn
ohne alle ihre Miihe sie ihnen zuteil wiirde, sich zur Ehre
anrechnen oder zur Schmach? Ich sage, zu der letztern; denn
es ist schon lange her, daB der Wetteifer mit jener Nation,
von der wir jetzt fiir unsern guten Willen, ihr zu gleichen,
und fiir unser Unvermdgen dazu grausam bestraft werden, uns
den Anschein deutschen Ernstes, Griindlichkeit und FleiBes
verichtlich gemacht, und uns bewogen hat, alle Beschiftigung
mit den Wissenschaften in ein Spiel zu verwandeln, und uns
dem Strome unserer Einfille, als dem einzigen, was den An-
schein jener so sehr beneideten Leichtigkeit uns geben kénne,
zu iiberlassen. Um sicher zu sein, daBl wir micht wie Pedanten
aussihen,.haben wir uns bestrebt, literarische Gecken zu werden,
ohne daB es uns doch sonderlich gelungen. Ich méchte ein-
mal, besonders unter unseren jiingeren Gelehrten, die Umfrage
halten, um zu erfahren, wie viele darunter lieber dafiir gelten
mochten, daB sie die Wahrheit durch Flei8 und Nachdenken
gefunden, als dafiir, daB sie ihnen durch ihre gliickliche Natur
ohne alle ihre Mithe und Anstrengung von selber gekommen;
und die nicht lediglich durch den Titel eines Genies sich ge-
ehrt, durch die Benennung aber eines fleiBigen und besonnenen
« Denkers sich als beschriinkte und geistlose Kopfe, und als solche,
fiir welche die Natur doch auch gar nichts getan, sich ge-
schméhet finden wiirden. Und so brachte denn dasselbe Hin-
flieBen und Hintriumen in aus sich selbst erwachsenden Ein-
fillen, welches der Bequemlichkeit zusagte, zugleich auch Ehre,
und so lieBen wir es uns denn besser gefallen, als den miih-
samen und nicht ehrenden Ernst.

Wenn denn nun jene, wie seit linger denn Finem Menschen-
alter in unermeBlicher Klarheit sich gezeigt hat, von der Wissen-
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schaft so durchaus nichts wuBten, daB ihnen nicht einmal der
Begriff derselben, oder die allerersten Bedingungen, um zu
ihr zu gelangen, bekannt waren; warum konnten sie dennoch
es durchaus nicht unterlassen, sich fiir Gelehrte auszugeben
und zu schreiben, zu lehren, zu urteilen, als ob sie die griind-
lichsten wiren? Da die einzig moglichen Triebfedern, die Liebe
zur Wahrheit und zur Wissenschaft, von welchen beiden sie
nie einen Funken erblickt, sie nicht treiben konnten, so konnten
die ihrigen nur die duBeren Triebfedern sein: die bekannten
des Geltenwollens, der Ruhmsucht und der anderen Emolu-
mente, welche damit verkniipft zu sein pflegen. Von diesen
werden sie denn auch also getrieben und begeistert, daB sie
die wirkliche Wissenschaft, von welcher sie den Verlust ihres
eigenen Ansehens sich richtig prophezeien, mehr fiirchten und
hassen, als irgend etwas anderes, und daB ihnen kein Mittel
zu schlecht ist, durch dessen Anwendung sie hoffen, den An-
bruch des Lichts, wenigstens noch so lange als sie leben, auf-
zuhalten; im schamlosen Kampfe fiir eine tausendfach verwirkte
Existenz, der sie selber, wenn sie noch einen Funken Ehrgefiihl
hitten, fluchen wiirden.

Von diesem ihrem dumpfen Eigendiinkel werden sie also
geblendet und besessen, daB er sie zu den lacherlichsten und
unglaublichsten Ungereimtheiten verleitet. Indes sie immerfort
voraussetzen, daB keiner ganz recht habe, und daB es nirgends
eine sichere und ausgemachte Wahrheit gebe, vergessen sie
dennoch diesen, fiir alle anderen auBer ihnen ohne Ausnahme
gelten sollenden Grundsatz ginzlich, sobald es ihre eigenen
Personen sind, welche reden, indem sie immerfort aus dem Prin-
zipe disputieren, sie hitten ja die, ohne Zweifel zugleich mit
ihrem Munde ihnen angeborne wahre Wahrheit, und darum
miisse der Gegner, der ihnen widerspricht, notwendig unrecht
haben; gar nicht sich besinnend, daB ja der andere ebenso
schlieBen konne, und das Privilegium des blinden Eigendiinkels
fiir sich allein und ausschlieBlich begehrend. Ja, es ist sogar
erlebt worden, und wird noch immerfort erlebt, daB jemand
einer Lehre durch die Versicherung, er kénne sie eben' nicht
verstehen, oder sie falle ihm so schwer, daB ihm Hoéren und
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Sehen dabei vergehe, das Zeichen der Verwerfung aufgedriickt
zu haben geglaubt; mit kindischer Naivitit bei der ganzen Welt
dieselbe hohe Meinung von ihm, die er selbst hegt, als ihr
absolutes Axiom und Pridmisse aller ihrer Urteile voraussetzend,
und im Rausche seines Eigendiinkels gar nicht ahnend, wie
ihm geantwortet werden miisse.

- Zunidchst zwar ist diese Schilderung des literarischen Zu-
standes unserer Tage entworfen, um daraus die bisherigen Schick-
sale der Wissenschaftslehre zu erkliren; die Zeit aber, in welcher
ich dieselbe abfasse, erwirbt mir vielleicht Verzeihung, wenn
- ich zugleich bemerke, daB der politische Zustand unserer Tage,
in welchem, wenn nicht durch ein Wunder und auf einem
natiirlich nicht abzusehenden Wege uns Rettung kommt, alle
seit Jahrtausenden von der Menschheit errungene Kultur und
deren Produkte zugrunde gehen zu miissen scheinen, bis nach
neuen Jahrtausenden dermalen uns unbekannte Wilde und Bar-
baren denselben Weg wieder von vorn beginnen, — daB, sage
ich, dieser politische Zustand lediglich und allein aus dem Zu-
stande unserer Literatur entsprungen ist. Er ist herbeigefiihrt
durch das allgemeine Unvermégen, irgendeinen Gegenstand fest
anzufassen und zu halten, und ihn nach seinem wahren Wesen
zu durchdringen; und das Hilfsmittel dagegen ganz und ernst,
und nicht noch zugleich sein Gegenteil zu wollen, und mit
eiserner Konsequenz, verleugnend alle Nebenzwecke, es durch-
zufithren. Bei wem aber sollten diejenigen, welche iiber unser
Schicksal entschieden haben, Beispiele dieser Festigkeit holen,
und wem dieselbe ablernen, wenn diejenigen, in deren Schulen
sie zuerst gebildet sind und bei denen sie noch tiglich, sei
es auch nur fiir den Scherz, Unterhaltung suchen, ihnen keinen
anderen Anblick geben, als den der absoluten Zerflossenheit?
Wo eine Literatur ist, da sind es immerfort die Literatoren,
welche ihr Zeitalter bilden. Gehen nun diese iiber in Faulnis,
so muB neben ihnen alles iibrige notwendig um so mehr ver-
wesen.

Um jedoch zu unserem eigentlichen Zwecke zuriickzukehren :
wie hitte man denjenigen, mit denen moch iiber die ersten
Buchstaben alles Unterrichts, ob es wohl auch iiberhaupt Wissen-
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schaft geben moge, zu streiten war, glaublich machen konnen,
daB es wohl eine Wissenschaft der Wissenschaft selber geben
mége; oder diejenigen, die iiberhaupt gar keiner Besintung
fahig sind, und dessen sich rithmen, zur allerhéchsten und
vollendeten Besinnung heraufleiten kénnen? Es war nichts
anderes zu erwarten, als dasjenige, was erfolgt ist, daB sie
die Worte und Formeln dieser angetragenen Wissenschaft, zu
dem, was sie allein wollen und begehren, zu einigen Scherzen
fir die Belustigung ihrer Leser verarbeitet, und wenn man den-
noch ernsthaft geblieben, voll Eifer und Zornes auf uns ge-
schmihet haben.

Nur noch zwei Bemerkungen zum Schlusse. Sollten die
Getroffenen auch iiber diese Schilderung sich erkliren, so werden
sie ohne Zweifel wiederum sagen, wie sie immer sagen, man
habe die Unwahrheit vorgegeben und iibertrieben. Nicht fiir
sie, sondern fiir eine bessere Nachwelt, wenn dergleichen mog-
lich ware, merke ich an, daB alles auf dem oben angegebenen
Axiome beruhe, daB jeder, von welchem sich hinterher findet,
daB er unrecht habe, gar wolll hitte wissen kénnen, daB er
nicht iiberzeugt sei; daB er sonach auf keine Weise leugnen
konne, er habe leichtsinnig und unmoralisch gehandelt. DaB
sie aber fast in allen ihren eigenen Behauptungen unrecht haben,
wiirde wenigstens eine bessere Nachwelt, wenn sie nicht zu
gut dafiir gesorgt hitten, daB keine solche entstehen konnte,
klar begreifen. .

Sodann werden sie, wie sie gleichfalls immer zu sagen
pflegen, wiederum sagen: wir hitten nur unserer Leidenschaft
Luft machen wollen, und werden auch fiir diesen ErguB mnicht
ermangeln, einen glaublichen Grund zu finden, namlich, weil
sic uns ihren Beifall und ihr Lob nicht erteilt hitten. Nun
haben wir ihnen schon zu verschiedenen Malen nicht verhehlt,
daB -wir, so lange sie namlich also sind, wie sie sind, sowohl
sie selber, als auch ihren Beifall von Herzen verachten; aber
sie sind fest iiberzeugt, daB es ganz und gar unmoglich sei,
daB irgendein Mensch nicht diejenige achtungsvolle Meinung
von ihnen habe, die sie selbst iiber sich hegen, daB daher
einer also lautenden Versicherung niemals Glauben zuzustellen,
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~ sondern das dieselbe allemal ein leeres Vorgeben und eine
Maske sei, um dadurch etwas anderes zu bedecken. Sie wiirden
uns® daher auch jetzt wieder nicht glauben, wenn wir auch
jene Versicherung wiederholen, und ihnen bemerklich machen
wollten, daB man, um durch seinen Beifall zu ehren, erst selber
ehrwiirdig sein miisse, und daB wir ihren Beifall mit Danke
sodann annehmen wiirden, nachdem sie sich erst den unsrigen
erworben, daB wir aber bis dahin es fiir eine groBe Schmach
und fiir einen Beweis der eigenen Niedertrachtigkeit halten wiir-

den, wenn wir ihnen gefielen.

IL

Ein Beispiel insbesondere von dem philosophischen Beurteilungs
vermogen des Zeitalters.

Es mochte geraten sein, diese fast allgemeine Schlaffheit
und Geistlosigkeit des Zeitalters, noch insbesondere in Sachen
der Philosophie, an einem neuerlichen, noch fortdauernden frap-
panten Beispiele darzulegen. Des Zeitalters, habe ich gesagt,
im Allgemeinen; denn ich will nicht, daB der Mann, dessen
Namen unten genannt werde, glaube, da ich ihn fiir die
Person meiner Gegensetzung wiirdige, oder daB er mir selber
als Reprisentant jener allgemeinen Seichtigkeit gut genug sei,
wodurch ich in der Tat fibertreiben, und gegen die iibrigen
ungerecht sein wiirde. Nur daB ein im ganzen dennoch unter-
richteteres Publikum durch ihn sich irre machen lassen konnte,
ist es, was ihm die Ehre erwirbt, hier namentlich aufgefiihrt
zu werden. :

Es war nimlich durch die Kantischen und durch ugsere
Schriften doch endlich dahingekommen, daB, obwohl die im
Dogmatismus Aufgewachsenen nicht bekehrt wurden, dennoch
unter den spiiter Gebildeten mehrere zu der Uberzeugung ge-
fithrt worden waren, und auf derselben fest zu beruhen schienen,
daB die Realitit keineswegs in die Dinge, sondern daB sie in
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das Denken' und seine Gesetze gesetzt werden miisse, obwohl
keiner so recht eigentlich wuBte, wie das letztere zu bewerk-
stelligen sein moge; als es einem der verworrensten Kopfe,
welche die Verwirrung unserer Tage hervorgebracht, Friedrich -
Withelm Joseph Schelling, gelingen konnte, durch das Gespenst
eines Subjektivismus der Wissenschaftslehre, welches " lediglich
in seinem groBen Unverstande sich erzeugt hatte, selbst diese
durch seine Autoritit zu einem Irrtume zuriickzubringen, welchen
durch sich selbst zu fassen sie doch zu verstindig waren; und
dieselben von Kant und der Wissenschaftslehre zu Spinoza und’
Plato zuriickzuscheuchen, bloB weil durch die noch tiefere Un-
wissenheit, wovon eigentlich die Rede sei, der Mann mit noch
groBerem Mute ausgeriistet wurde. Sie wuBten sich nicht weiter
zu raten, und forderten wiederhelt und in strafedrohenden Edikten
den Verfasser der Wissenschaftslehre auf, zu widerlegen, wenn
er kénne, wozu es weder Kants, noch der Wissenschaftslehre be-
durfte, sondern wovon schon seit Leibnitz nicht mehr die Rede
sein konnte. DaB der Mann dadurch seine absolute Unkunde
von dem, was die Spekulation sei und wolle, und seine natiir-
liche Unfihigkeit zum Spekulieren, sowie die durch ihn Geirrten
die Unsicherheit ihrer Kunde gezeigt, leuchtet von selber ein
und bedarf nach den obigen Erinnerungen keines weiteren Be-
weises. Aber inwiefern etwa die iibrige dialektische Kunst, das
schriftstellerische Talent, der sophistische Witz und die Ge-
wandtheit des Mannes den Getiuschten zu einiger Entschul-
digung gereiche, und was iiberhaupt dieser Mann an Geist und
Kunst vermége und aufzuwenden habe, méchte eine belehrende
Erdrterung abgeben.

Wir wollen in dieser Erérterung, um mit der allerhéchsten
Billigkeit zu verfahren, uns weder an die fritheren Schriften
des Mannes, noch auch an dessen sogenanntes Identitétssystem
halten; obwohl dieses letztere so bedeutend geschienen, daB
wir von einem der stehenden literarischen Tribunale namentlich
aufgefordert wurden, dieses zu widerlegen oder anzuerkennen.
War denn nun in diesem Systeme, so wie es im zweiten Hefte
des zweiten Bandes der Zeitschrift fiir spekulative Physik dar-
gelegt ist, iiber welche Darlegung wir nur im Vorbeigehen einige
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Worte sagen wollen, der Irrtum so kiinstlich und so tiduschend
verarbeitet, daB man ohne fremde Hilfe sich nicht fiiglich raten
konnte?

Diese Darstellung hebt § 1 an mit der Erklirung: ,lch '
nenne Vernunft die absolute Vernunft oder die Vernunit, inso-
fern sie "als totale Indifferenz des Subjektiven und Objektiven
gedacht wird. — DaB nun durch diesen Ausgangspunkt der
Mann gleich von vornherein die Vernunft von sich selbst aus-
scheide, und Verzicht darauf tue, selber verniinftig zu sein,
‘und sich ein einziges Mal zu besinnen, wie er es denn mache,
um zu allen den Behauptungen, die nachfolgen sollen, zu kom-
“men; — dieses zu bemerken, konnte dem Publikum, weil da-
durch das bekanntermaBen abgehende Organ der Spekulation
vorausgesetzt wiirde, nicht wohl angemutet werden. Daf aber
die Eine und absolute Vernunft, auBer der nichts sein solle,
nicht die Indifferenz des Subjektiven und Objektiven sein konne,
ohne zugleich auch in derselben ungeteilten Wesenheit die Dii-
ferenz desselben! zu sein; daB hier sonach auBler der Einen
indifferenzierenden Vernunft noch eine zweite differenzierende
im Sinne behalten wiirde, welche sodann auch wohl in aller
Stille gute Dienste leisten diirfte, und daB dieser Fehler nicht
etwa nur ein kleiner und unbedeutender VerstoB, sondern von
den wichtigsten Folgen. sein mochte, hitte man gleichwohl, ohne
alles Organ fiir Spekulation, durch ein nur nicht ganz fliich-
tiges Tappen greifen konnen. DaB sie nicht bemerkten, dafB
durch diese Erkldrung die Vernunft nun vollkommen bestimmt
und in sich abgeschlossen, d. i. tot sei, und ihr philosophischer
Heros nun zwar seinen ersten Satz nach Belieben werde wieder-
holen konnen, niemals aber auf eine rechtliche und konsequente
Weise ein Mittel finden, um aus ihm heraus zu einem zweiten
zu kommen, wollen wir ihnen ebenso groBmiitig erlassen. DaB
sie aber, als er nun wirklich nach seiner Weise anfingt, den
Toten wieder zu erwecken, und in den folgenden Paragraphen
die Pridikate des Nichts und der Allheit, der Einheit und Gleich-
heit mit sich selber usw., an diese seine Vernunft hdlt, und
sie gliicklicherweise in dieselbe hineindemonstriert, sich nicht

1 derselben (?)
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ein wenig gewundert, wie denn fiirs erste nur er selber zu
diesen Priadikaten gelange, noch ihn dariiber befragt; in-
dem ja, wenn durch die erste Erklirung das Wesen der Ver-
nunft wirklich erschopft wire, diese Pridikate selber erst, durch
eine Analyse jener Erklirung, aus der Vernunft, als in ihr not-
wendig begriindet, abgeleitet werden miiBten, keinesweges aber,
Gott weiB woher geschopft, durch blinde Willkiir daran ge-
halten werden diirften; daB die Leser nicht hier das Leben
und Regen jener § 1 im Sinne behaltenen differenzierenden Ver-
nunft in der Person ihres Autors selber fiihlten; ja daB ihnen
nicht einmal die materiale Willkiir desselben in der beliebigen
Folge der Pridikate, die er der Vernunft anzudemonstrieren
beliebt, auffiel, ist ein wenig schwerer zu verzeihen.

Was aber soll man erst sodann sagen, wenn man diese
Andemonstrierungen selber ansieht, und die Widerspriiche, Er-
schleichungen und Ungereimtheiten entdeckt, durch welche eine
ungebildete und verworrene Phantasie den Verfasser blind hin-
iiberreiBet, und wenn man siehet, daB im konsequenten Verfahren
aus seinem ersten Satze allenthalben das gerade Gegenteil seiner
Behauptung erfolgt; und dennoch erlebt, daB diese MiBgeburt
von System anders, als mit allgemeinem und unausléschlichem
Geldchter empfangen wird?

So lautet z. B. § 2: ,,AuBer der Vernunft ist nichts,
und in ihr ist alles. Wird die Vernunft so gedacht, wie
wir es (§ 1) gefordert haben, so wird man auch unmittelbar
inne, daB auBer ihr nichts sein kénne. Denn man setze, es sei
etwas auBer ihr, so ist es entweder fiir sie selbst auBer ihr*
— So? fiir sie selbst? Davon, daB fiir die Vernunft etwas
sein konne, haben wir ja in § 1 kein Wortlein vernommen,
sondern es schiebt sich hier in aller Stille, und ohne daB wir
wissen, woher sie komme, diese Voraussetzung zum Behufe des
Beweises ein, und der Verfasser selber hat die Vernunft nicht
gedacht, wie er § 1 gefordert hatte, sondern verleitet unmittel-
bar, indem er es dem Leser einschirft, ihn zum Gegenteile
dieses Gedankens. Aber der Leser wird es wohl nicht merken,
und so kann ihm der Beweis wohl gelingen. Er gelingt ihm,
wie folgt: ,es ist entweder fiir sie selbst auBer ihr; sie ist also
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das Subjektive, welches wider die Voraussetzung ist; oder es
ist micht fiir sie selbst auBer ihr, so verhilt sie sich zu jenem
AuBerihr, wie Objektives zu Objektivem, sie ist also objektiv,
allein dieses ist abermals wider die Voraussetzung.* Im Vorbei-
gehen: die zweite Halfte des Beweises ist ohne allen Sinn und
Verstand, wie der Leser selber finden mag, wenn er will, indem
wir dabei uns nicht aufhalten wollen.

Der richtige und ohne Erschleichung vollzogene § 2 zu
einem solchen § 1 iiber dem Pradikate des Nichts, ist der fol-
gende: In der Vernunft und fir die Vernunft ist
schlechthin nichts. Wird die Vernunft so gedacht, wie
wir es §1 gefordert haben, so wird man unmittelbar inne,
daB weder in noch fiir die Vernunft etwas sein koénne. Denn
setze, es solle etwas in oder fiir die Vernunft sein, so koénnte
dieses nur dadurch geschehen, daf und insoweit die Vernunft
selber es wire; und zwar konnte dieses Etwas nur das Sub-
jektive sein, oder das Objektive, oder beides, indem wir auBer
diesem in unserem § 1 nichts vorfinden. Aber daB die Ver-
nunit das Subjektive sei, oder das Objektive, oder beides, wider-
spricht schlechthin der Voraussetzung, daB sie nur sei die In-
differenz beider. :

Freilich wird in diesem Beweise vorausgesetzt, daB ja der
Beweisfiithrer wéhrend desselben sich nicht besinne, daB in
demselben allerdings die Vernunft fiir ihn sei, und gesetzt sei;
daB daher die eigene faktische Moglichkeit des Beweises das-
selbe voraussetze, wovon die Unmoglichkeit in ihm erwiesen
wird; und- zwar wird dieses mit Recht vorausgesetzt, indem
das Gegenteil in einem Systeme, das lediglich durch Nicht-
besinnung moglich ist, gegen die allererste Verabredung streiten
wiirde. :
So lautet der Anfang von § 3. ,Die Vernunft ist
schlechthin Eine, und schlechthin sich selbst gleich,
denn wire nicht jenes, so miite es von dem Sein der Vernunift
noch einen anderen Grund geben* — (Hier schiebt sich dem-
nach, zum Behuf des zweiten Beweises die zweite Voraussetzung
ein, daB jedes Sein einen Grund haben miisse? Woher wissen
wir denn das? Woher iiberhaupt plotziich die Kategorie des
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Grundes, noch dazu zum Behuf des Beweises der (formellen)
Einheit der Vernunft? Grund ist eine weit speziellere Kate-
gorie, erst eintretend in der Sphire endlicher Bedingungen und
Folgen.) — der Beweis geht fort — ,noch einen anderen Grund
geben, als sich selbst: denn sie selbst enthilt nur den Grund,
daB sie selbst ist, nicht aber, daB eine andere Vernunft sei.*
So? Woher wissen wir denn wiederum dieses? Liegt das auch
in §1 oder in § 2? Doch erlassen wir ihm die Frage nach
dem Woher! lassen wir seine Anwendung des Satzes vom
Grunde, und die unbewiesene Behauptung, daB die Vernunit
nur der Grund ihrer selbst sei, stehen; was wiirde denn nun
mit alle dem” der Satz beweisen? Warum kénnte denn nicht
doch die Vernunft innerlich und in sich selbst, eben als Ver-
nunft, qualitativ Eins bleiben, wenn es auch einen Grund ihres
formalen Daseins auBer ihr selber gibe? Nur das Sein wire
sodann nicht Eins, und die Vernunft wire nicht alles Sein,
und Eins mit dem Sein. Die Einheit des Seins daher, keines-
wegs aber die der Vernunft, wire bewiesen, wenn dieser doppelt
und dreifach falsche Beweis etwas beweisen kénnte; aber unser
Verfasser setzt hinzu: die Vernunft ist also Eine, seinen
cigenen Beweis nicht einmal verstehend.

Der richtige § 3 iiber dem Pridikate der Einheit und Sich-
gleichheit zu einem solchen § 1 und 2 wire der folgende: die
Vernunft ist schlechthin -weder Eines, noch sich
selbst gleich. Denn setzet, daB sie das sein solle, so konnte
sie, da auBer ihr gar nichts ist, dasselbe nur in und fiir sich
selbst sein. Nun ist es (§ 2) iiberhaupt unmoglich, daB in
ihr oder fiir sie iiberhaupt etwas sei, daher kann in ihr oder
fiir sie auch nicht Einheit und Sichselbstgleichheit sein, daher
kann iiberhaupt nicht Einheit und Sichselbstgleichheit sein, und
eben darum auch nicht die der Vernunft sein. — Freilich wird
auch hier vorausgesetzt, daB ja niemand sich besinne, wie er
selber doch wirklich und in der Tat in diesem Beweise Finheit
und Gleichheit setze, wodurch derselbe Widerspruch zwischen
dem Tun und Sagen, den wir schon bei dem vorigen Beweise
nachwiesen, eintrite, und der ganze Scherz in nichts zerginge.

Nach dieser Weise geht es nun fort durch das ganze Skrip-
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tum, und keine der folgenden Demonstrationen ist anderer Natur,
als die eben gepriiften. Der Erfolg aber aller dieser Anstalten
ist der, daB, auf eine durchaus nur erdichtete Weise, und durch
absolute Aufhebung des Satzes, von welchem ausgegangen wurde,
die spezifische Verschiedenheit der mancherlei wirklichen Dinge
erklirt wird aus der Verschiedenheit des quantitativen Verhilt-
nisses des Subjektiven und Objektiven in ihnen. DaB diese
Erkliarung vollig willkiirlich und eine leere Hypothese sei, leuch-
tet unmittelbar ein; denn wie konnte irgend jemand auf sie
kommen, der nicht schon als bekannt und ausgemacht voraus-
setzte, daBB es spezifisch verschiedene Dinge gebe, und der sich
nicht in den Kopf gesetzt hatte, diese Verschiedenheit, es méchte
nun Gott lieb oder leid sein, zu erkliren. DaB sie aber dem
ersten Grundsatze widerspricht und ihn aufhebt, leuchtet also
ein: Ist die Vernunit die absolute Indifferenz des Subjektiven
und Objektiven, und gibt es gar kein anderes Sein, aufBier
dem der Vernunft, so kann in keinem Sein diese Indifferenz
aufgehoben werden, und eine quantitative Differenz an die
Stelle treten.

Inzwischen, wie schon oben gesagt, ich will auch nicht
nach dieser verjdhrten, und wenn auch nmicht von dem natur-
philosophischen Publikum erkannten, dennoch vielleicht von
ihrem Urheber schon bereuten Siinde ihn richten,*) sondern

*) Durch diese, itbrigens ihre guten faktischen Griinde fiir sich
habende Vermutung haben wir indessen, wie hinterher sich gefunden,
ihm zu viel Ehre erwiesen. Es ist uns nimlich seit Abfassung jener
Stelle das erste Heit der Jahrbiicher der Medizin etc. in die Hinde ge-
fallen, wo (S. 9) die soeben beriihrte Darstellung, und besonders , die
allgemeinen Griinde, vie sie § 1—50 aufgestellt seien,** noch immer als
bewihrt gepriesen und. zitiert werden. ,Selbst dasjenige, was mehr
noch aus Divination, als aus bewuBter Erkenntnis entsprungen gewesen,
habe sich — zum Wunder! — bewihrt. Seine Divinationen also hat
der Mann als Philosopheme drucken lassen, und sagt es selber, ohne ein
Arges daraus zu haben? Welche Begriffe mag er von Philosophie haben
und von Schriftstellerei iiberhaupt? Das Wunder inzwischen jener ge-
rihmten Bewihrung kann man irgendwo von uns sehr natiirlich erklirt

finden. Ubrigens ist in diesen Jahrbiichern die dogmatische Verstocktheit,
340



[VII, 301] Zweites Kapitel. 33

meine Untersuchung seines Geistes und Talentes auf eine an-
dere Schrift, die er selbst fiir so heilig hilt, daB er durch das:
»Rithre nicht Bock, denn es brennt,“ die Profanen an der
Schwelle zuriickweiset, und welche wirklich auch nach meinem
Erachten die beste, d. h. die noch am wenigsten stiimperhafte
unter den zahlreichen Produkten seiner Feder ist; auf seine
Schrift: Religion und Philosophie betitelt (Tiibingen, bei
Cotta, 1804), bauen.

Der bei weitem gréfite Teil dieser Schrift hat es gar kein
Hehl, daB nur frei und frank hinphantasiert werde, ohne daB
man sich auch nur die Miene des Denkens oder der Unter-
suchung gidbe es wird versichert, beteuert, behauptet, entschie-
den, ohne daf auch nur ein Schatten eines Beweises dazwischen
eintritt. Alles also Beschaffene spricht schon durch sich selbst
sich sein Urteil, und wir kdnnen es iibergehen. Wir wenden
uns daher sogleich zur hervorstechendsten Stelle des ganzen
Buches, die den Anschein des Denkens wirklich an sich nimmt,”
und iiber die dermalen héchsten Prinzipien dieses Philosophen
Auskunft zu geben verspricht, indem wir, wie schon oben gesagt,
immer ungeriigt lassen den Grundirrtum des Objektivierens, und
bloB zusehen, mit welcher Fihigkeit und Gewandtheit man sogar
im Irrtume sich bewege.

Von S.18 an wird eine Ableitung der endlicnen Dinge
aus dem Absoluten und eine Darstellung des Verhiltnisses zu
ihm angekiindigt, mit welcher es denn auch S. 21 also zum
Schlage kommt: j

,»90 gewifl jenes schlechthin einfache Wesen der intellek-
tuellen Anschauung® (mit dem Worte: Wesen meint er das
Objekt der erwihnten Anschauung; er hat aber seinen guten,
uns sehr wohlbekannten Grund, dieses letztere Wort hier ja nicht

das ohnmichtige Pochen auf die Unbesonnenheit, die trotzige Verdiche-
rung, daB diese eben das Rechte sei, und das grobe MiBverstehen des
Idealismus so arg, als jemals, und es ist Schonunc, daB wir die
gewihlte Priifung stehen lassen, und unseren MaBstab nicht an dieses
neueste Produkt legen, das den sichtbaren Verfall seines Urhebers in
jeder geistigen Kraft bezeugt.

3 Fichte, Werke. V. ] 341
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in den Mund zu nehmen, indem dieses ihn in schlimme Ver-
legenheiten mit der Wissenschaftslehre bringen konnte) — ,so
gewiB dieses Wesen Absolutheit ist: so gewiB kann ihm kein
Sein zukommen, als das durch seinen Begriff (denn wire dieses
nicht, so miiBte es durch etwas anderes auBer sich bestimmt
sein, was unmoéglich ist).* '

Halten wir gleich hier den schwellenden Strom dieses Be-
weises an, indem wir itber einiges darin nicht ganz so leicht
hinwegkommen konnen, als sein Urheber. Ich verstehe deut-
lich: wire es nicht durch sich bestimmt, so wire es durch ein
anderes bestimmt, nimlich, wenn es iiberhaupt durch etwas
bestimmt sein ‘miiBte, wofiir der Beweis keinen Grund an-
gibt, sondern es nur eben hindichtet. Ich sehe, daB dieser
Beweis sein Absolutes, das erst Eins sein sollte, in zweie, in
ein bestimmendes und in ein bestimmtes zerreiBt, und so mit
einer inneren und materialen Disjunktion (die urspriingliche und
formale, daB es Hingeschautes ist aus einem Schauen, wird
unserem Versprechen gemiB erlassen), iiber die er keine Rechen-
schaft gibt, anhebt; welches der erste Akt der blinden Willkiir
ist. Sehe ich dieses Verfahren tiefer an, so finde ich, daB der
bekannte Begriff vom Absoluten, daB es sei von sich, aus sich,
durch sich, hier vollzogen werde, welcher, als bloBer Begriff,
duBere Charakteristik und Schema des Absoluten, und bloBe
Beschreibung seiner Form im Gegensatze mit der Form des
Nichtabsoluten, das da nicht ist von sich selbst, keineswegs in
dasselbe selber uns hineinzufithren' vermag, sondern dasselbe
unserem Blicke auf ewig verschlieBt; welches nicht zu bemerken
die zweite Blindheit ist. Ich sehe ferner, daB der Ausdruck:
das sei unmoglich, wie er dasteht, eine Unmoglichkeit ledig-
lich des Denkens ausdriicke, dessen reale Bedeutung vor allen
Dingen hitte gesichert werden miissen; welches die dritte sehr
grobe Unterlassungssiinde ist. Wenn ich iibrigens dieses alles
hingehen, und mir das Absolute in seiner Zweifachheit als be-
stimmendes und bestimmtes gefallen lasse, so sehe ich noch immer
nicht ein, warum es in seiner ersten Qualitit, als bestimmendes,
gerade ein Begriff sein solle, wie mir gleichfalls ohne irgend.
eine Anfithrung des Grundes angemutet wird; welches sonach
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die vierte blinde Willkiir wire. Ich sehe inzwischen sehr wohli
ein, warum also verfahren werden muBte; indem es nimlich
auf andere Weise nicht zu der begehrten SchluBfolge: ,,das
Absolute ist also iiberhaupt nicht real, sondern an sich selbst
nur ideal,” kommen kénnte.

Ich will nicht nur gefillig sein, sondern sogar ein Ubriges
tun; ich will wirklich denken, was der Beweis von mir verlangt,
und so nachholen, was sein Urheber versiumt hat; indem dieser,
wie tiefer unten sich zeigen wird, das Begehrte in der Tat
nicht gedacht, sondern nur leere Worte gemacht hat; welches,
falls der besprochene Beweis uns gelingt, die fiinfte Blindheit
sein wiirde.

»Es kann dem Absoluten kein Sein zukommen, auBer durch
seinen Begriff.“ Wenn ich das letztere in vollemr Frnste
und wirklich, und nicht etwa bloB faselnd, so daB es wahr :
sein solle, und doch wieder auch nicht wahr, denke, so denke
ich, daB das Absolute einen Begriff von sich selber, eine An-
schauung seiner selber, ein schematisches Sein auBer seinem
Sein, — denn also ist ein Begriff zu denken — habe, und
zwar von sich, als einem also bestimmten und beschrinkten
Sein, wie es sich begreift. Ich sehe nunmehro klar ein, was
dem Beweisfithrer selber, der nicht wirklich dachte, sondern
nur faselte, bloB dunkel vorschweben konnte, daB auf diese
Weise das Absolute in sich selbst durchaus nur ideal sein
kénne; indem ich ja so konsequent sein werde, das Absolute
selbst, und diesen seinen Begriff von sich selbst, durchaus fiir
Eins und dasselbe zu halten, und ihm kein anderes formales
oder materiales Sein, und keinen anderen Sitz und Mittelpunkt
dieses letzteren zuschreiben werde, auBer eben in seinem Be-
griffe von sich selber unmitteibar und ganz. Das Absolute wird
nun wieder Eins, ein zugleich bestimmendes und bestimmtes
in der formalen Einheit des Begriffes, und die andere Hilfte der
realen Bestimmtheit, welche ohne Zweifel nur als Hilfslinie des
Beweises erst angelegt war, fillt hinweg. Zwar bekomme ich
statt dieser Zweiheit in mein Absolutes die von der Form des
Begriffes, in welcher Form nun das Absolute aufgeht, unab-
trennbare Fiinffachheit; aber das ist nun einmal unvermeidlich,
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und ich tue wohl, in das Unvermeidliche mich zu ergeben.
. DaB ich mich ja nicht besinne, daB zuletzt doch ich selber es
sei, der jenen Begriff von einem Begriffe des Absoluten von
sich selbst habe, und daB ich denselben auf das Zureden dieses
stattlichen Beweises, mit sehr bewuBter Willkiir gebildet habe,
— wodurch ich zwar in das leere Reflektiersystem fallen, aber
die Sache ein verwickelteres Ansehen erhalten wiirde, — versteht
sich, indem dies gegen die Abrede laufen wiirde.

So weit im reinen, lasset uns das Weitere vernehmen! ,,Aber
gleich ewig mit dem schlechthin Idealen ist die ewige Form.“
Gleich ewig? Wir erfahren sonach nebenbei und im Vorbei-
gehen, daB das schlechthin Ideale unter anderm auch ewig ist.
Woher mag uns diese Kunde kommen, und was mag das heifien,
ewig sein? Seien wir jedoch diesmal auBer Sorgen; der Ver-
fasser will uns hier nichts aufbinden-oder erschleichen; er denkt
das Gesagte in der Tat nicht, und denkt diesmal gar nichts; er
hat sich das Wort ,ewig* nur stark angewohnt, und es ent-
fihrt ihm hier unwillkiirlich; denn wenn er daran gedacht hitte,
daB er es vorbrichte, so hitte er zugleich auch gedacht, was
es doch bedeuten moge; welches somit die sechste und die
siebente Blindheit auf Einen Schlag ist.

Gleich ewig ist also die ewige Form? Dies versteht sich
eigentlich von selbst; denn wir haben ja schon oben gesehen,
daB das Absolute, als durchaus nichts anderes, denn sein Be-
griff von sich selbst, in dieser Form des Begriffes aufgehe,
welche Form somit ebenso absolut ist, als dasselbe selber, da
sie es ja selber ist, und die, wenn das Wort »ewig eine Be-
deutung haben sollte, und das Absolute ewig wire, auch ebenso
ewig sein wiirde, als dieses. Meint denn nun der Verfasser
diese Form, oder meint er eine andere? Er meint eine andere;
denn daB er schon an dem Begriffe des Absoluten von sich
selber eine recht tiichtige und haltbare und sogar fiinffache
Form habe, ist ihm verborgen geblieben, woraus eben hervor-
geht, daB er das oben dem Leser angemutete Denken selbst
nicht vollzogen, und so der oben versprochene Beweis nach-
geliefert ist. DaB er aber noch eine zweite Form begehrt,
kommt daher, weil er irrigerweise meint, vermittelst der ersten,
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selbst wenn er sie sich klar mache, lasse sich nichts aus dem
Absoluten heraus ableiten, welches letztere doch sein eigentlicher
Zweck ist. Irrigerweise meint er das, sagte ich; wenigstens
wire uns fiir unsere Person gar nicht bange, wenn wir einen
solchen Begriff des Absoluten von sich selber unter die Hinde
bekdmen, daB wir nicht daraus mit leichter Miihe Erde und
Himmel, und alle ihr Heer sollten ableiten kénnen. Wir haben
ja in diesem Begriffe das ganze qualitative Sein des Absoluten,
welches es anschaut; dies wird doch wohl ohne Zweifel ein
ergiebiges Mannigfaltiges uns liefern. Wir diirfen von nun an
nur die Augen und Hinde auftun, und uns geben lassen, was
da ist; und haben nun fiir jedes Ding, das uns vorkommen
mag, die immer fertige und stets sich gleich bleibende Ant-
wort: das ist auch ein Qualitatives im Absolaten, und dieses
gleichfalls, und dieses, und so ins Unendliche fort. Die einzige
noch iibrige Schwierigkeit wire nur die, begreiflich zu machen,
wie wir andern zur Mitwissenschaft vom Sein des Absoluten, und
zur Teilnahme an seinem Begriffe von sich selber gelangten;
aber da unwidersprechlich erhellet, daB die innere Grundform
des Begriffes des Absoluten von' sich selbst die Ichform ist, so
konnte ja wohl gerade durch diese Form jedwedes Ich an dem
Absoluten teilhapen, und .in dasselbe versinken; zu welcher
kithneren Losung der Aufgabe dieser Schriftsteller nur zu bléde
und zu verzagt ist, und das Absolute, soweit als irgend mog-
lich, sich vom Leibe hilt. Aus diesem Grunde bleibt die
erste Form unbenutzt, und es muB ihm eine zweite herbei-
geschafft werden, in welche, als weniger vornehm, er mit einem
kleineren MaBe von Unbescheidenheit seine Person hineinzu-
schieben hofft.

Es ist also eine Form des Absoluten; und diese ist gleich
ewig mit ihm; — so haben wir vernommen, ein Schatten eines
Beweises aber erscheint nicht. Woher weiB denn der Ver-
fasser, was er behauptet? und wie mag er wohl dazu kommen,
eine solche Form anzunehmen? das' werden wir ohne Zweifel
am besten erfahren, wenn wir sehen, wozu er sie braucht und
gebraucht. Aber er gebraucht sie bald darauf, um vermittelst
derselben die Realitit aus dem Absoluten zu erkliren. Sein
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Bediirfnis demnach, diese Erklirung zu liefern, ist der wahre
Schopfer, und der wahre verschwiegen gebhebene Beweisgrund
des Seins einer solchen Form.

Und so haben wir denn schon hier den Begriff dieses Mannes
von Philosophie, und sein ganzes Verfahren, in unermeBlicher
Evidenz vor uns liegen. Die Realitit ist eben an sich; dariiber
wird gar kein Zweifel rege, und dieses ist der wahre Grund-
pfeiler seines Systems. Diese kann und muB erklirt werden;
und es ist das Geschift der Philosophie, diese Erklirung zu
liefern. Auch hieriiber, als den zweiten Grundsatz dieses Systems,
wird ebensowenig ein Zweifel rege. Zum Behufe dieser Erklarung
muB nun eine ewige Form, und zum Behufe der Fiillung dieser
Form ein Absolutes angenommen werden, welches der dritte -
Teil und die wirkliche Vollziehung dieses Systemes ist. Der
Ausgangspunkt desselben ist daher der allerblindeste und stock-
glaubigste Empirismus, und ein Absolutes wird lediglich der
Welt zuliebe angenommen. Dies ist die wahre Meinung des
Mannes vom Absoluten, denn also gebraucht er es; und wenn
er ein andermal zur Abwechslung von unmittelbarer Erkenntnis
und Anschauung des Absoluten redet, so ist dies leere Prahlerei
und purer Scherz, indem er gar nicht aus dieser Pramisse, sondern
aus der entgegengesetzten wirklich urteilt und philosophiert.
Hochstens mag an dem Ersteren, wie wir groBmiitig voraus-
setzen wollen, so .viel wahr sein, daf er die Notwendigkeit
-einer unmittelbaren Erkenntnis, falls es jemals zu einer mittel-
baren”kommen sollte, iiberhaupt einsieht, ohne daB er sie doch
an sich zu bringen weiB, noch auf seinem Wege jemals sie
an sich bringen wird. Ubrigens ist dieses Nichtverstehen seiner
eigenen wahren Meinung und Nichtbemerken seines blinden Em-
pirismus und seines Erklirens durch eine willkiirlich gesetzte
Hypothese, die radikale Blindheit des Mannes, und von den
hier gepriiften die achte an der Zahl.

Lassen wir inzwischen uns weitere Auskunft geben iiber
diesc ewige Form! — | Nicht das schlechthin Ideale steht unter
dieser Form, denn es ist selbst auBer aller Form, so gewiB
es absolut ist.* AuBer aller Form; es ist somit das oben iiber
desselben Begriff von sich selbst Gesagte, wenig Zeilen darauf,
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nachdem es gesagt worden, zuriickgenommen, ohne daB es
gemerkt wird, welches die neunte Blindheit wire. Aber sehen
wir doch ndher hin, was der Mann eigentlich schwatzt. Das
»selbst ist auch im Urtext beschwabachert, und es tut wohl
not, wiewohl auch von der anderen Seite es ihm VerdruB
bringen diirfte. Ich frage: ist es denn dasselbe Eine Absolute,
von welchem oben geredet worden, das da sein soll in der
ewigen Form? Es muB wohl; denn sonst hitten wir ein
zweites Absolutes, und wiren mit dem ersten ganz vergebens
bemiiht worden, und es wire ein Fehler, daB man uns nicht
gleich von vornherein vor die rechte Schmiede des ergiebigen
und erklecklichen Absoluten gefiihrt hitte. Also ist es doch
das Absolute selbst, das in der Form ist. Nun aber soll es
doch wiederum nicht selbst in der Form sein. Also ein Selbst,
das zugleich auch Nichtselbst, eine Identitit, die zugleich auch
Nichtidentitat ist? Gibt es kein Mittel, diesen Unsinn klar
in die Augen springen zu lassen? Ich hoffe, folgendes soll
Dienste leisten. Ich frage: ist denn das Absolute in jenem
Sichformieren ganz und ungeteilt dabei? oder ist es nicht ganz
und ungeteilt dabei? Ist das Erste, so ist es ganz und in un-
geteilter Wesenheit in der Form, und es ist nirgends und auf
keine andere Weise, auBer in der Form. Unser Philosoph will
nicht, daB es so sei, weil ihm um seine eigene selbstindige
Individualitit, welche sodann in das Absolute versinke, bange
ist. Nach ihm ist also das letztere; ist aber dies, so teilt in
dieser Formierung das Absolute sich in zwei absolute Hilften,
mit deren einer es selbst auBer aller Form bleibt, mit deren anderer
aber es selbst ist in der Form. Wird dies unser Philosoph
zugeben wollen? Ich hoffe das Gegenteil; inzwischen hat er
es dennoch gesagt, ohne selbst zu wissen, was er redet, welches
die zehnte hier obwaltende Blindheit ist.

Ich werde es miide, und vielleicht eben also der Leser,
dem Manne noch ferner Schritt vor Schritt zu folgen, und ihm
seine Verworrenheiten vorzuzihlen; und breche gerade hier um
so lieber ab, da sogleich die zwei folgenden Zeilen so dicken
und zdhen Unsinn enthalten, daB gar manches Wort erfordert
wiirde, ihn flieBend zu machen. Ich setze nur noch den SchluB
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dieser Erorterung iiber die ewige Form her. ,,Diese Form ist,
daB das schlechthin Ideale, unmittelbar als solches, ohne also
aus seiner Identitit herauszugehen, auch als ein Reales sei.®
Was mag real heiBen? Nun, denkt der Mann, das wei ja wohl
jedes Kind, und macht sich keine Miihe mit der Bestimmung
seines Begriffes. Wir aber méchten doch gleichwohl gerne
wissen; welchen Sinn er mit diesem Begriffe zu verbinden hitte,
und miissen es schon selber aus dem Zusammenhange auf-
suchen. Real ist dem Verfasser der Gegensatz zum Idealen;
das Ideale aber ist ihm, teils nach seinen ausdriicklichen Worten,
teils zufolge der hoéheren Klarheit, welche wir denselben durch
die wirkliche Vollziehung des angemuteten Denkens gegeben
haben, dasjenige, was keines anderen Seins bediirftig oder fahig
ist, auBer im Begriffe: das Reale muB daher sein ein Sein,
das keines anderen Seins fihig ist, als nur des auBer dem Be-
griffe, die absolute BewuBtlosigkeit. :

So, sage ich, miiBte nach unserem Philosophen das Reale
gedacht werden, obwohl derselbe bei anderen Gelegenheiten
wiederum sehr entfernt ist, es also zu denken; denn S. 23 ,tritt
die Form der Bestimmtheit des Realen durch das Ideale
als Wissen ein in die Seele®. Wir hatten oben nur die Sich-
formierung des Idealen vermittelst und in der Form zum Realen,
das unmittelbare Verschmelzen der Idealitit in Realitit (J X R):
woher kommt uns denn jetzt diese meue Form hoherer Abs-
traktion einer Bestimmtheit des Realen durch das Ideale,
welche wechselseitig sein muB, und der bloBen Realitit zugleich -
den Grund ihres Soseins hinzufiigt (J x R), und noch obenein
eine Seele, in welche diese Form der Form eintritt? Es scheint
ja, daB an diesem Systeme der wiirttembergische Katechismus
wohl ebensoviel Anteil habe, als die Spekulation.

Mit der wirklichen Ableitung endlicher Dinge aus dem Ab-
soluten gelingt es iim nun, zu Ende von mancher Not und
Plackerei, die er sich bis dahin antut, S. 20 unverhoffterweise
folgendermaBen: ,Das Absolute wiirde in dem Realen nicht
wahrhaft objektiv, teilte es ihm nicht die Macht mit, gleich
ihm, seine Idealitit in Realitit umzuwandeln und sie in be-
sonderen Formen zu objektivieren. Nun, da ist ja mit Einem
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Male alles gewonnen, und die Aufgabe aller Spekulation in un-
ermeBlicher Klarheit und Leichtigkeit, zu allgemeinem Vergniigen
und Bequemlichkeit, gelost! DaB wir andern alle das Reale, in
welchem das Absolute wahrhaft objektiv geworden, seien, leidet
keinen Zweifel, die Macht, unsere Idealitif in Realitit umzu-
wandeln, und sie in besondern Formen zu objektivieten, geht
zufolge dieser Versicherung uns auch nicht ab; und so wird
denn wohl die Welt nichts anderes sein, als die Ausiibung jener
unserer Macht. Tun wir von nun an nur unsere Sinne, oder,
in der Terminologie unseres Weltweisen, die uns mitgeteilte
Macht, unsere Idealitit in Realitit umzuwandeln, auf, so werden
wir ja héren und sehen, wie jene Macht in besonderen Formen
sich objektiviere; und so sind wir denn, freilich auf einem etwas
mithsamen und holprigen Umwege, gerade bei demjenigen an-
gekommen, wozu ich schon oben geglaubt, daB der Begriff des
Absoluten von sich selber dienen kénne. Was von nun an uns
auch vorkommen kénne, wir werden jedesmal zu sagen -wisserr,
es sei dies eine AuBerung der Macht, unsere Idealitit in Realitit
umzuwandeln,  durch welche Macht das Absolute in uns ob-
jektiv geworden.

Leider werden wir in den freudigen Empfindungen, die
wir hieriiber gefaBt haben méchten, schon S. 34 durch die
unerwarteten und merkwiirdigen Worte gestort: ,Mit Einem
Worte, vom Absoluten zum Wirklichen gibt es keinen stetigen
Ubergang, der Ursprung der Sinmenwelt‘ (man bemerke, da8
dieses Wort hier gleichbedeutend ist mit dem Wirklichen) ,,ist
nur als ein vollkommenes Abbrechen von der Absolutheit, durch
einen Sprung denkbar.“ ,Der Grund der endlichen Dinge —
so beschlieBt die S. 18 uns verheiBene Auskunft iiber die Ab-
kunft der endlichen Dinge aus dem Absoluten — ,der Grund
der endlichen Dinge kann nicht in einer Mitteilung von
Realitit an sie, oder an ihr Substrat, welche Mitteilung vom
Absoluten ausgegangen wire, er kann nur in einer Entfern ung,
in einem Abfall vom Absoluten liegen. Diese ebenso klare
und einfache, als erhabene Lehre* (So? es scheint, der Ge,
schmack ist mancherlei) ,ist auch — die wahrhaft Platonische. —
Nur durch den Abfall vom Urbilde liBt Plato die Seele von ihrer
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ersten Seligkeit herabsinken. — ,Es war ein Gegenstand der
geheimeren Lehre in den griechischen Mysterien, auf welche
auch Plato micht -undeutlich hinweiset.*

Nun, wenn Plato und die griechischen Mysterien das an-
nahmen, so werden wir andern wohl Respekt haben, und es
uns gleichfalls gefallen lassen miissen; sollte es sich auch finden,
daB in der gauzen Lehre durchaus kein Sinn und Verstand
sei, und daB das Angemutete niemals im wirklichen Denken
vollzogen, sondern nur gesagt werden konne.

Wir haben groBen Verdacht, daB das letztere sich finden
werde. Denn was soli doch dasjenige sein, das da abfillt vom
Absoluten? Es sind nur zwei Fille moglich: entweder ndmlich
ist es das Absolute selbst, in welchem Falle dieses von sich
selbst abfallen, d. h. sich in sich selber und durch sich selber
vernichten miiBte, welches absurd ist; oder es ist nicht das
Absolute selbst; so ist es von, aus, durch sich selber, und wir
haben der Absoluten zwei an der Zahl, was abermals absurd
ist. Es geht nicht, daB man sage, das Absolute habe jenes
andere gemacht, und es gut gemacht, und es sei nur nachher
abgefallen: denn sodann miifite das in ihm liegende Vermogen,
abzufallen, ihm entweder das Absolute erteilt haben, in-welchem
Falle in der Erteilung dieses Vermogens das Absolute in der
Tat von sich abgefallen wire, welches die erste Absurditit ist;
oder es miiite dieses Vermdgen von und aus sich selber haben,
wodurch es wenigstens in Absicht dieses VermoOgens absolut
wiirde, welches die zweite Absurditit ist.

Jedoch, wenn wir dieses Alles dem Verfasser iibersehen
wollten, wie paBt denn diese AuBerung zu allen seinen fritheren
Operationen? Ich bitte, ist denn das Absolute wirklich und in
der Tat vorhanden, oder ist es nicht wirklich vorhanden? Ist
denn an dem Objektivwerden dieses Absoluten in einer Macht,
seine Idealitit in Realitif umzuwandeln, und sie wiederum in
verschiedenen Formen zu objektivieren, ein wahres Wort, oder
ist daran kein wahres Wort? Ist das erstere, so ist ja die
Wirklichkeit allerdings erkliart, und der stetige Ubergang vom
Absoluten zum Wirklichen ist gefunden. Wird aber das letztere
angenommen, wie dadurch, daB die Unerklirbarkeit des Wirk- -
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lichen aus dem Absoluten behauptet wird, allerdings geschieht,
so wird ja alles frither Gesagte fiir unwahr erklirt und zuriick-
genommen, und es wird alle, sowohl wahre, als die hier herr-
schende vermeinte Spekulation aufgehoben. Warum lieB denn
der Verfasser dennoch seinen Anfang stehen, nachdem er ein
solches Ende gewonnen hatte?

Haben wir ihn vielléicht nur nicht recht verstanden? Ab-
geleitet habe er nun wirklich und in der Tat etwas, liBt er
sich vernehmen, aber dieses sei denn doch mur die pure Idee;
und jenes uns so erfreuliche Objektivieren seiner Idealitit in
verschiedenen Formen mag wohl auch nur das bloBe leidige
Handeln, keineswegs aber, wie wir hofften, zugleich auch die
urspriinglichen Weltvorstellungen bedeuten? Ich bitte, ist denn
die Idee nicht wirklich, und kann sie denn nicht wirklich werden,
und ist sie denn nicht in der ersten Hilfte des Buches, - in
der stattlichen Ableitung unseres Herrn Verfassers in der Tat
wirklich geworden? Ja, wer vor Demut zu einer solchen An-
nahme kommen konnte! Das ist Alles wohl gut, sagt der Mann,
aber das ist doch nicht das rechte Wirkliche, nmicht das wirk-
lich Wirkliche; dafiir lasse ich lediglich und allein die materielle
Sinnenwelt gelten. Ist ihm denn aber im Laufe seines philo-
sophischen Lebens niemals die Behauptung zu Ohren gekom-
men, daB eine Sinnenwelt iiberhaupt nur im Sinne; der Sinn
aber nur in der Idee, als Sphire des selbstindigen Lebens der
Idee, wirklich da sei? Will er nun dieses nicht zugeben, wie
er es denn allerdings nicht will; wie bringt er denn zuvérderst
seinen Begriff von der Wirklichkeit zustande? Offenbar nur
durch den Gegensatz mit der Idee; ein Sein der Materie, durch-
aus unabhingig von der Idee, und da doch ohne Zweifel auBer
der ldee und der Materie es micht noch ein drittes wird geben
sollen, unabhidngig von irgend etwas anderem, also ein wahres
Ansich und innerliches Absolutes, das zweite an der Zahl, wenn
es ndmlich sein Ernst ist, daB es zugleich auch eine absolute
Idee gebe. Und so ist denn bei diesem philosophischen Heros,
wo es .Ernst wird, nichts mehr zu finden, als der alte und
wohlbekannte Scherz eines materialistischen Dualismus. Nicht
Wissenschaftslehre, nicht Kant, sondern du, heiliger Leibnitz, bitte
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fir ihn! Ferner, wie gedichte sich denn wohl der Mann bei
dieser Denkart gegen diejenigen, welche auf der Einheit des
Absoluten, und auf der Idee, als der einzig méglichen Realitit
bestinden, zu schiitzen? Er wird niemals eine andere Weise
finden, als diejenige, deren er sich wirklich bedient, da8 er,
als ein zweiter Friedrich Nicolai, sich auf das Zeugnis seiner
Sinne, und auf den gesunden Menschenverstand berufe, und
hoch beteure, die materiellen Gegenstinde miiBten aber doch
sein, denn er sehe sie ja, und hére sie, und keiner soll ihn
jemals eines anderen bereden. Und so fillt denn an dieser Stelle
dem Manne die Maske der Spekulation, die er auch sonst
locker genug trigt, vollig ab, und es tritt hervor die natiirliche
Haut des rohesten, stockgliubigsten Empirismus, wie denn sich
iiber das Ansichsein der Materie auch nicht einmal ein Ver-
dacht regt.

Da man unserm Publikum alles ausdriicklich sagen mus8,
und fast niemals darauf rechnen kann, daB es selber folgern
oder annehmen werde, daB jemand wirklich wolle und zugebe,
was aus seinen Sitzen folgt. so merke ich hier noch ausdriick-
lich an, daB alle Naturphilosophie auf diese Stockgliubigkeit,
dieses Entsetzen und Erschrecken vor der Materie, und diese
Scheu, selber lebendig, und nicht als ein bloBes Naturprodukt
da zu sein, sich griinde, und daB diese denen, die ihnen wider-
sprechen, niemals eine andere Antwort werden geben konnen,
als daB es ihnen am Gefithle fehlen miisse. Nun ist, da wir
ebensowohl leben, denn sie, ohne Zweifel zu erwarten, daB
wir ebensowohl héren und sehen moégen, denn sie; nur da8
wir diesen Erscheinungen der Sinne nicht unmittelbar und ohne
weiteres Glauben beimessen, sondern sie mit dem Begriffe durch-
dringen, und in ihrer Bedeutung, als dem wahrhaft Realen an
ibnen, sie verstehen. Woran es uns daher, ihnen gegeniiber,
in der Tat fehlt, das ist ihr blinder Aberglaube, und wenn
sie unter ihrem Gefiihle diesen verstehen, so haben sie ganz
recht mit ihrem Verdachte, daB irgend etwas, das sie besitzen,
uns abgehen moge. Moge ihnen doch nie ein Licht dariiber
aufgehei, welche Toren sie geworden sind, da sie sich fur Weise
hielten.
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Um zuriickzukehren zu unserem Philosophen: ein so iiber
alle MaBen ungeschickter und stimperhafter Sophist, wie wir
es ihm nachgewiesen haben, ist also der Mann, dem es gelungen
ist, die Philosophen dieses Zeitalters irre zu machen.

Inzwischen diirfte es eine Ungerechtigkeit sowohl gegen
mich selber, als gegen den genannten Mann involvieren, wenn
ich hiermit dieses Kapitel beschlésse. Gegen mich selber, in-
dem ich nicht will, daB gewisse Gegner, iiber die er sich be-
klagt, und die er besonders in den Gegenden seines jetzigen
Aufenthalts gefunden, glauben sollen, daB ich mich ihnen bei-
gesellt habe; gegen ihn, indem, da es cine Zeit gegeben, da
ich weniger geringschitzig iiber ihn geurteilt, und da bekannt
ist, daB wir beide ehemals in personlichen Beziehungen ge-
standen, jemand glauben méochte, daB er noch auf andere Weise,
denn als Philosoph, mir verwerflich geworden. Was zuerst
meine fritheren, weniger geringschitzigen Urteile betrifft, so gebe
ich dabei zu bedenken, daB damals, als ich diese fillte, der
Mann schon um seiner Jugend willen der philosophischen Reife
und Klarheit durchaus unfihig war, und ich daher diese an
ihm loben weder wollte noch konnte; daB ich aber hoffte, cr
werde fleiBig sein, und nicht zweifelte, daB durch FleiB ihm
etwas gelingen konnte und daB es allein diese Hoffnungen
waren, welche ich aussprach. Wie ich iiber die im wirklichen
Besitze des Mannes befindlichen philosophischen Kenntnisse von
jeher geurteilt, kann gleich im ersten Jahrgange des von mir
mit herausgegebenen Journals eine mciner Noten zu einer Ab-
handlung desselben, in welcher die ersten Spuren des Irrtums,
der sich nun gar stattlich zu einer Naturphilosophie heraus-
gebildet, zum Vorschein kamen, noch bis heute klirlich be-
urkunden. Jene meine guten Hoffnungen von ihm hat er nun
keineswegs erfiillt, sondern durch unverstindige Schmeichler
frith sich verderben lassen, und seit dieser Zeit keines anderen
Dinges sich beflissen, denn des Hochmuts und des Eigen-
diinkels, und durchaus den Rang ablaufen wollen demjenigen,
welchen auch nur zu verstehen er gleichwohl fortdauernd un-
fahig geblieben.
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Um von denen seiner Gegner, denen ich nicht gleichen
mag, mich auszuscheiden: — DaB, wenn des Mannes System
konsequent verfolgt wird, kein Gott iibrig bleibe, denn die Natur,
und keine Moralitit, auBer die der Naturerscheinungen, sehe
ich klar ein; aber man mufBi dasjenige, was die Menschen bloB
sagen, ebensowenig ihnen zum Nachteil anrechnen, als diese
Erorterung gemeint gewesen ist, es ihnen zum Vorteile gelten
zu lassen.. Die Worte sind itberhaupt nichts, und nur das Leben
will etwas bedeuten. Was nun die innere Religion des Mannes
anbetrifft, so bescheide ich mich hieriiber von Rechts wegen
alles Urteils, und halte dafiir, daB dieses auch dem iibrigen
Publikum ebensosehr gezieme. Was die Moralitit anbetrifft,
diirfte es nicht unschicklich sein, folgenden Umstandes bei dleser
Gelegenheit zu erwéhnen.

Es scheint geglaubt worden zu sein, und ich finde noch
vor kurzer Zeit in einem Offentlichen Blatte diese Insinuation
wiederholt, daB der Genannte zu denen gehore, welche bei
meinem Abgange von Jena ein gewisses mir gegebenes Wort
nicht erfiillt hatten. Ich halte es fiir angemessen, bei der gegen-
wirtigen Gelegenheit dieser Meinung foérmlich zu widersprechen.
Ich stand mit ihm keineswegs auf dem FuBe, daB ich iiber
zu fassende bedeutende EntschlieBungen mich vor der Tat mit
ihm beraten hitte; was ihm mitgeteilt worden, ist ihm erst
nacih der Tat mitgeteilt worden; wie ich denn auch einem
anderen meiner Freunde und Kollegen, auf welchen, als Mit-
herausgeber des philosophischen Journals, gleichfalls einiger Ver-
dacht gefallen, erst nach der Tat mich er6finet. Derjenige Mann,
der durch seinen ungesuchten Eintritt meinen unbedingten Ent-
schluB, auf einen gewissen Fall meine Lehrstelle an der Uni-
versitit Jena niederzulegen, den ich ohne ihu einfach und natiir-
lich wiirde ausgefithrt haben, in einen Versuch, zu kapitulieren,
verwandelte, der einen gewissen ersten Brief, welcher ohne seine
Dazwischenkunft nicht wire geschrieben worden, mit mir ver-
abredete und billigte; und als der Erfolg ausfiel, wie er aus-
fiel, mir einen zweiten, dessen ich hei meinem schon vorher
gefaBten festen Entschlusse nicht bedurfte, sondern der nur ihn
decken sollte, abquilte und abpreBte, und so auf eine ganz rich-
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tige, anstindige und gebiihrliche EntschlieBung von mir, die
ich noch jetzt, nach Verlauf von acht Jahren, durchaus billige,
und in derselben Lage hcute wiederholen wiirde; den Anschein
von Schwiche und Zweideufigkeit brachte, war ein anderer,
und es war nur Einer, nicht mehrere; daher man auch meine
iibrigen Jenaischen Fréunde und Kollegen mit jenem Argwohn
verschonen wolle Inzwischen ziirne ich auch diesem Einen
so wenig, daB ich vielmehr gleich nach der Tat fur mich
selber verurteilt habe, indem der Stirke, die mit der nur einen
Augenblick aufflammenden Schwiiche gemeinsame Sache macht,
ohne vorherzusehen, daB der augenblickliche Mut nicht fort-
dauern werde, ganz recht geschieht, wenn sie verlassen wird;
und ich habe mit mir selbst mich ausgesohnt lediglich durch die
erworbene Sicherheit, daB mir dieses nicht zum zweiten Male
begegnen wird.

Dies sei denn hiermit gesagt und abgetan; indem wir hoffen,
daB die verworrene Leidenschaftlichkeit jener Tage nunmehr
sich gesetz{ habe, und man begreife, daB keinem Menschen
in der Welt, auBer etwa den Weimarischen Finanzen, welche
uns andere nichts angehen, daran liegen konne, ob dieser
oder jemer Mann Professor zu Jena sei, oder nicht, und ob
Jena eine blithende, oder eine verlassene, oder auch gar keine
Universitdt habe. _

Ubrigens ist auch das, was der Mann durch seine Speku-
lation sucht und anstrebt, keineswegs etwas Schlechtes und Ge-
meines, sondern es ist das Hochste, dessen der Mensch 1eilhaftig
werden kann: die Erkenntnis der Einheit alles Seins mit dem
gottlichen Sein. Seine Absicht ist daher aller Ehren wert. Eben-
dasselbe will ja auch ich, und leiste es; er aber redet nur daran
herum, und vermag es nicht zur Wirklichkeit zu bringen, tritt
in den Weg denen, die es konnen, und macht irre andere,
die ohne ihn vielleicht horen und verstehen wiirden; und dieses
ist es, was ihm meinen Tadel zuzieht. Er hasset und fliehet
die Besonnenheit, in welcher allein das Heilmittel vom Irrtume
liegt, mit gutem Bedachte, indem er sie nur fiir leere Klar-
heit hilt, und macht so die Unbesonnenheit zur ausdriicklichen
Grundmaxime alles Realismus, erwartend von einer blinden Natur
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die Heilung. ' Dies ist nun absolute Unphilosophie und Anti-
philosophie, und so lange er auf dieser Maxime beharrt, ist
Alles, was er vorbringt, ohne Ausnahme notwendig falsch, irrig
‘und toricht, und es vermag kein Funke von Spekulation in
seine Seele zu kommen. Und so werfe ich ihn denn, indem
ich den Menschen an ihm in allem seinem mdéglichen Werte
lasse, als Philosophen ganz und unbedingt weg; und als Kiinstler
erkenne ich ihn fiir einen der groB8ten Stiimper unter allen, die
jemals mit Worten gespielt haben.

Was hier insbesondere ihm nachgewxesen worden, leidet,
als gegriindet lediglich auf die bloBe allgemeine Logik, durch-
aus keinen Widerspruch, Ausrede oder Ausflucht, und es kann
dagegen nichts vorgebracht werden, auBer etwa, man habe in
den Einheitspunkt eben nicht recht hineinkommen kénnen, man
imeine ja doch das Rechte, und habe recht in der Sache, wenn
auch die Form mangelhaft geblieben sei, welches Alles, als
selber absolute Antiphilosophie, schon ehe es vorgebracht worden,
abgewiesen ist. Sollten seine Mitstreiter, im Schmerze, ihren
Vorfechter also abgefertigt zu sehen, etwas vorbringen wollen,
so werde ich antworten, oder auch nicht, wie es mir gefallen
wird, indem ich hieriiber zu nichts verbunden sein will. Mit
dem genannten Manne selber rede ich, da wir durchaus von
kontradiktorisch entgegengesetzten Maximen ausgehen, niemals,
wie ich denn auch hier nicht mit ihm, sondern mit seinem Publikum
geredet habe.

356



Zu ,Jacobi an Fichte“

Entwurf einer Antwort auf Jacobis Sendschreiben von 1799.

Geschricben im Jahre 1807.

Die ausgefithrte Abhandlung sollte in das 2. Heft des geplanten
periodischen Werkes ,Zur Geschichte des wissenschaftlichen Geistes zu
Anfang des 19. Jahrhunderts* kommen (vgl. oben S. 309). Der vorliegende
Entwurf ist unter dem Titel: Zu ,Jacobi an Fichte® zum ersten Male im
Jahre 1835 in Band I der Nachgelassenen Werke (=Band XI der Simt-
lichen Werke) ver6ffentlicht worden.



Bei der projektierten philosophischen Zeitschrift wire am
besten mit der Beantwortung des Jacobischen Schreibens von
1799 anzufangen. :

Mit Jacobi kann durchaus nur der jetzt in Untersuchung
befindliche Punkt itber den eigentlichen Beginn des Ich mich
ins reine bringen, und ich miiBte diesen mit hochster Deutlich-
keit erst gefaBt haben.

Erldutert wird dies- durch die Freiheit. Die absolute
Freiheit ist das absolute Erscheinen. Die Freiheit der Frei-
heit ist und bleibt in allen Dingen nur ein Hingeben an das
sie ergreifende Reale der absoluten Erscheinung. — Was ist
nun das sich Hingebende? Antwort: Es ist gar nichts Wahres,
sondern es liegt lediglich in der Anschauung, und ist nicht
an sich. Kannst du dies deutlich machen, so ist hier und dort
Alles gewonnen. Auch ist der Gedanke in dieser Weise neu.

Jacobis MiBverstindnis liegt darin: 1. daB er ein wirk-
liches, substantielles Ich voraussetzt, in das er die Absolutheit
nicht gelegt wissen will, und meint, ich lege sie darein. 2. DaR
er meint, durch "die Philosophie solle ein neues Leben erlebt
werden, oder daB sie glauben, das Reale a priori herleiten zu
koénnen u. dgl., und da er dies nicht in ihr findet, sie des Nihi-
lismus bezichtigt. Dariiber habe ich mich in dem sonnenklaren
Berichte deutlich genug ausgesprochen.
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Wie fasse ich nun das Erste, um die Erscheinung nicht in
die Zeit zu bringen, und den Begriff der Freiheit recht scharf
zu fassen? — So wire es gefaBt: die Anschauungsform selber
setzt das Ich mit seiner ganzen Freiheit hin. In ihr schwimmt
es mit allen seinen Pridikaten, mit seinem Sichhingeben, seiner
Besinnung usw.

Dies noch deutlicher: das Ich ist niemals Grund der An-
schauung, wie es scheint, sondern es erscheint nur also in der
Form der sich brechenden Einen Anschauung. In dieser Einen
ist keine Zeit und kein Wandel; nur in der mit dem Ich
wechselwirkenden ist derselbe nach ableitbaren Anschauungs-
- gesetzen. — Gut.

Ich wiirde eben gut tun, Jacobis Sitze einzeln durch-
zugehen, z. B. was er von der Freiheit sagt: Wer sie leugne,
komme auf eine unbestimmte Aktuositit und Agilitit an sich.
Dies hiéngt zusammen mit der Frage, die ich eben tun wollte,
daB, wenn die Anschauung sich bricht, individualisiert, sie doch in
die Zeitform selbst zu fallen scheine. — Da muB ich meinen
Standpunkt wahrhaft iiber der Zeit nehmen; — wie gewinne
ich den? — Zeit, Ich, und die ganze mit ihm eintretende
Synthesis von Gliedern liegt im Verstande, in dem Durch,
das nun absolut unendtich ist; und in den Verstand, d. h.
seine absolute Form, tritt das Reale, das gottliche Leben ein.
In dieser hochsten Ursynthesis ist die Einheit zugleich die Tofa-
litit und Unendlichkeit. Fasse ich jene Einheit, fasse ich zugleich
das Prinzip der Faktizitit, so ist jene Frage gelést. — Das
Durch scheint-eben unwiederbringlich auf die Unendlichkeit zu
filhren: die Einheit aber muB iiber dem Durch liegen.

1. Anschauung daher (als Form) und innerer Gehalt des
Lebens wiren durchaus verschmolzen, und so wire auch hier
Einheit. — 2. Der Verstand ist wiederum dieselbe Einheit mit
seiner Unendlichkeit, nur in einer andern Form. Es ist ein Leben,
das die Anschauung, als absolutes Prinzip, aus sich selbst heraus-
gebiert. — Ich muB aber die Form desselben unabhingig von
der Unendlichkeit darstellen. Gut: da ist es Prinzip des Lebens,
wenn* ich dies zu seiner Zeit angemerkt habe, zum Unterschiede

1 wie (?)
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vom wirklichen Leben, das nicht Prinzip des Lebens, sondern
unmittelbar selber Leben ist. Aus dieser faktisch unaufléslichen
Synthesis von Gehalt und Form besteht nun die Erscheinung,
die Wirklichkeit.

Zur Erinnerung an bestimmte Stellen, auf welche Riicksicht
genommen werden muB. :

1. Mit dem Sparren zu viel oder zu wenig. So wiren wir
Beide Siinder. Ist es denn nun Keinem moéglich, das gehérige
Fachwerk im Dache zu haben? Ist das BewuBtsein zum Schwan-
ken, zum Widerstreit zwischen Wissen und Glauben unwider-
ruflich verurteilt?

2. In der Vorrede. Der Streitpunkt ist iiber den Dualis-
mus des Absoluten. Da wollen sie nun ihre Selbstindigkeit,
aus reinem Enthusiasmus fir die Siinde und das Ubel, als
Manichéer behaupten. Nun wird ihnen ja die Selbstindigkeit
Gottes nicht abgeleugnet. Nur wollen sie dieselbe erst durch
Aussonderung von sich, aus der zweiten Hand, haben: wenn er
nicht auBer ihnen ist, sie also zugleich als wahre Selbste auBer
ihm, so ist er nicht. — Fr ist ihnen also das zweite Selbstindige,
durch den Gegensatz entstanden, um ihretwillen da, mittelbar zu
erfassen: sie selbst sind aber das Unmittelbare, iiber dessen
Existenz und Realitiit weiter gar kein Streit ist. — Sich fiihlen
sie, Gott nicht; in sich leben sie, nicht in ihm.

Dieser Sinn ist nun wirklich so alt, als die Welt; ist aber
darum doch nur ein unheiliger und ungéttlicher Sinn.

Moralische Weltordnung — oder wenn man sich an
das Wort, als ordo ordinans, absolute, eoque ipso creans, nicht
gewohnen kann, — moralisches Prinzip, moralisch schaffende
Macht: — allerdings ist (existiert) Gott an sich selbst nur als
“ solche, und es ist uns durchaus kein anderes Mittel gegeben, ihn
im Begriffe, so daB dieser nicht leer sei, zu erfassen oder wirk-
lich in ihm, mit ihm vereinigt, zu leben, auBer in diesem Fle-
mente. Darum ein Ordnendes, und ein zu Ordnendes, Sphiren
dieser Ordnung bis herab auf die Sinnenwelt. Allein in jener
ist er aber zu erfassen. FEr existiert nicht als Natur, oder als
ein System von Ichen; denn diese insgesamt existieren nicht
eigentlich, nicht in jener Ordnung und zufolge derselben, son-
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dern nur in der Erscheinung derselben und zufolge ihrer
ewigen Erscheinbarkeit. Dabei wird es nun bleiben, was auch
Jene, die ihre sich angelogene selbstindige Existenz ehrenhalber
auch mit Gott teilen und ihn damit beschenken wollen, fiir
Gesichter dazu machen!

3. Unwiirdige Demut und Kriechen. — Was sind doch in
jenen Streitigkeiten und Verhandlungen fiir Dinge gesagt worden:
wie hat Jeder, der nur eine Feder schneiden konnte, und seinen
Katechismus auswendig wuBte, geglaubt, hieriiber konne er auch
mitsprechen, nichts sei ja leichter! Welcher Unverstand! — Jene
Demut, Falschheit gegen sich selbst. Es ist dies gar keine Ge-
sinnung eines kriftigen Menschen. Keiner kann auch jemals iiber-
zeugt sein, daB es im Ernste helfen wird, sondern er hofft es
immer nur ins Leere hin; und speist sich mit dieser leeren Hoff-
nung ab. Er hat sich also selbst weggeworfen und aufgegeben.
— Endlich noch das Postulat: daB Alle eben solche Tropfe sein
sollen, wie sie.

4. Durch Hochmut selig werden, Er durch Demut.
— Ich hoffe, wir werden es Beide werden ohne Eins von Beiden.
Wie sollte iiberhaupt denn der Mensch verniinftigerweise zu
Einem von Beiden kommen? — Sich zum Gegenstande seines
Nachdenkens macht, wohl gar dem Andern gegeniiber sich be-
spiegelnd, — was an sich schon Zeichen von Krinklichkeit und
Schwiche ist, — wie ich denke, der ernsthafte Mann nie, als wenn
er sich als Werkzeng ansieht fiir ein gewisses Unternehmen,
Wagstiick. Verrechnet er sich, indem er seine Krifte iiberschitzt,
so ist dies noch etwas Schlimmeres als Hochmut; es ist Ver-
messenheit. Schligt er sie nicht genug an, und unterldBt, zu
dessen Ausfithrung er berufen, so ist das gar nicht lobenswiirdige
Demut, sondern sehr tadelnswiirdige Feigheit und Faulheit; denn
der Mensch soll schlechthin, was er kann. Freilich wird in solchen
Selbstpriifungen das vergangene Leben, und wie wir uns darin
haben kennen lernen, eine Hauptprimisse sein; und da wir eben
zu Allem uns tiichtig zu machen streben sollen, falls wir uns
nicht so finden, so wird daraus die Anstrengung enfstehen, uns
selbst besser dafiir durchzubilden, aber nicht damit nun ein miiBig
lobpreisendes Selbstbehagen, oder, wenn es nicht gelingt, eine
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jimmerliche Zerknirschung iiber unsere Siindhaftigkeit unser
kiinftiges Leben verzehre, sondern damit wir immer kiihner zum-
vorliegenden Werke schreiten, oder, wenn uns das GroBe ver-
sagt ist, im Kleinen treu erfunden werden, immer aber unsere
Individualitit in der Sache verlieren. So, sage ich, beim Handeln.
An eine unablassige Selbstpriifung unseres Wesens ins Allge-
meine hinein, und an Vorbereitungen zu einer Generalbeichte zu
gehen, miiBigerweise, als ob die Welt nicht voll wire anderer
Aufgaben und Taten, ist sehr unweise. Lasse man seine schwache
Seite nur durch das Leben kréftig berithren und- aufdecken: in
den verborgenen Winkeln desselben aber, die etwa doch nicht
beriihrt werden, mit seinen Gedanken herumwiihlen, ist teils
selbst Siinde, weil es MiiBiggang ist; teils trigt man dann aus
iibergroBer Demut allerlei Unreinigkeiten, die man allerdings in
sich finden mag, wenn man sie sucht, mit ausdriicklichem Be-
wufitsein in sich hinein, und besudelt sich so wirklich durch dies
sich schlechter machende Andichten. Lasset uns selig sein in
der einfachen Treue gegen das Gétiliche in uns, demselben
folgen, wie es uns zieht, und weder durch eigene Werkheiligkeit,
noch durch Selbstzerknirschung uns Allerlei ankiinsteln, das nicht
aus jhm ist.
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Vorrede.

Die folgenden Reden sind zu Berlin im Winter 1807—1808
in einer Reihe von Vorlesungen, und als Fortsetzung der im
Winter 1804—1805 eben daselbst vorgetragenen Grundziige
des gegenwirtigen Zeitalters (in derselben Verlags-
handlung abgedruckt 1806) gehalten worden. Was bei ihnen
und durch sie dem Publikum zu sagen war, ist in ihnen-selbst
ausgesprochen, und es bedurft€ sonach keiner Vorrede. Da in-
zwischen durch die Weise des Abdrucks dieser Reden ein aus-
zufiillender leerer Raum sich ergeben hat, so fiille ich denselben
mit etwas zum Teil schon anderwirts die Zensur Passiertem und
Abgedrucktem !, an welches die Veranlassung der entstandenen
Liicke erinnert, und das im allgemeinen auch hier Anwendung
finden diirfte, indem ich im besonderen noch an den, denselben
Gegenstand betreffenden SchluB der zwdéliten Rede verweise.

Berlin, im April 1808.
Fichte.

1 in der Zeitschrift Vesta (Konigsberg 1807).
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Aus einer Abhandlung

iiber

Machiavell als Schriftsteller,

und

- Stellen aus seinen Schriften.

L
Aus dem Beschlusse jener Abhandlung.

Zunichst fallen uns zwei QGattungen von Menschien ein,
gegen die wir uns verwahren mdochten, wenn wir es konnten.
Zuvorderst solche, welche, so wie sie selbst mit ihren Gedanken -
niemals iiber die neueste Zeitung hinauskommen, annehmen, da8
dies auch kein andrer kénne; daB demnach alles, was ge-
redet oder geschriecben werde, eine Beziehung auf diese Zei-
tung habe, und derselben zum Kommentar dienen solle. Diese
bitte ich zu bedenken, daB keiner sagen kénne: siehe, da
ist dieser gemeint, und dieser! — der nicht vorher bei sich
selbst geurteilt habe, daB dieser, und dieser wirklich und in-
der Tat also sei, daB er hier gemeint sein konne; daB daher
keiner einen im allgemeinen bleibenden Schriftsteller, der in
der alle Zeit umfassenden Regel jede besondere Zeit vergiBt, der
Satire beschuldigen kénne, ohne erst selbst, als urspriinglicher
und selbstindiger Urheber, diese Satire gemacht zu haben, und
so hochst torichterweise seine eignen geheimsten Gedanken zu
verraten. : :
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Sodann gibt es solche, die vor keinem Dinge Scheu
haben, wohl aber vor den Worten zu den Dingen, und vor digsen
eine unmiBige. Du magst sie unter die Fiiie treten und alie
Welt mag zusehen; dabei ist fiir sie weder Schande noch Ubel:
wenn aber darauf ein Gesprich erhoben wiirde vom Treten
mit FiiBen, so wire- dies ein unleidliches Argernis, und nun
hébe das Ubel an: da doch auch iiberdies kein Verniinftiger
und Wohlwollender ein solches Gesprich erheben wird aus
Schadenfreude, sondern lediglich um die Mittel ausfindig zu
machen, daB der Fall nicht wieder eintrete. Ebenso mit den
zukiinftigen Ubeln: sie wollen nicht gestort sein in ihrem siiBen
Traume, und schlieBen darum fest zu ihr Auge vor der Zukunft.
Da aber dadurch andre, welche die Augen offenbehalten, nicht
verhindert werden zu sehen, was herannaht, und in Versuchung
kommen kénnten zu sagen und mit Namen zu benennen, was sie
sehen: so diinkt ihnen gegen diese Gefahr das sicherste Mittel
dieses, daf sie den Sehenden dieses Sagen und Benennen ver-
kiimmern; als ob nun, in umgekehrter Ordnung mit der Wirk-
lichkeit, aus dem Nichtsagen das Nichtsehen, und "aus dem
Nichtsehen das Nichtsein erfolgen wiirde. So schreitet der
Nachtwandler einher am Rande des Abgrundes; aus Barmherzig-
keit, ruft ihm nicht zu, jetzt sichert ihn sein Zustand, wenn er
aber erwacht, so stiirzt er herab. Méchten nur auch die Triume
jener die Gabe, die Vorrechte und die Sicherheit des Nacht-
wandels mit sich fiihren, damit es ein Mittel gibe, sie zu
retten, ohne ihnen zuzurufen, und sie zit erwecken. So
sagt man, daB der Strau§ die Augen vor dem auf ihn zukom-
menden Jager verschlieBe, eben auch, als ob die Gefahr, die
ihm nicht mehr sichtbar sei, iberhaupt nicht mehr da sei. Der
ware kein Feind des StrauBes, der ihm zuriefe: &ffne deine
Augen, siche, da kommt der Jiger, fliche mnach jener Seite
hin, damit du ihm entrinnest.
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N

1.
GroBe Schreibe- und PreBireiheit in Machiavells Zeitalter.

Es diirfte auf Veranlassung des vorigen Abschnittes, und
indem vielleicht einer oder der andere unsrer Leser sich wun-
dert, wie dem Machiavell das soeben Gemeldete habe hingehen
kénnen, der Miihe wert sein, zu Anfange des 19. Jahr-
hunderts aus den Lindern, die sich der héchsten Denkireiheit
rithmen, einen Blick zu werfen auf die Schreibe- und PreB-
freiheit, die zu Anfange des 16. Jahrhunderts in Italien und
in dem pipstlichen Sitze Rom stattfand. Ich fithre von Tausenden
nur Ein Beispiel an. Machiavells Florentinische Geschichte ist
auf die Aufforderung des Papstes Clemens VII. geschrieben und
an denselben iiberschrieben. In derselben befindet sich gleich
im ersten Buche folgende Stelle: ,So wie bis auf diese Zeit
keine Meldung geschehen ist von Nepoten oder Verwandten
irgendeines Papstes, so wird von nun an von solchen die Ge-
schichte voll sein, bis wir sodann auch auf die S6hne kommen
werden; und so ist denn den kiinftigen Pipsten keine Steigerung
mehr iibrig, als daB sie, so wie sie bisher diese ihre Sohne
in Fiirstentiimer einzusetzen gesucht haben, denselben auch den
pépstlichen Stuhl erblich hinterlassen.‘

Dieser Florentinischen Geschichte, nebst dem Buche vom
Fiirsten und den Diskursen, stellt derselbe Clemens, #Aonesto
Antonii (so hieB der Drucker) desiderio annuere volens, ein
Privilegium aus, in welchem allen Christen bei Strafe der Ex-
kommunikation, den pépstlichen Untertanen noch iiberdies bei
Konfiskation der Exemplare und 25 Dukaten Strafe, verboten
wird, diese Schriften nachzudrucken.

Zu erkldren ist dies allerdings. Die Pipste und die GroBen
der Kirche betrachteten selber ihr ganzes Wesen lediglich als
ein Blendwerk fiir den niedrigsten Poébel und, wenn es sein
konnte, fiir die Ultramontanen, und sie waren liberal genug,
jedem feinen und gebildeten italienischen Manne zu erlauben,
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daB er iiber diese Dinge ebenso dichte, redete und schriebe,
wie sie selbst unter sich dariiber redeten. Den gebildeten Mann
wollten sie nicht betriigen, und der Pobel las nicht. Eben so
leicht ist zu erklaren, warum spiterhin andere MaBregeln nétig
wurden. Die Reformatoren lehrten das deutsche Volk lesen, sie
beriefen sich auf solche Schriftsteller, die unter den Augen
der Pidpste geschrieben hatten, das Beispiel des Lesens wurde
ansteckend fiir die andern Linder, und jetzt wurden die Schrift-
steller eine furchtbare, und eben darum unter strengere Aufsicht
zu nehmende Macht. ‘

Auch diese Zeiten sind voriiber, und es werden dermalen,
zumal in protestantischen Staaten, manche Zweige der Schrift-
stellerei,<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>