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uteratura noastrd veche s'a desvoltat in trei directiuni princi-
pale: religioasd, istoricd §i poporand scrisd.

Literatura poporand — in care cuprindem §i legendele religioase
apocrife — apare la noi curdnd dupd traducerea cdrtilor fundamen-
tale ale bisericii in tinuturile maramuresene.

In cadrul literaturii noastre vechi, ea pdtrunde din limba slava
Sau greacd §i se rdspdndeste in tot cursul veacurilor al XVII-lea
§i al XVIII-lea in copii manuscripte, pentruca sd vadd lumina
tiparului la sférsitul secolului al XVIII-lea sau al celui de al XIX -lea,
cdnd actiunea de regenerare nationald, prin scoala sdteascd, inceputd
de curentul ardelean, impunei publicarea cdrtilor iubite de popor.

In desvoltarea culturii noastre vechi, cartile acestea au alcdtuit
literatura de imaginatie, prin care s'au desfdtat in ceasurile de re-
creare, sufletele dormice de fictiune ale cérturarilor din trecut sz,
prin ei, ale masselor populare.

Literatura apocrifd si poporand a deschis sufletulur romdnesc de
pe vremuri o largd perspectivd spre tardmul miraculosului magic §i
crestin, spre lumina feericd a Orientului: legende pioase, pline de
grafie naivd despre familia sfintd si copilaria Mdntuitorului in
cadrul patriarhal al vietii de sat; descrieri pline de coloare despre
palatul reginei Candachia, cu peretii de pietre nestemate, cu mese
de diamant, cu scaune de aur, cu pahare de smaragd si de safir;
lampa fermecatd a lui Aladin, din «O mie st una de noptiy, cu lumea
de califi si de viziri, de haremuri si caddne, cu Bagdadul plin de
gradini in floare si de fantdni cu apd ricoroasd.

Din acest punct de vedere, textele poporane constitue pentru noi
Ppretioase documente culturale, prin mijlocul cdrora putem patrunde
§i intelege mentalitatea generatirlor dispdrute. i

In manuscrisele acesica cu filele méncate de cariu, ingdlbenite de
tmp si pdtate. de picturile de lumédndri ale atdtor cetitori de pe
vremurt, palpitd incd ceva din sufletul veacurilor trecute; — i acest
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suflet vom incerca sd-l cuprindem i sd-l infatisam in paginile ce
urmeazd.

Dar in afard de interesul istoric, textele acestea. pdstreazd incd
§i azi un caracter de actualitate, cdci dacd in zorile veacului al
XIX-lea, patrunderea culturii moderne occidentale le-a alungat din
biblioteca claselor noastre ordsenesti, ele circuld totus st acum in
lumea satelor. In fiecare an, se trimit din orage, prin colportori spe-
ciali, la sate, sute de mii de asemenea texte — numai casa Steinberg
tipareste, dupd cum m’am informat, anual in cdte 10.000 de exem-
Plare cartile poporane religioase. Acolo, in lumea satelor, cdrtile
acestea it continud incd influenta lor puternicd. Nu existd colt din
arta §i literatura populard, din ciclul traditionist al superstitiilor,
care sd nu fi suferit influenta cdrtilor populare. In tesdtura basmelor,
a colindelor, a descintecelor, a oratiilor de nuntd, a bocetelor, etc.
au pdtruns o sumedenie de elemente din literatura scrisd. In icono-
grafia populard, in picturile bisericesti, in troitele ridicate de suflete
proase la ydspdntia drumurilor de tard, se gdsesc o multime de scene
inspirate din literatura veligioasd apocrifd.

Cunoagsterea addncitd a acestei ramuri de literaturd veche romdneascd
aruncd o lumind asa de vie asupra vietii sufletesti de acum a popo-
rului nostru, incat studiul folklorului nu se poate desparti de acela
al literaturii paporane scrise.

De aceea in studiul nostru vom indrepta cercetdrile st in aceastd
directie, fiinded, dacd preocuparea noastrd de cipetenie este de a ur-
mdri evolutia literaturii scrise, totus credem cd nu trebuie si pier-
dem din vedere nici tinta de a lega trecutul cu prezentul side a deslusi
ce mai trdeste din vechea literaturd in sufletul popular de astdzi.

Sunt acum 50 de ani, de cind Hasdeu, cu vastele lui cunostinte,
studiind §i publicind in legdturd cu versiunile slave, textele apocrife
ale veacului al XVI-lea, cuprinse in aga numitul Codex Sturdzanus,
punea temeliile studiilor de literaturd populard.

Trei ani dupd aceasta, in 1883, Dr. M. Gaster, cu o temeinicd
Dpregdtire, cduta sd cuprindd intr’o privire de ansamblu intregul
domeniu al literaturii populare. Materialul ce-i stited la indemdnd
era insd neindestuldtor: 61 de manuscripte, dintre cari o bund parte
apartineau lui Mihail Eminescu. Marele nostru liric, pe langd larga
lui culturd occidentald, isi purtase gindul iscoditor si prin filele
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Jerfenitate ale vechilor manuscripte, pentru a culege din ele «lova
veche §i inteleaptdy.

Dupd opera foarte pretioasi a lui Gaster, cercetirile asupra lite-
raturii. populare au amutit.

Intr’o jumdtate de veac, cdtd Sa scurs dela aparitiunea cdrtii lui
Gaster, s'a gramddit in rafturile bibliotecilor noastre un enoym ma-
terial de manuscripte inedite i publicatii folklorice. Fard s socotim
textele aflate in depozitele bibliotecilor din lasi, Cluj, Cernduti si
Stbiv, numai in biblioteca Academiei Romdne se gdsesc peste 1000 de
msse de texte poporane. De altd parte revistele noastre de Solklor : «Seza-
toarear, «lon Creangdy, «Tudor Pamfiles, «Comoara Satelory, publi-
catiile Academiei, cuprinse in colectia «Viata sufleteascd a poporului
romdm, fdrd sd mai vorbim de numeroasele culegeri singuratice,
cuprind in paginile lor numeroase documenie in care se pot urmdri
reflexzle textelor poporane.

Dupd o jumdtate de veac de colectionare de material, sosise vremea
ca firul rupt al cercetdrilor sd fie reluat; ca bogata recoltd adunatd
sd fie cercetatd, coordonatd §i clasatd; ca fiecare tema poporand sd
fie studiata in parte, pentruca sd se vadd clar legdtura ei cu lite-
ratura bizantino-slava, circulagia in  literatura romdneascd, va-
riantele in care s'a desfdcut §i intensitatea cu care a pdtruns in lite-
ratura orald a poporului.

De cdtva timp, atentia istoricilor nogtre literari s’a indreptat i
asupra acestur tardm al literaturii vechi, pe nedvept uitat. Cercetdri
de detaliu sau publicatiuni de texte, intreprinse de d-nii: M. Gaster,
N. Iorga, N. Drdganu, Leca Morariu §i d-soara Eufrosina Simio-
nescu, la care ar trebui sd adaug si cdteva modeste contributii ale
mele, au luminat cdteva din problemele pe care le ridicd aceastd
comoard bogatd de material nestudiat.

In anul trecut, d-1 N. Iorga cu rarul d-sale dar de a innos mate-
rialul existent si de a deschide perspective noi, a infdtisat in patru
lectiuni tinute la Sorbona, o icoand generald a cdrtilor mnoastre
populare.

Lucrarea de fatd,intemeiatd in bund parte si pe materialul inedit din
Biblioteca Academiei Romdne, incearcd s infdtiseze intr'o sintezd
rezultatele unei munci de cdtiva ani de xile, intreprinsd in biblictecile
din tard §i din strdindtate. Spre deosebire de planul, care se afld
la baza Literaturii popularer a lui Gaster, ea infatiseazd materialul
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popular scris, in mod cronologic si in cadrul de desvoltare organicd
a literaturii noastre vechi.

Evident cd o asemenea incercare, lipsitd in bund parte de publicatii
de texte §i de monografii premergdtoare poate avea si ea lacune, care
speram sd fie elucidate prin cercetari de detaliu §i monografii spe-
ciale.

Rostul acestui studiu este tocmai sd inlesneasc monografiile si
publicatiile de texte. Deaceea am dat o atenfie deosebitd bibliografiei
pe care, fard sd tindem a o face completd — pentru aceasta era
necesar un alt gen de lucrare — ne-am strdduit totus sd o facem cdt
mai bogata.

Pentru ca aceastd parte bibliograficd, adunatd cutrudd, sd poatd
Ji Jolositoare viitorilor cercetdtori, am crezut cd este mai  bine
sd o sistematizdam la sfdrgitul fiecdrui capitol, grupdnd-o in ur-
mdtoarele sectiumi: 1. texte romdnesti publicate; 2. manuscripte
inedite §i nesemnalate din Biblioteca Academiei ;3. texte slave;
4. texte grecesti mecesare pentru a inlesni cercetirile comparative
cu originalele bizantine §i in sfarsito ultimda sectiune a 5-a: studii
privitoare la originea §i filiatiunca textelor, intreprinse la noi sau
aiurea.

Pentru orientarea in domeniul bizantino-slav, ne-am folosit in
afard de clasica lucrare a lui Krumbacher, «Geschichte der by-
xantinischen Lity (1897), de urmdtoarele publicatii bibliografice :
Prof. D. Bonvetsch, «Die christliche vornicénische Literatur in alt-
slavischen Uebersetzungeny, in A. Harnack (1893) «Geschichte der
altchristlichen Literatury, E. Kozack, «Bibliographische Ubersicht der
biblischapokryphen Literatur bei den Slavem, in «Jahrb. fiir protest.
Theologier (XVIII (1892), pp. 127—158 si extras). Pavie Po-
povic, Tpernen cpncke KubwkeBHOCTH Belgrad (ed. din 1913)
st A. 1. Iacimirskii, BuGmorpaduyeckiii 0630pn Anoxpugors
B'b I0/KHOCJIABAHCKON 1 PYCCKOft michMenHocTH, Petrograd, 1925,

Volumul de fatd cuprinde numai epoca influentei sud-slave. Am
tratat insd in acest wvolum, pentru a evitd repetdri inutile §i va-
riantele, traduse din greceste, ale textelor ce apar in epoca in-
Jluentei sud-slave, dupd cum am ldisat pentru volumul al Il-lea,
textele a cdror aparitie nu este destul de certd in epoca de care
ne ocupdm aci. Un indice general al materiei va incheid, in vo-
lumul al Il-lea, lucrarea.



LITERATURA APOCRIFA SI POPORANA
SLAVA IN TARILE NOASTRE

Poporul roménesc, despirtit de popoarele romanice din Apus si
dezorganizat printr’o invazie de zece veacuri, se giseste in vremea
cind apare in lumina istoriei, asezat la marginea lumii, care
stitea sub influenta culturii latine. Pe c¢4nd in jurul siu, popoare
de rassi diferiti, ca Cehii, Polonii, Ungurii, stand sub ascultarea
Papei, au intrat in sfera de culturi catolici si latind a Occidentului,
neamul roménesc, prin ortodoxismul siu, a fost cuprins in zona
de culturi a Orientului bizantino-slav.

Stravechile legituri religioase cu Sudul dunirean, pretentiunile
de suzeranitate ale regilor unguri si poloni asupra principatelor
romane in epoca formatiunii lor; inrudirile dinastice dintre primii
voevozi munteni si craii sirbi sau tarii bulgari, intemeierea
de ministiri roménesti prin calugiri sarbi —sunt atitea fapte si
Imprejurdri care au contribuit si ne tind alipiti, sub raportul
credintei si al culturii, de Sudul dunirean ortodox, cu limba de
stat si biserici, slavond.

Introducerea limbii slavone in biserici si in cancelariile dom-
nesti ale principatelor roméine a inlesnit la rindul sdu pi-
trunderea §i rispandirea literaturii slave in tdrile noastre. Céand
mai térziu, cirturarii timpurilor trecute, cunoscitori de carte
slavoneasci, cilugiri si preoti, incep si transpund in limba rom4-
neasci pentru educatia religioasi si spre desfitarea sufleteascs
a piturilor largi ale poporului, legendele religioase apocrife si
povestile distractive, isvoarele lor le gdsiau in bibliotecile de
manuscripte slavone ale ministirilor sau in copiile care circulau
in lumea preotilor. Ridicinile literaturii apocrife si ale celei
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poporane trebuesc asia dar ciutate in literatura Slavilor sud-
dunireni: Bulgari si Sarbi.

Bulgarii au intrat de timpuriu in raza de culturi a Bizantului.
Strilucirea civilizatiei bizantine a exercitat o fascinatie asi de pu-
ternicd asupra popoarelor din Nordul Peninsulei balcamce, incét
in anul 864, tarul Boris al Bulgarilor cu intreg poporul se cresti-
neazd, avind ca nas pe impiratul bizantin.

Prin aceasta se deschid larg, pentru Slavii din sudul Dunirii,
portile influentei bizantine.

Fiul si urmasul lui Boris, Simeon, isi petrecuse anii copildriei
la Constantmopol si Invitase atita carte greceasci, in cét solul con-
timporan german, Lu1tprand, il numeste pe jumitate grec. El
organizeazd in Bulgaria o rodnici activitate de traducere a lite-
raturii bizantine. Aceste striduinte sunt ajutate de discipolii aposto-
lilor Chiril si Metodiu, cari traduseseri din greceste cirtile sfinte
in limba slavi si introduseseri in biserica din Moravia, liturghia
slavd. Izgoniti mai tarziu din Moravia, discipolii lui Chiril si Me-
todiu gisesc un adipost prielnic la curtea din Preslava a tarilor
bulgari, unde introduc in biserici serviciul divin slav si unde
desfisoard o intinsi activitate de transplantare a culturii bizantine.
Aceasti activitate, intetitd prin intemeierea mindstirilor, in al
cdror cuprins pasnic si-a ciutat linistea sufleteasci insus tarul
Boris, este atrasi din cauza vicisitudinilor politice, necontenit
spre sud-est, treptat cu strimutarea capitalei citre tinuturile ma-
cedonene, pani cind Bulgaria cade sub stipanirea Bizantului.
Innibusitd prin cucerirea bizantini, literatura renaste sub al doilea
imperiu romano-bulgar, la curtea tarilor din T4rnova, prin munca
neobositd a marilor patriarhi si cirturari, Theodosie si mai ales .
Evthimie, ultimul patriarh al Bulgariei, care a vizut cu ochii -

£

pribusirea patriei sale. P

Nivelul de culturd al poporului bulgar la inceputurile crestindrii
sale, ca si mai tdrziu, nu erd inci asy de ridicat inct si poati
intelege frumusetea ideali a capodoperilor clasicismului elen,
nici si poati pretui floarea poeziei bizantine. Deaceea clericii,
si in primul rand cilugdrii, carii stiteau in fruntea activititii
de transplantare a culturii Bizantului, au ales din hteratura.
bizantini, in afari de literatura teologici, numai ceeace cadrd
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cu spiritul lor mistic si cu caracterul naiv al poporului. Pe
aceasti cale, a pitruns in vechea literaturi bulgard, un ciclu
bogat de legende religioase apocrife privitoare la Vechiul Tes-
tament: despre Adam si Eva; despre arborele din care s’a ficut
crucea Mantuitorului; despre marii Patriarhi aj Bibliei: Avraam
(disputa Iui cu inteleptii Egiptului); Iacob, Moise; despre
misteriosul Melhisedec; despre Solomon si Impiriteasa Savila.
Un al doilea ciclu de legende religioase se leagi de materia
Noului Testament si povestesc episoade din vieata Mantuito-
rului si a familiei sale, care nu se gdsesc in evangheliile cano-
nice ca: Protoevangeliul lui Iacob, care nareazi imprejuririle nim-
bate de gratie divini in care s’a niscut Sfinta Fecioard; creste-
rea ei in templu, logodna cu bitranul tamplar Tosif; nasterea
Mantuitorului si fuga spre Egipt; Evanghelia lui Toma care
vorbeste despre copiliria lui Tisus in cadrul idilic al vietii de sat si
mai ales minunile sivirsite deel in cursul jocului cu copii de seama
lui; Evanghelia lui Nicodim in care se infitiseazi chinurile Man-
tuitorului si moartea lui — un ciclu de legende care au in-
fluentat in Occident, legenda sfantului Graal.

Ciclul legendelor religioase apocrife se Incheie cu o serie de
viziuni apocaliptice despre: sfarsitul lumii; despre locasul de odihni
al celor fericiti in raiu si muncile celor pécitosi in iad (Apocalipsele
Sfantului Ioan Bogoslovul si al Sfantului Pavel; cilitoria Maicii
Domnului la iad; Moartea lui Avraam; ascensiunea luj Isaiia;
Cuvintul lui Metodie al Patarilor). ,

Paralel cu legendele apocrife, s’au mai tradus in aceasti epoci

literaturii bulgare o serie de adevirate romane populare,
dintre care unele veniau din vremurile vechi ale clasicismului, ca:
Vieata si pildele lui Esop, reficuti insi in Bizant - de cilugirul

drturar, Maxim Planudes, iar altele veniau din Orientul indepir-
tat, ca: Varlaam si Joasaf, o prelucrare a legendei lui' Budha in
roman hagiografic crestin; sau colectia de fabule indiene, «Ste-
fanit si Ihnilaty, scoasi din celebra carte de educatie pentru prin=
cipi, «PanCatantray; ori romanul asirian al luj Archirie, tradus in
Macedonia sudici. 3D 13 SER R

SUESRIRT TN 5 ‘ ) OIS D

Cu toati strilucirea ei din’ epoca Asinestilor; totus'din’pricina
desbindrilor §i a luptelor religioase -interne;, Bulgaria ‘intrh dipi
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moartea lui Asan al II-lea in decadenti. Pe ruinele ei se ridici
Serbia, care scuturdnd stipanirea bulgireasci si inchegindu-se
intr’o unitate politic prin jupanul Stefan Nemania (1159—1195),
devine unul din Statele cele mai puternice ale peninsulei balcanice.
Citre sfarsitul veacului al XII-lea, literatura sud-slavi isi stri-
mutd punctul de greutate in Serbia. Bulgaria insis cade sub
heghemonia culturii sirbesti. La curtea din Vidin a tarului bul-
géresc Sracimir, se intrebuinteazi in documente limba sarbo-slavi si
in aceastd limbi este scris si sbornicul copiat in anul 1360, cu aju-
torul material al Anei, sotia lui Sracimir si fiica lui Basarab al nostru.
In aceasti noud fazi, literatura sud-slavi se desvolti pe de o
parte in stransi legiturd cu cultura ministirilor din muntele
Athos, pe de altd parte, prin tinuturile de pe tirmurile Adriaticei
— prin Croati — in legiturd cu literatura Occidentului latin.
Legiturile Serbiei cu muntele Athos dateazi din epoca de con-
solidare a Statului si au fost innodate prin Ratko, fiul marelui
jupan Stefan Nemania. Ratko, intocmai ca si Ioasaf, din celebrul
roman crestin, inclinat spre reverii mistice, a renuntat la miririle
desarte ale Jumii si s’a cilugirit in muntele Athos. Cativa ani
mai tdrziu, jupanul Stefan Nemania, ajuns la adanci bitranete,
vine si el pe urmele fiului siu si se cilugireste la Athos, sub nu-
mele de Simeon. Simeon si Sava intemeiazi cea dintdiu ministire
sarbeasci In muntele Athos, Hilandarul. Prin aceasti ministire
si prin altele care urmari, vieata spirituali a Serbiei a intrat sub
influenta vietii de culturi religioasi a muntelui Athos. Muntele
Athos, o peninsuli de 55 km. lungime s1 de vreo 8 km. Litime,
pe care se afla o republici de vreo 20 de ministiri, intemeiate
de impdratii bizantini, tarii bulgari si rusi, cnezii sarbi si voevozii
romani —a fost in evul mediu unul din cele mai importante
focare de culturi religioasi din imperiul bizantin. In aceasti re-
publici de ministiri, un popor intreg de cilugiri, de diferite
natiuni, triia intre cer si mare, o vieati de umilinti, de rugiciune
si de culturd. Convietuirea laolalti a cilugirilor de neamuri deose-
bitea inlesnit schimburile de idei ori de texte si a contribuit si faci
din muntele Athos, un fel de biblioteci centrali a lumii ortodoxe,
cum zice, cu drept cuvéint, Dr. M. Murko.
In aceasti epoci a culturii sarbesti, literatura Slavilor sud-
dunireni se imbogiteste cu traduceri noui: hronografe, pravili de
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drept bisericesc bizantin (nomocanoane); scrieri ascetice, legende
hagiografice, florilegii precum si o serie de povesti distractive, ca
de ex. pirti din epopeea nationald bizantini, Digenis Akritas,
pierdutd in forma sarbeascd, dar pistrati in copii rusesti; o pa-
rodie a protocolului de curte bizantin, sub forma unui proces pe
care fructele il fac strugurelui (Porikologos); o poveste cu substrat
istoric despre crasmirita Teofana si conspiratia lui Ioan Tzi-
misces; despre cele 12 vise ale regelui din Ierihon, Sakys, s. a.

Elemente cu totul noui, prin originea i natura cuprinsului,
pitrund insi in literatura Slavilor de sud, din Occidentul latin,
prin tinuturile dalmatine. In anul 1102, Croatii, dupi o epoci
de sbuciumiri interne, se alipesc la regatul Ungariei si prin-
tr’aceasta intri in sfera de culturi a bisericii latine. In acelas timp
tinuturile sudice din jurul Dubrovnikului (Ragusa) cad sub in-
fluentd venetiani.

Incd din secolul al XI-lea (1000), in urma expeditiei victorioase
a dogelui Petru al II-lea Orseolo, Venetia isi intinsese dominatia
pe tirmul adriatic, unde stip4nid cateva centre importante ca
Zara, Veglia, Spalato, Lagosta, si citva timp Ragusa. Desi Ragusa
isi redobandeste libertatea, pe care in vicisitudinile vremurilor,
izbuteste, cu intreruperi, si o pistreze pana in 1805 (tratatul dela
Presburg), totus ea riméne mai departe sub influenti venetiani
si limba oficiald a republicei dalmatine este limba latind, sau mai
exact un dialect italian. Prin Ragusa §i prin aceste orase sirbesti,
stranse intre munti si coasta Adriaticei, se deschisese larg drumul
negutitorilor venetieni citre tinuturile sdrbesti.

Paralel cu dominatiunea venetiani pe coastele dalmatine, se
intinde asupra tinuturilor srbesti si influenta bisericii. In Antivari
$i Ragusa se aflau, incepand din veacul al XI-lea, episcopate
catolice de care depindeau pe langd multe biserici si numeroase
mandstiri, precum: ministirea franciscani Sf. Nicolae din preajma
orasului Antivari, sau ministirile de cilugidri benedictini: Sancta
Maria de Retego, langi Ragusa, si Sancta Maria de Mljet (Meleda),
asezatd intr’o pozitie pitoreascd, pe varful unei insule stin-
coase. Desi clerul catolic erd uneori stdnjenit in actiunea lui
de citre ortodoxi, cu toate acestea, in genere, regii sirbi au stiut
sd pistreze raporturi bune cu scaunul papal. Aceste raporturi erau
dealtfel inlesnite de reginele sirbe de origine apusani ca de ex.:
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Ana de Venetia, sotia regelui Stefan Nemania, sau Elena de Valois,
ctitoarea ministirii Sf. Nicolae, de l4ngi Antivari.

Prin aceste ministiri, in care cilugiri sirbi, cunoscitori de carte
latineascd, triiau sub ascultarea Papei, precum si prin raporturile
politice si comerciale, care legau republica Venetiei de tirmurile dal-
matine,au pitruns in lumea slavi, pe longd multe elemente de culturi,
si texte din literaturile Occidentului medieval. Unele au un caracter
religios si moral, ca de pildi: un Apocalips al Apostolului Pavel, o
viziune a cavalerului irlandez Tundal (slav. Dundal); o traducere,
facuti inci din secolul al XIII-lea in Croatia, a unei celebre
versiuni de florilegii italiene: Fiore di virtl. Altele au un caracter
romantic si sunt prelucriri in prozi din vestitele «romans courtoisy,
care preamdriau in lumea medievald, idealul cavalerismului, pre-
cum: romanul lui Alexandru cel Mare, de origini bizantini, dar
preformat dupi conceptia Occidentului medieval, o legendi a
Troiei (rumanac troiski) si celebrul roman din ciclul breton:
Tristan (sl. Tryscan) de Lancelot (Ancalot), pierdut in forma
sarbeascd, dar pistrat intr'un manuscript rusesc din secolul al
XVI-lea.

Avantul literaturii sarbesti este insi inibusit prin invazia
turceascd.

Céderea Peninsulei balcanice sub Turci a avut consecinte din
cele mai insemnate pentru toati cultura noastri veche.

Prin cucerirea Constantinopolului de Turci in 1453 — adici la
o datd cand literatura noastri abia se ivia timid in colturile muntoase
ale Maramuresului — vieata Bizantului se stinge. Bizantul mort
nu mai poate inviora literaturile sud-slave la care not ne adipam
si astfel rimanem legati de o culturd, formati in plin evul mediu,
si care, la inceputul timpurilor moderne, este stinsi.

De alta parte cucerirea turceasci a silit pitura conducitoare a
popoarelor slave sud-dunirene — boierime si cler — si se refugieze
la nordul Dunirii, in singurele state ortodoxe care mai pistrau
independenta: principatele noastre. Pitrunderea Turcilor in tirile
crestine se face, dupi cum ne incredinteazi mirturii contimporane,
cu o cruzime plini de ferocitate. Silbiticia cu care Turcii
au indbusit nizuintele spre libertate ale popoarelor crestine, a
silit pitura conducitoare, care fusese amestecati in luptd si pe
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care se sprijinid notiunea de stat slav: boierime $i cler, sd ia drumul
pribegiei spre plaiurile noastre.

Calugirii slavi sud-dunireni, carii, fugind de vitregia stipanirii
turcesti, veniau in ministirile noastre, au adus cu ei, spre a scipa
de dezastrul pigin, pe langi rdmisite din obiectele de arti slavi:
aiere, oddjdii, icoane, pe langi evanghelii si alte texte religioase
de curpins canonic, si multe manuscripte cu legende religioase
apocrife si cu vechi povestiri populare, intirind astfel vechea
culturid slavi dela noi. Aceste legende apocrife si povestiri
populare au fost copiate si trecute din ministire jn ma-
ndstire si dela preot la preot, rispandindu-se pretutindeni.
In bibliotecile, odinioari bogate, ale vechilor noastre méinais-
tiri, s’au gisit numeroase asemenea manuscripte, unele de o
valoare deosebitd prin vechimea lor. In biblioteca mandstirii
Neamtu s’a gisit cea mai veche versiune a romanului Varlaam
si oasaf, scrisi in redactiune sirbeasci dela inceputul secolului
al XIV-lea. Generatii intregi de calugiri, in chiliile lor modeste ,si-au
intdrit sufletul, la Jumina opaitului, in nopti de veghe, cu lectura
indltdtorului roman ascetic, si unul din acestia, ajuns episcop de
Roman, induiosat de puterea reniscitoare a credintii, l3s3 la in-
ceputul veacului al XVIII-lea, pe filele ingilbenite ale acestui
manuscript, urmitoarele randuri, smulse din adincul sufletuluj:

O mila ta Doamne, mare este. Minunatd cartia acasta, plind di toate
de invdtdturile svinte. Pahomie (episcop de Roman, 1707—171 1)

Tot in ministirea Neamtu, s’a copiat in anul 15621), din
porunca Mitropolitului Grigorie, o versiune a Alexandriei sarbesti
—una din cele mai vechi copii slavonesti din cite au ajuns
pédni la noi.

Intr’un sbornic din ministirea Mihaiu Vodi din Bucuresti, co-
piat pe la sfarsitul sec. al XVI sau inceputul celui de al XVII-lea,
B. P. Hagdeu a gisit un ciclu interesant de legende apocrife, intre
care: o versiune a mortii lui Avraam in redactiune medio-bulgari,
publicati de Hasdeu in paraleli cu textul romanesc din Codex
Sturdzanus; o legendd despre Adam s1 Eva, care a pitruns de tim-
puriu in literatura noastri si care, dupi cum vom veded, contine

') Starine V, p. 22—27.
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elemente bogomilice; povestea despre Sibila si impiratul David
si o curioasd legendd despre niruirea Troiei, plasmuiti probabil
in sec.al XIV-lea, in Bulgaria, pe un fond popular, din elemente
foarte disparate: vagi reminiscente din mitul troian, din epopeea
bizantini Digenis Akritas, din Varlaam si JToasaf, din ciclul legen-
delor solomoniace s.a. Din aceste legende, unele au fost cerce-
tate si de invitatii slavi: legenda Sibilei a fost publicati de
Mileti¢?t), cure o consideri ca o creatiune nationali bulgari;
iar legenda Troiei sau cu titlul ei exact: «Cuvant despre Alexandru
cel vechiu, cum a ucis pe impiratul Tog si pe impiratul Siony,
necunoscutd pind atunci, a fost publicati in Archiv fir sla-
vische Philologie, VII, (p. 81—87) de P. A. Syrku cu o tradu-
cere latini de V. Iagi¢.

Alte manuscripte, gisite in rafturile bibliotecilor din vechile
noastre méndstiri, infitiseaz3 versiunea slavi a unor legende care au
circulat si in traducere roméneascs, dar al ciror prototip pani
acum n’a fost semnalat.

In 1922, pirintele Constantin Bobulescu, publici dupi un
manuscript din 1753 o gratioasi legendia «frumosului Iosif si
a prea frumoasei Asinetay 2). Aceasti idilici poveste de dragoste,
cunoscutd si Mitropolitului Dosofteiu, fiindci o pomeneste in pre-
fata la Vieata Sfintilor 3), cu prilejul cisitoriei fiicei lui Duca Vodi —
este dealtfel pomeniti si azi in ritualul cununiei — s’a gdsit si in
mandstirile noastre, intr’o redactie srbeasci din secolul al XV-lea 4).

De multe ori textele poporane si mai ales legendele apocrife
se gdsesc amestecate in sbornice printre scrieri istorice si mai
ales printre opere morale cu caracter ascetic, precum nomoca-
noane, florilegii, ori naratiuni din viata cilugireasci extrase din
lavsaicuri si patericuri schitice, ceeace dovedeste cit de mult
patrunseseri in viata intelectuali a cdlugirilor nostri de pe vre-
muri, legendele religioase apocrife.

g L o iR
") Coopruxs sa Hapogan Ymoteopenuss Hayka u Kumkunna (IX (1893),
P. 177—18o0,
*) Casa Scoalelor, «Biblioteca pentru popor’, No. 15, Bucuresti, 1922.
1. Bianu si Nerva Hod os, Bibliografia weche roméneascd, I,
D 244.
9 A. Iacimirskiy, Chassmcrin u pycckia DPYKONHCH DYMBIHCKUX'B
Bubniorexs, S. Petersburg, 1905, p. 476.
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Astfel in codicele de la Tulcea, in care ni s’a pastrat cea
mai veche cronici a Moldovei — letopisetul de la Bistrita —se
gisesc, alituri de multe scrieri cu caracter monastic, si o serie
de legende apocrife in 1. slavi, precum: «Cuvantul lui Grigorie
teologul despre crucea cea curati a Domnului nostru Isus Chri-
stos sidespre crucile talharilor, cum s’au zimislity ; «Aritare despre
al doilea lemn, pe care a fost ristignit talharul cel drepty; «Ari-
tare despre al treilea lemn, pe care a fost ristignit talharul cei
necredinciosy; «Poveste cum s’au adunat lemnele sfinte in Ieru-
salimy; «Cuvént despre capul lui Adamy; «Cuvant despre cei doi
talhari, cum s’au zimislit si cum s’au rdstignit pe lemnul prea-
curat de amandoud pirtile Domnuluiy.

Asemenea sbornice slavone, cuprinzind literatura apocrifi
§i poporani, s’au gisit impristiate prin toate mAanistirile noastre 3
in sbuciumul prin care au trecut aceste vechi locasuri de rugi
si culturd, multe sbornice au fost distruse sau instreinate. Aca-
demia Roménd a inceput de mult si adune si aceste rimisite
ale culturii slavone din tirile noastre si pani acum colectiunea
ei a ajuns la un numir de 623 de manuscripte, dintre cari o
parte au fost descrise de invitatul rus A. I. Iacimirskii.

BIBLIOGRAFTIE. Pentru raporturile noastre culturale cu Slavii: I. B o gdan,
Cultura wveche romdneascd, Bucuresti, 1898; N. T o r g a, Histoire des Etats bal-
caniques & I'époque moderne, Bucarest, 1914, pp. 1—58; Ilie Bidrbulescu,
Curentele literare la Romdni in perioada slavonismului cultural, Bucuresti (edit.
Casei Scoalelor), 1928; Alexe Proco povici, Introducere in studiul lite-
raturii vechi, Cerniuti, 1922; N. Ior ga, Istoria literaturii romdnesti, ed. 11,
vol. I, Bucuresti, 1925, pp. 92—100.

Pentru istoria si literatura slavilor sud-dunireni: C. Jiredek, Geschichte
der Bulgaren, Prag, 1876; Constantin Jiredek, Geschichte der
Serben (in colectia Geschichte der europ. Staaten), Gotha, 2 vol., 1911—1918;
acelas, Staat und Gesellschaft im mittelalterlichen Serbien (in Denkschriften der
kaiserl. Akad. der Wissenschaften in Wien. Philos.-hist. Klasse. Band 56—58),
4 Teil., Wien, 1912—1916; M. Murk o, Geschichte der dlteren siidslcwischen
Litteraturen (in colectia Die Litteraturen des Ostens, V), Leipzig, 1908; Dr.
Dragutin, Prohaska, Das kroatisch-serbische Schrifttum in Bosnien und
der Herzegowina, Zagreb, 1911.

Pentru manuscrise slave in tirile noastre: A. Tacimirski ', CaapsHcKis
M DYCCKis pyxomncH pyMBIHCKuxs Bubniorexs, S. Petersburg, 19os. Pentru
textele slave populare din codicele dela Tulcea: I. B o g d an, Cronici inedite
atingdtoare de istoria Rominilor, Bucuresti, 18¢5 pp. 7—12.
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CELE MAI VECHI MANUSCRIPTE
ROMANESTI DE LEGENDE APOCRIFE
SI CARTI POPORANE

Maramuresul, din care au pornit descilicdtorii si dititorii de
legi si de datine ai Moldovei, a fost in acelas timp si leagiinul lite-
raturii noastre vechi.

In a doua jumitate a veacului al XV-lea, sub influenta curen-
tului de reformi husiti, resfirat din Cehoslovacia, undeva — poate
in ministirea Sf. Mihail din Peri — unul sau mai multi cilugiri
ori preoti, cunoscitori de carte slavoneascd, au transpus in limba
romand, cuvintul Domnului. Astfel, in cuprinsurile muntoase ale
Maramuresului, s’au pus temeliile literaturii noastre vechi, intr’o
limbi rotacizati, care pastra in formele ei arhaice ceva din aspectul
aspru si silbatec al tinutului. Traducerile originale s’au pierdut
in sbuciumul vremurilor; deabii au ajuns péni la noi citeva
copii, ficute prin a doua jumitate a secolului al XVI-lea si cu-
noscute sub numele de Psaltirea Scheiand, Codicele Voronetean,
Psaltirea Voroneteani. Asemenea copii circulau insi prin tot
Ardealul in a doua jumitate a veacului al XVI-lea, cand, sub
influenta ideilor de reforms lutherani, aduse de Sasi, sunt puse
sub teascul tiparului, in Brasov, de citre diaconul targovistean
Coresi.

Se pare ci in aceleasi tinuturi maramuresene, in care s’au ficut
primele traduceri ale scripturilor sfinte si in atmosfera relj-
gioasi pe care ele o Creeau, citiva preoti, preocupati de
gindul de a ridicd nivelul sufletesc al poporului, au tradus dupi
texte slave care circulau Ia noi, legendele biblice apocrife si le-
gendele apocaliptice, care desviluiau tainele vietei de dincolo de
moarte. Pilda lor a fost urmaty de altii, cari, nizuind si puni la
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indemana masselor populare o literaturd distractivi, a trecut la
literatura  astrologici de prevestire, care atéth puternic curio-
zitatea masselor si curdnd dupi aceasta s’a ajuns si la romanul
popular.

Prototipele acestor traduceri s’au pierdut, dar copii de pe ele
s’au pistrat in sbornice scrise in cea mai mare parte de preoti,
dintre care cele mai vechi apar indati dupi epoca coresiand, inci
din a doua jumitate a secolului al XVI-lea. Dela sfarsitul epocii
coresiene chiar, avem o colectie de legende religioase apocrife,
copiatd intre anii 1580—1619, de citre popa Grigore, din satul M-
haciu al Ardealului si cunoscuti sub numele de Godex Sturdzanus.
Critica internd a textelor dovedeste ci cele mai multe din aceste
legende sunt copii de pe texte, care circulau anterior. Cand si
unde se va fi ficut traducerea acestor legende, nu se poate sti
cu siguranti; dar, dupi criteriile de limb, cele mai multe legende
par sd fi fost traduse in aceleasi cuprinsuri maramuresene in care
s’a ficut si transpunerea in limba romani a primelor texte biblice.

Un an dupi ce popa Grigore terminase de copiat ultima sa
legends, un alt preot ardelean, in satul Sampetru — probabil cel
din Hunedoara — popa Ion Roménul, sau cum semneazi el in
slavoneste, amaaps non Iwn Baags  (tAndrul Popi Ion Vlahul), copia
la 1620, intr’un volumas in 8°, cunoscut sub numele de Codex
Neagoeanus, mai multe texte: romanul fantastic despre Alexandru
cel Mare, Alexandria; o carte de sentinte si povesti morale
despre virtuti si vitii pe care o intituleazi: Albinusa «dulce in-
vatiturd...» si un text de prevestiri despre soarta omului, dupi
zodia in care s’a niscut: Rujdenita.

Multi din acesti (smeriti», si cum se numiau ei insisi, «pd-
cdtosi» robi ai lui Dumnezeu, cari, cu gindul la cele vesnice,
copiau «cu mind de tirdnd, pentru edificarea lor si a altora,
legende biblice §i viziuni apocaliptice — ne-au lisat textele ne-
semnate si fard dati. Aceste manuscripte, anonime si nedatate, care
se ivesc si azi din intunerecul uitirii, in diferite colturi ale
pamantului roménesc, scot necontenit la lumini legende si
povesti interesante, fie prin noutatea cuprinsului lor, fie prin
variantele pe care le aduc la texte cunoscute. Astfel codicele,
numit de d-1 Driganu, Todorescu, codice copiat in secolul al
XVI-lea, pe langi Crezul, Tatil nostru si cateva predici, cuprinde
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si doud din legendele apocaliptice ale codicelui Sturdzanus: Cili-
toria Maicii Domnului la jad si Apocalipsul Apostolului Pavel,
cu lecturi, in parte, mai bune. Up alt codice — intitulat de d-]
Driganu: Martian — adaogi Ia ciclul din Codicele Sturdzan si
Todorescu, o noui viziune apocaliptici cu destiinuiri despre
sfarsitul lumii —a sfantului Toan Bogoslovul.

Intr’un manuscript anonim dela inceputul sec. al XVII-lea,
care se pdstra in Biblioteca Academiej Romiéne (No. 469), dar
care acum se afli la Moscova, manuscript publicat in parte
de Gaster, se afli: o curioass legendi despre zapisul lui Adam
cu Satana si moartea primului om, despre arborele din care
s’a ficut crucile pe care a fost ristignit Mantuitorul si cei doi
talhari; despre capul lui Adam; despre misteriosul personagiu
biblic Melhisedec, despre o apocrifi scrisoare a lui «Pilat citre
Chesar.

Pe ultimele foi ale unej Psaltiri slavone coresiane din anul
1576, descoperiti de d-nul N, Iorga, in biserica satuluj din
Berivoiul Mic, din Ardeal, s’a gisit copiat un fragment din
legenda Sfintei Vineri, care derivi din acelas prototip din care
derivi si versiunea Codex Sturdzanus.

Un alt codice anonim, descoperit in anii trecuti la Cohalm, de
d-1 Ilie Birbulescu si publicat fragmentar de d-soara Eufrosina
Simionescu, alituri de céteva din legendele si viziunile apocaliptice,
cuprinse in texte anterioare, a scos la lumini un ciclu intreg de
vechi legende hagiografice : Invititura si jitiea maicei noastre
Pelaghia; jitiea sfantuluj Alexie; invititura Pirintelui Theodosie
la Joi mari; jitiea sfantului marelui mucenic Gheorghie; jitiea
sfantului cuviosului Antonie Pusnicul; jitiea sfantului Theodor si
ostasului celui viteaz si minunaty sua.

Viata Sfantului Teodor Tiron, intr’o versiune de la sfarsitul
secolului al XVI say inceputul celui de al XVII-lea, a fost
publicati de Domnul N. I orga in Studii si documente cu privire
la istoria Roméanilor (vol. XXT Bucuresti, 1911, pp 22—35).

In citeva codice, copiate tarziu, prin secolu] al XVIII-lea, se
intdlnesc laolalt texte traduse din limba slavi in secolul al XVI-lea,
cu texte traduse de curand din limba greaci. Astfel in manuscrisu]
No. 1436 din Bibl. Acad. Rom, copiat de Costea Dascilul de Ia
Biserica Scheilor din Brasov, se intalnesc: «Darovanjay — Fiore
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di virtl — tradusi din limba slavi, in secolul al XIVl-ea, cu un
Vrontologhion si cu istoria lui Sindipa, amandoui traduse din
limba greaci.

Legendele religioase apocrife si textele poporane, traduse in
epoca influentei slavone, au avut o intinsi circulatie si se gisesc
copiate in numeroase manuscripte pani in plin secol al XIX-lea;
ba unele — ca de exemplu Alexandria — se tipdresc chiar si in
zilele noastre. A urmiri insi desvoltarea acestui curent de litera-
turd veche romaneasci in ordinea cronologici a textelor, inseamni
a ne ritici intr’'un adevirat labirint, fiindci intdmplarea si gustul
individual al copistului a intrunit in acelas codice texte ce vin din
epoci foarte depirtate intre ele si in acelas timp cu con-
tinut foarte disparat. Pentru a aved un fir unitar in tratarea
materiei care si ingidue a stabili raportul dintre psihologia epocii si
literatura ei, se impune si tinem seam3 firi indoeals si de punctul
de vedere cronologic —nu atit al codicelui, cit al textuluj—
dar in acelas timp si de afinitatea de motive a textelor. Si fiindca
dupid traducerea sfintelor scripturi, primul ciclu de povestiri pi-
trunse in literatura roméneasci au fost legendele religioase apo-
crife, incepem cu literatura apocrifi.

BIBLIOGRAFIE: CODEX STURDZANUS a fost publicat de B. Petri-
ceicu-Hasdeu in Cuvente den batrdni; II. Cadrtile poporane ale Romd-
nilor in secolul XVI in legaturd cu literatura poporand cea nescrisd, Bucuresti,
1880. Pentru datare si localizare (sec. XV-lea in Maramures) a se vedea:
N. lorga, Istoria literaturii romdnesti, ed. 11, Bucuresti, 1925, pp. 110—I11
(aceeas parere sustinutd mai inainte in Istoria literaturii religioase a Romdnilor
pand la 1688, Bucuresti, 1904 (introducere la vol. VII, partea III, din Studii si
Documente), pp. XIX—XX;Sextil Puscari u, Istoria literaturii roméne,
Vol. 1. Epoca veche, Sibiiu, 1920, p. 76; N. Dr4 ganu, Doud manuscripte
vechi: Codicele Todorescu si Codicele Martian, edit. Acad. Rom., Bucuresti,
1914, pp. 188. O. Densusianu, Histoire de la langue roumaine, tome
II, fasc. I, Paris, 1914, p. 7, asezind inceputurile literaturii romianesti in
secolul al XVI-lea, sub influenta luterand, adaogi despre textele publicate de
Hagdeu: «(L’intérét pour la traduction de livres religieux étant éveillé par
la propagande protestante, il n’y a rien d’invraisemblable i supposer que des
lettrés s’avistrent de traduire aussi d’autres textes, spécialement ceux de
source apocryphe begomile, qui circulaient dans des manuscrits slavess.
Aceias pirere. la Alexandre Rosett i, Etude sur le rhotacisme en
voumain, Paris, 1924, p. 13 si in Recherches sur la phonétique du roumain
au XVlI-e siécle, Paris, 1926 p. 8.
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CODEX NEAGOEANUS: I. B ianu, Columna [ui Traian, (1883), pp.
322—329 $i 445—456: descrierea codicelui si 12 foi din Alexandrie; N. Car-
tojan, Alexandria in literatura romdneascd, Noui contributii (Studiu si text),
Bucuresti, 1922 (textul complet al Alexandriei); N. Carto jan, Fiore di
virty in literatura romdneascd (Acad. Rom., Mem. Sect. lit., seria ITI, tom. IV,
mem. 2), Bucuresti, 1928 ; cuprinde studiu si fragmente din Albinusa; N.
Cartojan, Cel mai vechiu zodiac romanesc » Rujdenita lui Popa Ion Roménul
(1620) in Dacoromania, V' (1928), pp. 584-601,

CODICELE TODORESCU si CODICELE MARTIAN au fost studiate si publi-
catede N. Driagan u, Doud manuscripte vechi. Codicele Todorescu si Codicele
Martian. Studiu i transcriere., Edit. Acad. Rom., Bucuresti, 1914.

MS. 469 din Biblioteca Academiei Romé4ne este descrisde I. Bianu si R.
Caracas in Catalogul manuscriptelor romdnesti (Biblioteca Academiei Ro-
méne), Bucuresti, 1913, pp. 202-3. A fost studiat de G a s ter, care a publicat
céldtoria lui Sith la raiu, in Revista bentru istorie, arheologie st filologie, 1,
PP. 71 (Texte inedite din sec. XVII); cf. si Gaster, Literatura populard
romdnd, pp. 0273-5, 385 §i urm. 305-6; 337-9 Informatiuni mai bogate Ia
Ov.Densu sianu, intr’un prefios curs de. istoria literaturii roméne
(epoca veche), tinut Ia Facultatea de litere din Bucuresti, in anul 1898 si
litografiat de Filip Drugescu.

CODICELE DE 1A COHALM: Eufrosina Simiones cu, Monumente
literare vechi. Codicele dela Cohalm, 1 592. Iasi, 1925. Alte legende hagiografice
in N. Iorga, Studii st Documente XIII, Bucuresti 1906, PP- 53__54 (sfanta
Vineri); N. Ior g a, Studii si Documente XXI, pp, 22—3 5 (Viata Sf. Tiron).
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LITERATURA APOCRIFA

Sensul literaturii apocrife a fost denaturat la noi in discutiile
din ultimul timp. Pornindu-se dela idea preconceputi ca tot ceeace
este literaturi apocrifi este productia sectelor eretice, legende,
care nu contin in sine nici o idee ereticd, ci dimpotrivi fac pani
astizi parte din cultul ortodox — cum este de ex. legenda lui
Avgar — au fost considerate ca legende bogomilice: «. . .Faptul
ci legenda acelor epistolii (din Avgar) se afli in textele noastre
pravoslavnice nu arati... ci ea nu e de provenientd bogomilica
sau apocrifal)y.

Inainte de a urmiri aparitia legendelor apocrife si evolutia lor
in literatura veche romaneasci, este necesar, spre a evita eventuale
confuzii, si fixim ca puncte de orientare, in capitolul de fats,
caracteristicele acestui gen de literaturs.

Termenul apocrif — dela grecescul dnoxrgugog (opus lui pavepdc
== manifestus, publicus, vulgatus) — s’a dat din primele veacuri ale
crestinismului de citre Pirintii bisericii unor cirti despre care nu
se pomenise mmic pAnd atunci si care apireau deodat3, din dife-
rite pirti ale lumii crestine, sub numele plin de faimi al unei
personalititi din Vechiul sau Noul Testament, cu pretentia ci detin
invititura inediti a unui profet, a unui apostol sau chiar a
Méntuitorului.

Literatura apocrifd se poate grupa, dupi cum se leagd de materia
legendari a Vechiului saua Noului Testament, in dous mari clase:
literatura apocrifi a Vechiului Testament si literatura aprocrifi a
Noului Testament. :

Literatura apocrifi a Vechiului Testament a inflorit cu deose-
bire in mediul palestinian de dupi robia “babilonici, in epoca de

Y I. Barbules cu in Arhiva, an. XXXII (1925), nr. 3 si 4, p. 297.
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sbuciumiri a poporului evreu, cand pe tronul luj David se urcau
regi lacomi, vitiosi $i criminali, cari-si masacrau in subterane fratii,
ca si-1 inliture dela domnie; cind massele Populare, indarjite,
aruncau regelui in zi de sdrbitoare, la templu, ramurile de lim3j
$i-i strigau ci e nevrednic de pontificat si cand represiuni singe-
roase, pline de cinism $i cruzime, ciutau sj innibuse revolta su-
fletului popular,

Aceste sbuciumiri, alimentate de ura dintre farisei si saducei,
ajung punctul culminant in lupta fratricidi dintre Aristobul s; Hyr-
can, lupti care atrage dupi sine cucerirea romand. Chemat de
ambele pirti, Pompei, care se afla atunci cu legiunile in Asia Mici
in luptele contra Iuj Mithridate, Cucereste Ierusalimul. Legiunile

Tomane pdtrund in templu, unde se refugiaseri rebelij si miceli-

In aceste vremuri de restriste, cand Terusalimul fusese ars,
templul diramat, altarul pangirit, semintiile celor drepti aruncate
in exil, prin tot largul lumii, sufletu] patriotilor evrei se intorceau
cu desgust dela decideres contimporani spre vechile profetii
biblice. Si cum, dupi atitea frimantiri si nenorociri prin cite
trecuse, nu mai aved nimic de Sperat pe pimint, sufletul iudaic,
concentrat in reveriile sale religioase, insetat de rizbunare, astepta,
dupid profetii, sfarsitul vietii Pamantesti, cataclismul lumij, La
capitul acestei lumi aved sj inceapi intr’o aureols de strilucitoare
lumini, regatul mesianic, in care dreptii se vor bucurd de vieata

colturi ale Palestinei se ridicau invititori, rabb; — un Hillel,
un  Schammai s altii. —  carij, insufletiti  de dorinta de
a ridicA sentimentu] national si credinta religioasi a popo-
rului, propoviduiau in sinagoge venirea apropiati a Mesiei si
indemnau Iz pociinti si la supunerea neconditionati fati de
legea mozaics, .

In mediul acesta de fermentare al ideilor mesianice, autorii
apocrifelor Vechiuluj Testament, confundindu-se cu spiritul ve-
<hilor scripturi biblice $i imprumutind dela traditia si dela
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mediul ambiant elementele, au plismuit legendele si viziunile
apocaliptice. Pitrunsi de aceleasi nizuinte nationale si religioase
ca si invitdtorii din sinagoge — rabbi — autorii apocrifelor si-au
apropiat legendele religioase care circulau in popor. Ei le-au
prelucrat, potrivit cu credintele timpului lor, in scopul de a
ming4ia cu mirajul regatului mesianic, sufletele celor drepti si
a Ingrozi prin judecata cea necrutitoare si chinurile Gheenei pe
ceice cilcau legea mozaicd. Spre a da acestor plismuiri ale lor
autoritatea cirtilor sfinte, autorii adevirati se ascund sub numele
marilor patriarhi si profeti: Moise, Enoh, Isaia, Solomon, Daniel,
cu sufletul cirora se identificaserd in creatiile lor literare.

Cand crestinismul iesit din mediul rustic al Galileei — «ca o idi-
licd pastoraldy, cum spunea asa de fericit Renan, — s’a suprapus
peste miturile lumii vechi, cu vechiul Testament s’a rispandit
la popoarele, care primiserd crestinismul, si aceste apocrife ale
Vechiului Testament.

Crestinismul, rispandindu-se la popoarele lumii vechi, impru-
mutd, incorpora si asimila elemente din conceptiile despre vieatd
si din credintele religioase ale popoarelor convertite. Uneori
elementele eterogene, pe care crestinismul le absorbii in epoca
formatiunii sale, erau ash de multe si importante, incit au deviat
credinta cea noui dela figasul ei adevirat. Aceste devieri dela
linia credintii, statornicitd prin traditia evangelici si prin canoa-
nele sinoadelor ecumenice, au constituit ceeace se numeste in
istoria bisericii crestine: ereziile. Cea mai rispanditd erezie a fost
gnosticismul: Aceastd sectd s’a niscut si desvoltat in primele trei
veacuri, in mediul imbibat de speculatiuni teosofice ale ultimelor
curente de filozofie elini, care ciutau alegorii si simboluri in mi-
tologia Orientului. Preocupat de marile probleme ale creatiunii
lumii, ale inceputului riului si ale mantuirii spiritului din lantu-
rile materiei, gnosticismul a adaptat idea crestini a mantuirii
prin Isus Christos cu dualismul persan, cu astrologia si
magia asiro-caldeiani si cu cosmologia siriani. Pretinzind ci
detin o revelatie speciald dela Aposioli, gnosticii au pus in circu-
latie, sub numele pline de risunet ale Vechiului si Noului Testament
o sumedenie (dupd Sf. Epifaniu uvola yoagia) de legende apo-
crife, precum: un apocalips al i Adam, o Evanghelie a Evei,
numeroase cirti sub numele lui Sit, Evanghelia lui Andrei, a lui

2 N. Cartojan.
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Mateiu, a lui Tuda Iscarioteanul, a lui Barnaba, Bartolomeiu, T\ adeu,
Filip, Petre si multe altele; ba unele chiar purtind numele cipe-
teniilor vestite ale gnosticilor: Evanghelia lui Apelles, a lui Marcion,
a lui Basilide, a lui Valentin etc.

Judecind dupi fragmentele ce ni s’au pastrat, aceste plis-
muiri apocrife erau o prelucrare a vechilor legende biblice, din
care autorii lor omisese unele pasagii si in care furisase ideile
doctrinare ale sectei.

Un exemplu: Se stie ci crestinismul, desi admite vieata ascetici,
totus nu este impotriva cisitoriei; dimpotrivi o socoteste ca unul
din' marile mistere ale vietii, care leagi omenirea cu divinitatea.
Ce pildd mai elocvents decat scena biblicd, plind de farmec pa-
triarhal, a nuntii din Cana Galileia, la care ia parte si Isus cu apostolii
st unde Mantuitorul binecuvéanteazi apa care se preface in vin'!
Secta gnosticilor, stipaniti de idea antitezei dintre spirit si
materie, dintre suflet si corp, propoviduia ascetismul cel mai
riguros. Aceastd tendintd ascetici a sectei se vede clar formulatd
in Evanghelia lui Filip, alcituiti pe la sfarsitul sec. IT sau inceputul
sec. IIT si care, dupi Sf. Epifanius, era rispanditd printre gnosticii
din Egipt, pe care i-a vizitat pe la anul 350. In aceasti Evanghelie,
dupi ce se povestesc peripetiile prin care trece sufletul in pere-
grinirile lui prin diferitele regiuni ale cerului, intervine urmitorul
pasaj caracteristic:

«Domnul mi-a descoperit ceeace sufletul trebuje sd spuni,
urcandu-se la cer si ceeace trebuie si rdspundi fiecireia dintre
puterile de sus: m’am inteles pe mine insumi, si nu am zimislit
copii pentru arhonte, dar am extirpat ridicinile vietii si te cunosc
bine, cici si eu sunt din cuprinsurile de sus. In acest chip sufletut
este ldsat in libertate, dar daci a zimislit urmasi atunci e retinut
jos pani ce si-a adunat toti copiii care-i apartin si ii va duce cu
siney.

Din cauza unor asemenea idei care abiteau sufletele credin-
ciosilor dela credinta cea dreapt, biserica a dus impotriva acestei
ramuri de literaturd apocrifi, o lupti de exterminare, pani ce a
distrus-o, impreuni cu sectele eretice de care era legati. Fragmente
din aceste apocrife ne-au fost insi conservate tocmai de adversarii
sectelor. Pirintii bisericii, in scrierile lor polemice, fac adesea citatiuni
din scrierile eretice pentru a combate apoi doctrinele gresite din
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ele si a restatornici invititurile evangelice. Istoricii literaturilor
crestine au adunat fragmentele risipite in scrierile patristice si au
izbutit si reconstitue in parte aceasti literaturi dispiruti. De
altd parte, sipiturile arheologice, intreprinse in tirile in care au
inflorit sectele eretice, au dus la rezultate neasteptate. Astfel o
misiune arheologicd francezi a descoperit in iarnaanului 1886—+,
in mormantul unui cilugir dela Akmmim—vechiul Panopolis din
Egiptul de jos —un papirus contindnd Evanghelia lui Petru cu
interesante urme de docetism.

Dar in afari de aceastd literaturi apocrifi, pusi in criculatie
de sectele eretice,cu scopul de a face propagandi pentru erezie,
au mai circulat in primele veacuri ale crestinismului un alt ciclu
de legende, pornite din mediurile crestine ortodoxe, cu scopul de
a combate ereziile si a Intiri credinta.

Se stie ca evangheliile canonice se ocupi numai de vieata Man-
tuitorului din epoca apostolatului. Despre pirintii lui Isus, despre
peripetiile fugii in Egipt si ale intoarcerii in Nazaret, despre anii
copildriei pani la apostolat precum si despre cele petrecute dela
moarte pand la inviere, cele patru evanghelii nu pomenesc nimic.
Plasmuitorii evangheliilor apocrife neeretice — sub stipanirea
unui sentiment de adinci devotiune fati de Familia Sfanti — au
adunat dar si prelucrat legendele populare, cu scopul de a proiecti
lumind peste colturile din vieata Mantuitorului lisate in intunerec
de Evangheliile canonice. Modelul de care s’au ciliuzit in
creatiile lor au fost Evangheliile canonice. Ei s’au straduit chiar
sd lege si si intreteasi firele lor legendare cu firele evangheliilor
canonice, repovestind in capitole introductive sau finale fapte
narate in evanghelii, dupi cum materia legendari urmeazi sau
anticipi Evangheliile canonice. Potrivit aceleias fictiuni literare pe
care am constatat-o la fauritorii apocrifelor Vechiului Testament,
s autorii apocrifelor Noului Testament, spre a da scrierilor lor
autoritatea sfanta, le-au atribuit apostolilor: Evanghelia lui Iacob,
a lui Toma, a lui Nicodim.

Aceste scrieri apocrife care se referila vieata Méntuitorului sia
Familiei Sfinte, scrise in genul evangheliilor canonice, sunt cu-
noscute in istoria literaturii crestine, sub numele de evanghelii

apocrife.
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Desi aceste evanghelii nu' se ridici pani la aced putere de con-
vingere, care rezulti din cildura sincerititii depline si a puritatii
ideale a moralei, pand la aced majestate plind de simplitate a
evangheliilor canonice, totus ele nu sunt lipsite de pasagii pline
de gratie naivi, din care transpiri mireazma pietitii crestine.
Ciutand si completeze golurile evangheliilor canonice, evanghe-
lille apocrife videsc un sentiment de adanci devotiune si o ten-
dintd de preamirire a Familiei Sfinte. Astfel evanghelia, atribuitd
lui Tacob, fratele Domnului, inspirati de dogma ortodoxi a con-
ceptiunii imaculate a Mantuitorului, cauti si invilue intr’un
nimb de castitate si sfintenie, nasterea, copiliria si tineretea Sf.
Fecioare. Nasterea Mariei este un har dumnezeesc acordat in
asfintitul vietii lui Ioachim si Ana; deaceea ea este inchinati
dela nasterea Domnului; iar dela trei ani este crescuti in templu,
pani cind vointa Domnului o destini bitranului tdmplar, Iosif.

In Evanghelia Copildrici, atribuiti apostolului Toma, pri-
begia Familiei Sfinte in Egipt este descrisi intr’o frumoasi
apoteozd. Natura intreagi se inchini drumetilor. Leii si leo-
parzii ii cdliuzesc prin pustiu si merg in buni tovirisie cu oile,
boii si asinii pe cari Iosif i-a luat din Tudeea. Palmierii isi pleaci
crengile pentru ca Sfanta Fecioari si poati culege fructele, iar
cand apa din burdufuri s’a sfarsit, din ridicinile palmierilor tés-
nesc, sub arsita soarelui, izvoare noui de ap. ‘

Copiliria Méntuitorului in Nazareth este infitisati cu aceleasi
elemente de miraculos, intr’o atmosferi de duioasi vieatd pastoral.
Isus se joaci cu copii de vérsta sa pe ulitele satului sau pe co-
perisurile caselor —in Orient casele au coperisurile - drepte;
ajutd tatilui siu la tAmplirie, potrivind cu puterea cuvdntului di-
mensiunea scindurilor; plismueste din lut chipuri de pisiri si
cand tatdl siu il ceartd ci lucreazi Simbita, bate din palme si
pasirile sboari.

Paralel cu Evangheliile apocrife, au fost puse in circulatie din
primele veacuri ale crestinismului, atat din cercurile eretice cit
si din cele ortodoxe, o serie de scrisori precum si un ciclu
de legende apocrife asupra vietii si faptelor apostolilor. Plis-
muirile datorite sectelor, intrucdt sub forma legendari furisau
Invatdturi eretice, au fost nimicite de mult. Cele pornite din
cercurile ortodoxe, intrucdt satisficeau curiozitatea pioasi _a
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crestinilor, au supravietuit pand in vremurile noastre, precum
bunioard «Acta Pauli» — un adevirat roman religios, in care, ali-
turi de apostol, apare figura serafici a Teclei, care ascultind
dela fereastra pirinteasci predica lui Pavel, isi simte sufletul pu-
rificat de chemirile amigitoare ale vietii, se desparte de mami si
de logodnicul ei, un fruntas al tinutului, si isi inchini vieata Dom-
nului, ca ascets.

Imaginatia spiritelor avintate din lumea crestind, care se cre-
deau insuflate de duhul sfant, nu s’a mirginit numai la prelucrarea
materialului legendar privitor la Vechiul si Noul Testament, ci
a.cdutat si rispundi dupi puncte de vedere diferite — ortodox
sau eretic — si la marea intrebare care chinueste sufletul omenesc
In amurgul vietii: ce este dincolo de moarte ? In chipul acesta
s’a alcituit din primele veacuri, cind crestinii asteptau sfarsitul
lumii, dupi modelul apocalipsului Sfantului Ioan Teologul,
un ciclu de viziuni apocaliptice, care intr’o formy simbolicd, plini
de hiperbole, desviluiau tainele judecitii din urmi si ale locurilor
de vesnici risplitire sau osindi. Cel mai vechiu este apocalipsul
lui Petru, plismuit in Egiptul elenistic, pe la 170. El a fost
descoperit partial in 1886, in mormantul unuj cilugir din Akhmim
in Egipt si intreg, in 1910, intr’o versiune etiopici.

Toati aceasti literaturi apocrifd, care apare din primele veacuri
ale crestinismului sub numele unej persoane vestite din Vechiul
sau Noul Testament, a desteptat de timpuriu b#nueala cercurilor
conducitoare ale bisericii, care au recunoscut neautenticitatea lor.
In misura in care sectele eretice se immultesc si scrierile apocrife
se rdspandesc, se simte tot mai mult nevoia de a se ciutd norme
de indreptare in scrierile autentice, care-si trigeau obérsia din
invititurile Méntuitorului. Astfel incetul pe incetul, printr'un
‘consens, care se stabileste cu vremea intre principalele biserici, se
alcitueste, nu fird oarecare sovdire, incepind de pe la sfarsitul
veacului al II-lea, canonul scripturilor, considerate de biserici ca
fiind inspirate de Duhul sfant. Cand canonu] a fost fixat definitiv
(sec. IV), pentru a se preveni intrebuintarea scrierilor apocrife in
cultul bisericilor si in educarea credinciosilor, incep 'si se alci-
tueasci si liste de cirti apocrife. Cel mai vechiu indice de asemenea
cirti, este asid numitul Decretul Gelasian, atribuit Papei Gelasius

18533
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(492—96): «De libris recipiendis et non recipiendisy. Liste de aseme-
nea cirtiapocrife circulau siin lumea bizantino-slavi si cateva din ele
au patruns pand in literatura noastri veche. Un astfel de indice, da-
tand din secolul al XVII-lea, asupra ciruia imi atrage atentia d-I
G. Nicolaiasa, functionar la Academie, se pistreazi in Biblioteca
Academiei Romane, in ms. nr. 1570. Indicele este tradus din
limba slavd, dupd cum dovedesc unele titluri si citate, care s’au
strecurat din original netraduse, precum: «Cei tocmiti Psalmi ai
lumii, care santu acestea: rpkAuTe Ren Rkpnin. Si altu: rpkawnre
Si: KpeTS TROEMS RWAPSHEIWS ¢A HA 3¢MAH... Intrebirile lui Ion
Bogoslov, care zice: canwn npsgepnwin Ewanne.. A lui Moise.
Zavét. (testament)y. Prin cuprinsul siu si mai ales prin ordinea de
succesiune a ftitlurilor, indicele se apropie mai mult de tipul
‘indicelor slave, publicate la Moscova in 16461). Fiind unicul
cunoscut la noi, il reproduc in intregime la anexe.

Dintre vlidicii nostri de pe vremuri, unii ca Episcopul Petru
Paul Aaron, care ficuse studii la Roma, au incercat si opreasci
invazia literaturii apocrife. In a sa «Pistoriceasci Datoriey, el
se ridicd cu energie impotriva acestor «minciuni si diavolesci
ingeldciuniy care au «hdvilit in turma lui Hristos).2) Dar cu toati
striduinta Episcopului de a impiedicd rispandirea literaturii
apocrife, ea si-a continuat totusi drumul si la impristierea ei in
massele poporului, a contribuit intr’o largd misuri si clerul.

BIBLIOGRAFIE. PUBLICATIUNI DE TEXTE: J. A. Fabricius, Codex
apocryphus ‘Novi Testamenti, collectus, castigatus, testimoniisque, censuris et
animadversionibus illustratus a Johanne A. F. Hamburgi, 1703 (partea I si
a Il-a intr’un volum); pars tertia: Hamburg, 1719. Prima parte cuprinde
evangheliile apocrife; a doua: istoria apostolilor, scrisori si apocalipse. Volumul
al I1-lea cuprinde pe l4nga suplimente la vol. I: liturghii pe numele apostolilor,
J.C. T hilo: Codex apocryphus Novi Testamenti, e libris editis et manuscriptis,
maxime Gallicams, Germanicis et Italicis, collectus, recensitus notisque et prole-
gomenis tllustratus opera et studio ¥.C. Th. Lipsiae, 1832. A fost tradus in
limba francezi de G. Brunet, Les Evangiles apocryphes, traduits et annotés

) A se vedea tabloul comparativin A. I. Tacimirskii, Bubniorpa-
(uueckii 0630ps anoxkpudoBs BH I0KHOCIABSHCKOA H PYCCKOH MHCHMEH-
HocTH, | Anoxpuhsr Berxosasbrasie, Petrograd, 1921, p. 1—75, numirul XIV.

*) Dr. Augustin Bunea, Episcopii Fetru Paul Aron si Dionisie No-
vacovici sau istoria Romdnilor transilvineni de la 1751 pénd la 1764, Blas,

1902, pp. 386—7.
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d’aprés Pédition de J. C. Thilo, Paiis 1849; C. Tischendor f, Evangelia
apocrypha adhibitis plurimis codicibus graecis et latinis maximam partem nunc
Dbrimum consultis atque ineditorum copia insignis edidit. C. T. Lipsiae 1853;
R. A. Lipsius si M. Bonnet, Acta apostolorum apocryvpha, Leipzig
3 volume: 1891, 1896 si 1903; C. Tischendorf, Apocalypses apocryhae,
Lipsiae, 1868; E. N e stle, Novi Testamenti graect Supj)lementum, Lipsiae
18096.

TRADUCERIT SI STUDII: E. Henneck e, Neutestamentliche Apocryphen.
an Verbindung mit Fachgelehrten in deutscher Uebersetzung und mit Einlei-
tung herausgegeben. Tibingen, 1904; Kautzsch, Die Apocryphen und
Pseudepigraphen  des  Alten Testaments, Tiibingen 1900; Charles
Michel et P. Peeter S5 Evangiles apocryphes, 1 (Protoevanghelia lui
Tacob; Pseudo-Matei Evanghelia lui Toma; Istoria lui Iosif dulgherul),
Paris;  r924: P, ‘Peeter s, Evangiles apocryphes, 11 (Evanghqlia Copi-
lariei), Paris, 1914 (ambele in colectiunea Textes et documents pour Pétude
hist. du christianisme de Hippolyte Hemmer et Paul Lejay). Toate au in-
troduceri interesante; Monta gue Rhodes Jame s, The Lost Apo-
crypha of the Old Testament. Their Titles and Fragments, collected, translated
and discussed (in colectia Translations of Early Documents, Series I. Palestinian
Jewish Texts), Cambridge, London 1920; Montague Rhodes J a-
mes, The Apocryphal New Testament being the Apocryphal Gospels, Acts, Epist-
des, and Apocalypses, Oxford, 1926; R, A, Lipsiu 8, Die apocryhen Apostel-
geschichten und Apostellegenden, Braunschweig, 2 vol, 1883—18090,

Pentru apocrife in cadrul literaturii iudaice sau crestine: Emil Sch ii-
rer, Geschichte des jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi, 111, Band, Leip-
Zig, 1909, pp. 258 si urm. cap. V, VI si VII; Otto Bar denhewer, Ge
schichte der altkirchlichen Literatur, 1. Band ed. 2. Freiburg, 1913, PP.498—622;
Aimé Puech, Histoire de la littérature grecque chrétienne, 1. Paris 1928,
PP. I57—174, 271290, 348—357, 406—4 14, 467—473, vol. 11, pp. 619—6y45 .

CANON SI INDICE. Cel maj vechiu «canon» al Noului Testament da-
teazd dela sfarsitul secolului al II-lea si a fost descoperit de L. A, M u-
ratori, bibliotecar al Ambrosianej (f 1750). Canonul lui Muratori (textu!l
in Rouét de Journ el, Enchiridion patristicum, Freiburg'. Br.,, P. 105—7%)
contine si texte apocrife precum : apocalipsul lui Petru si «Pastory al lui Hermas,
ceeace dovedeste ci stabilirea definitivi a canonului s’a ficut treptat §i nu fira
sovieli. Decretul Gelasian se giseste publicat de Ernst von
Do bis,ch .t z 2 Do Docrstum Gelasianum de libris recipiendi et non recipi-
endis. Texte und Untersuchungen, seria I, t. VIIE, p. 4, Leipzig, 1912,

Indicele slave de cdrti oprite sunt numeroase si au fost publicate in multe
randuri. Ele au fost republicate in paraleli de A.L Tacimirskij i, Bu6nio-
Tpaguyeckiii 0630ps AmOKPH(OBS BB HIKHOCTABSIHCKOM 1t PyCCKO mucrMed-
HocTH I, Anoxpuger BeTx03aBbTHEIE, Petrograd, 1921, pp. 1—75.
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BOGOMILII SI LITERATURA APOCRIFA

Istoricii literaturilor sud-slave au atribuit multi vreme erezie1
bogomilice, care a inflorit in Bulgaria prin veacurile X—XV, un
rol important in rispandirea legendelor apocrife in lumea slavi.
Pirerea istoricilor slavi a fost impirtisiti de Hasdeu, care pu-
blicind in 1879, Cuvente den batrdni, atribuia cele mai multe din
legendele cuprinse in Codicele Sturdzanus, sectei bogomilice —
ba credea chiar cii a gisit o creatiune romaneasci cu caracter bo-
gomilic, in textul intitulat de el: Cugetidriinoramortii.
(Cuv. den bdtr. 11, pp. 435—471). Pirerea lui Hasdeu a fost ad-
misd de Gaster, iar riposatul profesor dela universitatea din Cer-
nduti, I. G. Sbiera, puned in legituri cu miscarea bogomilici
chiar inceputurile literaturii noastre. Daci pirerea lui Sbiera a
fost de mult inliturati din circulatie, provenienta bogomilici a
textelor din codicele Sturdzan — cea mai veche culegere de le-
gende apocrife —a fost admisi de aproape toti istoricii literari.
Ciclul cirtilor, care ar fi de origine bogomilici, a fostin timpul din
urmd sporit la noi cu o sumi de texte cari n’au nimic comun cu erezia.

Importanta care s’a dat influentei bogomilice asupra literaturii
noastre veche, precum si necesitatea de a precisi ce este bogo-
milic — daci este cevi—in legendele apocrife din Codicele
Sturdzan, ne obligi ca inainte de a intra in studiul literaturii apo-
crife si ne ocupim de erezia bogomilici.

Erezia bogomilici s’a rispandit in Bulgaria prin sec. X, sub
tarul Petru, urmasul lui Simion, intr’o vreme in care curentul
de influentd bizantini se revirsa din ce in ce mai larg peste vieata
nationald bulgard, cind curtea tarilor adopti fastul si ceremo-
nialul din Constantinopol si cind clerul pirisind invititurile
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evanghelice se indepirta tot mai mult prin lux de sufletul masselor
populare.

Ridicinile sectei trebuesc ciutate in Asia mici, unde din pri-
mele secole, crestinismul s’a intélnit cu dualismul persan si unde
furnicau sectele eretice: gnosticism, paulicianism, mesalianism. Din
Asia, curentele acestea eretice s’au furisat in Europa, in buni parte si
prin colonisti greci si armeni, adusi de impératii bizantini si asezati la
granitele de Nord ale imperiului, in preajma Filipopolului si a Adria-
nopolului. Din aceste centre, curentele eretice s’au resfirat in imperiul
bizantin si incrucisat in Bulgaria intr’o epoci in care poporul se afli la
inceputurile crestinismului. In Bulgaria, promotorul miscirii pare
a fi fost popa Ieremia Bogomil, care a triit in secolul al X-lea,
sub tarul Petru. Predicele lui au gisit un puternic risunet in mas-
sele populare indérjite impotriva curentului de influenti bizan-
tind, care innibusea vieata nationald bulgireasci. Din Bulgaria,
secta a cuprins Serbia, Bosnia si Herzegovina si s’a ramificat in
Occident sub diferite numiri precum: Patarini in Italia nordici —
dela cartierul milanez Patara—; in Germania si Italia Cathari,
dela grec xadagds (curat) — de unde germ. Ketzer, boem. Kaoi¥:
ajungind péni in sudul Frantei. Albigensii — dela orasul Alby —
acea sgomotoasi sectd impotriva cireia a intreprins cruciata de
exterminare Filip al IV cel Frumos,au fost o ramuri indepirtati
a Bogomililor din Balcani.

Doctrina Bogomililor ne este cunoscuti prin mai multe izvoare
contimporane: bizantine, slave i occidentale. Izvoarele, desi provin
dela adversarii sectei, totus concordi intre ele in liniile fundamentale.
Dintre acestea, izvorul cel mai complet este cilugirul bizantin
Efthymie Zigabinos, care se bucurd pe timpul siu de atata vazi,
incat insds invitata fici a impiratului, Ana Comnena, il pome-
neste cu cinste in scrierile sale istorice. Din indemnul impira-
tului Alexe Comnenul, Zigabinos a scris opera: Panoplia Dog-
maticd, indreptati impotriva tuturor sectelor. éretice, cari mi-
cinau temeliile bisericii ortodoxe. In titlul XXVII al operei sale,
Zigabinos se ocupi pe larg de erezia bogomilici, rispanditi pe tim-
pul sdu si imperiul in bizantin. In acest capitol, el expune, pentru
a combate punct cu punct conceptiile bogomilice, dup# destiinuirile
pe care impiratul' Alexe Comnenul a isbutit si le smulgi dela
cdpetenia Bogomililor din Constantinopol, medicul Vasile.
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Doctrina cosmogonici a Bogomililor, porneste dela antagonismul
dintre Dumnezeu, principiul binelui si Satanael, principiul riului.
Dumnezeu e creatorul lumii spirituale indivizibile si eterne; Sa-
tanail e creatorul lumii materiale, vizibile si trecdtoare. Satanael
4 fost fiul mai mare al lui Dumnezeu. Locuia la inceput in cer
$i stitea pe tron deadreapta tatilui; dar, cuprins de o ambitie
nemdrginitd,a vrut si se ridice deasupra Tatilui. In acest scop
s’a inteles cu o ceati de ingeri nerecunoscitori, ca si se ridice
impotriva Tatilui. Dumnezeu, afland de conspiratia urziti
de Satanael, I-a pribusit din indltimile cerului impreuni cu ceata
de ingeri risvrititi. Intrucat pimantul erd numai in stare vir-
tuald — invizibil si neintocmit — Satanael, care pistra puterea de
creatie a divinititii, a zidit cu cuvantul un alt cer invizibil pe care
-2 impodobit cu stele; apoi tot cu cuvantul a format pimantul,
a ales apele intr’o parte, a ridicat uscatul intr’alta si a creat vie-
tuitoarele: plante si animale. In cele din urmid, din lut amestecat
cu apd, a plimidit trupul omului, striduindu-se sa-1 aduci la
vieatd. A incercat si-i sufle vieata, dar vizand ci toate sfortirile
ii riman zadarnice, Satanael a trimis solie Tatilui siu, rugandu-1
sd ddrueascd vieatd fipturii celei noui, care urma deaci inainte
sd fie proprietate comuni, Dumnezeu stapénind sufletul, Sata-
nael trupul. Dumnezeu s’a induplecat si a hirizit vieata. In acelas
chip a fost creati si Eva. _

Omul este astfel creatiunea a doui puteri antagonice; deaci
conflictul intre cele dous elemente cari constitue vieata omeneasci :
trupul, creatiunea puterii satanice, este mirginit, pieritor si im-
perfect si tiriste sufletul spre vitiu si picat; sufletul, creatiunea
lui Durinezeu, este imaterial, nemuritor si desivarsit, tinzand
sd se desfaci din inchisoarea trupului, ca si se inalte spre cer.

Cand ingerii cizuti au simtit ci partea divini din om dupd moarte
se ridici la cer, si-au pus in gand si ia pe fiicele oamenilor in cisi-
torie, pentru ca, prin cei ce se vor naste din ei, si recapete locurile
din cari au fost izgoniti. Din aceasti cisitorie s’au niscut insi
gigantii, cari au inceput lupta aprigi impotriva Iui Satanael. Acesta,
indarjit, a deslintuit asupra pamantului potopul, care a innecat
omenirea. Din acest pripid, un singur om a scipat: Noe. EI
rimisese in ascultarea lui Satanael si il induplecase prin ruga-
ciuni si jertfe. Urmasii lui Noe au recunoscut atotputernicia Du-
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hului celui riu, care prin Moise a impus omenirii legea sa. Moise,
prin minunile sivarsite cu puterea lui Satanael, a amigit poporul
evreu si l-a scos din Egipt. In drumul spre piméntul Fagiduintei
s’a urcat in muntele Sinai si a primit legea dati de Satanael pe
care a transmis-o Evreilor. In felul acesta s’a intocmit legea mo-
zaicd, opera Diavolului, prin care nenumirate mii de suflete
omenesti au fost pierdute. Dumnezeu vizand viclenia si riutatea
lui Satanael, care, rupand pactul incheiat, a pus deplini stipanire
asupra omenirii, s’a hotdrit si mantueasci fiptura in care si El
pusese un strop din divinitate. In mileniul al 3-lea,suta a 5-a, a
aruncat din coardele sale cuvantul. Acest cuvént a fost fiul siu,
arhanghelul Mihail.

Scoborandu-se din cer, arhanghelul a intrat prin urechea dreapti
in fecioara Maria, s’a intrupat in carne «@si ci la infatisare pirea
a fi material asemenea trupului omenesc, dar in realitate imate-
rial si divinv. Esind din Fecioara Maria, a crescut dupi legile
firii omenesti; a propoviduit pe pimant cuvantul lui Dumnezeu
si a sdvdrsit toate cte se spun in Evanghelie. Satanael s’a stri-
duit sd recucereasci sufletul omenirii si a pus la cale crucificarea
lui Crist, dar Mantuitorul inviind, a prins pe Satanael, I-a ferecat
cu lanturi grele, I-a aruncat in Tartar si, tdindu-i silaba finali- il
(Satanail umbra = lui Dumnezeu; din Satana= umbra; Il= Dum-
nezeu), I-a numit deaci inainte Satana. Cu aceasta implinindu-si
misiunea pentru care a fost trimis pe pimant, Mantuitorul, des-
ficut de partea materiald a trupului, s’a iniltat in cer; s’a asezat
la dreapta Tatilui si apoi a reintrat in divinitatea din care se
desprinsese si in care a fost absorbit.

b

Consequenti cu aceastd conceptie despre lume, ei respingeau
Vechiul Testament, pe care-1 considerau ca operi a Satanei, plis-
muit cu tendinta de a se face apoteoza epocii din vieata Tudeilor
in care a precumpinit puterea lui. Admiteau dintre cirtile
sfinte numai: Psaltirea si Profetii, intrucit acestia pre-
ziseserd venirea Mantuitorului, Evangheliile, Fa ptele
apostolilor si Apocalipsul SfantuluiIoan.

Pornind dela antiteza dintre suflet, ca creatiune a lui Dum-
nezeu, §i trup, ca creatiune a lui Satana, si socotind vieata aceasta
pamanteascd ca un scurt popas citre vieata cea vesnici, Bogo-
milii propuneau ca ideal al vietii, descitusarea sufletului de ti-
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rania corpului si ferirea lui de toate ispitele acestei lumi treci-
toare cu care se stridueste Satana si- amigeascd. Deaceea
duceau o vieati aproape ascetici. Erau impirtiti in doui clase:
desdvarsiti si simpli credinciost, initiati numai la doctrina bogo-
milici. Un bogomil desivarsit trebuia si se desparti de toate
desdrticiunile vietii, si rupi legiturile de familie, s nu se ci-
sitoreascd; si evite nuntile, petrecerile si reuniunile sociale, si
renunte la avere si la bunurile pimantesti pe care le considerau
ca o rugind a sufletului si si duci in siricie o vieatd retrasi de
post, privegheri si rugiciuni. Hrana lor eri foarte sobri: vinul,
carnea si lipturile erau excluse dela masa lor; se hriniau numai
cu vegetale pregitite in untdelemn. Imbricimintea erd simpli :
o haini lungd neagri, in felul rassei calugiresti.

Biserici nu aveau, cici dupi credinta lor Dumnezeu nu lo-
cueste in temple zidite de maini omenesti. Dupd mirturia lui
Zigabinos, ziceau ci Satana locueste mai intdiu in templul din
Ierusalim; apoi in biserica Sf. Sofia din Constantinopol si in
sfarsit in toate celelalte biserici. Totus, mai tarziu, in Bosnia si
la Albigensi —in S. Frantei — se gisesc céteva biserici, dar mai
toate de lemn, simple: firj cruce, fird altar, firi amvon, fird icoa-
ne si fird clopote, cici pentru ei clopotele erau trompetele dia-
volului. Liturghia cu avantul poeziei religioase si cu pompa stri-
lucitoare a serviciului divin erd socotits ca inutils: mnogoglagolanie,
vorbirie goali. Singura rugiciune pe care o admiteau erid cea
transmisi prin evanghelii: «Tatil nostruy, pe care o spuneau de
nenumirate ori peste zi si noapte, firi si faci cruce, cici crucea
pe care a fost ridstignit Mantuitorul si care a devenit un simbol
al vietii crestinesti, nelipsit in rugiciuni, la sfintele taine, pe
frontispiciul bisericilor, la capitul mormintelor, erd pentru Bogo-
mili o uneltd cu care diavolul chinuise pe Isus si pe care o in-
liturau din toate manifestirile vietei lor, dispretuind-o.

Combiteau cultul sfintilor, al moastelor si al icoanelor ca fiind
ramisite de idolatrie — poate si fi fost aci si reflexul vechilor
credinte iconoclaste, care au shuciumat Bizantul veaculuial VIII-lea.
Sf. Toan Xrisostomul er3 pentru ei Sf. Toan Frisostomul, Dintre
taine nu admiteau decét botezul, dar si acesta intr’o formi deo-
sebiti de a noastri. Ei numiau botezul cu apd — obisnuit in bi-
serica noastri — botezul Sfantului Ioan st il respingeau, intrucat
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apa era dupd credinta lor, opera Satanei. Adeviratul botez al
lui Hristos erd cel practicat de ei, care se ficed prin purificarea
sufletului si prin ajutorul Spiritului sfant. Deaceea, daci un crestin
trecea la erezia lor, il botezau din nou, dupi datinele lor. Pen-
truca cineva si poati primi botezul lor, trebuid mai intaiu si fie
major un timp pentru confesiune, curdtirea sufletului si con-
tinue rugiciuni; apoi ii puneau pe cap evanghelia Sf. Ioan si
invocau asupra lui Spiritul sfant, cantand Tatil nostru. Cumini-
cdtura cu singele si corpul Domnului o respingeau la botez, ca
si in toate celelalte imprejuriri ale vietii, socotind-o ca un sacri-
ficiu adus demonilor cari locuesc in temple. La patul mortii se
indeplinid o ceremonie scurts, numiti in occident «a convenensay;
alte rugiciuni pentru morti nu se mai ficeau. Nu credeau in in-
vierea mortilor. Moartea o asemuiau cu un somn, in care, spu-
neau ei, omul i5i leapidi vesmantul noroios de carne, imbraci
haina nemuritoare si divini a lui Hristos, cu care este primit in
impiritia Tatilui, alituri de ingeri si apostoli. Corpul insi, pe
care sufletul l-a pirisit, se descompune incet, incet, in cenuse si
pulbere, si nu va mai invia niciodata,

In fanatismul lor religios, aveau un spirit separatist cu tendinte
de antagonism fati de biserica oficiali si impotriva autorititilor
constituite ale Statului. Purtau o uri inversunatd clerului oficial,
Comparau pe preoti, cirora le imputau lenea, desfraul si betia,
cu Fariseii si Saduceii din Evanghelie; 1i numiau niparci. Exaltau
credinta si virtutile lor. Credinta lor erd «sarea pédmintuluiy. Ei
ingisi«crinii cAmpuluiy cu sufletele candide, impodobite cu toate
virtutile. Respingeau ierarhia bisericeasc.-

Presbiterul bulgar contimporan, Cozma, adaogi despre ei ci
indemnau la nesupunere fati de autorititi: «osindesc pe cei bo-
gati; batjocoresc pe cei mai bitrani — probabil de alti credintd
decat ei — defiimeazi pe boieri; arati celor supusi tarilor si slu-
jitorilor acestora, ci jicnesc pe Dumnezeu; opresc pe sclavi de
a lucra pentru stipanii lor.

In Peninsula balcanici, erezia a fost in crestere pani In secolul
al XII-lea, cand biserica ortodoxi deschide lupta impotriva ei.
In anul 1111, Alexe Comnenul incepe exterminarea bogomilis-

mului din imperiul bizantin, arzind pe rug in hipodromul din
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Constantinopol, pe conducitorul sectei, medicul Vasile si pe cei
12 apostoli ai sii.

$i in Serbia, erezia, care pitrunsese de timpuriu si se rispan-
dise mai ales printre nobili, sub numele. de babunska vjera,a fost
nimicitd in secolul al XII-lea. Marele Jjupan, Stefan Nemania, a
deslintuit o groaznici prigoani impotriva Bogomililor: a arestat
toate cdpeteniile lor; pe unii i-a ars de vii; altora le-a tiiat limba;
pe multi i-a aruncat in exil, dupi ce le-a confiscat averea, im-
partind-o, potrivit cu doctrina lor, siracilor.

Isgoniti din Serbia, Bogomilii s®au retras in Bosnia, unde au
gisit un adidpost prielnic si unde doctrina lor a devenit religie
de stat, mai ales sub banul Kulin 1180—1224. Aci s’au mentinut
pand in veacul al XV-lea, cu o organizatie monahali proprie si cu
un cler a parte, in fruntea ciruia se afly djedul.

Citre sfarsitul secolului al XV, Papa, prin ajutorul Cardina-
lului Ioan Torquemada, izbuteste si converteasci o parte din
acesti eretici la catolicism, pe cAnd restul a trecut la mahomedanism.

O soartd mai norocoasi au avut Bogomilii in Bulgaria. Aci se
sprijiniau pe massele populare,in fata cirora apdreau ca niste li-
beratori, cici i vedem luptind alituri de cetele nivilitoare ale
Pecenegilor i Cumanilor, impotriva armatelor bizantine, pentru
liberarea Bulgariei. Lisati in pace sub Asinesti, ei atrag la erezia
lor, aproape intregul tarat.

Prigeniti mai tarziu de citre tarii Boril (1211) si Alexandru (1350),
ei s’'au mentinut totus in Bulgaria vreme mai indelungati, bu-
curdndu-se sub stipanirea turceasci de deplini libertate a cul-
tului. O fisie intinsi de 14 sate, insirate intre Nicopol si Filipopol
si locuite de adepti ai vechei erezii, izolati de massa inconjuritoare
a ortodoxilor, s’a mentinut pani in secolul al XVII-lea. Documente
din veacul al XVI-lea si al XVII-lea dovedesc ci in Ciprovit,
in regiunea Vidinului si Nicopolului, se aflau fnci Bulgari pa-
vlichieni, cari aveau biserici, dar refuzau crucea. In sec. al XVII-lea
misionari franciscani, veniti din Bosnia, au atras la catolicism aceste
resturi de Bogomili. Cam in aceeas vreme, au fost convertite la
catolicism si resturile bogomilice din jurul F ilipopolului, care insi
si-au péstrat vechiul nume de pavlichieni. Din aceste tinuturi au
pornit si emigratii bulgari in tirile noastre care in unele sate —
cade pilddin Cioplea, 14ngi Bucuresti — se numesc inci pavlichieni.
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Curentele de emigrare ale rdmdsitelor bogomilice din sec. al
XVII-lea spre tirile noastre ne sunt bine cunoscute prin studiile
lui Mileti¢, intemeiate in buni parte pe rapoartele oficiale ale Epi-
scopilor catolici citre scaunul papal. Ele incep mai temeinic in anul
1688, cand riscoala satului pavlichian Ciprovit impotriva Tur-
cilor este innabusiti si cand o buni parte din populatie, spre a
scipa de represiunea autorititilor, este siliti si fugi in Valachia.
Emigririle se intetesc insi dupa pacea dela Passarovitz, cand
Austriacii fau in Stipanire Oltenia. In scopul de a coloniza Ol-
tenia si Banatul cu Bulgari catolici, autorititile austriace inlesnesc
aceste admigriri, acordand colonistilor privilegii. Un fnsemnat
contingent de colonisti este agezat in regiunea Craiovei, a Rimni-
cului si in Bridiceni. Colonia aceasta trebuie si fi fost destul de
numeroasd, fiinded in 1725 un vir al lui Filip Stanislavov, Ni-
colae Stanislavov, numit episcop al catolicilor bulgari din Ni-
copole, nu s’a dus niciodati in aceastd localitate, ci a administrat
din Craiova. El a ficut o intinsi propagandid pentru emigrare
prin preotii bulgari catolici ramasi in Bulgaria. Bulgarii catolici,
prigoniti de Turci, carii i binuiau ci stau in intelegere cu
Austriacii, pleaci in mici grupe din satele: Belianii, Orese, Trin-
cavita si Peticlaventi, asezandu-se in Oltenia si Muntenia. Tn
1737, cénd incepe lupta dintre Austriaci si Turci, acestia se strimuti
in Banat impreuni cu episcopul lor, care-si stabileste resedinta
in Timisoara. In documentele misionarilor catolici citre scaunul-
Papal, sunt amintite si alte localititi in care s’au asezat pavlichieni;
emigrati. Astfe! in Muntenia sunt pomenite satele: Fliménda,
Visnovo, Slobozia si mai ales Cioplea, careaveau biserici si preot
catolic. In aceasti din urmi localitate, se retrage in timpul ciumei
lui Caragea bitranul episcop catolic din Bucuresti, Fereri, pe care-1
pistea moartea din urmi, fiindcd aci se bolniveste de ciumi si
in 2 zile moare, fiind Immormantat in Cioplea, intr’un cavou ficut
de el insusi.

Este probabil ci precum in veacul al XVII-lea Pavlichienii
bulgari, spre a scipa de Prigoniri, ciutau adipost la Nordul Du-
ndrii, tot astfel si stribunii lor Bogomili si-si fi ciutat mantuirea
prin meleagurile noastre in vremurile de grea urgie ale regilor
Stefan Nemania, Boril st Alexandru din veacurile XII—XIV-lea.
Limanurile noastre puteau oferi atunci nu numai adipost, dar



32

si tiram prielnic pentru propagandi cu atit mai usor, cu cit nu
aveau incid o organizatie bisericeasci in stare si opue rezistenti.
Resturile bogomilice diinuesc in pirtile ungurene pand in secolul
al XV-lea, cand vin peste ele curentele de reformi. 1)

BIBLIOGRAFIE. IZVOARE CONTEMPORANE: E u t h ymiuZigabenos:
Havomiia Aoyuari > Ale&lov Baoiléws 1ot Kopvifyov TEQLEyovaa &y ouvdyer
td 70l paxdpiols x4l Yeopdgois wdrpast ovyyodpevra, el tdéw dc xal Oie-
oeppévny dopoviay maga Evdvuiov Movdgov toi Ziyadnrod téderra... Cartea
s’a tipirit pentru intiag datd, in textul grec, la TArgoviste, in 1710; de frica
Turcilor s’a inldturat din publicatie cap. 28, indreptat impotriva Sarasinilor.
Intr’o traducere latini, publicati mai inainte la Venetia, in 1555, se omisese
capitolele 12 si 13, indreptate impotriva Latinilor. Textul grecesc intreg,
avind de bazd editia din Targoviste, a fost republicat de Migne, in
Patrologiae cursus completus. Series graeca posterior, tomul CXXX (Paris,
1865). Fragmentul privitor la Bogomili a fost publicat intr’o editie nous,
dupi versiunea unui ms. din Biblioteca Universititii din Utrecht, impreuni
cu o scrisoare ineditd a Patriarhului Germanos II contra Bogomililor, de G.
Ficker, Die Phundagiagiten, Leipzig, 1908.

Pentru domeniul slav, un pretios isvor contimporan este si Presbiterul
Cozma care a lisat 13 cuvéntiri, indreptate impotriva ereticilor, editate
fragmentar, in mai multe randuri si complet de : M. G. PopruzZenko,
Ce. KosMel npessuTepa C10BO HA €PETHKH NOYYEHie OTH GOKECTBEHHBIX'D
KHMrb Nr. CLXVII din ITambTukE JpeBHEA NHCMEHOCTH 1 HCKYCCTBY,
Uspanie O6wecrsa JwoGurenei Pycckoii Ilucemennocty, S. Petersburg,
1907; Sinodnicul tarului Boril, tradus din greceste in anul 1211, in urma
distrugerii sectei, contine si adaose interesante dintre care unele privesc
“erezia bogomilici. Sinodnicul a fost publicat, in anul acesta, cu un studiu
detaliat, intr’o editie critici, de M. G. Popru%en ko, Cunopnuxs Llaps
Bopuna, Bearapckara Axagenmus Ha Hayxurb in colectia Bparapckn crapmam.
Kunra VIII. Sofia 1928: cateva notite sumare si la cilugdrul Xrabrp (sec. X)
in 3ampura Ha OBArapcKaTa NHCMEHHOCTb, editati si de Vondrak,
Kirchenslavische Chrestomatie, 1910, pp. 107—110. Patriarhul Evtimie din
secolul al XIV-lea in biografia episcopului Ilarion din Moglena (o diocesi
din Macedonia, unde erau numerosi bogomili) a inserat discutiile episcopului
cu ereticii. Biografia lui Ilarion a fost editati de E. Kalu%niac ki,
Werke des Patriarchen von Bulgarien Euthymius, Wien, 1901, pp. 27—58.
Episcopul Ioan Torquemad a, insircinat de Papa Sixt si conver-
teasca resturile bogomilice din Bosnia, a intocmit in anul 461, un (symbolum
veritatum fidei romane ecclesie», in care se enumirid — pentru a se combate
apoi — 15 puncte de adeviruri ale bisericei catolice, ce vin in contradictie

) Dr. Toth Szabo Pa 1, A cseh-huszita mozgalmak és uralom térténete
Magyarorszdzon, Budapesta, 1917, p. 153 (apud. N. D r 4 g an u in Dacoromania,
p- 912.
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cu riticirile «manicheilor». Acest simbol a fost publicat de Fr. Ra&ki in
Starine, XIV (1882), Zagreb, p. 1 si urm.: Dva nova priloga za poviest bo-
sanskih, Patarena I.

STUDIIL. Lanoi: B. P. Hasde u, Cuvente den batréni, I1, pp. 252 si urm.
I. G. Sbiera, Codicele Voronetean, pp. 343 siurm., Alexe Proco p o-
vici, Introducere in studiul literaturii vechi, Cerniuti, 1922, pp. 65—68;
Isidor Iesan, Secta Patarend in Balcani si in Dacia Traiand, Bucuresti,
1912 (e considerati de prof. Tor. Ivanov in studiul citat mai jos — ca «fantezie
goald»—ypera thanrasus. Dr. M. Gaste r, Iichester Lectures on Greeko-Slavo-
nicLiterature, London 1887, p.17siurm.;D. Russ o, Studii bizantino-roméne,
Textele eshatologice din Codex Sturdzanus, Bucuresti, 1907 si Studii §i cri-
tice, Bucuresti, 1910, Pp. 17—23. Asupra Bogomililor s’au scris in tarile
slave o sumedenie de articole si monografii. Cele mai recente, punind la contri-
butie lucririle anterioare, sunt: Prof. Tor. Ivanoy 4, Boromuncku xaurn n
neredu. Bearapcka Axagemus a Hayxurh (Cirtile si legendele bogomilice,
Acad. bulgireasci de Stiinte), Sofiia, 1925, o foarte buni si documentati lu-
crare.lordan A. I1i¢, Die Bogomilen in ihrer geschichtlichen Entwicklung
Sr. Karlovei, 1923; Dr, Dra gutin Prohaska, Das kroatisch-serbische
Schriftium in Bosnien und dey Herzegowina, Zagreb, 1911, cap. 111, pp. 18—ss,
cu o bogatid bibliografie. Informatii mai bogate despre Bogomilii din Bosnia
si in studiul mai vechiu al luj R aé ki, Bogomili i Patareni, in Rad Fugosla-
venske Akademije, VII si VIII, (1869—1870). Despre chestiunea aceasta vezi
insd acum si Dr. Vaso Gluga ¢, CpegHborexorna ,Bocancka IpKBa“ in
Ilpunosu 3a KHBIDKEBHOCT, je3HK, HCTOPH]Y U thomxnop, IV Belgrad (1925) pp.
1-55, care crede ci s’a exagerat in privinta Bogomililor din Bosnia $i cd prin
Patareni trebueste inteles clerul ortodox, care sustinea ci Fiul purcede numai
de Ia Tatil. Despre cdrti scrise de Bogomili (Evanghelie, Psalmi) vezi D,
Dragutin Prohaska opera citatd mai sus, unde se di bibliografia
completd, pp. 37—s55. Indicatiuni utile pind la un oarecare punct se pot
gési si in studiile mai vechi: Dr, M. M ur ko, Geschichte der dlieren sid-
slawischen Literaturen (n Die Literaturen des Ostens V. Band)., Leipzig,
1908, pp. 82— 95; Constantin Jire&e k, Geschichte der Serben,
Gotha, 1911 (in colectiaGeschichte d. europ. Staaten), pp. 222-5;C. Jire &e k,
Staat und Gesellschaft im mittelalterlichen Serbien, Wien, 1912, 1, p-59; C. Ji-
re &e k, Geschichte der Buligaren, Prag, 1876, pp. 171—185, 5i C. Jire &ek,
Das Fiirstentum Bulgarien, Wien, 1891, pp. 108—112. O expunere sumari,
dar clard in limba italian a dat Arturo Cronia in L’Europa Orientale,
VI (1926), Roma, pp. 605—630.

Pentru Cathari, Albigensi, Documentele descoperite in ultimul timp in arhi-
vele municipale din Occident au isbutit si reinoiasci studiile mai vechi ale
lui C. Schmidt, Histoire et doctrine de la secte des Cathares ou Albigeois,
2 vol. Paris, Genéve, 1848 si- P. Lombar d, Pauliciens, Bulgares et
Bonshommes en Orient et en Occident, Genéve et Bile, 1879. Intre lucririle
noi, ocupd un loc de frunte: I gn. v. Déllinger, Betrdge zur Sektenge-
schichte desMittelalters, 2 vol. (al doilea cuprinde documente), Miinchen, 1890 si

3 N. Cartojan
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Jean Guirau d, Cartulaire de Notre-Dame de Prouille, précédé d’une étude
sur I Albigéisme languedocien aux Xll-e et XIII-e siécles, 2 vol. Paris, 1go7.
Pornind dela aceeasi conceptie dualistici a lumii ca si Bogomilii, Catharii
tindeau si ei la suprimarea ciisitoriei: ¢matrimonium est lupanar»; iar pe de
altid parte la o formi curioasi de mantuirea sufletului prin suprimarea vo-
luntard a vietii, (sinucidere), cunoscutd sub numele de endura., Un text ca-
thar: L. Clédat, Le Nouveau Testament traduit aux XI1I1-e siécle en langue
provengale suivi d’un Rituel cathare, (editie in fototipie) Bibl. de la Fac.
des lettres de Lyon, Paris, 1883.

Pentru emigrarea Bulgarilor pavlichieni la Nordul Dundrii, vezi Dr. L.
Miletict Hammrk Masmmxsnn in C6opunxs 8a Haponun YMOTBOpEHHS
Hayka u KHWKHEHA t. XIX, (1903) pp. 1—369, Sofia; Hosu JOKYMEHTH 110
MUHAJIOTO Ha HawmTh nasnuksHn in CO0pHUKS 3a Hapogna ymorsopenus,
XXI. (1905); pp. 1—155; 3acenenmero Ha KaTonuuwkuTs Bwarapu B
Cexgmnrpagcko m Bamats tot in C6opunks, (XIV), 1897, pp. 284 —543.
Despre istoria catolicismului in térile noastre: N. I o rga, Studii st documente
cu privire la isioria Romdnilor, vol I—II. Bucuresti, 1901 (pag. XLVI se
aminteste Francisc Ferreri si urmasii lui).

Despre episcopul Francisc Ferreri vezi §i 0 notitd de V. Pa pPacostea
in- Revista Istoricd, 1925, pPp. 289—297.

Pentru manihei §i paviichieni: F r. Cumont, Reckerches sur le mani-
chéisme 2 br, Brugelles, 1908, 1912: P, Alfaric, Les écritures maniché-
ennes, Paris, 1918; Em, de Stoo 0, Essai sur la diffusion du manichéisme
dans 'Empire romain, Gand, 1909; Karapet Ter-Mkrttschian, Die
Paulikianer im byzantinisclhen Kaiserreiche und verwandte ketzerische Erschei-
nungen in Armenien, Leipzig, 1892,
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LEGENDE POPULARE
CU CARACTER BOGOMILIC

Calugirul bizantin Eftimie Zigabinos, izvorul principal asupra
doctrinei bogomilice, in titlul XXVII al operei sale, Panoplia
Dogmaticd (ed. Migne, Patrologia graeca, CXXX, col. 1298 §7), ne
transmite urmitoarea legendd bogomilicy, privitoare la creatiunea
omului:

Satanael, «dupi ce a plismuit trupul lui Adam din paméant
amestecat cu apd, l-a asezat in sus, din care cauzi s’a scurs in
piciorul cel drept oarecare suc si iesind prin degetul cel mare s’a
incolicit pe pimént si a luat figura de searpe. Satanael, adu-
nindu-si insi puterile, a suflat vieati in corpul umflat de el.
Dar suflul lui, scurgandu-se deasemenea in piciorul cel drept si
prin degetul cel mare, s’a inchiegat in picituri intortochiati,
care indatd primind vieati si despirtindu-se de deget s’a ficut
sarpe si serpuid... Céind Satanael a vizut ci munca lui este
zadarnicd, a trimis soli la Tatil cel bun, ca si-1 roage si trimeati
spiritul lui si si-i figidueascd ci omul va fi comun, daci va primi
vieatd, si cd din neamul acestuia se vor umple in cer, locurile din care
fuseseri izgoniti ingerii. Dumnezeu insi, cum este bun, a suflat duhul
vietii, creatiunii lui Satanael si indati s’a ficut omul, triind cu suflet,
care sd glorifice trupul si si-l impodobeasci cu multe virtuti».

Aceastd legendd, culeasi acum 800 de ani din gura Bogomi-
lilor, de citre cilugirul bizantin, trieste pani astizi in ciclul de
credinte privitoare la creatiune ale poporului nostru.

1. Jatd una dintr’o serie de povestiri, care ne arati omul «idit
cu trupul de Necurat, iar cu sufletul dat de Dumnezeuy:

«Dracul, dupi ce vizl ci prin innecare nu poate si scape de
Dumnezeu, dupi ce vizl ci pimantul s’a litit in cele patru pérti
incotro il impinsese pe Dumnezeu, se apuci, de ciudi, si faci un

3.
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om, poate cu credinta ci avand un tovards prietenos si supus mai
curind va izbuti in gandurile sale. Lu dard tini sifict trupul
omului. Apoi ii puse in guri o trestie si incepti si-i sufle din toate
puterile lui, ca si-i dea suflet. Dar tot chinul j-a fost de geaba,
cdci duhul diavolului iesid pe cealalts parte a omului.

Viizand intr’acestea Diavolul ci nu are cum si dea vieatd omului,
merse la Dumnezeu si-1 rugi si-i invie dansul acel trup ficut
din tini.

Dumnezeu sufli asupra omului duh sfint $i omul prinse vieati
in sufletul Iui. De aceea si pani in ziua de astizi dracul stipaneste
trupul omului, il chinue cat omul trieste in toate chipurile, i
trimite boli si felurite feluri de bube si betesuguri, iar mai apoi
il deslipeste de suflet si-1 lasi paméntului s putrezeasci si vier-
milor si-1 minénce.

Sufletul insi, fiind firam3 din duh dumnezeesc, indati ce trupul
pacitos se sfirami, el se ridici la Dumnezeu, de unde a purcesy ).

2. In acelas capitol XXVII (§ 7, col. 1298, ed. Migne) al operei sale,
Zigabinos ne mai spune ci Bogomilii, interpretind in chip cu totul
naiv episodul biblic al amigirii Evei, sustineau ci: «Satanael, stipanit
de invidie (impotriva Tatilui ceresc) si-a schimbat gandul si s’a
hotirit si intindi curse propriei sale creatiuni». In acest scop,
@ amdgit pe Eva si a avut cu ea dragoste cu picaty. «Eva cuprinsi
de durerile facerii, a niscut din picatul cu Satanael pe Cain si
pe o sord asemenea lui, al cirui nume erd Calomenay.

Aceastid deformare naivi a legendei biblice o gisim diinuind
pand azi in massele poporului nostru, intr’o multime de variante.
Iatdi una din Bucovina:

«Indati ce Adam si Eva au fost izgoniti din raiul ceresc in iadul
pamantesc, ca si fie chinului, Diavolul s’a dat bine pe langi Eva ;
si Eva, poale lungi si minte scurts, s’a dat in bratele Diavolului
si din picat, s’a niscut un copil cu sapte capetey 2).

Alte variante adaogi ci Adam, prinzind de veste, se apuci
sd construeasci din scanduri o corabie ca s3 treacs marea si si
scape de Satana. Acesta, iscodind prin ajutorul Evei gindurile
lui Adam, se preface in sarpele casei si sfitueste pe Eva si nu se

) Pamfile, Povestea lumii de dem:lt P. 54.
?) Voronca, Datinele si credintele ' poporului roman, Cernduti 1903 p. 18.
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urce in corabie fird el. Pe mare, sarpele se lasi greu, ca si innece
corabia'si si scape de Adam. Adam voeste si omoare sarpele,
dar acesta se preface in soarece si se apuci si roadi scindurile
cordbiei.. Adam arunci in sarpe cu minusa, care, preficindu-se
in pisicd, prinde soarecele. Satana iesi insi din pisici prin perii ei,
in formi de scéntei.

In alte variante legenda, amplificati astfel, este continuati cu
tema potopului, iar in locul lui Adam si al Evei apar pe sceni
Noe si sotia lui.

3.-O altd legendd bogomilici privitoare la zapisul, incheiat intre
Adam si Diavolul pentru stipanirea pimantului isi are sursa in
literatura scrisi si va fi studiati intr'un capitol urmitor.

4. In afard de aceste legende al ciror caracter bogomilic este
atestat prin izvoare documentare, mai circuli in literatura noastri
populard un alt ciclu de legende care au ca fundament o con-
ceptie dualistd a lumii: antagonismul dintre Dumnezeu si Satana.
Acest ciclu de legende a fost urmirit intr’un studiu interesant de
d-1 L. A. Candrea (Ia ba Fiarelor. Studii de folklor pPp- 59—67).
Cea mai interesanti dintre ele priveste creatiunea lumii si are
intr’o versiune din Moldova urmitoarea forms:

Inainte de creatiunea lumii, erd un noian intins de apd peste
care se plimba Dumnezeu si Satana. Cand Dumnezeu s’a hotirit
s facd pimantul, a trimes pe Satana @n fundul mirii ca si ia dea-
colo siménta de pimént in numele lui si si i-o aduci deasupra
apeir. De doui ori se cufundi Satan in fundul mirii, dar in loc
sd ia simanta de pimant in numele lui Dumnezeu, dupid cum
s’a spus, a luat-o numai in numele siu. Céand se ridici in sus,
pénd si ajungi la suprafata apei, toati simanta de pimant i-a
scdpat printre degete. Abid a treia oari, coborindu-se in fundul
apelor, a luat simanta de pimént in numele lui si al Jui Dumnezeu.
Céand s’a ridicat deasupra, i-a rimas putin pimant sub unghii,
adicd atdta cat luase in numele Domnului, restul fusese spilat
de ape printre degete. Cu piméntul rimas sub unghiile Diavo-
lului, Dumnezeu a ficut o turtiti de pimant pe care s’a asezat
sd atipeascd. Satan, crezdnd ci Dumnezeu doarme, s’a gandit
sd-1 ristoarne in api si si-1 innece, ca si rdméni el stipan pe pi-
mént, dar in misura in care-] rostogolia, pamantul crested si se
intindea sub Dumnezeu. In chipul ‘acesta, pimantul a crescut
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atdta incat apa nu mai aved loc unde si incapd — si aci, pe tema
Primitivi a creierii lumii, s’a altoit motivul secundar cu ariciul st
albina ca sfetnici si ajutitori ai lui Dumnezeu.

Aceasti legendi are o multime de variante: dupi unele Dum-
nezeu si Satana erau fratil); dupi altele nici nu se cunosteau
cand s’au intdlnit pe nesfarsitul apelor si s’au prins tovarisi 2);
in céteva intervine in sceni si sfantul Petru alituri de Dumnezeu
si «(Nefartatuly si se prind céte trei frati de cruce 3). In toate va-
riantele insi miezul motivului il formeazi zidirea pdmantului,
prin conlucrarea lui Dumnezeu cu Satan. Mitul acesta despre
crearea lumii, prin colaborarea a douj puteri antagoniste, cu pi-
mant scos din fundul apelor, este raspandit p4ni in Rusia nordici
si risiriteani si se gidseste consemnat in manuscrise sud-slave si
rusesti din secolul al XV-lea si al XVI-lea. Jordan Ivanov, care,
desbricat de prejudeciti, a studiat cu mults competentd literatura
bogomilics, considers aceasts legendi cosmogonici ca fiind de
origine bogomilici. Intr'o versiune ruseascd apropiati de legen-
dele noastre populare, versiune reprodusi de Iordan Ivanov, mitul
are urmaitorul subiect:

La inceput pe cind nu er nici cerul nici piméntul, se intindes,
férd margini, ¢marea Tiveriangy. Dumnezeu plutia in vizduh, cind
zdri innoténd pe mare un ritoiu crescut din spuma mirii. Indrep-
tindu-se spre el, il intrebs:

— Cine esti tu?

Iar Satanael, cici el er3, raspunse:

— Eu sunt Dumnezeu ?

— Dar pe mine cum mi vei numi, atunci? intrebi Dumnezeu.

— Dumnezeul Dumnezeilor si Stipanul Stipanilor, rispunse
Satanael.

Lui Ivanov i-a scipat din vedere cercetdrile lui Dihnhardt,
care, studiind rispandirea acestui tip de legende in Europa risi-
riteand si in Asia si punéndu-le in legituri cu conceptiile reli-
gioase ale Asiei vechi si ale sectelor eretice, a aritat ci ele sunt
alcituite din doud motive deosebit : 1. motivul oceanic — urzirea
piméantului deasupra mirii primare, firi margine; 2. motivul

) Zanne, Proverbele Roménilor, VI, p. 556.
®) Voronca, Datine, 1 pak
®) Pamfile, Povestea lumii de demult, p. 7.
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dualist: crearea lumii prin doui puteri antagoniste — una repre-
zentdnd binele; cealalts, invidioasi; reprezentdnd riul. Acest din
urmd motiv este propriu cosmogoniei iranice, unde lumea este
creatd prin doud divinititi vrijmase: Ahuramazda (Ormuzd), zeul
luminii si al binelui; Angra Mainyu (Ahriman), zeul intunerecului
si al ridului. Primul motiv, cel oceanic, este impropriu Iranienilor,
cari nu cunosc marea. El vine insi din India. Intr’o veche legenda
indici, se povesteste ci la inceputul lumii, Brahma plutia pe o floare
de lotus, deasupra oceanului nemirginit si, nevizind pe nimeni
jur imprejur, credea ci este singura fiinti in univers, cand, sco-
borénd de pe Lotus, zireste pe Visnu dormind. I desteapti; o
ceartd se iscd intre ei; si Visnu, preficandu-se in porc mistret,
se scoboard in fundul apelor si ridici pimantul.

Motivul acesta oceanic din India a emigrat in Iran, unde s’a
intretesut cu motivul dualist. El a fost apoi in aceasti formi im-
prumutat de sectele eretice ale crestinismului, cari furnicau pe
paméntul Asiei mici, in primele veacuri ale crestinismului (gno-
stici, mandei, manihei). Aceste secte au prelucrat legenda indo-
iranicd, dandu-i forma crestini si au transmis-o mai departe Bo-
gomililor. :

5. Antagonismul dintre Dumnezeu si Satana, pe care l-am
vidzut in legenda despre zidirea lumii, apare intr’un ciclu intins
de legende populare privitoare la crearea animalelor, a plantelor
si chiar a uneltelor casnice. In genere, Satana se stridueste si
imite pe Dumnezeu, in crearea lumii, dar nu poate plismui decat
materie; sufletul numai Dumnezeu il poate dirui. Astfel diavolul
face pe lup, dar nu poate si-i dea suflet si cere ajutorul lui Dum-
nezeu. Dumnezeu sufli duh peste lup si-1 invie. Satana, vizand
lupul viu in picioare, ii porunci:

— «Minénci pe Dumnezeu.

— Ba minanci, lupe, pe stipan-tiu! a zis Dumnezeu supératy.

$i diavolul pentru a sciipa, s’a aruncat in apd. Aceastd curioasi
legendi, care aminteste mitul bogomilic despre crearea omului,
e destul de rispanditi si la Bulgari si a fost studiati de Ivanov,
in legiturd cu legendele dualiste bulgare. Ea este insi raspinditi
in tot risiritul Europei si Dihnhardt a notat paralele intere-
sante din -folklorul albanez, ucrainian, rus, polon, lituan, estonic
si letic.
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6. In acelas fel ca lupul, prin colaborarea Satanei cu Dumnezeu
este creat si racul. Dupi o legendi ardeleani ’), Diavolul a creat
racul, dar neputindu-1 face sj se miste — desi incercase si-I lege
cu un lant si si-1 tarascy dupi el — se duse la Dumnezeu si fi-
gédui si i-1 dirueasca lui, numai s3-i dea vieati. Dumnezeu diruj
suflet racului, care incepl si se miste $i sd se indrepte spre Dum-
nezeu. Satanei parandu-i riu ci J-a didruit, trase de lant care se
rupse si racul apuci inapoj spre Dumnezeu. Deatunci racul merge
inapoi; si tot deatunci S¢.cunosc pe spinarea [ui urmele lantului
si ale unghiilor Satanei.

Tot astfel si cu uneltele casnice. Diavolul face carul intr’o
magazie; - dar nu-l poate scoate afari. Dumnezeu il scoate des-
compunindu-1 in pirtile Iui alcdtuitoare si-1 ddrueste unui tiran.
Dracul la randul siu, i adaugi scartaitul.

In genere animalele, pisirile, insectele si plantele folositoare au
fost. create de Dumnezeu, pe cind cele vatimitoare sunt opera
Diavolului. Astfe] pisica a iesit din mdnusa aruncati de Domnul
ca si salveze corabia lui Noe, Calul, oaia, porumbelul, privighe-
toarea, randunica, albina, gréul, strugurele sunt creatia lui Dum-
nezeu; liliacul, bufnita, viespea, scaiul... isprava Satanei.

Aceste legende dualiste ca si cele despre creatiunea lumii
se gisesc insi rispandite nu numaj la Bulgari, ci si la toate popoa-
rele slave din Risirit, ba péni sila popoarele mongole din Siberia,

Centrul de rispandire al acestor legende a fost dupi toate
probabilititile Iranul, dar ele au putut pitrunde in Orientul
Europei, precum a aritat Dihnhardt?), si prin alti factori de-
cit propaganda bogomilici, precum: stipinirea mongoli din
evul ‘mediu, care se indindey peste toate popoarele din Rusia,
Pand in Asia Nordici; marile c de comert, care din tim-
puri vechi au legat podisul Asiei Centrale de tinuturile Mirii
Negre si in sfarsit coloniile jranice emigrate in diferite pro-
vincii ale Rusiei sudice.

BIBLIOGRAFIE: Oskar Dihnhardt, in Natursagen. Eine Samm-
lung naturdeutender Sagen, Mdrchen, Fabeln und Legenden, Leipzig und Bar-
lin, 1907, cu deosebire intomul I (Sagen zum Alsen Testament), a urmirit
e SL LI o )

Y) Tribuna, Arad, an. X (1906), No. 135, P B!

*) Natursagen, I, 36—38.
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legendele cu caracter dualist din Europa Orientali (Bulgari, Ucrainieni, Rusi,
Poloni, Letoni, Fini, Caucasieni) si Nordul Asiei (Siberia, Mongoli) in. le-
gitura cu folklorul Iranului, cu vechile cosmogonii orientale §i sectele eretice
din Asia Micd. In aceasti publicati-, sunt utilizate $i legendele noastre po-
pulare. O serie interesantd de legende populare bulgaie, cu un caracter dua-
list,a publicat Prof. Ior. Ivanov in asa: BOrOMUICKH KHUMH 1 JIEreHay,
Sofia, 1925 (v. mai sus p. 33), capitolul: HAyamactinunn Bearapcku HapomHE
JIEreHad pp. 327 $i urm. Legende bogomilice bulgare in traducere francezi:
Lydia Dragomanov, Meélusine, IV, (1888—89), col. '193 §i urm.; 217
$i urm.; 263 si urm.

In literatura noastr, legendele populare dualiste au fost studiate de I. A.
Candrea,, Iarba fiarelor, Bucuresti, Cultura Nationald, 1928, pPp. 59—67.
Un ciclu de asemenea legende se giisesc in Elena Niculita Voronca,
Datinele §i credingele poporului roman, 1, Cerniuti, 1903, p. 5 si urm II (1912) p.
224 siurm.; T. Pamfile, Povestea lumii de demult (Acad mia Rom, Din
vieata sufleteasci a pop. rom., XVIII), Bucuresti 1913, pp. 5—155. Material
pretios se giseste impristiat in diferite publicatii §i reviste, Astfel:

1. Motivul creagiunii omului: Zan ne, Proverbele Romdnilor, VI, pp.
463; Voronca Datinele gi credingele, pp. 8—9; Marian, Inmormén-
tarea la Roméni, p. 51; T. Pamfile, Povestea lumii, pp. 54—55.

Paralele bulgare la I vanov, BoroMwicksn xHury u JIEreH/IH, p. 330 nr. 5.

2. Legdturile Evei cu Diavolul: Voron c a, Datine, I, p. 18; Sezdtoarea
XI pp. 184-6; Pamfile, Povestea lumii, Pp. 103—4. Sofia lui Noe si dia-
volul: Voronca, Datine, pp. 20—21 (combinat cu alte motive: de cand
sunt oamenii plesuvi; toaca), pp. 20—21; Sezdtoarea, 1I, pp. 3—4; III, p.
1o5; IX (1904), pp. 27—28; XI, 184; Albina, 1V, 1270; V, p. 333 (pisica a
iesit din néframa aruncati de Maica Domnului); Jorn Creangd 15—1% (combi-
natd cu motivele: criginea toac#i, matii, niparcii); Ovid Densu sianu,
Graiul din Tara Hategului, p. 114.

Pentru paralele din folklorul rus, polon, ungar, iranian cf. Ddhnhardt,
Pp. 258—261. Legenda apitruns si in textele apocrife rusesti ibidem, p. 258.

3. Crearea pdmantului: 1. A. Candrea, Iarba fiarelor 59—64; la pag. 60
se dd bibliografia roméneasci la care se mai poate adduga: C. Ridulescu
Codin, Legende, traditii s amintiri istorice, adunate din Oltenia st Muscel
(Academia Romini. Din vieata sufleteasci a pop. rom. X), Bucuresti, 1914,
p- 3; C. Furtuni, Cuvinte scumpe, Acad. Rom., Dn vieata suflet. a
pop. rom. Bucuresti, 1914, p. 25; acelas Firicele de iarbd. (Bibl. pentru
toti), p. 86; Sezdtoareca XXIII, pp- 35—38. ntr'o legendi populari
roméneascd din Bucovina (Voronca, Datine, p. 6). Sitana este la inceputul
creafiunii, ca §i in legenda slavi, Marea Tiverian3, in formi de ritoiu,

Pentru variante la Bulgari: L ydia Dragomanoyv, Mélusine, 1V
(1888—09), col. 194—195, 217—220; Ior. Ivanov, Borommicku xauru u
JIEreHpH, pp. 329—336; L. Schischmanoff (nascutd Dragomanov),
Légendes religieuses bulgares, Paris, 1896, pp. 6—7. Alte paralele la Bulgari,
la Tiganii din Ardeal si din Ungaria, la Rusi, Letoni, si in sudul Siberiei
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of. I. A, Candre a, larba fiarelor, P. 63si Dihnhar dt, Natursagen,
I, pp. 42—44.

4. Crearea lupului: Vor onca, Datine, p, 75 Sezdtoarea, V (1912), p.
158; revista Jon Creanga, 111, p. 147; IV, p. 130; Albina, IV (1901), p. 1393;
Legenda a pitruns si in povestile populare cf.: C.Ridulescu Codin,
Ingerul Roménului (Academia, Din vieata sufleteasci a Poporului romén,
XVIID), Bucuresti, 1913, pp. 61—66,

Paralele Ia Bulgari: Lydia Dragomanov, Mélusine, 1V, pPp. 265—
267, cu un studiu de M. Dragomanov; a se veded si adausul Iuj
Israél Lévi Ia Pag. 295; Ior, Ivano v, Boromunckux xrura H Je-
TeHIH, pp. 345—348, nr. 3 §i 9—11.

Pentru alte paralele 1a Rusi, Poloni, Letoni, Lituani, Estoni, Ucrainieni,
Albanezi cf, Déhnhardt, I, pp. 147—150. La Greci, Mélusine, IV,
P. 266,



VI
LITERATURA BOGOMILICA

In epoca de inflorire a panslavismului, istoricii literaturilor
slave, dintr’un sentiment usor de explicat, atribuiau Bogomililor
un rol precumpinitor in rispandirea, prelucrarea si chiar creatia
literaturii apocrife. Aceastd conceptie a diinuit pani in timpurile
noastre, cind reactiunea a inceput si se iveasci. Totus, sustinuti
multd vreme cu cilduri de citre toti istoricii literaturilor slave,
chiar si in operele scrise in limbi striine, vechea teorie a prins
ridicini adanci. Pypin si Spasovic, in opera pretioasd
pentru vremea ei: Histoire des bLttératures slaves, traduit du
russe par Ernest Denis, Paris, 1881, sustineau ci influenta bo-
gomilici a imprimat urmele ei unei intregi categorii de
opere: cirtile apocrife si ci «o parte din aceste cirti sunt firi
indoiali de origine bulgari si bogomilici.
«Leslivresapocryphes—spune el mai departe — nous
Pavons déja dit, n’eurent pas d’apbdtres plus pas-
sionnés,des propagateursplus actifs que les
Bogomiles».

In timpurile mai apropiate de noil), Dr. M. Mur ko, acum
profesor la universitatea din Praga, unul din bunii cunoscitori
ai literaturilor sud-slave, in a sa «Geschichte der alteren siidslawi-
schen Litteraturems, apiruti la Leipzig, in 1908, desi recunoaste
legiturile cu literatura bizantini, totus pune si dansul litera-
tura apocrifd a Slavilor sud-dunireni in legituri cu miscarea bo-
gomilicd. Vorbind, la p. 88, despre Popa Ieremia Bogomil, adaogi:

«Dafiir kennen wir heute aus Handsthriften, die von Kroaten
(glagolitisch), Serben, Bulgaren und Russen stammen, genau eine
ihm zugeschriebene (de citre indice) Sammlung von Apokryphen,

1) Vezi 5i Dr. Josef Karasek in opera sa de popularizare: Slawische
Literaturgeschichte, Goschen, Leipzig 1906, I, p. 27—28.
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welche die Geschichte des Baumes, aus dem das Kreuz Christi
gezimmert wurde, von Moses an behandelt und dabei auch Ka-
pitel iiber Christus bringt: wie er als zehnjihriger Knabe das
Haupt Adams fand und auf dem Wege nach Bethlehem mit dem

pot fi puse «din pricina cuprinsului lor, in raport cu Bogomiliiy,
Cu urmitoarele texte: (o Poveste despre pirtile din care a fost
facut Adam, Visiunea lui Isaia, lupta Iuj Solomon, care dupi Ve-
selovsky a servit ca Prototip povestirei despre Solomon si Kito-
vras (din grec. »évravgog); apocalipsul sfantuluj Paul; Disputa

Aceasti pirere se gdseste inci si astizi in cirtile de istoria lite-
raturii pentru scolile secundare din Bulgaria, ca de ex. in manua-
lele lui D. Mircey 1y,

Acum o jumitate de veac, cind Hagdeu studii ce] mai vechiu
ciclu de legende religioase apocrife ale literaturii noastre, era deci
in floare teoria ci literatura apocrifs slav este opera Bogomililor.
Adoptand vederile istoricilor slavi, H a sdeu a Impirtit legen-
dele din Codex Sturdzanus in douj sectiuni. Prima grupi pe
care o numeste «texte mihicene, copiate in satul Mihaciu, cu-
prinde: 1. Legenda Duminicii; 2. Legenda Sf. Vineri si 3. Legenda
lui Avraam. Despre legenda lui Avraam, Hasdeu spune textual:
«Istoria acestui Patriarc ocupi cel mai mult loc in sbornic, No.
16—22, sapte buciti egalmente apocrife rispandite printre Slavii
de peste Dunire de cidtre faimoasa secty a Bogomi-
lilom. A doua 8rupi pe care Hasdeu o numeste «texturi bogo-
milice» cuprinde, dupi el: 1. Rugdciunea pentry scoaterea dracului
(legenda Sfantuluj Sisinie); 2. Cdlatoria Maici Domnului la Iad :
e R e

) Y4e6uux mo ureparypa sa VI gnac Plevna, 1922 pp. 166-172
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3. Apocalipsul apostolului Paul si 4. un text, pe care Hasdeu il
considerd ca o creatiune originald roméneasci a Popei Grigore,
insd cu caracter bogomilic: Cugetdri in ora mortii. Acelas punct
de vedere il reprezintisi Gaster in Literatura poporand romédnd,
precum si intr'un studiu de popularizare, publicat in limba en-
glezd: Ilchester Lectures on Greecko-Slavonic literature. Provenienta
bogomilici zice el. . este mai presus de indoeal: pentru literatura sla-
vicd, prin urmare si pentru cea roméni (Lit. pop. rom., p. 366).

Pirerea lui Gaster si Hasdeu a trecut apoi la toti istoricii nostri
literari. In 1907, d-1D. Russo, in Studii bizantino-romdne. Tex-
tele eshatologice din Codex Sturdzanus, a ridicat obiectiuni impo-
triva textului «Cugetiri in ora mortii», dovedind ci acesta este o intre-
tesere de fragmente din scrierile Sfintilor pdrinti, care nu numai
¢d nu au nimic comun cu bogomilismul, dar cuprind chiar idei
contrare ereziei. Desi pirerea d-lui D. Russo si-a ficut
drum, totus punctul de vedere al Iui Hagdeu si Gaster dii-
nueste pand in timpul nostru, afirmandu-se inci in studii, dealtfel
foarte pretioase, ci «bogomilismul a Iisat urme adanci asupra
scrisului roménescy. Ba in anii din urmi, ciclul legendelor bogo-
milice a fost sporit cu texte pe care nici Hasdeu, nici Gaster nu
se gandiseri si le considere ca atare: «Epistolia Domnului nostru

* Isus Hristos. .. sau alte apocrife mai mult sau mai putin eretice
si bogomile (cf. Anuarul Institutului de istorie na tionald a Universi-
taji din Cluj, I 1922, p. 322). ‘

De cétiva ani insd, punctul acesta de vedere a inceput si fie
parisit chiar de citre invitatii slavi.

Luminile aduse in Apus asupra literaturilor crestine, precum si a-
supra originii, desvoltirii si raporturilor dintre sectele eretice, au im-
pristiat negurile care inviluiau problema privitoare la originile si
caracterul legendelor apocrife la Slavi. S’a constatat anume ci
texte, pe care indicele slave le atribuiau Popei Ieremia Bogomil,
circulau in literaturile crestine, cu mult inainte de aparitia sectei;
iar altele, ca de ex. legenda lui Avgar a fost introdusi in cultul
ortodox, tocmai in sec. al X-lea, cand Patriarhia din Constanti-
nopol era pe pragul de a deschide lupta contra Bogomililor. Istoricii
literaturii ruse —si in primul rand Speranskij — se arati mai
rezervati in ceeace priveste rolul Bogomililor in rispandirea si pro-
ductia literaturii apocrife.
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Deasemeni si Pavle Popovic, profesor la Universitatea din Bel-
grad, in opera sa, Mpernex cpucko xupKerROCTH (ed.II, Belgrad 1913),
vorbeste de literatura apocrifs a Vechiului si Noului Testament,
firi si pomeneascd nimic de Bogomili.

Mai categoric insi Dr. Dragutin Prohaska in inte-
resantul siu studiu, Das kroatisch-serbische Schrifttum in Bosnien
und der Herzegowina, ocupindu-se de literatura Bogomililor, ridici
obiectiuni, bine intemeiate, Impotriva vechei teorii, care atribuii
Bogomililor rispandirea, si in parte zimislirea, literaturii apocrife :
Intregul spirit al sectei, observi el cu dreptate, nu se po-
triveste cu productia literaturii apocrife. Toti dusmanii Patare-
nilor din Apus si Risirit sunt de acord ina ne infitisa pe Bo-
gomili ca pe niste asceti sobri, dusmani ai vorbiriei, cari nu
admiteau Vechiul Testament, nu credeau in minunile Noului
Testament — pe care le Iuau in sens simbolic — si nici in
taina euharistiei, prin care péinea si vinul se prefac in corpul
si singele Mantuitoruluj. $i cand aceasta era mentalitatea lor,
puteau ei si fie creatorii si raspanditorii unei literaturi legendare ?

In sfarsit — incheie judicios Prohaska — «toate litera-
turile popoarelor pravoslavnice sunt bogate in monumente apo-
crife si numai in Bosnia — si aci am putea addoga si in cele-
lalte tiri slave —trebuia si li se piardi urma»?)?

') Iatd propriile cuvinte ale lui Prohoska: «Bei volligem Mangel an
positiven Anhaltspunkten fiir eine bogumilische Betdtigung an den Fabeln
griff man auch nach der Volkspoesie und deutete die apokryrhen Spuren
darin als bogumilische Bliite. Gegen diese Annahme wehrt sich aber der
gesamte Geist dieser S:kte. Alle Gegner der westlichen und &stlichen Pata-
rener stimmen darin iiberein, dass die Bogumilen Feinde der Wortmachere;
seien. Sie werden uns als niichterne Asketen und Arbeiter geschildert. Die
Bogumilen glaubten nicht einmal an dje Wunder des Neuen Testamentes und
nicht an die heilige Kommunion, sie war ihnen nicht der Leib Christi, son-
dern blosses «Mehly. Und solche radikale Feinde der Unvernunft, des Wun-
derbaren, sollen die Schipfer und Triger legendenhafter Poesien sein? Die
Bogumilen, welch= das Alte Testament verwarfen, sollen es in Form von so
vielen apokriphen Umdichtungen verbreitet haben?... D'e apokriphen Phan-
tasicn entspringen ganz anderen Kopfen, jenen Tausenden von miissigen
Ménchen in den griechischen und slavisch-orthodoxen Kléstern, die
ihren G:ist mit einer wunderfabelnden religiés=n Lektiire nihrten und damit
das Volk erbauteny. Alle Literaturen «der rechtgliubigens Volker
sind reich an apokriphen Denkmilern und nur aus Bosnien sollen alle
verschwunden sein?
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La aceste obiectiuni Prohaska ar fi mai putut adiogd inci
una: in textele apocrife, atribuite Bogomililor, se gdsesc, dupi
cum vom veded la locul siu, conceptiuni, care vin in con-
tradictie evidentd cu dogmele fundamentale ale credintelor bo-
gomilice.

Chiar si invitatii bulgari au pirisit acum, vechiul punct de
vedere asupra literaturii apocrife. Unul din cei mai competenti
istorici ai literaturii bulgare, d-1 Iord. Ivanov, profesor la
universitatea din Sofia, reluind problema literaturii bogomilice,
intr’un studiu critic, bine documentat, Borommicki kaury i JereHny,
Sofia, (1925), ajunge la concluzia, ci numai urmitoarele legende
apocrife, care veniau in concordanti cu doctrina lor, au putut fi
primite de Bogomili: Bugbmme Hcameso (Vedenia lui Isaia);
Exoxs (Enoh), Oteposenne Bapyxozo ( Apocalipsul lui Varuh) ; Axaws
u Esa (Adam §i Eva); [brerso Hcycoro (Copildria lui Isus);
lNpbuwe va Xpucra cs gssona (Disputa lui Hristos cu Diavolul s
Bearapckn anoxpupens nbromucs (Cronica apocrifs bulgireasci,
in care sunt introduse idei bogomilice); Turepnazcroro Mope
(Marea tiveriand, vezi mai sus la p- 38); Tpsuxka neremga sa
cwTBOpeHnero ma cebra (Legenda greceascd despre facerea lumii);
Bocrencka nerempa sa crreopemmero ma cbra (Legenga bosniacd
despre facerea lumii). Pasymmucs— serie de intrebidri si rispun-
suri in care se gisesc conceptii bogomilice.

O altd legendi de provenienti bogomilici, numiti de d-1 Ivanov
Taiirara wmmra (Cartea cea de taind), n’a fost gdsiti pani acum
in forma slavoni. Ea a fost descoperiti intr’o traducere, latini
care se incheid cu notita: «Hoc est secretum haereticorum de
Concorezio, portatum de Bulgaria Nazario suo
episcopo, plenum erroribusy, in arhivele inchizitiei
din Carcassone, de citre Benois t, carea publicat-o in opera sa:
Histoire des Albigeois et des Vaudois ou Barbets, Paris 1691 (pp.
283—296), sub titlul de Faux €vangile. O alti traducere latini
din secolul al XIV-lea se gaseste in biblioteca din Viena si a fost
publicati de Ign. v. Déllinger in Betrige sur Sekten-
geschichte des Mittelalters, Miinchen, 1890, II, pp. 85—92. Ambele

Man wird also die Charakteristik der Bogumilen #ndern miissen. Nicht sie
waren die fabelnden Phantasten, sondern ihre orthodoxen Gegner! (p, 48).
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'versiuni-au fost publicate in paraleld, de d-1 Iord. Ivanov,in studiul
amintit mai sus.

Din aceste legende, care au circulat printre Bogomili, a trecut
in literatura noastri din epoca influentei slave — dupi cit stim
Pand acum — numai legenda Iui Adam si Eva.

Desi aceastd legendi ni s’a Pastrat in copii térzii si desi nici
€a nu este in intregul ei creatia Bogomililor, totusi fiindei cu-
prinde citevd elemente considerate ca bogomilice, ne ocupim
In paginele urmitoare de ea, inaintea altor legende roménesti
péstrate in copii mai vechi.



VII

ADAM SI EVA

Textul ni se pistreazi in mai multe manuscripte (vezi mai
jos bibliografia), dintre care cel maij vechiu, datdnd din primul
- pitrar al secolului al XVII-lea (1600 —1625), a fost descris si
publicat fragmentar de Gasterin Revista Pentruistorie, arheologie si
Jilologie. (1, p.74—86) M anuscriptul din sec. al XVII-lea ficed parte
~din colectiunea Academiej Romine, unde era catalogat sub nr.
469, dar a fost trimes in timpul risboiului, la Moscova, de unde
nu ne-a mai venit pini acum.

Textul roméanesc isi are obarsia in izvoare slave, care au fost,
dupi cum vom vedea, publicate in mai multe randuri, in deosebite
recensiuni si studiate amanuntit, acum in urmi, de d-1 Tor. Ivanoy.
Versiunile slave, la randul lor, descind din prototipe grecesti, care
stau atét la baza traducerilor latine, raspandite in . Occident, cat
si la baza unei traduceri armenesti, printr'un intermediar siriac
sau arab!). Prin traducerile latine, legenda a pitruns in literaturile
-Tomanice $i germanice si a.fost adesea intercalati in alte scrieri,

prelucratd in versuri si publicatd inci din secolul al XV-lea2),

Subiectul acestei legende este in linii generale urmitorul:

Adam si Eva, izgoniti din raiu, au stat in preajma lui, unde
Adam vede in vis, ci sotia sava naste pe Cain sipe Avel si ci dupi
cativa vreme, primul va ucide pe fratele siu. Sfituit insi de ingerul
Domnului, Adam nu destiinue nimic din acestea Evei.

Adam a triit in preajma raiuluj 900 de ani si, imputinandu-i-se
-sufletul, «cade in boali greay. Atunci, se aduni in jurul lui @orod

D Kautzsch, Die Aprokryphen und Pseudepigraphen des Altey, Testaments,
II. Band, Tiibingen,) 1900, pp. 507—r1o0. '

) Wilhelm Me ver, Vita Adae et Evae, in Abhandlungen dor DPhi-
losophisch-philologischen  Classe der Konigl. Bayerischen Akademie der Wissen-
-chaften, XIV Band, 1. Abth., Miinchen, 1877. pp.

4 N. Cartojan
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multy, cala 1000 de suflete de birbati, si impinsi de curiozitate,
cerurd Evei, si le comunice pentru ce boleste tatil lor.

Eva incepe prin a povesti cum se aflau in rajul pe care Domnul
li-1 diduse in seamid, Adam pazind Risiritul, Eva Miazizi; cum
diavolul, in chipul unui inger luminos, incerci zadarnic si-i facd
a gusta din poama cunostintii binelui sia riului si cum Satana,
recurgind la viclenia sarpelui, izbuti in cele din urm# si amj-
geascd pe Eva si si facd pe primii oameni a infiptul picatul.

Izgoniti din raiu, stituri 15 zile in Edem, inaintea portilor
raiului, ciutdnd hrani, dar peste tot piméntul, nu gisiau decat
scaeti. (Imputinandu-li-se sufletul de foamey, se intoarsers la raju
s1 Adam se rugd Domnului, ca si le dea din licasul siu, micar o mi-
reasmd, care si le aminteasci de El. Dumnezeu le dete timaiie si
smirnd, cu care Adam iniltd o rugi citre cer. Dumnezeu, induiosat
de nenorocirile primilor oameni, dete porunci ingerului Ioil, ca si
scoatd din raiu toate dobitoacele, pe care le trec: astfel in stipanirea
primului om.

Adam, nevoit si-si castige hrana, cu sudoarea fruntii, incept

sd are cu dobitoacele, diruite de Dumnezeu, pimantul, dar tocmai
cand injuga boii, ii iesi inainte Satana, care nu-i ingidui si taie
‘nici o brazdi, pani ce nu ficuri impreund un zapis. Prin acest
zapis, pe care Adam il intiri, «tiparind palma sa pe piatriy,
el diruia Satanei, sufletele celor ce se vor naste din el; iar
Satana, la randul siu, le cedi in schimb pamantul.

Satana a luat zapisul si l-a ascuns in fundul Tordanului, unde
astat, pdzit de 100 de draci, pani la venirea Mantuitorului. Hristos,
cu prilejul botezului siu in apa Iordanului, asezandu-se pe zapis,
I-a sfirdmat. :

Dupi iscilirea invoelii, Adam si Eva, vizindu-se din nou
amdgiti, hotiresc si se pociiasci pentru a scipa de Diavol. In
acest scop, Adam intrd in apele Iordanului, Eva in apele Tigrului
si stau acolo, cufundati pani la gat, 35 de zile. Pe tirmurile
Iordanului, se aduni «toate fiarele si pasirile si multime de ingeri»
si se roagi Domnului, impreuni cu Adam. In acest ristimp,
Diavolul incearci zadarnic, cind sub chipul unui inger, cand
sub chipul lui Adam, si ispiteasci din nou pe Eva si si o faci
a esi din api. Eva riméne neturburati péand cand soseste Adam,
care, aritindu-i semnul cu care se intelesese, o scoate din.api.
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Acolo, Eva a niscut pe Cain si pe Avel. Cain insi ucide pe Avel
si Adam, previzand cele ce s’au petrecut, ia un asin si se duce si
ingroape pe fiul ucis. Dupi moartea acestuia, Eva a niscut pe Sith.

Aci se intrerupse povestirea Evei, dupi cererea lui Adam, care-si
simtia sufletul imputinandu-i-se. Sith, vizind pe Adam sbitan-
du-se in chinuri, se hotiri si se duci in raiu si si se roage lui
Dumnezeu, ca si-i dirueasci o ramurd din mislinul' sfant, dupi
care tanjia sufletul tatilui siu. Cu Sith, pleaci la drum si Eva;
dar, abia ajunsi la poarta raiului, Eva zdreste o fidri cumpliti,
«ce o chiami gorgoniay, gonind pe fiul siu, Eva inspdimantati tipa:
«O fiari, nu-ti aduci aminte cum te-am hrinitli cu mainile méle,
cum cutezi tu deschide gura ta spre omul ce faste ficuti pre chipul
lui Dumneziuy ! «Atuncia, fiara raspunse citre Eva sizise: O Evo,
din tine s’au inceput. Cum cutezasi tu deschide gura ta spre méin-
care, ce-ti zise tie Domnul si nu minanci: dereptii acéia si eu
de voiu vré, si pre fedorul tiu voj mancay !

Eva si Sith, Inspaimantati, incep si tipe. Ingerul Domnului Ii
se aratd si-i intreabi: «Ce strigati » — «(Doamne, rispunde Sith,
périntele mieu faste bolnay si doréste de duléata rafului si pof-
téste s vazi din pomul mislinului, doari cumva i s’are maj potoli
boala lui». Iarz ingerul zise: «O Sithe, périntele tiu, Adam, nu
are lécti, cice ci s’au apropiiatli zilele lui citri moarte si savar-
situl i-au venitii»! Ingerul franse o ramurd’ din pomul, din care
luase Adam si Eva fructul oprit, si-l dete lui Sith si-l ducy [uj
Adam. Adam lui ramura si-si ficto cununi pe care ‘o puse pe cap.
In aceeas clipi, vizl venind trej ingeri, care-i luari sufletul si-1
duseri in mainile Domnului. Sith, dupi Povata ingerului, duse pe
Adam in Gherosia plata, i fict o groapi «si-1 astrucid» cu cununa
pe cap. Eva se rugi Domnului si- Pprimeasci si ei sufletul; sia
sasea zi, dupi moartea lui Adam, inchise si ea ochii. Din cununa,
cu care fusese immormantat Adam, cresci un pom.

Pirerile istoricilor literari despre originea acestei legende
sunt impirtite. E. Schiirer crede cd, in forma in care o avem,
legenda este «opera unui autor crestiny sau cel putin ci a fost
«redactati de o mani crestindy. Admite insd, ci la' baza ei se

afla ici si colo material judajc, Nu exclude nici posibilitatea
ca sd se fi transmis din literatura iudaicd, o scriere despre

4*
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viata lui Adam, dar, conchide el, «din materialul ce .ne sti
dinainte, nu se poate scoate cu siguranti o astfel de concluziey 1).
Alti j:s‘torici literari, ca Harnack, Ginzberg, Kautzsch, James,
intemeindu-se pe cuprinsul legendei, care videste in unele
locuri conceptiuni judaice, pe forma povestirii, care are raporturi
5 v;z_ibile cu midragim si in special cu Testamentul celor 12 Pa-
‘tr\iarhi, precum si pe unele particularititi de limbi ale textului
ik grecesc, sustin ci originalul acestei legende a fost ebraic 2).
. Prototipul ebraic, trecind in literatura crestini, a fost sporit
cu elemente noi si adaptat crestinismului.

In intregul ei, legenda este alcituiti din mai multe elemente,
de origine cu totul diferiti.
. Episodul cu ispisirea picatului prin rugiciuni, in apele Iorda-
nului si ale Tigrului — episod care se gaseste atdt in versiunile
grecesti ct si in cele latinesti — este de origind sabeici. Sabeii
erau o sectd samariteand, care a apirut in epoca crestinismului,
in pirtile Tordanului si care pornis, in conceptia ei, dela principiul
ciomul se poate renaste la o vieatd nous, purificandu-si sufletul de
picate, in apd. Deaceea isi impliniau pociinta, rugidndu-se in riuri.

Episodul in care se povesteste cd Sith, in drumul spre raiu, este
atacat de o fiard, care, la imputarea Evei, 1i raspunde: «OQ, Evo!
din tine s’au inceput. Cum cutezasi tu deschide gura ta spre man-
care, ce-ti zise tie Domnul si nu minanci: dereptii acéia si eu,
de voiu vrea pre feforul tiu voiu mancay —- episodul acesta con-
sund cu o veche legendi a Mandeilor, o secti din- -pirtile
Babilonului, iesitd din amestecul crestinismului cu gnosticismul si
cu iudaismul si care diinueste pani azi A

In cirtile despre Adam ale acestei secte se povesteste cd, dupi
ce Adam si. Eva au fost amigiti de diavol, animalele le-au-devenit
ostile. Adam s’a plans atunci lui Dumnezeu, ci fiarele vor si-i
sfasie si ci, daci se va intdmpla aceasta, neamul omenesc se va
stinge de pe fata pamantului. Dumnezeu, recunoscind ci are
dreptate, a infranat zelul animalelor.

) Emil Schiirer, Geschichte des Jiidischen Volkes, 111, p. 396.

*) E. Kautzsch, Die Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten Tes-
taments, 11 (ed. 1900) s510—512;

) D. Albert Hauck, Realencyklopddie fiir prot, Theologie und Kirche
XII. Band, Leipzig, 1903, pp. 155—183.
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Pe aceste legende de origini disparate, s’a altoit in prototipul
redactiunii din care derivi versiunea noastrd, episodul de origine
bogomilicd, privitor la zapisul incheiat intre Adam si Satana.
Acest episod cadreazi cu conceptia dualisti a Bogomililor,
dupd care paméntul este creatiunea Satanei, iar Adam si urmasii
sdi au fost sub stipénirea Diavolului, pani la coborirea Mantui-
torului pe pimént.

Dintre toate elementele alcituitoare ale acestui apocrif, motivul
despre zapisul lui Adam cu Satana s’a resfrint in literatura po-
pulard, intr’un ciclu bogat de legende. O poveste bucovineans
spune ci Adam, vroind si are pimantul, a fost oprit de Satana,
pe motivul cd pimantul tot este al lui, deoarece «nainte de a fi
cum esten, el, Satana, -a scos din fundul apelor». Adam, vizand
ca nu este 2lt chip de scipare, se invoi si cedeze Diavoluluisufletul
sdu si al urmasilor sdi. Dracul lui atunci citiva pumni de tirini,
o frimanti bine, ficu din ea o cirimidi; si cirimida aceea i-o
dete s’0 iscileascid. «(Adam puse degetele pe cirimidi... si con-
tractul fu iscility. Dracul lui cirimida, o arse bine in foc, pani se
facu tare ca piatra, sio ascunse in fundul Iordanului, subt o stanci.
Cand Mantuitorul s’a botezat in apele Iordanului, zapisul a fost
sfirdmat *). Aceasti temd, culeasd din diferite tinuturi roménesti:
Bucovina, Ardeal, Banat, Moldova, are o multime de variante. 2)
In unele, clauza principald a contractului: piméantul—a fost uitat3
st in locul ei fantezia creatoare a masselor populare a introdus
in urzeala legendei, alti motivare. Astfel, in unele localititi, se
povesteste cd pricina contractului dintre Adam si Satan a fost nu
padmantul, ci ndzuinta lui Adam de a dob4ndi fericirea (Pamfile,
Povestea lumii de demult, p. 100); in alte localititi: striduinta
lui Adam de a rupe legaturile incestuoase dintre Diavol si
Eva. (tbidem p. 93) L

') Marian, Sdrbdiorile la Roméni 1 pp. 217-20.

) T.Pamfile, Povsstea lumii dz dzmult pp. 95—98; Pop Rete ganul
Povesti din popor, Sibiu, 1895 p. 104; Voronca, Datinele si credingele
poporului romdn 1, pp. 17—18;Marian, Sdrbdtorile la Romd i 1, pp.
217—20; Marian, Legendé'e Maicei Domnului, 1004, p. 4—65i P. Henry
Bib'iothéque de !'lustitut Frangais des Hautes Etudes en Rouwmanie. Melanges,
1927, Bucuresti, 1928 pp. 86—o2.
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Intr’un alt ciclu de legende, nimicirea contractului se datoreste
nu Miéntuitorului, Sfantului Ilie $i pe aceasti tems primitivi

a mintuirii omului din puterea lui Satan, s’a altojt o legends,

Dupi o alt3 versiune, cind s’a implinit un an de slujbi, Dracul
si 8f. Ilie se duc si se scalde. Cum intri Satana in api, sufls un

Inci din veacu] al XVI-lea, tema zapisului dintre Adam si
Satana se gdseste reprezentati in pictura noastri bisericeasci.
Intr’un interesant studiu, apirut de curand %), d-1 P. Henry, aiden-
tificat motivul printre frescele biblice, care Impodobesc zidurile ex-
terioare ale vechilor mngstiri bucovinene : Voronetul, Vatra Moldo-
vitei si Sucevita. Scena zapisului — asezati in ciclul scenelor privi-
toare la genezii — este Teprezentati in chipul urmitor: Adam std pe
un tron i, tinand pe genunchi un rulou desfisurat, isi scrie zapisul,
In fata lui, stand in picioare, Satana, ficut cu barbi si cu coadi, tine
in ména dreapti, adus peste umar, bastonul magic, care simbolizeazs

puterea lui, iar cu stdnga intins¥; dicteazs primului om, conditiile

SRgenlon’ vi. alagiind
Y Jon Creanga, VIII, pP. 14.

%) Ion Creanga, 111, 39—4o0.
) Bibliothéque de UInstitut Frangais des Hautes Etudes en Roumanie, Me-
langes, 1927, pp. 82—9>.
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pactului. Deasupra acestei scene, se afli inscriptia limuritoare:
SAE HanHca apamk pxkon[w]cawie (Aci a scris Adam zapisul).
Detaliile, cu care este reprezentati aceasti sceni, corespund in-
tr’adevir cu legendele populare, dar cred, dupi cele spuse mai
sus, spre deosebire de d-1 Henry, ci zugravul, care lucra foarte
probabil dupi sfatul egumenului si a soborului de cilugiri, a
zugrivit scena, nu at4t dupd traditiile populare, cit sub inspiratia
legendelor care circulau in lumea cilugirilor si care isi aveau
sursa in traditia literard scrisi.

Cat de mult a impresionat aceasti temi, lumea cilugirilor si
a preotilor nostri de pe vremuri, se vede si din faptul ci ea a
fost de timpuriu prelucratd intr'o poemi, care poarti in msse
titlul de: Cdntecul lui Adam sau in variantele ardelene: Versul
lui Adam. Céateva versiuni, dela inceputul secolului al XIX-lea,
au fost publicate de Gaster, dar poema este mai veche in literatura
noastrd, fiindci in Biblioteca Academiei Romine, se giseste o
versiune, copiati in anul 1760 (vezi mai jos in bibliografie).
Poema incepe prin a povesti ci, dupi ce Adam a fost isgonit
din raiu, a inceput si are pimantul; dar atunci i-a esit inainte
Satana, care l-a oprit, pind ce Adam:

F. 28r, I-au figiduitl si-i deia Adam, rispunzindy i-at zisi
Orice va vre el si ceia. — Eu nu stiu si-ti fact zapis,
Atunce Satana au rdspunsti Tard Satana rispunsi,

Si citrdi Adamu au zisii: Si lui Adamii ase-i zisi:
— Eu voiu s3 ceru dela tine, — Vino incoace, dupi mine,
Fii ce si vort naste din tine, Ca si te invitli eu pre tine;
Si fie mie de ascultare $i au ciutatii niste luti moale,
Fiindu aice eu impirat mare. Ca olarii cindu facu oale,
Atunce Adamii zisi lui, 29r. Si, ficdndii o cirimidi
Vrandii si facd voe lui: Neteds, fromosti (sic) tocmits,
— Dati-voiu a tii si fie, Zisi lui Adamit si o fa
Precumti vrei ase si fie; Si apese palma pre ia;
Numai si mi lasi in pace, Deci Adamiti palma lui pusi
28y. Si lucrezii precum im place. Si ca o pecete si scrisi.
Iard Satana rdspunsi Si ase Adamu pre fii lui,
Si lui Adamu vesel zisi: Ii vAndu vrijmasului,
— Bine ficusi, fii in pace, Dandu-i pre ei cu zapisti,
Si lucreaza ori ce-ti place; Singurti cu a lui mini scris;
Insi di-my dard zapisu, Iard Satana, luindu-l4

Fiindi de a ta mani scris. Acelt zapisti i uscindu-li,



L-au arsu si l-au ficutti tare, Deci acelu zapis ili pusi
Ca un lucru scump si mare. . Si intru ace apd ilu ascunsi,
29v. Si gandie une-ly va pune, Suptii o pifatra mare, lati,
Ca si-1 ascunzi mai bine. De malii nu pre depirtata.
Tarid in Palestina este Si o sutid de draci Stransi,
O apid mare cu veste, - Pizitori, acolo-i pusi,
Tordanti numele avindu, - In chipii de balauri fiindu,
Dint nigte munti mari esind, Pre nime acolo lasandu.

Poema introduce apoi digresiuni din materialul biblic: despre

potopul lui Noe, riutatea oamenilor, nasterea Mantuitorului,
pentru a incheii astfel tema zapisului :

S’au niscutt fir de saménta Tara pitatra si si intorss.
Hristos, Dumnezeu pre sfanti, Deci bilaurilorit

Cu trupti aice pre padmaént, Zdrobi capetele lort,

Carele vrindi si si boteze, Iarid aceli zapis egindi,

Ca lume si o lumineze, Pre api ca o frunzi stand,
Au venit Ia Icos>rdany, Il Tud Domnulti cu a sa mana
D.:spre tinutuli Iuj Danii; Si-lt sfarmai totts fiing ;
Deci in apid el intrandi; Iard Sitana vizindg

Icanit si-1t boteze vrind, 34r. Atéta riu luj ficand,

Stitu pre ace pifatrd mare, Sd minuna cine este:

Care o pizie dracij tare, Om e au Dumnszeu este,
Suptii care pifatri era pusti De vreme ce-li vide tare,
Zapisulti' Sitanii ascuns; Ca pre Dumnezeu cel mare.
Si vrandt dinti api sz fasi, Ms. 4278 B. A, R,

dupd care urmeazi scena ispitirii. Domnului de citre Satana, in
pustie, scend povestiti si in Evangeliile canonice, cu deosebire la
Matei, capitolul IV, versetul 1—12 si Luca, IV, 1—14 (cf si
Marcu I, 11—12). :

Tema isgonirii lui Adam din raiu si jeluirea -luj dupi feri-
cirea pierduti se regdseste si in cantecele de stea — cantarea 18
din colectia lui A. Pann — precum si intr’un ciclu de colinde
din noaptea Criciunului, Aceste céntece religioase nu sunt insj
numai rimisite, desprinse din vechea poemia lui Adam si Eva,
prelucrate de imaginatia masselor populare; in urzeala lor s’au in-
tretesut motive si versurisi din alte texte religioase, care circulau
prin Ardealul secoluluj a] XVII-lea— dupi eum vom arita
aceasta in alt loc,
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Paralele slave la aceste cantece despre Adam si Eva au fost
semnalate dupi Bezsonov, de citre Gaster )

Numeroasele urme, pe care le-a lisat legenda lui Adam si
Eva in literatura populari, precum st in vechea picturi religi-
oasd, dovedesc ci textul a fost destul de raspandit si citit
la noi. El a circulat printre cdlugirii vechilor noastre manis-
tiri, la inceput in limba slavoni; o asemenea versiune slavi,
care ficuse parte din biblioteca manistirii Mihaiu-Vodi, din
Bucuresti, a fost semnalati de Hasdeu. Este probabil ci inci
din secolul al XVI-lea, legenda a pitruns in literatura noastri,
dat fiind faptul ca versiunea din manuscrisul nr. 469, pe care
toti cei ce l-au avut in mani il dateazi dela inceputul seco-
lului al XVII-lea, este o copie de pe un text anterior.

O alti versiune intr’o limbd mai curgatoare, cu mici variante
de aminunt, ceeace ne-ar indemna si admitem o noui tradu-
cere, se pastreazd in manuscriptul cu nr. 2183, din Biblioteca
Academiei Roméane. Manuscriptul, firi nume de copist si lo-
calitate, dateazi din secolul al XVIII-lea si se giseste, alituri
de alti texte, care au fost traduse din limba greacs.

BIBLIOGRAFIE. TEXTE ROMANESTI: Fragmentul din ms. 469 al Aca-
demiei Romine, publicat de Dr. M. Gaster in Revista pentru istorie, arheo-
logie si filologie, 1 (1883), pp. 78—80, reprodus si in Chrestomatie romdnd,
I, pp. 63—65, incepe dela: «Incileci Adamu si sd duse si afld pre Avel gun-
ghiaty. Manuscriptul a fost datat de Dr. M. Gaster: ¢pe la inceputul secolului
XVIII (ca. 1600—1625)» in Rev. p. ist. arh. sifil., 1, p. 74;in Chrestomatie 1a
scardy: 1600—1650; in text: 1600—1625; datarea este admisi de O. D e n-
susianu in cursul de istoria literaturii roméne, tinut la Facultatea de
litere in 1898 (redactat de Filip Drugescu), pp. 103—139; Ion Bianu
si R. Caracas, Catalogul manuscriptelor romdnestr din Biblioteca Academiei
Romdne, pp. 202—3.

VERSIUNI INEDITE DIN BIBLIOTECA ACADEMIEI: Ms. 3813 dela inceputul
secolului al XVIII-lea, f. 91—1o1; Titlul: «Incepuiu dela Adamuy. Altd ver-
siune in ms. 2158 f. 9—12: « Cuvdnt pentru Adam si Evay.

Pentru cdntecul lui Adam: Gaste T, Revista pentru ist., arh. si filologie,
I, pp. 80—83, dupi un text de pe la 1800, reprodus si in Literatura pop. rom.,
Pp. 276 si urm., la care se adaugi o varianti dupi un ms. din posesiunea lui.
Ar. Densusianu «de pe la inceputul secolului nostrur. Versiune ineditd in
Bibl. Acad. Rom., ms. 4278, f. 23 v.—35 r.: (Versul lui Adam de umilinti»

) Literatura populard roménd p, 284.
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din 1760 (data pe interiorul primei scoarte). Mentionate: N. Driganu, Daco-
romania, 111, p. 246, no. 18. Brosurica: Zidirea lumei, Adam si Eva. . . dupi
traditii.  poporale si manuscrise vechi de Toan Po P Reteganul (n,
Piatra-N., 1921, PP. I—1I3 cuprinde o refacere a expunerii lui Gaster.

Pentru colindul Iui Adam ¢versul lui Adamy (nr. din colectia 1 i Anton
Pann) cf. si Gaster, Revista pentru istorie, archeologie i filologie, 11
(1883), pp. 321—322: nr. XV; pp. 323—24:nr, XVI; IIT (1884) pp. 107—108:;
nr, XIX si XX; N. Driganu in Dacoromania V (1928) p. 505 etc.
Colindul se regiseste si in multe alte msse din Biblioteca Academiei Ro-
mine, dar el nu sti atita in legiturd cu poema «Versul lui Adam de umi-
lintdy cit cu alte texte religioase,

VERSIUNI SUD-SLAVE: St. Nov akovig [Ilpumepu Kupwkesnocta
H jesuka crapora wu cpncxd-cnoaencxcora, ed. III, Belgrad, 1904,
PP-  489—494, redactie sirba din sec. XVII—XVIII; o versiune bul-
gireascd din sec. XVI la Ior Iva novu, Boromuickn xeuru u JIeresy.
Sofia, 1923, PP. 211—219. O versiune slavi nedeterminati din sec, XVI—XVII,
tradusd in limba germani: V., Jagié, Slavische Beitriige zu den biblischen
Apocryphen I. Die altkirchenslavischen Texte des Adambuches (Denkschriften
des kaiserl. Akad. der Wissensch. Philos.-Hist. Klasse), XLII, 1893;St. Nova-
kovi¢, Crnomennx, XXIX, Belgrad, P.- 42 si urm. ms. sirbesc din prima
Jjumitate a sec. al XIV-lea, copiat dupi unul bulgiresc; A. Tacim irski’,
Cnassuckis un PYCCKist pyxonucu Pymemckuxs Gubmiorexs, p. 843 T4
descrie sbornicul bulgiresc in red. moldoveneascd, mentionat si-de Hasdeu
in Cuvente den batréni, 11, Pp. 181 —184. Vezi Ia Tacimirscki’ (p. 843) si
studiile slave ficute asupra acestui ms,

VERSIUNI RUSESTI: Tihonra vov, [Namsranxa OTPEYEHHOH pyccKoii
JUTEPATYPHI, t. 1, S. Petersburg, 1863, pp. 6—15; I. Porfirie v, C6opuux
OTAbNeHiI0 pyccraro szpika u CI0BEHOCTH HMIEPATOPCKOl Arxanemnii mayxsr
XVII, 1, S. Petersburg, pp. 90—96 §i 208—216; A, P ypPin inIllamsrauxn
CTapuUHHOA pycckoii Jurepartypel, III, S, Petersburg, 1862, pp. 4—7. Dr.
I'y.  Exan ko, Codex apocryphus e manuscriptis ukraino-russicis collectus in
Monumenta linguae nenon litterarum ukraino-russicarum a collegio archaeographico
Societatis Scientiarum Sevienkianae edita, L'vov, I, 1896, p. 18—26. Pen-
fru alte msse: A, L Iacimirs ki, BuGniorpaduyeckii 0030pB Anoxpu-
thos, I, Petersburg, pp. 76—38r.

Texte grecesti: Tischen dorf, Apocalypses apocryphae, Lipsiae, 1866,
PpP. 1-23, sub titlul: Apocalypsis Mosis, dupi patru manuscripte, dintre care
unul vechiu apartine secolului a] XI-lea; acesta a fost publicat in intregime de
Cerianiin Monumenta sacra et brofana, V (inaccesibilz mie); E.Kautzsc h,
Die Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten Testaments, Neudruck 1927,
IL. Band, Tiibingen, 1900, pp. 512—528, in traducere germani, pentru care
a utilizat inci doug manuscripte grecesti ‘din secolul al XV-lea, Msse grecesti
din muntele Athos, au fost semnalate de Spyr. P. L. L a mbros, Catalogue
of the greek manuscripts on Mount Athos, Cambridge, I, 1895, N-rele 450 $i 2788.

Se cunosc si versiuni etiopene, siriace, arabe, latine, armenesti §i  copte,
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pentru care cf.: E. Schiirer, Geschichte des Jiidischen Volkes im Zeitalter Fesu
Christi, Leipzig, III, 1909, pp. 397—98.

STUDII: Gaster, Literatura populard romdnd, pp. 266 —284; Fabri-
cius, Codex pseud-epigraphus Veter: Testamenti, 1, 1—og4, II, 143; Migne,
Dictionnaire des apocriphes, I, 1856, col. 2g0—392; Dillman in Herzogs
Real-Encyklopddie, 2. Aufl., XII, 366 siurm.; Levi in Revue des études Juives,
XVIII, 1889, p. 86—89; C. Fuchs in E. Kautzsch, Die apocryphen
des Alten Testaments, Tiibingen 1900, pp. 506—512. Pentru bibliografie
cf. si E. Schurer, Geschichte des Jiidischen Volkes, IV. Aufl. TII. Band,
PP. 396—399; Prof. Ior, Ivanov, BOroMuICK: Keury u neresgn (publ.

de Acad. Bulg.), Sofiia, 1925, pp.- 207—227 unde se citeazi $1 bibliografia
slavd a chestiunii.



VIII

LITERATURA APOCALIPTICA

In marile sbuciumiri petrecute pe pimantul romaénesc, cu
numeroase invazii de ostiri ungare si polone, turcesti si tataresti,
cu lupte interne intre pretendentii domnesti, cu atitea vechi
mandstiri §i cetdti de scaun arse din temelie si reconstruite apoi,
prin munca si energia nationali, multe din monumentele culturale
ale trecutului au pierit.

Impreund cu forma primi a traducerilor din cartile sfinte,
Impreund cu manuscriptele autografe ale cronicilor, s’au pierdut
si prototipele roménesti ale legendelor apocrife. Deaceea nu este
usor si stribatem cu gandul peste atitea veacuri inapoi si, din
putinul material ce ne-a ajuns, si infitisim intr'o icoani clari si
veridicd inceputurile i evolutia acestui gen de literaturs.

Se pare cd in epoca de inviorare a vietii religioase, in care s’a
facut transpunerea cirtilor sfinte in limba romani si tot in pirtile
Maramuresului, s’a inceput si traducerea legendelor religioase
apocrife. Indemnul, pornit din Maramures, s’a intins si In alte
centre de veche cultur religioasi si in tot cursul veacului al
XVI-lea si al XVII-lea, numirul legendelor apocrife sporeste.

In ciclul primelor legende, tradusein limba noastr3, se gisesc
cateva, care videsc destul de clari preocuparea de a intiri in su-
fletul poporului, sentimentul religios, indreptandu-i gandul cresti-
nesc, dincolo de aceasti trecitoare vieati pimanteasci. Sunt
legendele apocaliptice, in care pretinsii autori — deobiceiu un
patriarh, un profet sau un apostol — descopere tainele lumii de
dincolo de moarte, pe care le-au aflat prin miracolul unei viziuni
ceresti. Scrise intr’'un stil bogat in simboluri, menite a spori
impresia de mister, dar cu accente pline de energie, cu sfaturi
mangaietoare si cu stragnice amenintiri, apocalipsele descriu ne-
Crutitoarea judecatd din urma, chinurile ingrozitoare pe care le
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induri in lumea cealaltd, in rdurile de foc si de smoali infierbantati
ale infernului cei ce si-au triit vieata in picate precum si vesnica
odihni si fericire, care asteaptd in gridinile inflorite ale raiului,
pe cei ce, in lumea pimanteascd, si-au trdit toatd vieata in cinste
si dreptate. Prin natura cuprinsului aceste «¢memento mori», pline
de colorit, au sguduit adanc sufletul popular si au lisat urme,
care ddinuesc pand astizi.

In Codicele Sturdzan, se gisesc trei asemenea texte: Apocalipsul
apostolului Pavel, Cdldtoria Maicii Domnului la iad si Moartea lui
Avraam. Dintre acestea, primele doud sunt mai vechi si fac parte
din manuscriptul, care, copiat in pirtile de S.-E. ale Ardealului
pe la jumitatea secolului al XVI-lea, fusese achizitionat de Popa
Grigore din satul Mihaciu ; ultimul text — Moartea lui Avraam —
a fost copiat de citre Popa Grigore insus. Cam din aceeas epoci
dateazd un al patrulea apocalips — al Sfdntului Ioan Bogoslovul,
aflat intr’'un codice, copiat in Ardeal. Alituri de aceste texte
se poate asezd prin indentitatea tendintelor si inrudirea de
cuprins:  Epistolia Domnului nostru Isus Hristos sau Legenda
Duminicer.



IX

APOCALIPSUL APOSTOLULUI PAVEL

Apocalipsul apostolului Pavel a fost plismuit in secolul al IV-lea,
spre a lumina pasajul obscur din scrisoarea citre Corintieni (I, 12),
in care apostolul, ficind aluzie la celebra viziune din valea Da-
mascului, care l-a convertit dintr'odati citre crestinism, spune
textual ci: « fost ripit la al treilea cer si cd a auzit si viizut lucruri
pe care nici un om nu le-a auzit si vizut, Apocalipsul, pretinzand
cd vine dela apostolul Pavel, vrea si ne desvilue tainele, pe care
apostolul le-ar fi vizut in cilitoria lui peste hotarele acestei lumi.
Scopul este insi s3 moralizeze, descriind in colori vii, contrastul
dintre cele doud tirAmuri intre care se sbate sufletul omenesc
dupd moarte: raiul cu gridinile lui idilice si cetatea de pietre
scumpe, mai strilucitoare decit aurul si argintul, de o parte,
de alta jadul cu vesnicul intunerec si riurile de foc si de
smoali.

Dupi cercetirile istoricilor literaturii crestine, apocriful a fost
plismuit in secolul al IV-lea. Chiar in cuprinsul textului, gisim
puncte de sprijin pentru datarea si localizarea lui. In introducerea
celor mai vechi recenziuni, ni se spune ci apocalipsul erd inchis
intr’o capsi de marmuri, ingropatd in preajma casei din Tarsus,
in care, dupi cum se stie, locuise odinjoars apostolul. El a fost
gasit si desgropat dupi aritirile unui inger, pe vremea impiratului
Theodosiu; prin mijlocirea arhontelui, a fost trimes in Constan-
tinopol, impératului Theodosiu, care la randul sdu l-a trimis in
cetatea cea sfintd a Erusalimului. Din aceste date initiale, pe care
ni le di plismuitorul apocrifului, se poate intreziri ci localitatea,
din care textul a fost pus in circulatie, este Erusalimul si cd epoca,
in care a fost pus in circulatie, este domnia lui Theodosie (379—393),
sau in orice caz o epoci in care amintirea impiratului erd inci vie
in sufletul poporului.
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In scrierile patristice, apare mentionat pentru intdias dati in
secolul al V-lea. Sf. Augustin, intr’o omilie din anul 416, 1] pome-
neste in urmitorul pasaj: «Un sarlatan a fabricat intr’o inalti
'nebuneascd semetie un apocalips al lui Paul, care nu este recu-
noscut de citre bisericile cumpitate si este plin de nu stiu cate
fabule». In aceeas epocd, era foarte rispandit in Asia Mici. Se-
zomenus ne spune (la anul 440), ci erd cetit in Asia de multi
preoti, pe cind cel canonic, al lui Ioan, erd necunoscut.

Apocalipsul Apostolului Pavel a fost unul din apocrifele cele
mai rispandite la toate popoarele si ni s’a transmis in o multime
de redactiuni siriace, coptice, arabe, slave si latine. In special,
in evul mediu occidental, a fost mult rispandit si gustat, fiind
tradus si prelucrat in toate limbile romanice si germanice. E! a
fost, dupi cercetitorii lui Dante, una din sursele Divinei Co-
medii. Autorul Apocalipsului a dovedit intr’adevir, dupi cum o
afirmd si Bardenhewer, unul din cei mai buni cunoscitori ai
literaturii crestine, o fecundi imaginatie si un insemnat dar de
creatien, dar redactiunea romaneasci este in asa fel mutilati,
incdt din ea nu se poate intelege nimic din sensul acestei creatii
apocrife. Pentru intelegerea textului, trebuie si ne referim la proto-
tipul grecesc.

In redactiunea greaci, dupi episodul introductiv, in care se
povesteste chipul miraculos in care a fost descoperit apoca-
lipsul si care episod este redacta tastfel, incAt si lase impresia c4 a fost
addogat ulterior, de citre cei ce l-au gisit, urmeazi partea pre-
supusd cd a fost scrisi de citre apostolul insus, cu cuvintele : «S’a
auzit glasul Domnului, zicdnd cdtre miney. Apostolul, luand astfel
cuvéntul, incepe prin a povesti: cum glasul divin il sfitueste
sd indemne omenirea la: pociiinti, cici soarele si luna, stelele si
marea, ingrozite de riutitile oamenilor, cer risbunare. Deaceea
apostolul . indeamnd pe oameni si se intoarci spre Domnul, care
nu se indurd incd si pripideascd lumea. Ei sunt datori si prea-
mireascd necontenit pe Dumnezeu, dar mai ales in asfintitul
soarelui, cand iIngerii, voiosi sau intristati, aduc inaintea Tatilui
ceresc, faptele sivarsite de sufletele ce le-au fost incredintate
spre pazi.

. Dupi acest prolog —in care se videsc intentiile moralizatoare
ale autorului — urmeazi revelatiunea apocaliptici a apostolului
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asupra peripetiilor sufletului omenesc dupi moarte, pini la
locasurile de vesnici odihni sau osandi. Apostolul povesteste
mai departe, cum i s’a aritat- un inger, cerdndu-i si-l urmeze,
ca si vadd locurile unde silisluesc sufletele celor drepti. In drum
insd, prin imensitatea cuprinsurilor ceresti, apostolul zireste
intr’un loc, niste puteri (éfovela) mari si inspaimantitoare, pline
de manie, din gura cirora picurau fliciri de foc — erau duhu-
rile care vor fi trimese in ziua judecitii din urms, ca si ridice sufle-
tele celor picitosi. Intr’o alti parte a vizduhului, se aflau ingerii
ce vor fi trimesi in ziua de apoi, ca si ridice sufletele celor
drepti, cu fetele strilucitoare ca soarele, incinsi cu brine de aur,
purtind in maini cununi. Impresionat de aceste vedenii, apos-
tolul doreste si afle, daci omul isi cunoaste ceasul mortii si
mai ales,in ce chip sufletul piriseste lumea. Atunci, mverul ii
indreapti privirile spre pimant, unde Sf. Pavel are prilejul si
vadd cum se desparte de trup, sufletele celor cari au ficut pe lume
numai fapte bune, precum si ale celor cari au triit numai in Ppicate.
Dupi aceste incidente, apostolul ciliuzit de inger, ajunge la niste
porti de aur, prin care intrd in locasul in care silisluiau sufletele
fericitilor. La intrare, intilneste pe Enoh, plangind ci oamenii nu
implinesc voia Domnului, pentru a se bucura de bunititile hirizite
lor pe lumea cealalti; din tara fericitilor, trecAnd peste un rau,
ajunge in tara plind de lumini a celor blajini si de acolo la tdrmu-
rile aheronlce, de unde se zirid o cetate mai strilucitoare decat
aurul si argintul. Era cetatea Domnului. La intrare, in cetate, sub
pomi inalti, fari fructe, se odihniau mandrii asceti. In prima
parte a cetitii, intalneste pe profeti, cari-1 saluti cu cuvintele:
«Bucuri-te Paule, iubitul lui Dumnezeus; in a doua intalneste pe
copiii ucisi de Irod, in numele Domnului; intr’alt loc pe Avraam,
Isac si Iacov; intr’altd parte, pe tirmuri cu mislini, cAntau fericiti
cei ce si-au mchmat vieata Domnului. In mijlocul cetitii, se inilta
un altar mare, langi care David, strilucitor ca soarele, cu citara
$i psaltirea in ménj, cantd psalmi de risuna intreaga cetate.
Dela cetatea Domnului, apostolul, trecind peste tirmurile ahe-
ronice, peste tara binelui (7fjc pijc 7ijc Gyadis), pesteoceanul care
sprijinea flrmamentul cerului, este ciliuzit spre locurile unde-si
ficeau osinda vesnici cei picitosi. Aci, Pavel vede multi oameni si
femei, cufundate intr’'un rau de foc, infierbantat, dupi greutatea
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pécatelor: unii pani la genunchi, altii pani la mijloc, altii pani la
crestet. Intr’un al doilea foc, sunt osdnditi hotii, calomniatorii si
falsii acuzatori. Intr’un al treilea, se sbat, méncati de viermi,
preotii, episcopii si diaconii, cari nu si-au implinit misiunea fati de
Dumnezeu. Mai departe, se chinuiau, spanzurati de limbd, pe un zid
inrosit in foc, ceice au clevetit biserica. $i treptat cu inaintarea
apostolului in cuprinsul intunerecului celui vesnic, urmeazi de-
scrierea muncilor la care sunt osdnditi diferitele grupe de picitosi.
Cei ce au pildvrit in biserici trebuie si-si sfarame ei insisi dintii;
cdmdtarii sunt mancati de viermi; fetele, cari nu si-au ascultat pa-
rintii, sunt spanzurate; intr’un put, pecetluit cu sapte peceti, din
care se ‘mpristie o duhoare innibusitoare, se muncesc ceice nu
au venerat pe sfanta Fecioari si nu au crezut ci péainea si vinul
euharistiei sunt trupul si singele Domnului. La vederea aposto-
lului, cei chinuiti se roagi cu totii de iertare. Dumnezeu, induplecat
de rugimintea lui Pavel si a ingerilor, ingidue celor picitosi, ca
timp de odihni, ziua invierii Domnului.

Aceasti revelatie apocaliptici a Apostolului Pavel este dar o
adevirati drami eshatologici, care, in prototipul grecesc, este alcii-
tuitd din trei mari acte: primul in care apostolul, cilitorind spre
Jocurile de vesnici odihni, este martor pe aceastd lume la iesirea
din trup a sufletelor celor drepti si a celor picitosi; al doilea in
<are apostolul cerceteazi, in tovirisia ingerului, locul de rasplatia
al celor drepti si al treilea: scoborirea in infern, unde se vid mun-
cile la care sunt chinuite sufletele celor pacitosi.

InSechiraposturi se afli versiunea rom a-
neascd fati de prototipul SECICIeSIC. T

Versiunea din Codicele Sturdzanus este incompleti, cici dupi
pagina 24 este o lacuni. Redactiunea din Codicele Sturdzanus
s’a mai pistrat insd in alte doui texte: unul intr'un codice de pe
la sfarsitul sec. XVI sau inceputul celui de al XVII, Codicele Mar-
tianus; altul in Codicele Teodorescu de pe la jumitatea sec. al
XVII-lea.

Cu ajutorul acestor doui recenzii, se poate completa lacuna din
Codicele Sturdzan, care este mai mare decit creded Hasdeu:
Hasdeu credea ci lipseste o foaie; in realitate s’au pierdut «mai
bine de sase foiy.

5 N. Cartojan
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Aldturarea redactiunii romanesti din Codicele Sturdzanus, in-
tregitd in lacunele sale prin versiunea din Codicele Martian, (cod.
Teodorescu este o-copie fideld de pe cod. Martian), scoate la lumini
o sumi de lacune, omisiuni si dislociri de text.

In general, redactiunea roméneascd nu se caracterizeazi, cum
simplificase lucrurile Hasdeu si Gaster, prin infitisarea primului
act din aceastd drami eshatologici. Ea face impresia unei versiuni
adanc alterate in structura ei. Din redactiunea romaneasci lip-
seste partea introductiva, in care ni se destiinue imprejuririle in
care a fost descoperit, intr’o capsi de marmuri, apocalipsul ; lipseste
deasemenea partea, in care apostolul povesteste cum natura in-
treagd se plange Domnului, de riutatea oamenilor.

Textul din Codex Sturdzanus incepe cu sfatul citre fratii cre-
stini de a blagoslovi pe Dumnezeu, cici in toate zilele, la apusul
soarelui, ingerii oamenilor aduc inaintea Domnului, faptele acestora.
Duhul sfant iese inaintea lor si, mirdndu-se de sarcinele usoare
pe care le aduc ingerii, cari vin dela cei ce s’au lepidat de buni-
titile lumii si triesc retrasi in pustiuri, ori dela cei ce sunt ucisi
pentru credinta lor, ii indeamni si stea mai departe, in toate cea-
surile, l14ngd drept credinciosii, fiindcd pentru ei este gitit in vieata
cea vesnicd, loc de veselie. Dupd ingerii ce vin dela oamenii cei
drepti, sosesc, ponositi si incovoiati de povari, ingerii celor ce
traesc numai in strambititi, pe care insi Duhul Sfant 1i trimete
s slujeascd si ei mai departe, sufletele ce le-au fost incredintate,
pand ce acestea se vor intoarce la calea cea dreapti.

Dupi acest cadru epic, povestirea se intrerupe prin interventia
directd a Apostolului:

«Vedeti fii oaminilor ci tot omul ce lucri pre piméntu, ei aducu
ingerii in ceru inaintea lu Hs. la scaunuli tatilui ... toate faptele
si toate ascunsurile, au bune, auréle ... Ciciiati eu Paveld intru
duhulti svantu asea vidzuiu. Iari elu-mi grai ingerulti celace
mad purta: pasd dupd mine, Pavele, si-ti aratii loculii svintiloruy.

Dar despre acest locas al sfintilor, care in prototipul grecesc
este descris in strilucitoare culori idilice, redactia slavoni si—dupa
ea §i cea romaneasci—ne spune numai ci a vizut acolo «sadurile
raiului $i pométele raiului si ci era acolo viiata céia ce ochi de om
nu vadu si inimid de om nu poate gandi cu gandulii; ce giteadzi
Dumnedzeu celuia ce iubéste pre elii si inbli pre porunca luiyr.
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Dupi aceasta, urmeazi pogorirea sub pimant, unde este intu-
nerecul si iadul; dar si descrierea infernului este redusi cu totul
in redactiunea romaneasci. Se aminteste numai chinurile celor
osdnditi si fie mancati de viermi neadormiti, cu céte doug capete
si de muncile impuse fetelor care nu au ascultat sfaturile périntilor.

Fiinded Apostolul, miscat de cele vizute, plange chinurile
«rodului» omenesc, ingerul il poarti Pe «suptli ceriuy, unde vizu
“pe Satan cu puterile lui; lupte si riscoale, dracii sufletelor, pis-
mase, clevetitoare, manjoase si vicleney. Deasupra, in cer, se ve-
deau ingerii oamenilor drepti, cu fetele luminate ca soarele, in-
cingi cu briie de aur.

Apostolul, dorind si afle in ce chip ies din aceasti lume suffe-
tele oamenilor, ingerul ii indreapti privirea spre pimant, unde
tocmai se vedea cum isi d sufletul un om drept. Ingerii Domnuluj
$i trimesii Satanei cercetau cu grije, toate faptele sdvarsite de el,
care fapte steteau la acel ceas adunate in jurul lui. Ingerii Pézesc su-
fletul pani iese din trup; apoi, luandu-1 binisor, 1i griesc de trei
ori: «Suflete cunoaste-ti trupul tiu de unde aj esit...». Si luand
sufletul din trup, ingerii il siruti si il duc spre cer, unde ii iese
intru int4mpinare Duhul sfint. Dracii, cari stiteau de o parte
la cercetarea faptelor, tanguindu-se ci pierd un suflet, griesc:
«O cu cati slavi te-aj impodobit suflete, cu adevir cj fugiai de
noi»; pe cind sufletul, intrand pe poarta cerului, le rispunde:
«De ocarele voastre fugii si cu puterea Iui Hristos mi ingridiiy.

Aci se intrerupe din nou povestirea

Asa mi purti ingerul si-mi ariti de si stiti toti ci nu lasy
Dumnezeu serbii si slugile sale in ponoslul necuratilority. Si cu
sfatul apostolului citre «fratii mei prea lubiti» ca si puni in ini-
mile lor frica lui Dumnezeu se mantue versiunea romaneascy.

In rezumat, redactiunea roméneasci se caracterizeazi prin
urmitoarele note distinctive :

1. Episodul cilitoriei apostolului la raiu si acela a scoboririi
in infern, care alcituesc miezul apocalipsului in redactia bizantin,
au fost in redactiunea romineasci nu suprimate, cj dislocate si
reduse. 2. Singura parte, care s’a conservat mai bine in redactiunea -
roméneasci, este prima: cilitoria apostolului prin cuprinsurile
ceresti pani la portile de aur ale raiului; — dar si aceasts parte
a suferit transformiri Insemnate : partea introductivi cu aritarea

5.
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imprejurdrilor in care s’a descoperit apocalipsul lipseste si tot
astfel lipseste si ultimul episod al cilitoriei spre raiu: pdrisirea
trupului de citre sufletul celui picitos. Aceasti primi parte, pis-
tratd lacunar in redactiunea romaneasci, a fost apoi tiiati in dous,
pentru a se intercala, in mod cu totul arbitrar si nelogic, la mijloc,
cateva cuvinte despre cilitoria la raiu si scoborirea in iad.

Aceastd comparatiune de texte, ficuti mai sus, ne inlesneste si
fixim locul versiunii roménesti in cadrul textelor slave.

Polivka, care a studiat raporturile dintre textele slave?), 1
claseazd in doud grupe: una care infitiseazi versiunea completa
a Apocalipsului, ash cum este reprezentati printr’un manuscript
rusesc din secolul al XV-lea, publicat de Tihonravov; o a doua
care infitiseazi o versiune prescurtati si care este reprezentati
prin manuscripte sud-slave: unul sirbesc din secolul al XV-lea;
un altul tot sdrbesc imprimat, in 1520, la Venetla si un al treilea
bulgiresc.

Manuscriptele sud-slave consuni insi cu textul rusesc din
veacul al XV-lea si impun ipoteza ci toate au la baza lor un original
sud-slav pierdut, din care derivi, de o parte versiunea ruseasci
desvoltatd, de alti parte versiunile sarbesti si bulgiresti prescur-
tate. Prototipul pierdut, judeciAnd dupi unele particularititi de
limbi ale versiunii rusesti, trebuie si fi fost destul de vechiu.

Textul romanesc din Codex Sturdzanus derivi din versiunea
sirbeascd prescurtati si urmeazi deaproape textul publicat de
tipograful BoZidar Vukovi¢ in Venetia, la 1520. Acest text a fost
addogat de Hagdeu, in paralels, la versiunea roméneasci din Codex
Sturdzanus.

Apocalipsul Apostolului Pavel nu poate fi pus insi, dupi cum
se crede in genere la noi, dela Hagdeu si Gaster, in legituri cu
migcarea bogomilicd. Intinsa lui circulatie in toate literaturile
Orientului, precum si in cele romanice si germanice, cit si nume-
roasele prelucriri in versuri din Occidentul medieval, dovedesc
ci el a fost transmis prin méini ortodoxe sau catolice, care nu aveau
nimic comun cu ereziile. Dealtfel in cuprinsul apocalipsului se
gisesc idei care vin in contradictie evidenti cu dogmele

Y Archiv fiir slavische Philologie. XVI (1894), pp. 611—517.
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fundamentale ale bogomilismului. Astfel, am vizut in capitolul IIT
— §i lucrul e precis stabilit prin izvoare documentare (Zigabinos in
Migne, Patrologia graeca, CXXX, col. 1318, § 22, Torquemada
XLIV v.) — cd Bogomilii ca si Albigensii nu admiteau invierea
trupului, pe care-l considerau ca opera Satanei. In Apocalipsul
Apostolului Pavel este insi un pasaj in care, dupi ce se povesteste
cum ingerii au luat sufletul omuluj drept din trup, urmeaz3 textual
«de trei ori graird lui: suflete, cunoaste-ti trupul tiu de unde ai
esit, destoinicil esti si fari te veri intoarce in trupul
tiu la dzua de inviere, de si primesti ce ti-e gititi
cu totii direptiiy. Bogomilii dispretuiau, dupi cum s’a aritat in
capitolul I1I, crucea (cf. Zigabinos, Migne, Patr. gr. CXXX, col.
1311, § 15; Torquemada, XXII Vv.) pe care o considerau ca o
uneltd cu care Satanail a chinuit pe Mintuitorul. In Apocalips se
gaseste un pasaj in care se vede sentimentul de veneratie pentru cru-
ce. Ingerii, cari aduc picatele inaintea Sfantului Duh, Iimuresc ci
wufletele», ce le-au fost incredintate, «alci porunca ta....
si cruce o tinti in manile sale, fari din rostul loru griestia
diavoluly.

Punctele de contact intre Apocalipsul Apostolului Pavel si
folklorul nostru sunt putine. Credinta ci fiecare suflet este incre-
dintat pe lumea aceasta in paza unui inger, a fost notati si de
culegitorii nostri de material popular ).

Apocalipsul Apostolului Pavel a fost maj putin rispandit in
literatura noastri veche decat alte legende similare. Aceasta se
datoreazi, in parte formei mutilate, lipsitd de claritate, cu care
textul a intrat in literatura noastrd; in parte insi si faptului ci des-
tamuirile despre limanurile de dincolo de moarte se gdsesc si in
alte viziuni apocaliptice. Din ciclul acestor viziuni, cea mai inte-
resantd, dintre cele care descriu in culori vii si impresionante
muncile din infern, este: Cdldtoria Maicii Domnului la iad.

BIBLIOGRAFIE. — TEXTE ROMANESTI: @) Editate: 1. Ha sdeu,
Cuvente den Bdtréani, 11, p. 415—425: textul copiat de Popa Grigore din
Mihaciu, cu versiunea slavi a luj Novakovié in josul paginei (titlul: Cuvdntul
svdntului Pavel Apostol dé esirea sufletelor). 2. N. Drigan u, Doud manu-

) Vezi materialul adunat de Tudor Pamfile, Mitologie romdneascd, 1.
(Academia Roméni, Din vieata sufleteasci a pop. rom. XIX) pp. 29 si urm-
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TEXTE GRECESTI: C. Tischendor f, Apocalypses apocryphae, Lipsiae,
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APOCALIPSUL MAICII DOMNULUI

Legenda a fost copiati pe la 1 580 si poartid in Codex Sturdza-
nus titlul: «Cuvdntu de inblare pre la munci: sfanta Maria voia
sd vadzd cum se muncescu rodulii crestinescu. Otce blagoslovi ...
( = Pirinte binecuvinteazi). Prototipul romanesc al acestui text
s’a pierdut; dar el fusese tradus din limba slavd, cum de altfel
o dovedeste chiar titlul: Imblare pre la munci= yox-
AgHiE Mo M8KAMK.

In linii mari, subiectul este acesta:

Maica Domnului, voind si vadi muncile la care este chinuit
pre lumea cealalti neamul omenesc, se urcs pe «migura Eleonului»
(muntele Mislinilor) si se rugd fiului siu si-i trimeatd spre ci-
liuzd pe arhanghelul Mihail. Fiul i asculti rugdmintea si
intr’acel ceas se scobori din cer, arhanghelul cu 400 de ingeri,
cari conduserd pe Maica Precista si-i deschiserd iadul despre
Apus.

Aci, ca si in infernul luj Dante, risbiteau din adincimi vaete
si plangeri, dar Prea Curata nu puted ziri nimic din pricina in-
tunerecului gros care inviluii muncile. Ingerul, care strijuia
partea aceea a iadului, limureste ci, dupi degea Tatilui nevizut,
picitosii nu trebuie si vazi lumina péni la judecata de veci. Sfanta
Fecioari, ridicand ochii citre cer, se rugd Tatilui, Fiului si Sfan-
tului Duh, si-i ingiduie a vedea munca; si atunci, impristiindu-se
intunerecul, vzl Maica Domnului gramidit norod mult si auzi
plangere mare. Induiosatd de sbuciumul celor ce se chinuiau,
licrimd prea Sfanta si-i intrebi: «o miseilor ce ati lucrat? Dar
ei nu distingeau bine glasul si nu puteau privi in sus, cici se mun-
ciau de veacuri si fierbed smoala peste ei. Apostolul limureste ci
acolo, in raurile de smoald, se chinuesc cei ce n’au crezut in

Sfinta Troitd, nici ci dintr'insa s’a nidscat Mantuitorul. Maria,
\
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indurerati de cele vizute, porunceste si cadid intunerecul peste
cei picitosi si porni mai departe.

Arhanghelul Mihail cu cei 400 de ingeri conduc pe Sfanta
Maria spre «amiazi zi», unde erd «wn rdu de foc si era intr’insul
mult norod birbati si muieri» unii ardeau pani in brau, altii ar-
deau péani in piept; altii erau acoperiti pani in crestet. Scu-
fundirile in adancimile raului de foc corespund diferitelor
grade de picate: p4nd la brdu ard cei ce n'au ascultat de
périnti si au fost blestemati; cei destribilati se mistuesc in fliciri
pand la piept; pand la crestet ard femeile si fetele care si-au
omorit copiii.

Munci grozave se aflau insi in partea de apus a iadului. Aci
Maica Domnului vede pe un nor de fliciri intinse paturi in pari
de foc, pe care se chinuiau cei ce nu s’au sculat de dimineat3, s3
se ducd in sf4nta Duminic, la biserici ; mai departe, pe niste scaune
de foc, se munciau cei ce nu s’au sculat inaintea preotului, ciAnd vine
dela biserica Domnului; intr’alt loc se sbuciumau, spanzurati de un-
ghii cu limba legati in pari de foc, cei ce au hulit pe slujitorii altarului.

Locuri rezervate in aceasti parte a infernului au preotii si ci-
lugidrii: preotii «ceice n’au pizit cind au zdrobit trupul si sén-
gele Domnului si au lisat si le cazi jos printre degete, firime
ca stelele luminate» sau «cei ce au invitat pe altii porunca lui Dum-
nezeu, dar ei n’au pizit-o». Alituri de acestia, intr’'un comparti-
ment vecin se chinuiau cilugirii si cilugiritele care au purtat
pe pimént chip ingeresc, dar au trdit in destribilare. Mai greu
decét toti insi — spanzurate de unghii, mistuite de foc, mancate
de fiare — se munciau preotesele, care s’au cisitorit dupi moar-
tea preotilor. Muncile cele mai grozave erau insi in stinga. Acolo,
intr'un rau de foc, in smoald clocotindi, ce sfariid ca marea in-
furiatd, mancati de viermi neadormiti, se sbiteau Ovreii, cari au
rastignit pe Domnul Hristos, ceice s’au lepidat de sfanta cruce,
precum si ceice au triit in desfranare.

Ingroziti de chinurile vizute, Maica Domnului, Iuidnd cu sine
pe arhanghelul Mihail si pe ingeri, se urci spre cer, cad la pi-
cioarele Mantuitorului si, cu multe rugiciuni, isbutesc si capete
o razi de indurare pentru cei picitosi: din Vinerea Mare a Pas-
telui p4nd in Duminica tuturor stintilor vor locui in raiu, dupi
aceea vor merge iards in munci.
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Acest apocrif a fost plismuit probabil in secolul al X-lea, cand
s’a statornicit in biserica ortodoxi cultul Sfintei Fecioare. Tema —
scoborirea unei divinititi sau a unui erou in infern — erd o temi
cunoscutd literaturilor vechi (cilitoria lui Ulise in infern din
Odiseia, caniul X, a lui Eneea din Eneida c.) si in special celei
ebraice (Ascensiunea lui Isaia, a lui Enoh); dar autorul cilitoriei
Maicii Domnului la iad a avut dinainte ca model: Apocalipsul
Apostolului Pavel. In partea finali a acestui apocalips, se giseste
in linii mari, tot materialul din care a fost construitd «Cilitoria
Maicii Domnului». Astfel, precum in Apocalipsul lui Pavel, apos-
tolul este condus in intunerecul cel vesnic de citre un inger;
tot astfel in Caldtorie, Maica Domnului este ciliuziti de Arhan-
ghelul Mihail. Zugrivirea infernului infitiseazd in ambele apo-
calipse citeva surprinzitoare detalii comune de munci si grupe
de picitosi, precum: raul de foc in care sunt cufundati birbati
si femei, unii pani la genuchi, altii pand la mijloc, altii pani la
crestet; diferitele adincimi ale cufundirii, corespunzand dife-
ritelor grade de pedepsire a celor vitiosi; sau chipul cum sunt
pedepsiti diaconii, preotii si episcopii, cari nu si-au Implinit
misiunea: méncati de viermi si mistuiti de fliciri; ori fetele care
nu si-au ascultat pirintii si au picituit. In sfarsit in partea finali
a ambelor apocalipse, picitosii cer indurare pentru picatele lor.
Induiosati, Apostolul Pavel intr’o parte, Maica Domnului in
cealaltd, se roagi Domnului cu apostolii si ingerii. Dumnezeu,
induplecat, ingidue picitosilor ca timp de odihni, ziua Invierii
Domnului (in «Cildtorier ristimpul dela Vinerea Mare a Pas-
telui pind la Dumineca tuturor Sfintilor).

Ideile fundamentale ale Cilitoriei Maicii Domnului la iad vin
in contradictie evidentd cu ideile principale ale docirinei bogo-
milice, as2 dupd cum le putem reconstitul din concordanta
tuturor izvoarelor (Eftimie Zigabinos, Torquemada b,

Astfel Bogomilii respingeau, dupi cum am vdzut, vechiul Tes-
tament, pe care-l considerau ca operi a Satanei %), pe cind in Ci-
latoria Maicii Domnului la iad este destul de clar exprimati ideia
ortodox, care pune in legituri vechiul Testament cu Evanghelia.

) Vezi pentru titlul complet al isvoarelor si editiilor mai sus, pagina 32,
*) Migne, Patr. gr. CXXX, col. 1291 § 1; Torquemada, Symbolum.., VII.
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In partea finali a legendei, Mantuitorul insus rdspunde Maicii
Sale, care se rugd pentru pdcitosi: «(N’au inblatu prié le-
gea lui Moisyi prorocii si pre evanghelia meay.

Bogomilii credeau ci trupul omului este creatiunea lui Satanail
si ci numai sufletul i-a fost hirizit de Dumnezeu ). In Cilitorie,
apare conceptia biblici despre creatiune: «ci feciu Adam
in chipul meu sinu putuili ribda faptul miinilor
mele si-1 munéasci diavoluly. Bogomilii dispretuiau crucea pe
care a fost chinuit Mantuitorul ?); in Cilitorie, crucea este amintiti
ca un obiect de veneratie si ceice au nesocotit-o, sunt chinuiti in-
tr'un rdu de foc, in care clocoteste smoala. Bogomilii respingeau
impirtisania cu paine $i vin, pe care o considerau, dupi cum ne
incredinteazi Zygabene, ca n sacrificiu adus demonilor cari
locuesc in templen %). In Cilitorie este un pasagiu in care misterul
euharistiei este inviluit in aureola divinid. In partea de apus a
infernului, unde se afl% muncile cele mai grozave, se chinuesc
spanzurati de unghii si mistuiti de fliciri: popii... cari «candu
zdrobescu trupul lui Hristos si cinstitul singele
lui.. n’au pidzitu, ce’'u cidzut firime gosu ca stelele luminate ;
si de frica acea ceriul si Inaltd suptu pidoarele Iui Hristos si sd
cutremurd, jard ei n’au intelesu; dereptu acea si muncescu asay.
Bogomilii propoviduiau dogma celibatuluit). In Cilitorie, nu numai
¢d nu este combituti cisitoria, dar ea este ingdduitd chiar preo-
tilor, deoarece sunt chinuite ‘preotesele celé ce dupid morte
popilor, iale s’au cisitority.

Cilitoria Maicii Domnului la jad a pornit din cercurile orto-
doxe si a fost probabil plismuits de citre un cleric, cu intentia
deamoraliza. Ceeace ne indreptiteste in aceasti pérere sunt nume-
roasele pasagii in care autorul se stridueste s3 inspire respectul mas-
selor fati de preot si biserici. Astfel in aceastd sumbri descriere a ia-
dului, ceice nu s’au sculat dinaintea preotului, cind vine la biserici,
sunt chinuiti a sta pe scaune de foc; ceice au hulit pe slujitorii
bisericii sunt spanzurati de limbi si mistuiti in fliciri. Nu
R e
) Migne, Pair. gr. CXXX, col. 1298; § 7.

) Migne, col. 1310—11, § 14; Torquemada XXII veritas.

%) Migne, col. 1314, § 17; Tor uemada XXXVI.

‘) Migne, col. 1326, § 39: Befawoivres 62 76 Odypa i dyaplag: To-
quemada XL veritas.
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lipseste nici grija de a reaminti preoteselor, care se recisitoresc
dupd moartea preotului, chinurile ce le asteaptd pe lumea cea-
lalti. In sfarsit tot numai un cleric, preocupat de indatoriri pro-
fesionale, se putea gandi la muncile ce trebuesc impuse in vesnicul
intunerec, preotilor cari n’au pizit sfintenia euharistiei (ci au
lisat si cadd «firame gos»), cAnd zdrobescu trupul lui Hristos
si cinstit sangele lui; precum si la necesitatea de a reaminti
cinului cilugiresc, episcopilor si vlidicilor, datoriile lor pe lumea
aceasta.

De altfel apocalipsul este foarte rispandit nu numai la Slavii
sud-dunidreni, ci si la Greci, unde se tipareste si azi ca o carte
poporand. In literatura noastri a pitruns de mai multe ori.

In afari de traducerea din secolul al XVI-lea, pistrati in
Codex Sturdzanus, s’a mai ficut o alta dupd o redactie diferiti,
probabil greceasci. In colectia din Biblioteca Academici Ro-
méne, se afli o serie destul de numeroasi de manuscripte (a se
veded mai jos bibliografia), care descind dintr’un prototip, ce
nu se urci mai sus de secolul al XVII-lea. Toate textele din
aceastd grupd infatiseazd o versiune mai desvoltati in partea
finald, unde, dupi cilitoria in iad, este addogati o cilitorie la
raiu. Acest ultim episod este insi povestit mai sumar astfel:

Dupi ce Maica Domnului a obtinut dela Mantuitor ingd-
duinta ca picitosii si petreacd in raiu, dela Paste pani la inil-
tare, se auzi glas din cer, zicand: «Luati pre maica mea sl o
duceti in raiw. Ingerii luard atunci pre Precista si o duserd in
raju, unde vizu «Prea cinstita bucurie si ripaosy locul hirizit
celor cirora «le-au fost urite bucatele nedrépte si vrijbile si
toate licomiile si care nu s’au invitat gura lor a grii pe altul
de riuy. Acest ultim episod se géseste si in textul grecesc, publicat
in traducere romineasci de Erbiceanu, in Biserica Ortodoxa

XXVIII (1904—s5), pp. 767—777.

Pornit din lumea clerului, cu tendinta de a indlth moralul po-
porului si de a inspira respectul pentru preot si biserici, aceasti
viziune a muncilor iadului a avut o intinsi rispandire si sti in
corelatie cu pictura religioasi. In pridvorul multor ministiri si
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biserici: la m-rea Horez, in bisericile Sf. Gheorghe si Subesti din
Campulung, in bisericile din satele — Doicesti, Pietrosita din (jud.
Déambovita) etc. — se giiseste zugriviti scena muncilor din infern
cu elemente care amintesc cilitoria Maicii Domnului, raul
de foc, cimitarii. Intr’o asemenea sceni zugraviti in prid-
vorul bisericii din Pietrosita (jud. Démbovita) s’au furisat, dupi
cum vom vedea la locul cuvenit, si reminiscente din Alexandrie.

Viziunea muncilor din iad, descrisi in cilitoria Maicii Domnului
si evocati prin picturile din pridvorurile bisericilor, a sguduit
addnc massele populare si a lisat urme trainice nu numai in tra-
ditiile populare, unde se pomeneste de: «intunerecul de nedescrisy,
de focul in care ard cei picitosi, de «cei méncati de viermiy, de
«smoala clocotitoarey, de cei cirora li se stripung limbile cu niste
ace infierbantate»1); dar chiar in colinde, precum: cantarea 20
—nu 40, cum indicd gresit Gaster 2) — din colectia lui Anton
Pann. Desi unele aminunte ale acestui colind (balaurul cu gura
cascatd, virsind foc, care seintinde ca «un rau intinsin flaciri
si nestins») dovedesc dependenta colindului de pictura biseri-
ceasca ®), totus alte aminunte ca:

Ce vizui mi spiaiméntai!

Vizui popi multi eretici

Cu dascili si grimatici,
Aruncati cu capu ’n jos

In focul cel fliciros

) Marian, Inmorméntarea la Romani, p. 458.

®) Gaster, Lit. pop. rom., p. 366

) Vezi tratatele de Erminie, ca de exemplu: Iconografia... Manuscris cu o
precuvdntare descris si adnotatde Ghenadie al Ramnic ului, Bucuresti,
1891, pp. 87—89, capitolul : Invititurd cum si faci focul cel vecinic §i paci-
tosii muncindu-si. «..Incepe a zugrivi de sus, de sub picicarele lui Hristos,
focul nestins, ficindu-I ca o mare de f-c, trigindu-1 pani in gura balaurului
celui a tot méancitoriu, in coltul despre améazizi, si apoi zugriveste pre ti-
cilosii picidtosi, amestecati prin para focului si arzénd vecinic. Pune im-
pératii tirani, cari au muncit pre sfintii; pune pre judecitorii, ceice iau miti.. ;
pune muerile fermecitoare si care isi omoari copii in péntece. . . ; pune pre ere-
ticii..; pune arhiereii, preoti, cdlugiri, Cascili». Cf. si icoana reprodusi de
Gaster in Atheneul roman. Conferinte publice 1883—84, Bucuresci, 1884,
pp. 264—s5.
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Vizui iar mueri in munci,
Cari-si leapid’ai lor prunci,
Sau fird mild si dor

In péantece i omor);

sau elementele din alt colind popular: ci la iad desi «focul
arde», totus «sunt numai nori»

De ’ntuneric te ’nfiori 2) ;

precum si munca impusi celor «rii»:

Pind 'n briu in foc bigati
Fripti de sete morti de foame,

toate aceste amdnunte, pe langi fondul general al ideilor, stabilesc
puncte de contact si cu Apocalipsul Maicii Domnului.

In acest apocalips, Maica Domnului este infitisati cu cele mai
accentuate trisituri de compitimire pentru picitosii cari se sbat
in chinurile cele vesnice. La vederea muncilor, ochii ei licrimeazi,
iar dupd ce s’a mantuit cilitoria, Maica Precista, ingroziti de
chinurile vizute, se urcd la cer, stirueste pe langi Fiul siu si
nu se linisteste pand ce nu isbuteste si obtini o razi de indurare
divini pentru cei picitosi. Aceasti trisiturd de bunitate nu putea
scipd sufletului popular. In toate credintele si creatiile populare,
Sf. Maria apare ca protectoare a celor ce sunt chinuiti pe lumea
cealalti pentru picatele sivirsite. «In cer sti ingenuchiati
la picioarele lui Dumnezeu si se roagi necontenit ziua si
noaptea pentru picatele si fird de legile oamenilor». Dupi o
credinti rispinditi mai ales in Moldova si Bucovina, de
unde a fost culeasi de multi folkloristi®), ea va veni in aju-
torul celor ce se muncesc in chinurile jadului, chiar in ziua jude-
catii din urmd. Deaceea in ziua Bobotezii, cind preotii umbli
cu crucea din casi in casi, femeile atirni de crucea preotului
cate un fuior de cinepa curat. Din aceste fuioare si din cele ce

) Anton Pann, Cdntece de stea. Ed, 1848: céntarea 19; pp. 29 si urm.
"?) Marian, Inmorméntarea, p, 467.
® S. F1. Marian. Sdrbatorile la Roméni, 1, p.173; ELL N.Voronca,
Datine si credinge, 1, pp. 257; Marian, Legendele Maicii Domnului, p. 314;
Const. D. Gheorghiu, Calendarul femeilor superstitioase, P.-Neamt,
1892, p. 23; Gorovei, Credinte si superstitii, pp. 314—315, Nr. 3653.
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se vor mai strange pana la sfarsitul Tumii, Maica Precista va face
0 mreajd cu ajutorul cireia la judecata din urmi va pescui din
iad, sufletele picitosilor, céte se vor prinde in mreaj3.

Acestea sunt motivele pentru care la bocete, in ceasul mortii,
gindul celor cari pleaci din lumea aceasta se indreapti citre
Divina Ocrotitoare. Intr'un bocet din Secadate (Ardeal), o taniri
fecioard se roagi de neamurile adunate la capdtdiul ei:

Cu toti si vi adunati

Pentru mine vi rugati,

Si rugati pe Dumnezeu

Pentru sufletelul meu,

Ci eu incd m’oiu ruga

La Miicuta Precistal).

Un alt element, care a impresionat puternic imaginatia naivi
a masselor populare, este finalul legendei. In legituri cu episodul
in care se Povesteste ca, in urma rugimintelor repetate ale Maicii
Domnului, ale apostolilor si ale ingerilor, M antuitorul s’a indurat
de cei pécitosi si le-a ingiduit ca soroc de odihni in raiu, dela
Inviere pand la Duminica cea mare, sti si credinta populari,
raspanditd pretutindeni, dupi care cei ce mor in sdptiméina lumi-
natd sau, sau dupi cum cred Nisiudenii, dela Pasti pan3 la Duminica
cea mare (Rusalii), merg deadreptul in raiu, fiindcs in acest ris-
timp «portile raiului sunt continuu deschise pentru toti cres-
tinii» 2),

Cilitoria Maicii Domnului la iad are $i astdzi o intinsi circulatie.
In diferite centre ale tirii, chiar si la sate (Musetesti-Arges — o
editie din 1902 in Bibl. Acad. Rom.), céteva case de edituri si-au
luat sarcina de a aproviziona lumea targurilor si a satelor cu acest
apocrif. Numai libriria Steinberg din Bucuresti tipareste si trimete
anual, prin negustori ambulanti, in toati tara, cite 10.000 de bro-
surele. Toate tipariturile sunt insi identice si descind din versiunea
publicatid pentru intdias datd,in Transilvania,la 1862 3). In toate
editiile, «Cilitoria» este contopiti cu «Epistolia Domnului nostru
Isus Hristos» si cu «Visul Maicii Domnuluiy, textele fiind asezate

) Marian, Inmormantarea, p. 170
) Marian, Inmormaéntarea, p. 43.
%) Cf. si Hasdeu, Cuvente den bdtrani, 11, p. 307.
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unul dupi altul, fird nici o separatie, nici chiar de titlu; dar pe
cand primele doud texte sunt publicate in intregime, «Cilitoria»
este addugatd la sfarsit si a suferit transformiri importante. Pe
lingd prescurtarea lungului sir de salutiri, prin care arhanghelul
intdmpind pe Maica Domnului: «Bucuri-te cinstita lumei! bucu-
ri-te, viata fiului... bucuri-te tiria cerfului...», prescurtare
notatd si de Hasdeu, textul «Cilitoriei, in editiile tipirite, se
inchee brusc. Partea finald, cuprinzand o parte din munci (réul
cu smoald, viermii neadormiti, iezerul de foc) precum si episodul
in care Maica sfanti intervine pe langi Fiul siu pentru iertarea
pacitosilor, a fost complet inliturati. Probabil ci manuscriptul,
care a servit de bazi primei tipirituri, erd defectuos, daci nu va
fi intervenit cumva consideratiuni de ordin material. «Cilitoria
Maicii Domnuluiy, tipariti astfel laolalti cu celelalte doui: «Epis-
tolia» si «Visuly, sub titlul: Epistolia a Domnului nostru Isus Christos,
ce a trimis-o Dummezeu din cers, este mult cautatd, fiind
socotitd ca un fel de talisman, care are darul de a indepirta relele
din calea celui ce o ceteste sau o poarti la sine. Pirintele Vasile
Herman, profesor de religie la liceul «Mihail Eminescu» din
Satu-Mare, mi incredinteazi ci in timpul marelui risboiu, cita-
nele noastre din Ardeal, care porniau pe front, purtau cu sine,
in credinta ci se vor intoarce cu vieati, Epistolia Domnului nostru.
D-1 Tudor Avram, functionar la Biblioteca Academiei, mi infor-
meazd, cd,pe timpul copildriei sale, petrecuti in judetul Hune-
doara, se ceted adeseori Epistolia la cipitaiul celor bolnavi, cu
nidejdea ci insinitosirea nu va intarzid si se iveasci. O conditie
pentru succes erd: ca Epistolia s fie cetiti dela inceput pani la sfar-
sit, fdrd intrerupere. Chiar numai purtatul cartii poate aduce noroc;
deaceea tiranii — cari nu stiu ceti — o poartd in serparul
dela brau. Credinta in puterea magici a textului este inridicinati
pand si in piturile culte.

Incercarea Episcopului Petru Pavel Aaron de a impiedeca prin
asaPistoriceascd datories, rispandirea acestor «epis-
tolii sau povesti a sfintei Mariiy — care, spune el (sunt basme si
diavolesci inseliciuni, ci nici de un sfant sibor sau de sfinti
Pirinti nu sunt intirite» —n’a avut nici un rezultat 1). Ele si-au

) Dr. Augustin Bunea, Episcopii Petru Aron si Dionisie Nowvacouvict,
Blas, 1902, p. 387.
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continuat mai departe drumul — chiar prin ajutorul clerului care
le rispindia prin copii — influentand imaginatia populari si chiar

]

cultdi. Eliade Ridulescu insus mirturiseste intr’un loc
impresia puternici pe care a ficut-o asupra copildriei sale, lectura
«Pogoririi Maicii Domnului la iady, aflati la niste pistori, pripisiti
cu stanele, in hotarele satului siu, Garbovenii din Talomita 1).
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de altdi ménd; No. 4232 f. 7—18, copiat de Georgie Téranu, grinicer din
Caransebes in 1825; No. 2339 f. 33v.—38 r., scrisi de «Stan Ipodidascilu
dela gcoala domneascid ot sfantul Gheorghie vechiu, la anii dela Hs. 1827
Febr.» (f. 45 v.); No. 2376 in 8°, diruit de d-1 N. Torga, copiat la 1839, Maiu 275
f. 1—8 (manuscrisul mai cuprinde cele doud tipuri de Epistolii i Visul Maicii
Domnului); No. 3824 f. 5. V.—12, copiati la anul 1843 Febr. 16 (f. 12?);
No. 1619 f. 22—27 sec. al XIX-lea; No. 4768 in 89 f. 19—24, copiati de
Ioan Gheorghiu, Sept. 18, firs indicatie de an, sec. al XIX-lea. Mai toate
se incheie cu cilitor'a la raiu.

TEXTE SLAVE. Sud-slave: Tihonravo v, IlamaTHERE OTpeyeHHO pyc-
CcKoit marepatyper, 11, pp. 30-30, dupi un ms. sarbesc din sec. XV; V. Jagig,
Arkiv za pov., pp. 110—118, dupi un ms. croat-glagolitic din sec. al XV-lea;
St. Novacovig, Starine, XVI, pp. 91—92, fragmente dintr'un ms.
sirbesc din sec. al XVI-lea; Polivka, Starine, XXII, pp. 203 —204 ms.

*) Antroaucere la Infernul lui Dante (1880), p. 235. Cf. si G. Bogdan-
Duics, Istoria literaturii roméne moderne, Intiii poeti munteni, Cluj, 1923,
PP. 40—41.
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sdrbesc din sec. al XV] I-lea;J. Sreznjevsk v, Uarkcrig I/ImnepaTopcxoii
Axamemin  Hayis, tom. X. (Apernie mamsrrEKH pycckaro sssika), col.
551—578, dupi un ms. din soc, al XII-le1, 11 paralzli cu un iext grecesc
retipirite de Hasd e u in paraleld cu textul romanesc din Codex Sturdzanus
in Cuvente den batrdni, 11. Acelas ms. retipirit de T i h onravov in [Ia-
MATHURH, 1T, pp.23—30 si de A n gelovsi Genovuin Crapa Bwarap-
Cka jnrepatypa (IX—XVIII B), Sofia, 1922, pp. 2T4—2235 P v o .
Namsarankn crapuasoi PYCCKOIl tuTepaTypsl, pp. r18—1 24, dupi un sbornic
rusesce din anul 160z; Do, I van Fran ko, Codex apocryphus e manuscriptis
ukraino-russicis collectus, TV, L’vov, 1904, PpP. 124—172.

TEXTE GRECESTI: C. Tischendor £, Apocalypses apocryphae, frag-
mente, pp. XXVII—XXX; A. Vassi liev, Anecdota graeco-byzantina,
Moscova, 1893, PP- 124—134; Montague Rhode s James; Apo-
<crypha anecdota, Cambridge, vol. I, 1893, pPp. 109—126; H. Per n o t,
Descente de la Vierge aux Enfers, Pabs s CH B eb e e in u, Biserica
ortodoxd, XXVIIL (1904—5), pp. 767—%77, in traducere romaneasci. O ver-
siune moderni in Polj & iisy Neosﬂnwm) Muvdoloyia, t. 2, Athena, 1874,
P- 374, a fost reprodusi de Hasdeu in Cuvente, 11, pp. 312—367. Pentru
msse din' Muntele Athos cf, Spyr. P. Lambros, Catalogue of the
Greek  Manuscripts on Mount Athos: nr., 359, 2; 360, 3; 1146, 5: 1998, 4;
3309, 153695, 45 4503, 41; 4809, 4: 4875, 95,4887, 9; 5026, 105 5773, 25 6079, 2;
6296, 15. Msse grecesti in Bibl. Academiei roméne: C. Litzica, Cata-
logul manuscriptelor grecesti (ed. Acad. Rom.), Bucuresti, 1909, p. 154,
nr. 30z, 3 (cuprinde si cilitoria Ia raiu, ca in mai toate mssele rom. ale
Bibl, Acad. Rom.).

5.0D.: disdeu, Cuvente den batrdni, 11, pp. 301 —311; Gaster,
Literatura bop. rom., pp. 362—66; Elena N. Vor onca, Studii in folclor,
Cerniuti, II, 1912, pPp. 208—309 (cu interpretiri subiective); C. Gid el;
Nouvelles études sur la littérature &recque moderne, Paris, 1878, pp. 31 3—330;
MontagueRhodes James, The Apocryphal New Testament, Oxford,
1924, pp. 563—64. -

6 N. Cartojan



XI
MOARTEA LUI AVRAAM

O a treia legendi din Codex Sturdzanus cu caracter in parte
apocaliptic, este Moartea Iui Avraam.

Textul a fost copiat in preajma anului 1600 si a fost editat de
Hasdeu, in paraleld cu un text slavic, descoperit de el in Arhivele
Statului. In limba slavi, textul a pitruns din literatura greacd
si este cunoscut in istoria literaturilor crestine, sub numele
de: Testamentul lui Abraham.

De si prin cuprinsul siu legenda se leagi de materia Ve-
chiului Testament, totusi nu existi nici un temeiu hotiritor
pentru a i se atribui o origine iudaici. In «plismuirea unor
astfel de legende — zice Schiirer — erd foarte productivi si
epoca crestini 1).

Subiectul este in linii generale urmitorul: Avraam avea pururea
ca lege: sd nu se aseze la masi, firi oaspe. Dar vridjmasul firii ome-
nesti, Satana, inchise toate ciile si cinci zile nu picd nici un oaspe,
la casa lui Avraam. Dupi cinci zile de asteptare zadarnici, Avraam,
«cu sufletul imputinaty, iesi cu fiul siu Isac la drum, doari vor
afla undeva vreun cilitor pe care si-1 aduci in casa lor. Tocmai
atunci, arhanghelal Mihail, trimes de Dumnezeu si ia sufletul
lui Avraam, «destinsese sub codruy, in chipul unui cilitor.
Avraam, intilnindu-l, il pofti la masa lui si, fiindci striinul erd
obosit — venid de departe din sus —si era gribit la drum, «c3
aved mare treab#, Avraam vru si trimeats pe Isac, ca si aduci
calul pentru oaspe. Striinul insi il opri: «Nu usteni feciorul, ce
blimu (aidem) citilirws. Pe drum, un arbore se plecd pani la
pimant si strigi: «sfantd sfanti sfantuy. Avraam, nebinuind cine

1) E. Schiirer, Geschichte des Juidischen Volkes im Zeitalter Sesu Christi,
ed. 4-a; tom, III, Leipzig, 1900, p- 338.
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e striinul, crezli ci lui i se inchin lemnul. Dar in curand, un
nou semn avea si-i desvilue taina.

Ajungind acasi, Avraam spuse Sarei, si aducd «Futoriuly si sd
spele picioarele drumetului — acesta erd un vechiu obiceiu la
Evrei, pe care-1 intalnim si in Noul Testament — ci este ostenit.
Cu acest prilej, Sara observi ci striinul nu este om ca toti ocamenii,
cdci «nu are pielitd pe picioare, ci este un sol al lui Dumnezeu,
la fel cu cei trei ingeri cari au pierdut Sodoma si Gomora. Dupi
ce cinari din berbecul pregitit de Isac, se culcari cu totii; dar
peste noapte, Dumnezeu trimese Iui Isac un vis, care-i tilmici tot
rostul misterios pentru care a venit in casa lor, ingerul.

Cu sufletul obidit de' durere, Isac se sculd in miezul noptii si
bith lausa tatilui siu: «Pdrinte ! parinte ! deschide . . . ¢4 deacumu
nice dirioard nu te voiu vedéy. Sara deschise usa si Isac alergd la
tatil sdu, il lui in brate, 1l siruts st plangea. Isac povesti ci visase
pe Avraam, avind pe €ap o cununa strilucitoare ca soarele, dar
oaspele 1i lui cununa din cap si se inidlti spre ceruri, ducand cu
el sufletul tatilui siu. Pe toti ii podidiri plansul; ingerul insus
plangea, dar licrimile lui se preficeau in pietre nestemate. Intr’un
tarziu, Avraam rupse ticerea si intrebd pe oaspe: «Spune-mi cine
esti tu ? Ingerul rispunse : «Sunt Arhanghelul Mihail si sunt trimes
de Dumnezeu, si iau sufletal tiu, Avraam se rugi sd fie dus la
Domnul cu trupul. Ingerul 1i implini dorinta, cu voia lui Dum-
nezed, si il duse la pristolul heruvimilor. ;

Domnul spuse ingerului, si ducs pe iubitorul siu Avraam, si vads
toatd fiptura. Sipurcezand impreund, vizuri un om stand pe un
scaun inalt, intru bliindzirea raiuluy, care intr’un ceas se bucurd si
intr’altul planged cu amar. Ingerul i Iimuri ci acela este Adam,
care, de céte cri vede trecand spre raiu sufletele celor drepti, se
bucuri, iar, cind vede trecdnd spre muncile iadului sufletele celor
gresiti, plinge. Varianta din Codex Sturdzanus se mantuie cu o
frazi neterminati. Si zise: detii miei cum v’ati siblaznituy.

In afari de aceasts redactiune din secolul al XVI-lea, se mai
cunoaste o alta, pistrati in manuscripte moderne, care prezinti
un interes decsebit, fiindci, in afari de citeva deosebiri de redactie,.
infatiseazd o continuare a legendei. Aceasti versiune a fost editat3
de Gaster, in «Transactions of the Society of Biblical Archaeology»,
(IX, 1887), dupi trei manuscripte din biblioteca sa, dintre care cel

6*
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mai vechiu este din 1750. In aceasti versiune mai nous, legenda
continui astfel:

Pe cand Avraam griia in poarta raiului cu ingerul, se aduc doui su-
flete: unul este bitut cu biciul si indreptat pe calea cea largd, pe cand
un altul, tinut de mé4ni de ingeri, este condus pe calea cea stramti.

In mijlocul usii erd scaunul de judecati. Aci la 0 masi de pietre
scumpe si mérgdritare, Avel, fiul lui Adam, erd randuit si judece
sufletele ce intrau in vieata cea vesnici, pani la venirea Mantui-
torului, in vremea de apoi. In dreapta lui, un inger, luminat ca
soarele, scria faptele bune, pe cind in stinga un altul, inviluit
intr’o stand de foc, insemna picatele. In capul mesei, un alt inger
tined in mand o cumpini cu cars cumpinid faptele savarsite.

In acest ristimp, arhanghelul, vestit de Dumnezeu si se inapoieze
cu Avraam din cer, pentruca patriarhul si-si tocmeasci toate ale
lui, cdci i se apropie sfarsitul vietii, intoarse carul cu nori pe pa-
mant si duse pe Avraam la casa lui. Aci, ii intdmpinari, cu licrimile
in ochi de bucurie, Sara, Isaac, roabele si robii. Arhanghelul sfi-
tueste pe Avraam, «si faci tocmali» feciorilor si fetelor sale, fiindci
a sosit vremea si se desparti trupul de suflet. Avraam rispunse
scurt: «nu vroi si mi pristivescr. Arhanghelul se urci la cer si
comunici Domnului, dorinta lui Avraam. Dumnezeu, induiosan-
du-se de Avraam, «ci atitea bunititi ficuse, cit nu este om pre
pimént si-i stea de potrivdy, chemd moartea si-i porunci si lase
fata ei cea groaznici i cu o fati cuvioasd, plini de blandete, fru-
musete si lumind, si se ducd la «prietnicul siuy, Avraam, ca si-i
primeascd sufletul. Moartea, se infitisi inaintea lui Avraam, care,
vazind-o, se cisni si o goneasci. Neputind, se urci in pat
si se odihneasci. Moartea se lui dupi el si se asezi la pi-
cioarele lui. Avraam, vizdnd ci nu scapi de ea, cerli si i se
infitiseze in chipul ei cel groaznic. Ea lui atunci o infitisare
spdimantitoare, in 14 fete: de foc «de leu groaznic si de aspide
iutj, de zmeu si de vultur...», incat de groaza ei, 6000 de copii
murird. Legenda are si aci prilejul si scoatd in relief latura de
bunitate sufleteascd a Patriarhului. Avraam, trezindu-se din fiorul
mortii si vizand pripidul pe care l-a sdvarsit moartea, stirui de
ea si Impreund se rugari lui Dumnezeu, care trimese duhul vietii
spre cei morti si-i invii, Dupi aceasta, Moartea amigi pe Avraam:
li dete ména si o sirute si-i intinse paharul si bea. Avraam, intrand
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in ‘agonie, sosi- Arhanghelul Mihail cu Ingerii, carii luard sufletul
patriarhului intr’un cearsaf -curat, muiat in miresme, si-1 duseri
inaintea lui Dumnezeu.

Sara, Isac si robii plansers pe Avraam si-i ingropari sufletul
cu cinste, in «Diea cea neagrap. ]

Intermediarul slav. Gaster in' «Literatura Pop. rom.» expune
ambele redactiuni romanesti si indicd alituri de ele, o paraleld din
literaturile slavice. Cercetirile intreprinse dela Gaster incoace,
atit in domeniul slavic, cit si in cel bizantin, ne ingadue si asezim
mai precis aceasti legendd roméaneasci in cadrul bizantino-slav,
din care s’a desprins. :

Materialul slav a fost studiat de Polivka §i se poate grupa in
doud mari clase: prima grupd este reprezentati prin manuscripte
slave sud-dunirene si ne infitiseazi o versiune trunchiati, asemini-
toare cu redactiunea roméneasci, pistrati in Codicele Sturdzan; a
doua grupie reprezentati prin redactiunile rusesti, care ne infati-
seazd versiunea completi.

Redactiunea din C. S. trebueste dar studiati in legituri cu re-
dactiunile slave sud-dunirene. Hasdeu o considerd ca derivand
dintr’o redactiune bulgireascs, aseminitoare cu aceea descoperiti
de el in Arhivele Statului $i publicati fati in fati cu textul rominesc;
dar Veselovski a aritat ci textul bulgiresc, publicat de Hasdeu,
nu poate fi socotit ca prototip al redactiunii roméanesti. Intr’a-
devir, redactiunea bulgireasci se indepirteazi de redactiunea
romdneascd, tocmai in punctele in care aceasta din urma se apropie
de redactiunile sirbesti 2y

1) Red. bulgara Red. sdrbeascd §i roméneasca )
Introducerea: Avraam triia in casa Lipseste. 4
lui si doria s vadi cele ce se petrec
in lume,
Cénd Isaac, in urma visului reve- Vine numai Sara.

lator, cere tatilui siu sd-i deschids,

vine Sara, Rebeca si se aduni lume

multd, care este martord la scenele

ce urmeazi.

 Avraam roagd pe Dumnezep sd Avraam roagi pe inger si fie dus
nu-i ia sufletul acum, ci si-i ingddue cu trupul Ia Domnul,

a vedei cele ce Dumnezeu a ficut

in cer §i pe pimént.
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Redactiunea desvoltatd i originalul grec. Redactiunea completi
romaneascd, care este reprezentati prin manuscriptele lui Gaster
din 1750,1777, i 1813, precum si prin cinci msse din Biblioteca Aca-
demiei Roméne, se apropie de textele rusesti din sec. XIIT si al
XIV-lea.Totus, niciacestea nu pot fi socotite ca prototipul redactiunii
romdnesti, cici intre textul romanesc si cele rusesti — care sunt -
aproape identice intre ele — sunt o multime de deosebiri: omi-
siuni, intervertiri de text, prefaceri. Redactiunea roméneasci se pare
cd derivi dintr’un original aseminitor cu redactiunea greaci, publi-
«<atd de Vassiliev ), dupi un ms. din Biblioteca Vienei, cici tocrnai
in punctele, in care redactiunea romaneasci completi se indepirteazi
de versiunile rusesti, tocmai in acele puncte se apropie de textul

. grecesc. ?)

Red. bulgard Red. sdrbeascd si roméneascd

Ingerul duce pe Avraam in cer.
Avraam merge la pristolul heruvi-
milor; toate puterile cerului se miri
de Ayraam. Dumnezeu spune inge-
rului, si-i arate lui Avraam, toate

Lipseste.

fapturile si orice va dori Avraam, si
se implineasci.

Ingerul pleaci cu Avraam si vid,
sezdnd pe un scaun inalt, pe Adam,

Ingerul §i Avraam intilnesc pe
Adam in al patrulea cer.

1) Vassiliev. Anecdota graeco-byzantina, Moscova, 1893, p. 292 si urm.

%) Redactiunile rusesti

Isac se desteapti in ceasul al 6-lea
sau al 7-lea.

Avraam pedepseste pe picitosi din
iniltimea cerului, dupd ce aajuns la
scaunul de judecati al lui Abel.

Langad Abel sti Enoh, care ceteste
picatele, dintr’o carte.

Lipseste.

Imediat dup# scoborirea Iui Avraam
din cer, Sara moare $i este ingropati
de Avraam.

Red. rom. §i greacd
Isac se desteapti la 3 ceasuri.

Avraam. pedepseste pe pécitosi la
judecati.

Langd Abel stau doi ingeri, carii
aratd:cel din dreapta faptele bune,
cel din stinga pe cele rele. Alituri
de ei, un al treilea inger céintireste
faptele.

Avraam sirutd méana Mortii si pri-
meste dela ea un pahar cu otravi,
care-i ridicd vieata,

Isac immormanteazi pe ‘Avraam
cu Sara; deci Sara moare dupi
Avraam, T
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In afari de detaliile de redactie, care o indepirteazd de textele
rusesti, versiunea romaneasci mai contine o gresali caracteristici,
care dd pe fatd un original grec, aflitor la baza ei. Redactiunea
romaneascd ne spune ci: Isaac, Sara si toti ai lor «au ingropat
pe Avraam in «Diea cea neagriy. Pasajul corespunde grecescului
Aovc vijc Mappod, care traduce, precum a aritat Gaster, pe ebrai-
cul Elone Mamre. Elone Mamre este numele localititii, pomeniti
adesea in Biblie, unde Domnul s’a aritat lui Avraam si a incheiat
legdmantul cu el. Primul cuvént elone insemneaz in ebraici stejar,
si a fost tradus corect in greceste prin dodc. Elone Mamre (= Aovc
vijc Mauforj) insemna deci: stejarii lui Mamre. Numai printr’o
confundare a numelui propriu M aufeij cu adjectivul grecesc
uaden (negru) si printr’o corupere a numelui comun ¢pic in
Ava, care a devenit astfel nume propriu, a iesit in traducerea
romaneascd: «Diea cea neagray.

Aceastd noud versiune, tradusi din greceste, nu a putut intra
in literatura noastri decit in epoca influentei grecesti, adici citre
sfarsitul secolului al XVII-lea, si inceputul celui de al XVIII-lea
(dat fiind faptul ci avem copii ficute pe la 1750). Intrucat vechea
versiune, tradusi din sérbeste, erd necompletd, ea a fost scoasi
din circulatie si inlocuitd cu noua traducere, care cuprinded ver-
siunea intreagi a legendei. Intr’adevir, redactiunea romaneasci
din secolul al XVI-lea ne este cunoscuti numai din textul pastrat
in Codex Sturdzanus, pe cand redactiunea a doua ne este cunoscuti
din cel putin opt manuscripte pénd acum, cici nu pot vorbi de
alte mentiuni ale legendei, care nu dau insi nici un detaliu privi-
tor la redactie. Este insi de observat, c3 nici versiunea romAneasc
desvoltati nu reprezinti o redactie desdvArsiti.

Montague Rhodes James, care a studiat legenda si a dat o editie
criticd, a impirtit redactiile textului, in sase grupe mari. Redactia
romaneasci se apropie de recenzia notati de el: CE, adici
tocmai de recenzia care se caracterizeazi prin abrevieri. Indeo-
sebi, episodul maniei lui Avraam impotriva picitosilor si acela
al mortii lui au suferit omisiuni insemnate.

In arborele genealogic al textului, si versiunea roméneasci des-
voltatd descinde dintr’o ramuri mai indepirtatd de prototip.

In afari de versiunea prescurtati din secolul al XVI-lea si de
versiunea desvoltati, mentionati mai sus, a mai circulatin literatura
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veche roméneasci o a treia versiune, tradusi din greceste, ne-
semnalati pani acum, dar destul de interesantd prin cuprinsut
ei. Aceasti versiune — pistrati in ms. nr. 21 58, din Biblioteca
Academiei Roméne — se deosebeste fundamental de versiunea
publicati de Gaster, prin modificirile introduse in partea finali
a legendei. Episodul in care se povesteste incercarea ingerului de
a lua sufletul lui Avraam si lupta indiritnici. a Patriarhului,
care nu voestesd se pristiveasc, cu moartea, care se shate si-i ia
sufletul si izbuteste in cele din urmy sd-1 amigeascd, oferindu-i
si bea din paharul ei—episod descris in versiunea Gaster cu
multe aminunte —, este in textul ms, 2158 din B. A. R. com-
plet suprimat. Pe cand apoi in versiunea Gaster, moartea luj
Avraam urmeazi imediat dupi ascensiunea lui in cer; in textul
ms. 2158 aceste dous evenimente sunt distantate printr’un rdstimp
de 30 de ani. «Iar cind au vrut si moard Avraamy, continui textul,
‘atunci s’au pogorit Domnul cu chip frumos, precum erd cand
au venit ospet si au dat lui Avraam un mir si un porumbu
foarte frumos. Si tinzandu-si Avraam si le ia, ash s’au dat
duhul in mina lui Dumneziu, in Iuna lui Martie, in 25 de zile».

Siin prima parte a legendei — ascensiunea la cer — ms. 21 58
din B.A.R. infitiseazi variante interesante, fati de versiunea
Gaster sau de cea din Codex Neagoeanus. Astfel in ms. 2158
primul semn, prin care Dumnezeu vrea s3 atragd atentia lui Avraam
asupra soliei divine, este copaciul luii Mampri (traditia textului
grec s’a pistrat aci corect). Cand Avraam trece cu ingeru}
prin dreptul copacului Iuj Mamori, frunzele lui strigard: «Sfint
laste, sfant iastey.

In ms. 2158, cerul are douj porti: una stramti, in dreapta, prin
care se intrd in raiu, alta largi, in stdnga, prin care se intri in iad.
In fata portilor stau: un bitran, Enoh si un tanir, Avel, care scriu
picatele. Avraam zireste aci «o muierey, care nu intra pe nici una
din cele doui porti; ingerul limureste ci femeia aceea «ficuse
mult bine sufletului siu, dar ci nu voise «sd ispoveduiasci du-
hovnicului» siu un singur, dar mare picat: ci triise cu ginerele
sdu. Textul introduce aci o noti de umor. Avraam, privind cele
doui porti, zise ingerului: «Doamne, eu am trup gros si nu voiu
putea si intru pre acei poartd, la care arhanghelul rispunse;
¢Avraam, iti va fi poarta largiy.
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Se pare ci aceasti legendi a avut risunet si in literatura’ orali
a poporului. :
Gaster gisia intr’un bocet din Moldova, cules de Burada, aluzie
la cele douii drumuri despre care se spune in Moartea lui Avraam,
cd duc in vieata cea vesnici:
Tu te duci in ceia lume,
Unde nu cunosti pe nime,
Dar ia seama tare bine
Si m’asculti si pe mine,
Cd sunt doud drumurele:
Unu-i tot cu floricele,
Flori negrite si de jele;
Celilalt cu busuioc,
Par’cd-i un pariu de foc...

insd aminuntele cu care sunt descrise aci cele doui drumuri,
precum si aluziile prea indepirtate nu ne ingidue si stabilim un
raport de imprumut direct dela bocete la legendi. Ceva mai clar
apare legitura intre episodul cu paharul mortii din legenda lui
Avraam si urmitorul bocet:

Aseard o siptimini,

Umbla moartea prin gridini

Cu-n pahar de vin in ménd.

La (cutare) ea ci-1 inchini;

Iar (cutare), cand a gustat,

Limba ’n guri s’ legat. 1)

Despre acest pahar al mortii, traditiile culese din popor ne

povestesc: «Cénd se arati omului, Moartea-] pofteste si bea
dintr’un pahar, o biuturi amard, cum e focul. De gusti omul,
- zilele i s’au sfarsit. De nu gusti cu voie, il face de nevoje sd
guste din pahar. Atunci sufletul se deslipeste de trups 2). Intr'o
povestire moldoveneasci un boier, inviat de Mantuitorul se roagi
sd fie lisat a se odihni unde se afli ‘pentru cd tarey se ingro-
zeste cd trebue si mai bea odati paharul mortiiy.

BIBLIOGRAFIE. TEXTE ROMANESTI: a) Editate: 1. Versiunea prescurtati
Hasdeu, Cuvente den batrani, 11, pp. 189—194: textul roménesc scris de

1) Sezdtoarea, XXX, No. 1, p. 18. Cf. si Bobulescu, Biserica ortodoxd rom.,
seria II, an. 40 (1922), p. 596; Sezdtoarea, X1, 120; #bid, anul XXX, vol.
XVIII (1922), p. 55. :

®) T. Pamfile, Mitologia poporului romédn, 1, Bucuresti, 1916, p.348. -
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Popa Grigore din Mihaciu, cu o versiune slavi bulgireasci din sec. al XVI-lea
in paraleli; 2. Versiunea desvoltats: Gaster
publicat (p. 200) cu traducerea englezd dupi un ms. din 1750, aflat in pose-
siunea sa, si cu variante dupi ‘alte dous ms. : unul din 1777 $i altul din 1818,
Acest text a fost folosit side Montague Rhodes James in editia
sa criticd, pentru care vezi maj Jjos: texte grecesti.

MANUSCRIPTE INEDITE DIN BIBLIOTECA ACADEMIET ROMANE: Versiunea
desvoltati (tip Gaster): Nr. 2339 mislcelaneu in 49, «Vifata si petrecerea Pirin-
telui nostru Avraam, f. 1—r10: ispisah az ego (= Am scris eu) Stan
ipodidascilu dela scoala domneasci ot Sfantul Gheorghe, leat 1826» (f. 10si

1903. Sec. XIX. Hartia are filigrama imprimati cu data: 1825. Nr. 3013.
F. 190—199: «Viiata dreptului Avraam priimitoriului de streini cat ani au
fost viiata lui si cum i-au fost mutaré lui din vifata adastay. Pe hartie impri-
mati filigrama cu data 1824. Nr. 4278 ms in 80 miscellaneu F. 2. 22 v. (Traful
§i vieata Patriarhului Avraamy. Pentru nr. 44 din sec, XVIII, cf. L. Bianu,
Catalogul manuscriptelor rom., I, P. 105 (cu o ilustratie). Versiune deosebiti
in ms. nr. 2158, f. 15 v.— 17 sec. XVIII.

TEXTE SLAVONESTI : Sudslave: H a s d e u, Cuvente den batréni, 11, p. 189—
104: ms, d'in secolul al XVI, gisit in Arhivele Statului, unde venise dela mi-
nistirea Mihaiu Vodi din Bucuresti; Jagié&, Arkiv za Dbovjestnicu jugosla-
vensku, Kniga IX, Zagreb, 1868 pp. 83—091: a) text sirbesc fragmentar din
anul 1520; &) text croat in glagolitics din anul 1468; Ms. rus din sec,
XIIT—XIV, pistrat in Muzeul Rumjanzoyv din Moscova, pomenit de Polivka
in Adrchiv fiir slav. Phil., XVIII (1896), pp. 118—125; Tihonravov in
Tamarauxn OTPEYEHHOH PyCCKOil JMTEPATYPl I, 79—go. Toate acestea au
fost studiate si clasate de G. Polivka in Archiv fir slavische Philologie,
XVIII (1896) pp. 118—125. Alte texte: Mila n Refetar, 360pHAKE 33
Hcropujy, jesux u xapmwxesnoct Cpuckor Hapoga. IIpo opensube Kubura
XV, Belgrad, 1926, p. 57 dupid ms. Kukuljevié din 1520 (acelas pu-
blicat de Jagi®); N. Na ¢ev, CoOoprmks 3a HAapOJHH yMOTBOpEHHus,
HAyKa M KHIDKHUHA, Sofia, vol. VIII, (1892) pp. 411—413 text bulgiresc din
sec. XVI, reprodussi de B. An gelovsi M. Genov in Hcropus na
Brarapckara Jlureparypa, II, pp. 194—196; Dr. Ivan Frank o,
Codex Apocryphus, 1V, L’vov, 189, pp. 104—109. Pentru alte msse semna-
late in diferite publicatii of, A I. Tacimirskigy, Bubniorpadnueckiii
0030pB  anoxpugoss B IOXKHOCTABAHCKOR M pycckoil muceMmenocTs I
Petrograd, 1921, pP. 95—99. Despre un tex: slay intr’un sbornic dn 1557
al ministirii Neamtului f, I. B ogdan, Cronici inedite atingdtoaye de ist.
Rom., p. 88,

TEXTE GRECESTi: Biserica ortodoxd, XXIX (1905—6), pp. 76-82 di in tradu-
cere, ficutide C. Erbicean u, versiunea unui text grecesc, scris pe la 1600
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'§i care text apartinuse lui Porfirie, Mitropolitul Niceei, Prese-
dintele Sinodului din Iasi la 1642; Vasiliev, Anecdota graeco-bizantina,
Moscova, 1893, pp. 292 si 308. O buni editie criticd a publicat: Montague
James Rhodes, The testament of Abraham, the Greek text now first
edited with an introduction and notes. With an Appendix contraining extracts
from the Ayrabic version of the testaments of Abraham, Isaac and Jacob by
Barnes (in Texts an Studies, contributions to biblical and patristic Literature ed.’
by Robinson, vol. 11, no. 2), Cambridge, 1892. James publici ambele ver-
siuni: cea desvoltata dupi sase msse (trei din Paris; unul Viena, unul
Bodleian, unul Ierusalim) dintre care cel mai vechiu din 1315 a fost luat
de bazi; cea scurti dupi 3 msse (doud din Paris, unul din Viena). Pe langa
aceasta a mai utilizat partial: o versiune arabi, una etiopliand, una slavi si
versiunea romaneasci publicati de Gaster. Pentru un ms, din muntele Athos
<f. Spyr. P. Lambros, Catalogue of the greek manuscripts on Mount
Athos, Cambridge, I, 1905, No. 37. Pentru «Diza cza neagray in care e inmor-
mantat Avraam cf. si notita zegretatului V. Bo grea in Dacoromania, T, p.
459 (¢Diea cea neagriy e infernul. impdrétia lui Pluton) — Dis cf divites in-
sulae... gr. Avd (dela Zevs) in msse apare insi si Dr'a (din dpig).

STUDIL: Hasdeu, Cuvente den batrdni, 11, pp. 181—188; Gaster, Li-
teratura populard romdnd, pp. 311—317. The Transactions of the Society of
Biblical Archaeology, IX (1887), pp. 195—199. Pentru originalul slav al ver-
siunii rominesti: Veselo vs ki, Passickanis (VI) 1883, p. 18 si urm.
Pentru clasarea materialului slav: G. Polivk a, Archiv fiir slavische Philo-
dogie, XVIII, (1896) pp. 118—125. Pentru locul versiunii roménesti in fa-
milia textului Montague James Rhode s, The Testament of Abra-
-ham (citat mai sus); E. SCHURER, Theologische Literaturzeitung, 1893, pp.
279—281.
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APOCALIPSUL LUI IOAN

Apocalipsele studiate mai sus au ca tems: vieata sufletului
dupd moarte si-descriu in colori bogate suferintele pe care le
indurd cei ce au picituit in vieata piménteasci sau fericirea pe
care o duc in raiu, sufletele celor drepti.

Apocalipsul apocrif al Apostolului Ioan are o temi deosebiti,
cdci ne transporti spre vremurile de agonie ale vietii pimantesti
si ne desvilue tainele care acoper sfarsitul lumii si judecata din
urmad.

Circulatia textului in literatura noastri veche a fost banuitd de Has-
deu, in Cuvente den batrini, 11 »P-445-447. In 1913, d-IN. Driiganu
a publicat un fragment, aflat de d-sa in Codicele Martian si copiat
«am intre 1580—1643». Alte versiuni complete se pistreazi in
Biblioteca Academiei Romane (a se vedea mai jos: bibliografia).

Apocalipsul incepe prin a povesti cum, dupi inniltarea Dom-
nului la cer, sfantul Ioan Bogoslovul, s’a urcat in muntele Tavo-
rului, unde vizind strilucind «slava Domnului» si nemai putand
privi spre ea, a cizut cu fata la pimant. Ridicandu-se apoi, s’a
urcat mai sus si, iniltdndu-si mainile st privirile spre cer, s’a
rugat Domnului, si-1 invredniceasci a auzi dreptitile lui si a-i
destdinui cum va fi «ntru acea vreme, cind va veni si judece
viii $i mortii $i cum va fi pimantul si soarele si luna si stelele si
toatd podoabar. Dupi ce se rugi trei zile si trei nopti, fu ripit
de un nour luminos, care I-a dus inaintea Domnului. Aci, apos-
tolul aude glasul ceresc griindu-i: «Cauti robul meu, loane, dreapti
slugd, cauti si vezi si inteleger. Apostolul, privind inaintea sa,
vizl cerul deschis, din care venia o mireazmi aromitoare si vizl
acolo o lumini mare, mai puternici dect a soarelui.

Deaci inainte, urmeazi destiinuirile asupra celor ce vor fi la
sfarsitul lumii. Apostolul, curios de a sti cele viitoare, intreabi
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pe Mantuitor. Mantuitorul, indemnandu-l si priveasci lucrurile
simbolice, din jurul siu, ii limureste rostul lor si 1i desvilue tainele.

Apostolul vede mai intdiu, o carte mare — «cat largul si lungul
ei nu poate a o socoate omuly; in versiunea Martian: «cit sapte
munti». Cartea era pecetluiti cu sapte peceti si Mantuitorul limu-
reste cd in ea se gdsesc scrise: «toate lucrurile omenesti si toate
Judecitile si dreptitiles. Apostolul, dorind si afle ce va fi la vremea
de apoi, Mantuitorul ii destdinue ci va fi belsug mult: wnopul
va da o misurdi de grau, iar vita de vie da-va o suti de
struguri, iar strugarul da-va o misuri de viny. Epoca de
belsug va fi urmati de o epoci de secetd, cand u se va afla
o gileatd de grau, nice o cupi de vin prespre toatd lumiay.
Dupé aceste semne prevestitoare, se va ivi Antihrist, care, prin
minuni, va ciutd si amigeascd lumea. Impiritia lui va dura trei
ani, dar «rei ani vor fi cit o luni; iard trei luni voru tinea cat
trei siptiméni; iari trei siptiméni citu trei dzile; iari trei dzile
catu trei Casure; trei Casure citu trei cirte». Domnul va incerci
sd smulgd omenirea din mrejele lui Antihrist si in acest scop,
va trimete pe pimént pe Ilie si Enoh, dar solii sii vor fi junghiati
de citre Antihrist, pe altar — aceasta spre a se implini vechile
profetii.

Dupé biruinta lui Antihrist, ingerii vor ridicd de pe pamant
wsventele cirti si crucile si toate vasele beserecilor si le vor «ndlta
in noury, in timp ce toate duhurile rele dela Apus si Résdrit vor
iesi din «beznd» spre a se alitura lui Antihrist. Dar aceasti impi-
ritie a Pidcatului nu va durd mult, fiinded Domnul va trimete
ingerii, carii vor aprinde pimantul din toate pirtile si in uriasul
pérjol, se vor mistui toate cele trecitoare.

Vénturile din cele patru pirti ale lumii, descuiate, vor spulbera
cenusa de pe fata pimantului, incit pimantul va rimane alb
§i curat «ca o masd si imbilsimat de «o dulce mirodenie». Arhan-
ghelii Mihail si Gavrll trimesi de Domnul, vor trimbiti in bucine
ferecate spre Apus si Risirit si atunci, auzind glasul buciumului,
vor invid mortii din morminte. Ei vor fi «toti intr’un chip si intr’un
stat, cala treizeci de aniy, @dntocmai cum sunt albinele, de nu este
una mai mare decit alta, sau una intr’alt chipy. Toate gandunle
omenesti vor pieri si nimeni nu-si va mai cunoaste lucrurile care-i
apartinuse in vieata pimanteasci.
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Domnul va «destinde» apoi din cer, @mpreuni cu sfinta crucen,
cu arhanghelii, cu heruvimii si cu ingerii §i inaintea scaunului
de judecati, vor veni atunci Antihrist, cu cetele lui blestemate
$i cu toti cei picitosi, carii vor fi trimesi in muncile iadului, in
timp ce toti cei drepti, cari au urmat pe pamant cuvantul Domnului,.
vor fi trimisi in raju. .

D-1 Driganu, publicand fragmentul din Pseudo-apocalipsul lui
Ioan, incheie studiul introductiv, cu urmitoarele cuvinte ale luj
Hagdeu: «La Bogomili acest apocrif ery atit de poporan, incit
anume din Bulgaria, nu de aiuri, l-au cipitat Albigensii din Occi-
dent. Redactiunea latini manuscrisi din arhivul inchizitiunii dela
Carcassone poartd notita : «Hoc est secretum haereticorum de Concore--
%10, portatum de Bulgaria Nazario suo Episcopo, plenum erroribusy.

Concoreggio a fost intr’adevir, dupi cum se stie, un insemnat
centru al ereziei, in forma ei apusand, iar despre Nazarius, care
ar fi adus cartea din Bulgaria, gdsim mentiune la un ‘scriitor din
secolul al XIII-lea: Rainerus Sacchoni din Piacenza, Rainerus, dupi.
ce ficuse parte 17 ani din secta ereticilor, s’a intors la catolicism,
a imbricat rassa de cilugir dominican si a intrat in serviciul
inchizitiunii din Lombardia.

Pe la 1250, a publicat o carte, Impotriva ereticilor, in care des-.
vélue raticirile sectei si aci vorbeste in cap. VI si despre Nazarius:
«Quidam vero episcopus eorum et antiquissimus Nazarius coram
me Rainhero, et multis aliis dixit pluries, quod Beata Virgo fuerit
angelus et quod Christus non assumsit humanam naturam sed
angelicam sive corpus coeleste; et dixit quod habuerit hanc erro-.
rem ab episcopo et filio majore ecclesiae Bulgariae, jam fere
elapsis annis LX.».

Dupi cele mai sus expuse, s’ar pdrea ci originea sau cel putin
caracterul bogomilic al acestui apocalips este in afari de orice
indoeald. Punctul de plecare este insi gresit; textul descoperit
in analele inchizitiei din Carcassone cu notita «Hoc est secretum
hereticorum. . .», nu este Pseudo-apocalipsul lui Toan, ci o legendi
cu totul deosebiti, care, dupd cum am aritat mai sus, nu s’a des-
coperit pand acum in limba slavi. Acest text, care in versiunea
vienazi publicati de Déllinger 1), poarti titlul: «Joannis et

') Sektengeschichte, II, pp. 85—g2.
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Apostoli et Evangelistae Interrogatio in
coena sancta regni coelorum de ordinatione
mundi, et de Principe et de Adam, este alcituit
din doui pirti: intdia in care se povesteste risvritirea Satanei;
a doua in care se descrie sfarsitul lumii. Numai a doua parte
infitiseazd aseminiri cu Pseudo-apocalipsul lui Ioan, de care,
prin unele aminunte, nu pare a fi striini; dar aceasti parte este
in textul latinesc expusi cu totul sumar: este lipsiti de toate
aminuntele, pline de coloare, ale apocalipsului si nu cuprinde nici
o idee cu caracter dualist. Dimpotrivi, partea cea mai importanti
si cea mai desvoltati in textul latinesc este intéia. Ea ne di o
intreagd cosmogonie, cu totul deosebiti de cea biblici.

La inceput, povesteste legenda latineasci, lumea erd alcituiti
din urmitoarele elemente suprapuse: deasupra, cele sapte ceruri,
peste care stitea Dumnezeu; sub ceruri, vizduhul; sub vizduh,
pamantul, plutind peste ape si sustinut de doi pesti uriasi; de-
desubtul piméntului, se intindeau apele; iar sub ape, o genune de
foc. Fiecare din aceste stihii ale lumii primitive erau conduse de
citre un inger. Satan, ca ziditor al lui Dumnezeu, scoborindu-se
din slava cerului p4ni in infernul focului, cuprins de invidie, a
dorit si-si Inalte scaunul, deasupra norilor si si fie asemenea cu
Domnul. In aceasti nizuinti, s’a inteles cu ingerii cari strijuiau
apele si vizduhul, ca si treacd de partea lui, si creeze universul
si sd domneascd impreund. In aceasti conspiratie, atrisese si pe
ingerii celor cinci ceruri, cind deodati se auzi glasul Domnului tu-
nénd din iniltime : Ce faci tigiduitorul Tatilui, am3gind ingerii ?. . .
$i indatd Satana a fost pribusit in abis, impreuni cu ceata de
ingeri rdsvrititi. Rugindu-se Tatilui, Satana a isbutit si obtie
ingdduinta de a crea lumea. Ajutat de ingerul vizduhului si de
cel al apelor, a iniltat pdmantul deasupra apei si a creat uscatul,
a preficut o parte din ape in nouri; restul a strins-o in miri si
oceane. Apoi din coroana de pietre nestemate a ingerului, care
strdjuise apele, a creat soarele, luna si stelele, a poruncit pi-
méntului si produci: vietuitoarele, arborii si plantele; iar mi-
rilor: si zimisleascd pestii si pisirile cerului. In cele din urmi,
a creat pe om din lut, dupi chipul lui, si a poruncit ingerului
din cerul al treilea si intre in trupul de lut; apoi a creat trupul
Evei, pe care a insufletit-o cu sufletul ingerului din cerulal doilea.
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Cand opera creatiunii a fost incheiat, a introdus Pe primii oameni,
cari nu cunosteau picatul, in grddina raiului, ficuti intr’adins
pentru ei; a sedus apoi pe Eva (dupi textul din Carcassone: in
chipul unui tanir frumos; dupi textul vienez: in chipul sarpelui)
sl a amigit si pe Adam spre pdcat. Dupi ce a populat lumea
creatd, Satana s’a gandit s’o cArmueasci si in acest scop a ridicat
pe Enoh in ceruri, i-a dat 67 de cirti si le aduci pe pimant, prin
care a invitat pe oameni si-i aduci sacrificii in temple. Apoi a
trimes pe Moise, care a condus pe Evrei, prin marea Rosie, in
Tara Fagiduintii si care le-a dat legile, inspirate de Satana. Cand
Dumnezeu s’a hotirit si mantueasci lumea dela pieire, a trimis
mai intdiu pe pimant, pe ingerul siu, Maria, ca si primeasci
pe fiul siu. Isus, coborindu-se din cer, a intrat printr’o ureche
a Mariei i a iesit prin cealalts, in formi de om. Satana, vizand
cd incepe si se clatine domnia luj pe pimant, a trimis in lume pe
proorocul siu, Ilie, care s’a numit Ioan Botezitorul si care a
inceput si boteze poporul cu api.

Aceastd dualisti cosmogonie contine, dupi cum se vede, toate
elementele doctrinei bogomilice: lumea actuals este creatiunea lui
Satanail; Vechiul Testament este opera lui; serviciul divin si
biserica la fel; Isus a avut numai naturi divind; botezul cu api
este opera Satanei (conf. mai sus cap. IV, pp. 26 —2%).

Nimic din toate aceste idei nu se gdseste insd in Pseudo-apo-
calipsul Iui Ioan. Din contra, in acesta se gisesc idei care lipsesc
din textul latinesc si care vin in contradictie cu doctrina bogo-
milici. Astfel in chiar textul publicat de d-1 Driganu, se afl3 un
Pasaj, din care reiese destul de clar venerarea bisericilor si a crucii:
la venirea Iui Antihrist pe pamént, Domnul va ridica «toate vasele
bisereciloru si inilta-le-voru in nouru si dupi acia inilta-voiu
svénta cruci, ciaiace pre fa mi-amu tinsu minule méle si toate
ciatele ingeresti inchina-se-voru e . Dupi ce
domnia Iui Antihrist va pieri si cind Mantuitorul se va pogori
pe pimant, la judecata din urmi, atunci «destinge-va din ceriu
curata cruce si voru destinge dupi nea ingerii». Bogomilii, dupa
cum s’a vizut in paginile precedente !) si impreuni cu ei si con-
fratii lor Albigensi, detestau crucea.

) Cf. mai sus pag. 28.
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Intr’un alt pasaj, se spune ci la judecata din urmi, oamenii
vor invia cu trupurile lor: «or fi ca de 30de aniv; i vor fi toti
intr’un chipu si intru obrazu vor invii; acolo nu e pldvosi, nice
mai negri nice mai virosi...», pe cind Bogomilii, dupi cum s’a
aratat mai sus la capitolul II, credeau dimpotrivi ca trupul, opera
Satanei, dupid moarte, se preface in pulbere si cenuse si nu va
mai invia niciodati.

Albigensii considerau pe Profeti ca pe trimisii Satanei.
In pseudo-Apocalipsul lui Ioan Mantuitorul se referd adesea
la spusele Profetilor: «...precum au zs Proorocul David:
dreptii vor mosteni pimantul. .. precum zice proorocul David:
intoarcd-si picitosii la iad...». In textul latinesc secret al dua-
listilor occidentali, Enoh si Ilie sunt, dupi cum s’a vizut din
rezumatul dat mai sus, trimisii Satanei, cari au amigit omenirea.
In Apocalipsul apocrif al Sfantului Ioan, sunt, dimpotrivi, trimisii
Domnului. Ei la sfarsitul lumii se vor stridui si scape omenirea
din mrejele Satanei, pentru care pricini vor fi junghiati de Duhul
cel rdu, pe altar,

Textul din Codicele Martiar. este incomplet si defectuos:
lipseste inceputul si sfarsitul; foile sunt deplasate (foaia 148 r.
$i v. trebueste asezati dupi foaia 142 v.), iar unele pasagii omise
— dacd nu cumva s’au pierdut cAteva foi — intre altele: episoadele
luptei lui Ilie si Enoh cu Antihrist si al buciumirii arhanghelului
Mihail in ziua judecitii din urmi.

Manuscriptele pistrate in Biblioteca Academie; Roméne infiti-
$eaza un text mai complet si mai apropiat de originalul grecesc
publicat de Tischendorf: episoadele omise din textul Martian se
regdsesc in manuscriptele Academiei ca si in redactiunea gre-
ceasci!). In unele manuscripte ale Academiei, textul poarti
titlul: «Pentru sfarsitulu lumii si pentru a doua venire a Domnului
nostru Is. Hs.; in altele: «Vedeniia care o au vizutu sf(4n)ntul
Toan Bogoslovul in muntele Tavorului, pentru sfarsitul veacului
si pentru Antihristy. Intre ambele grupe sunt oarecari divergente.

In fondul de traditii si credinte ale poporului nostru privitoare la
vremea de apoi, gisim o sumedenie de elemente comune cu Apo-
calipsul Sfantului Ioan Bogoslovul. Astfel sunt: credinta ci vremea

) Tischendorf, Apocalvpses apokriphae Lipsiae, 1866, pp. 73, 76.

7 N. Cartojan
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din urmi va fi prevestiti printr'o seceti strasnici; ci atunci se
va ivi Antihrist, care va amigi lumea de partea lui, ci domnia
lui va dura trei ani?), ci atunci:

O fi anul ca luna
luna
ca siaptimina
saptiméana
ca ziua
§i ziua ca ceasul scurt
iar ceasul ca un minut %)

episodul — pitruns si in Alexandrie — al luptei lui Enoh si
Sf. Ilie cu Antihrist 3); credinta ci dupi aceasta focul va mistui
piméntul pani la o adincime de sapte coti, ci dupid aceasta
Dumnezeu va trimite un vént groaznic, care va spulbera cenusa
pdmantului si o va duce in fundul mirilor, astfel incét, fata pi-
mantului va riméne netedi ca masa si curati ca «o franzoli 4),

BIBLIOGRAFIE. TEXTE ROMANESTI PUBLICATE. N. D r % ganu, Doud
manuscripte vechi, Codicele Todorescu §i Codicele Martian, Ed. Acad. Rom-
pp. 229—231:fragment din Pseudo-apocalipsul lui Ioan, dupi cod 'cele Martian.

Versiuni inedite in Biblioteca Academiei Ms. nr. 2629 sec. XVIII f. 79—84.
«Vedeniia caré o au vizut sfintul Ioan Bogoslovul in muntele Tavorului
pentru sfirsitul veacului si pentru Antihristy; Nr. 3013, sec. XVIII f. 161
v.—165 v. (Videnie sfantului Ioan Bogoslov, care au vizut in muntele Thavo-
rului; Ms, nr. 473, sec. XVIII, descris de I. Bianu si R. Caracas in Ca-
talogul manuscriptelor Romdnest; (Acad., Rom.) II, p. 206, nr. 2. (Pentru
sfargitul lumii si pentru a douoa venire a Domnului Is. Hs.y (f. 9—28),
copiat de Stoian de la Anthimy, este tot o versiune din Pseudo-apoca-
lipsul lui Toan,

VERSIUNI SLAVE. Sud-slave: Jagi¢ in Starine V, pp. 74—79 dupi un ms-
medio-bulgar din Berlin; I, Sreznevski, [IpeBrie CIaBsHCKie MaMsIT. I0COBAro
miChMa, S. Petersburg, pp. 406—416, dupi un ms. medio-bulgar XIV; A-
Po pov, Omcamne pyxomnceii 6uémmoreru A. U. Xnynora, Moscova, 1872,
PP. 339—344, ‘durd un ms. sirbesc s, XIV; St. Novakovi¢, IIpumepn Kab-
JKEBHOCTH M je3HKAa CTapora M CPICKO-CIOBEHCKOra, Belgrad, (ed. III-a
1901), pp. 505—509. B. Angelov si M. Genov, Mcropss Ha Brarapckara
Jlurepatypa, II, pp. 239—249.

) Tudor Pamfile, Sférsitul lumii dupd credingele poporului romdn,
Biblioteca revistei Ion Creangd, No. 1.

) G. Dem. Teodoresc u, Poezii populare romdne, Bucuresti, 1885,
pP- 422.

) Tudor Pamfile, op. cit., pp. 58—so0.

) Ibidem, p. s53.
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Rusesti: N. Tihonravov, Ilamsrauku pyccxoii OTpeyeHHoi aurepatypsr, 11,
pp. 174—181 si 182—i192.

TEXTE GRECESTI: C. Tischendorf, Apocalypses apocryphae, Lip-
siae, 1866, pp.70—94, dupi 5 codice (3 din Venetia-Marciana, 2 din Paris)
din sec. XV—XVI,

Textul: «Joannis et Apostoli et Evangelistae Interrogatio in coena sancta
regni coelorum de ordinatione mundi, et de Principe et de Adamy a fost pu-
blicat de Benoist, Histoire des Albigeois et des Vaudois ou Barbets,
Paris 1691, I, pp.283—296, dupi un text din arhivele inchizitiei din Car-
cassone si de Ign. v. Déllinger, Beitrdge zur Sektengeschichte des
DMittelalters, Miinchen, II, 1890, pp. 85—92. Ambele texte au fost repro-
duse in paraleld si studiate de Prof. Ior. Ivanovié Boromumackn
KHHTH M Jeresgu, Sofia, 1925, pp.73—87. Cf. si Monta gue Rhodes
James, The Apocryphal New Testament, Oxford, 1926, pp. 187—193.

7%



XIIT

EPISTOLE APOCRIFE
LEGENDA DUMINICEI

(Epistolia Domnului nostru Isus Hristos)

In timpurile de formatie ale crestinismului, apostolii, carii co-
lindau mirile si tirile pentru a impristia simanta Evangheliei,
au simtit nevoia de a se pune in legdturd cu comunititile for-
mate de ei, prin scrisori, fie pentru a limuri o chestiune de dogmi,
fie pentru a intdrisi sustine zelul neofitilor. Indeosebi, apostolul
Pavel, care erd un om foarte cult pentru vremea lui, ne-a lisat
cele mai numeroase scrisori, in care poezia misticid a crestinis-
mului se imbini cu finetea dialecticei.

Alaturi insi de aceste scrisori ale apostolilor, incep si se puni
in circulatie, in centrele crestine, poate firi intentii riuticioase,
scrisori privitoare la diferite probleme care frimantau crestini-
tatea si pe care plismuitorii lor, pentru a le da mai multi autori-
tate, le treceau pe numele apostolilor, mai ales pe seama aposto-
lului Paul, ca de ex. corespondenta lui cu Seneca.

Din ciclul acestui gen de corespondenti apocrifi, face parte si
epistola Domnului nostru Isus Hristos, care apare in literatura
noastrd, inci din secolul al XVI-lea.

Ea pare si-si fi luat nastere din preocupdrile crestinilor, din
primele veacuri, de a institui Duminica, ca zi de sirbitoare, in
locul Sambetei, statorniciti in vechea lege mosaici. Se stie ci
inci din epoca apostolilor, Duminica — Dies Domini — ziua in
care inviase Mantuitorul, cipitase in vieata comunititilor cre-
stine, o importantd deosebiti, fiindci in aceasti zi, crestinii se
adunau laolalts, inainte de a se face ziud, pentru a cAnta imnuri
de slavi lui Hristos, pentru a se lega prin taina euharistiei de
a nu face riu si pentru a incheia aceasts friteascd reuniune, prin-
tr'o agapi comuni. Cum insi in primele veacuri, crestinii erau
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in minoritate fati de pigani $i cum ei erau in genere oameni
umili si siraci, sirbitorirea Duminicei nu putea fi insotiti si de
suspendarea lucrului. Abii sub Constantin cel Mare, cand cresti-
nismul a fost recunoscut ca religie de stat, s’a decretat oficial
ziua Duminicii, ca zi de sirbitoare, dar si dupi aceasti epoci,
erau incd multi crestini, cari nu tineau Duminica. Un sinod
din anul 385 mentioneazi ci: «sunt crestini cari consideri Dumi-
nica ca si Sdmbita si Lunia; ¢4 n’o cinstesc si cd lucreazi Du-
minica, din dragostea pentru arginti, sivarsind astfel un pacaty.
Pentru a face pe crestini si cinsteascd, dupi cuviinti, ziua Dom-
nului, un cleric fanatic a plismuit aceasts ciudati epistold, pe
care a atribuit-o, pentru a-i da autoritatea necesard, Mantuito-
rului. Epistola apare intr’adevir pentru intdiag dati, pe la sfar-
situl sec. al VI-lea. La anul 584, episcopul Cartaginei, Licinianus,
dojeneste pe colegul siu Vincentius, episcopul insulei Ebositana,
¢a a putut crede ci «acum ni se pot trimite nous scrisori de citre
Crist». Identitatea scrisorii ne este precis stabiliti, in urmitorul
pasaj: «In principio ipsius epistolae legimus, ut' dies Dominicus
colatur... Et si forte ipsum nomen novum te delectavit quia ipsa epi-
stola, sicut simulator scripsit, de coelo discendit super altare Christi,
in memoria S. Petri Apostoli, scito diabolj esse figmentumy.

Doui veacuri si jumitate mai tarziu, scrisoarea reapare la con-
siliul bisericii latine, intrunit la Latran, de Papa Zaharia, in 745.
Inaintea acestui consiliu, este invinovitit de erezie, preotul Adal-
bert, care rispandid o scrisoare a Domnului nostru Isus Hristos,
cdzutd din cer la Ierusalim. Aceasts scrisoare, transmisi din lo-
calitate in localitate si dela preot la preot, ar fi fost adusi de ar-
hanghelul Mihail, Ia Roma, pe mormantul Sf. Apostol Petru, «ubi
claves regni coelorum constitutae sunt, Et 12 papati qui sunt
in Romana civitate, triduans fecerunt vigilias in iefuniis, in ora-
tionibus, per diebus et noctibusy. Cand scrisoarea preotului a fost
cetitd in consiliu, Papa, surprins de atita naivitate, se adreseazi
episcopilor cu aceste cuvinte : «Fratilor, Adalbert #sta e un nebuny.

Cu toati condamnarea consiliului din Latran, epistola si-a
continuat insi drumul i, desi i se pierde urma, totus la diferite
raspantii ale istoriei, ea apare din nou la lumini.

Hyppolyte Delehaye presupune, cu dreptate, ci in epoca cru-
ciatelor, scrisoarea pe care o colportd Paul Eremitul, ca fiind



I02

cazutd din cer, si care se incheid cu un indemn ia cruciadi, era
o adaptare a epistoliei Domnului, priviteare la Duminici.

In secolul al XIII, un abate din Normandia o ceti4 in Anglia,
la predicele sale, iar in veacul urmitor, fi dau o circulatie mai
intinsd Flagelantii — o secti de cilugiri fanatici, cari, pentru ex-
piarea picatelor, se biciuiau in public, p4ni la sange. Un cronicar
german, Albert Argentinensis, povestind sosirea F lagelantilor in
Bavaria, in anul r349, mentioneazi ci ei cetiau poporului o seri-
soare, care ar fi cizut din cer pe altarul Sf. Petru si in care M4n-
tuitorul, dojenind omenirea pentru rautitile ei, recomandi sir-
bitorirea Duminicii, sub amenintarea unor strasnice pedepse.

In ce priveste localitatea de unde a fost pus in circulatie apo-
criful, pirerile sunt Impirtite: Delehaye, intemeindu-se pe faptul
cd cele mai vechi versiuni sunt latine, crede c3 legenda a fost plis-
muitd in Africa latini a primelor veacuri. Bittner, intemeindu-se
pe critica interni a testelor, crede ci prototipul a fost scris in
limba greaci ).

Scrisoarea a fost dealtfel foarte rispanditd in Germania, — o
versiune a fost inserati in cronica orasului Strasburg, scrisi de
Fritsche Closener; o alta a fost imprimati in Colonia, la 1604.

Povestea Duminicii, in redactiunea copiati de Popa Grigorie
ca si in alte redactiuni posterioare, are cam urmitorul cuprins:

La cetatea Terusalimului,in scaunul cel Sfant, a cizut o piatrd
din cer, mici la vedere, dar asd de grea, inct nimeni n’o putex
ridica. S’au adunat atunci in jurul ei patriarhii, cilugirii si preotii
si, dupd ce petrecuri in veghe $i rugiciune, trei zile si trei nopti,
se auzi glas din cer griind: luati piatray. Si luind Patriarhul piatra,
a desficut-o si a aflat intr’insa, cartea Mantuitorului. In aceasti
carte, Domnul aminteste ci de trei ori pand acum a sfituit ome-
nirea si se intoarci pe calea cea buni, dar totul a fost zadarnic.
Acum pentru cea din urmi dati, ii prevesteste sd pdzeascd Sfinta
Duminicd, fiinded in aceasti zi Dumnezeu a creat pe Adam; in
aceastd zi ingerul Gavriil a prevestit pe Preacurata Fecioari, de
Nasterea Mantuitorului, si in aceasti zi Dumnezeu va judecd vii

) Delehaye in Académie royale de Belgique. Bulletins dela classe des
lettres, 1899, pp. 211 $i urm. Bittner, Denkschriften der kais. Akad. d.
Wissensch. in Wien, Philos.-hist. Klasse, 51 (1906).
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si mortii. Cine nu va lisa lucrul siu Sambita, dintr’al noulea ceas,
pand Luni, la risiritul soarelui si nu va merge cu «toati fomeia
(familia) sa» la biserici si la liturghie si se roage cu frici, va fi
blestemat. $i urmeazi apoi insirarea celor maj stragnice pedepse
ce vor fi trimese asupra omenirei neascultitoare: «fieri iutiy si
«serpi cu doui capete sicu gurile de foc, de vor suge trupurile oa-
menilor; deschiderea cerului, care va lisi si cadi pre pimant o
ploaie de foc in «lura lu Prierey (April), de va arde tot rodul padmin-
tului; ridicarea luminii soarelui; secarea raarilor si mirilor cu
toate apele, «de se vor intoarce citre cery; trimeterea pe pimant a
unor pasiri cu capetele ca de bou, care vor suge sangele, din tru-
pul celor picitosi.

In toate versiunile, legenda, dupi ce ameninti cu blestemul pe
ceice vor zice ci epistolia nu este de Dumnezeu «faptdr, ci de
mind de om, se incheie cu o exortatie, care, in codicele Sturdzan,
are urmitoarea formi:

«31 aCastd carte si o ceteascd, siva preutt, sava diacti, intre
oameinri, si si invéte si si o tremeati de la uinrii al-alti si pre
la cetati si pre la domni, firi frici s1 firx grije; si si o tremeati
in toati lumia. Rutesu vo aceia ce voru asculta $i voru priimi
ciasta carte de o voru invita, eu le voiu da dulceata raiului in
vecie de veacii. .. Oare cirtolariu va fi, oare va fi vlidici, oare
va fi preutu, oare diacii, cela ce nu va povésti si nu va spoinre
tutindire, acela si fie blestemat de Domnul nostru difn ceriu si
de 318 de otii (pirinti) de intru Necheiu; iari cela ce va spdinre
si cela ce va créde de va priimi la sifnre, buinritate va fi de la
tatdll si de la fifulu Is. Hs. intru vecie de veacii cu dedeviri.

Desi textul, in forma in care a pitruns in literatura noastri,
este lipsit de compozitie (repetitii, lipsi de tranzitie), totus, din
cauza blestemului si a exortatiei finale, a fost in lumea naivi a
clerului si poporului nostru, apocriful cel mai raspandit. In Bi-
blioteca Academiei Romine, se pistreazi o sumedenie de manu-
scrise din diferite vremuri si tinuturi. Inci din secolul al XVI-lea,
mai circula o versiune slavo-roméni, care a fost descoperiti in anii
trecuti, cu prilejul unei expozitii dela Ieud, in Maramures. O
altd versiune, in care se spune ci piatra ar fi cizut in tara Betha-
niei, in muntii Mislinilor, de unde, prin eroare de transmisiune
$i copiere, s’a ajuns la Tara Bitranilor, se pastreazd in manuscrise
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din secolul al XVIII-lea. Alte versiuni in sfarsit, au un adaos
ca din partea lui Ioanichie, Patriarhul Terusalimului, prin care
se recomandi cumpirarea si cetirea textului. Ea circuld si azi in
massele populare, unde este cetiti cu sete si cdutati — de cele
mai multe ori purtati chiar de cei ce nu stiu carte — ca un talisman;
si in diferite centre ale tarii, unele case editoare si-au creat o
sursd frumoasi de venit, din tiparirea cirtuliei.

Aceastd lungi vitalitate $i intinsi circulatie nu puted si nu
raimédie firi urme in sufletul popular.  Documente folklorice,
culese din toate colturile pamantului romainesc, videsc genera-
lizati pretutindeni, interdictia de a munci Duminica.

Tati cateva exemple:

In spre Duminici nu e bine si faci scildusca sau cumetrie.

Daci te lai Duminica, faci mdtreatd $i pecingine.

Si nu muncesti Duminica, fiindci ia foe ; dacid injugi boii, faci a lup.

Daci cioplesti Duminica, pe lumea cealalts iti arde aschiile pe piept.

Nu e bine si impletesti Duminica, fiindcd te tai cu ce lucrezi.

Revista Jon Creangd, anul III (1910), p. 338; A. Gorovei, Credinte
§¢ superstifii, p. 109,

Pe-alocurea imaginatia populard, ingrijorati de aceste inter-
dictii si amenintiri, a personificat Duminica intr’o sfanti, care
cutreerd lumea, pedepsind pe cei ce nu-i cinstesc ziua. Astfel,
intr'o legendi din Dorohoiu, culeasi de périntele D. Furtuni 1),
S€ povesteste cd o femeie aprinsese cuptorul, intr’o Duminics,
dis-de-dimineati, ca si faci paine, insi nu avea spor de loc, fiindei
aluatul riméanei tot moale. Deodati vede, «enind dispre Prut
trei femei cu céte o ficlie aprinsd in mand. Erau cele trei sfinte
zile: sf., Duminici, sf. Miercuri si sf. Vineri». Sfintele ajutari
femeii si frimante, si faci $i si aseze péinea in cuptor. Pe cand
pdinea crested in cuptor, sfintele puse pe femeie si se laie; apoi
o gatird frumos; o intinsers pe laitd — «si ea a adormit de veci,
moartd ca toti mertiiy. Abid dupi un an, puturi megiesii s’o ur-
neascd de pe laitd, ca s’o duci la groapd, dar si atunci trebuiri
sd taie stalpii dela laiti. Pe cind tiiau cu feristriul, tasned sange
din stalpi, cici «asa aritdh Dumnezeu semne inainte vremey.

D Dumitru Furtun 4, Vremuri infelepte, Academia Roméni. Din
vieata poporului roman. Culegeri si studii, pp. 86—87.
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Ideea cinstirii Duminicii, sub amenintarea celor mai groaznice
pedepse — idee raspanditd prin acest apocrif — a preocupat . asa
de mult sufletul popular, incat s’a resfrant pani si in colinde.
Intr’un colind din Ardeal, dupi un prolog, in care se povesteste
cd la poarta raiului e sobor mare «de siteni, de poporeni si de
negri cilugirasi», cari se intreabd in ce margini de pamant este
Domnul sfint «de judeci sufletele cele bune, cele reley, urmeazi
mai departe:

Vai de ei, de nepostelnici, Ferice de cei nepostelnici,

Care nu-si postesc posturile, Care-mi postesc posturile,

Nu-si ajund ajunurile, Si-mi d’ajund ajunurile

Nu mi-si tin Duminecile, Si mi-si tin Duminecile!
Ei méhniti ci vor merge Ei voiosi cd mi s’or duce
Dinainte Sfantului, Inaintea ‘Sfantului,

Ca pleava piringului, Ca grauntul graului?),

Inaintea vantului!

Duminica apare, precum a aritat si Gaster, deasemeni in basme
ca o protectoare a eroului Fit-frumos, precum si in descantece,
alituri de Maica Precista, dar este greu de dovedit in aceste
cazuri legitura cu epistola apocrifi.

BIBLIOGRAFIE. TEXTE ROMANESTI EDITATE: Hasd e u, -Cuvente den
bdtrdni, 11, pp. 43—5s5, versiunea din Codex Sturdzanus in chirilici si tran-
scriere latind, cu versiunea moderni tiparitd, in josul paginei. Un fragment
din aceeas versiune publicat de M. G aster in Chrestomatie romand, 1,
pp. 8—9. Altd versiune din secolul al XVI-leain I. Bian u, Texte de limbd
din secolul al XVI-lea reproduse in facsimile, 111, Manuseript dela Teud. .. .-
Academia Romiani, Sect, lit. Bucuresti, 1925, pp. 1—28; Jon Creanaa IV,
Pp. 309—10, dupid un ms. copiat in 1848 de Neculai Borcili la ministirea
Secul (tipul Tara Bretaniei); fon Creangd, IV, p. 226, dup un ms. din 1838,
copiat in Moldova (tipul Tara Bitrénilor). Mentionate: N. Draganu,
Dacoromania, IV { (1926), p. 1097, (0 varianti scurti intr’un manuscris al
liceului «Gh. Cosbuc» din Nisiud cu o nots slavoni la sférsit, scrisd de popa
Simion din satul Selcea, nu' departe de Cluj, in anul 1715, 4 Maiuy; Dr.
Tacob Radu, Manuscriptele bibliotecii episcopiei greco-catolice din Oradea-
Mare (Acad. Rom., Mem. sect. ist., seria 111, tom. I, mem. 6), p. 27, No. 147:
«Epistolie de inviatituri ce au trimes Domnul Dumnezeu din ceriu si-au cizut
pre pidmant in cetatea Ierusalimului», in 8° de 32 foi, scrisi de «diacul din

1) Alexiu Viciu, Colinde din Ardeal, Academia Romani. Din v. pop.
rom. Culeg. si studii, XX, 1914, p. 107, colind CLII: Mare-i \orba si adunare,
din Agristeu, v. 13—26 cf. si Nr. 3, P. 107:
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varmeghea Crasnii, locuitoriu in Pecei, la 1733. Tipdrituri modernes Epistoliile
Domnului privitoare la Duminici se publici pentru popor si azi in brosurele
mici in 16° sau in 8°: ¢Epistolie a Domnuluj nostru Isus Christos ce a tri-
mis-o Dumnezeu din cer. Brosurile cuprind ambele scrisori: 1. tip Iersusalim,
cu titlul de mai sus (al copertei); 2. tip Tara Batrénilor, cu titlul «Epistolia
Maicii Domnului». Dup# aceasts ultimi scrisoare, urmeazs firs titlu si farg
nimic despirtitor: «Visul Maicii Domnului si «Cilitoria la iady. In Biblioteca
Academiei Roméne se gisesc multe asemenea brosurele, dintre care cea
mai veche a fost tipiriti la Bucuresti, in 1863, In tipografia Rassidescu. Cele
mai multe sunt publicate in Bucuresti; citeva Ia Craiova, Slatina — unele
chiar la sat: Musetesti, Arges, 1902, Citeva din ele n’au indicatie de dats si
localitate. O editie tipdriti in Bucuresti, tarziu, in 1887 (tipogr. Laborato-
rilor romani), este inci cu litere chirilice.

INEDITE IN BIBLTIOTECA ACADEMIEI ROMANE: a) Tipul Ierusalim: Ms.
Nr. 4182 f. 526 v.—s530 din a doua jumitate a sec. al XVII-lea, firs dati si
nume de copist; dar scris de acelas Popa Ursu din Cotigleatiu, care a mai
copiat mss. 4151 si 4641, pe la 1676 (cf. facsimil in I. Bian usiN. Car-
tojan, Album de Paleografie romdneascd, Bucuresti, 1926, pl. V.); ms. 501,
copiat de Ioan, licuitoriu in Cefa Muncacianul Ila 1732, Sept. 23 (descris
in I. Bianu, Bibl. Acad. Romane, Catalogul manuscriselor romdnesti, TL;
P- 451); ms. 3806 in 89, (f. 88 v-103, copiat de Petru Sindé, nemis in Varmegiia
Hinedorii si difac licuitoriu in Roscani (f. 18 Vo), la anul 1748 (f. 87 v.); ms.
3561 f 1-16 copiat de Marco Romanesculu, Dasciul din Breb (Gorjul de Sus),
pentru Pirintele Mihaiu din Cilinic 1773 Tulie 109; ms. 2897, f. 56—63 (lipseste
inceputul, copiat de Iftimii sin Gheorghii Sfedul cépitan, in anul 1803:
ms. nr. 709: «Tremeateria Domnuluiy, inceputul sec. al XVIII-lea (descris
in I. Bianu, Catalogul manuscriselor romdnesti, 11, p. 461); ms. 476, sec.
XVIII-lea (descris in I. Bianu, Catalogul manuscriselor, 1, p. 209); ms.
or. 2351, contine ambele tipuri: Terusalimul, f. 17—32; Tara Batrénilor,
f. 3—16; ms. Nr. 2225, copiat de Vasile sin Dimi ot Purcari, Gorj, la 1815;
Nr. 4833, £. 86—092, copiat la 1826, de Gheorghe Dimitriu Pappa, Coltea,
Avg. 2 (f. 95); Nr. 4232, copiat de Georgie Téranu, grinicer in Caransebes,
la 1825; Nr, 2527 f. 2, scris la 1823 de Ioan Berar, din Banat, poate din Lipova,
fiindcd pe f. 1 v. se gidseste nota posesorului: «Jozn Skelegia preparand, 1827»
din Lipova; Nr, 2900, f. 1—8, copiat de M. Briescu Ia 1835; Nr. 2194, f.
1—14, copiat la 1836, «de robul [lui Dumnezeu Costandin»; Nr, 4724, copiat
la 1838, Tunie 20 (firi nume de copist); Nr, 2376, f. 12 V., copiat la 1839,
Maiu 27. b) Tipul Tara Bdtrénilor: Ms. 2226, f. 4 v.—g v., scris de «Criciun
sin Costo (sic) ot Tetiuvos Tunie 28, 1803, 1a un loc cu Visul Maicii Domnului,
f. 9 v.; Nr. 3824, copiat la anul 1843 Februatie 26 (inceputul pe ultima foaje
a ms.); Nr, 2376, f. 10, copiat la anul 1839, Maiu 27; Nr. 2225, copiat de
«Vasile ot Dimi ot Purcari, Gorj», la 1815,

TEXTFE SLAVONESTI: Py pin, [lamsiTHARH CTAPUHHOU PYCCKOi JuTepary-
pel, (JIoskHbIg M OTPEYEHHBIS] KHHTH DPyCCK. crapumbl) UL, pp. 150—153:
N. Tihonravov, Iamsrauks PYCCKO# OTpeunHoi aurepatyper. 11
PP- 324—3238, dupi un ms. din secolul al XVI-lea; Dra gomanov,
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Manopycckis HapogHbist npefauis, Kiev, 1876, pp. 144—15 (dupi Hasdeu,
Cuvente, 11, p. 29 §i nota 17 — mie inaccesibild); Dr. Ivan Frank 0,
Codex apocryphus e manuscriptis ukraino-russicis collectus, vol. IV, mai multe
variante, pp. 49—79.

TEXTE GRECESTI: A. Fabricius, Codex apochryphus Novi Testamenti,
ITI, p. 511—12, numai inceputul dupi un ms. din Bibl. Bod.; Migne,
Dictionnaire des apocryphes, 11, p. 367; A. Vassiliev, Anecdota graeco-
byzantina, Moscova, 1893, pp. 23—32, doud variante (a. tipul Roma, dupi
un ms. din 1497; b. tipul Ierusalim-Bethleem dup# un ms. din sec. al XVI-lea);
Maximilian Bittner, Der vom Himmel gefallene Brief Christi in seinen
morgenldndischen Versionen und Rezensionen in Denkschriften der kaiserlichen
Akademie d. Wis. h. in Wien, Phylosoph.-hist. Kl., 51 (1906), toate
tipurile la care adaugd si versiunile orientale. Despre versiunea etio-
piand cf. si René Basset, Les apocryphes éthiopiens in La Hute Science
I, 1893, pp. 449—465, unde se citeazi si versiunile publicate anterior de
Ewald si Praetorius.

STUDII: Has deu, Cuvente den bdtréni, 11, pp. 21—42; Gaste r, Lite-
ratura populard romdnd, pp. 371—381; E. Voron ca, Studii in folklor, 11,
Cernauti, 1912, pp. 312—1% (cu interpretiri subiective); N. Driganu,
despre raporturile dintre versiunea Ieud si despre copistul versiunei Martian,
pe care-1 crede «identic cu Sasul, care a copiat Catechismul luteran» in Daco-
romania, IV (1926), pp. 1096—1098; cf. si o notiti a lui V. Bogrea in Anuarul
Institutului de Istorie nafionald din Cluj, I (1891—22), p. 322, nota 3, unde
se semnaleazi o versiune greaci cu imprecatii contra Bogomililor; Fabri-
cius, Codex apocryphus Novi Testament, I11, Hamburg, 1719. pp. 308 si urm.
Veselovs ki, JKypHans munnct. Hapo. npoc., vol. 184, pp. s0—115; Hip-
polyte Delehaye, La lettre tombée du ciel in Académie royale de Bel-
gique, Bulletin de la classe de lettres, 1899, PP. 211 si urm. Pentru versiunile
orientale: Trumpp, Zum Briefbuch in Zeitschrift der deutschen morgen-
léndischen Gesellschaft, XXXIV (1880), p. 241 si mai ales Maximilian
Bittner, studiul citat in Denkschriften der kaiserlichen Akademie d. Wissensch.
in Wien, Philosoph.-hist. Klasse, 51 (1906), unde se studiazi textele grecesti,
armenesti, siriace, etiopene, carsune, arabe, in filiatia lor; toate descind din
greceste.




XIV
LEGENDELE BIBLICE PALEEA

Literatura apocalipticd are, dupi cum am vizut din paginile
precedente, tendinta de a aminti credinciosilor, ci dincolo de
aceastd vieatd pimanteasc, Incepe o vieati vesnicd in care fiecare
va gisi, pe pajistele raiului sau in focurile iadului, rdsplata faptelor
sale de pe pimant. Ea formeazi primul ciclu de elemente apo-
crife si este reprezentats prin cele mai. vechi manuscripte din
cate au ajuns pani la noi. Al doilea ciclu, reprezintat prin manuscrise
din prima jumitate a secoluluj al XVII-lea, este alcituit din legende
privitoare la materia Vechiuluj Testament si la legiturile Iui cu
Noul Testament.

Legendele privitoare la Vechiul Testament isi au originea in
literatura iudaici. Imaginatia piossi a poporului evreu nu se
putea mirgini, in cursul veacurilor, la materialul legendar al
Bibliei, care aci infitisa o povestire prea sumari pentru a
satisface curiozitatea, aci didea nastere la contradictii. De aceea
legendele biblice au fost amplificate.

In prelucrarea textului biblic, au jucat un rol important chiar
rabinii, carii au combinat si intretesut datele scripturilor cano-
nice, fie pentru a inlitura contradictiile, fie pentru a multumi
Curiozitatea populari, fie pentrua pune, in cursul timpului, legen-
dele biblice in acord cu nouile conceptii etice si dogmatice, fiindci,
dupi cum se stie, cugetarea religioasd a poporului evreu a suferit
treptat influente babilonice, persane si grecesti. La desvoltirile
rabinice ale textului biblic, s’au adiugat, cu timpul, elaborarea
imaginatiei colective a poporului si in felul acesta s’a ajuns ca, in
jurul marilor drame si al personalititiler de seami ale Bibliei, si
S€ urzeascd o serie intreagi de legende apocrife. Creatiunea lumii,
vieata primilor oameni, dupi izgonirea din raiu; strimosul nea-
mului lui Israel, Avraam, si marele legiaitor, Moise, au fost punctul
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central la o sumi de prelucriri si legende. Din literatura iudaici,
aceste legende au trecut, adaptindu-se si desvoltindu-se, mai
departe, in literaturile crestine.

In Bizant, aceste legende apocrife au pitruns in hronografe,
acele vaste repertorii de istorie universali, cari duc povestirea
evenimentelor dela creatia lumii pani in vremea scriitorului. Ince-
pand cu opera scriitorului bizantin, de origind siriaci, Malalas,
materialul apocrif a trecut dela hronograf la hronograf, pani la
compilatiile fui Cigala si a lui Dorotheiu de Monembasia, care
au intrat in literatura noastri din limba greaci, pe la jumitatea
secolulului al XVII-lea.

Materialul legendar apocrif al Vechiului Testament ni s’a mai
transmis insd si printr’o altd compilatie interesanti, cunoscuti sub
numele de «Paleea historicar. «Paleea historicay este o expunere
in formi de cronicd a textului biblic, amplificat si imbogitit cu
legende apocrife si populare.

In literaturile slavice a pitruns de timpuriu, tradusi dupid o
versiune greaci, care, dupi cum au aritat A. Popov si Vassiliev, nu
se urcd mai sus de secolul al IX-lea, fiindci dintre toti autorii
citati (Iosef Flavius, Grigore Teologul, Ioan Hrisostomul, Andrei
Cretanul) cel mai nou este Teodor Studitul, care a murit in anul
826.

Paralel cu Paleea istorici, literatura ruseasci mai cunoaste o
altd Paleea, interpretati (Tolkovaja Paleja), care se deosebeste de
cea dintaiu, prin faptul ci materialul legendar este aci intretesut
cu comentarii dogmatice si consideratiuni polemice, indreptate mai
ales impotriva Iudeilor si Mahomedanilor. Raporturile dintre
aceste 2 tipuri de Palii n’au fost inci precis stabilite.

Chestiunea originii Paleei interpretate a format subiectul unor
lungi discutiuni in literatura ruseasci. Unii, ca Sachmatov, pretind
cd ea apartine primelor monumente ale scrisului cirilic, ci este opera
lui Metodiu sau a unuia dintre scolarii sii si ci a pitruns in Rusia,
cel mai tarziu pe la sfarsitul secolului al XI-lea. Altii, ca Istrin
si Michailov !), sustin dimpotrivi ci «Tolkovaja Paleja» a fost
alcatuitd in cuprinsul literaturii rusesti, cu putin timp inainte de
secolul al XIII-lea.

‘) A. Michailov, Zur Entstehungsgeschichte der «Tolkovaja Palejar in
Zeitschrift fiir slav. Phil., Leipzig, 1927, pp. I1I5—I3I.
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In literatura noastri se cunoaste panid acum numai Paleea isto-
rici. Un fragment din aceasts Paled, dncepand dela zidirea lumii
si pani la judecitori inclusivy, a fost gasit de Gaster in ms. 469
al Academiei Romane, Despre el, Gaster ne dx urmitoarele sumare
ldmuriri: (Adeseaori s’ Péstrat textul biblic verbal, uneor; insd cu-
prinde interpolatiuni legendare. . . Manuscriptu] intreg este tradus
din limba slavici si aceastd parte a luj pare a fi mai mult sau maj
putin identici cu Paliay foarte vestitd in literatura ruseasciy.
Titlurile capitolelor, asa sumar cum ni le d3 Catalogul manuscrip-
telor romdnesti de T. Bianu siR.Caracasg (II, pp. 202—203),
corespund in linii mari cu titlurile capitolelor din textul Paleej
grecesti publicat, dupi articolul lui Gaster, in 1893, de citre
Vassiliev. Din tot acest text al Paleei nu mai avem Ia indemani
pentru studiul nostru, decat notitele sumare, publicate de Gaster
§i citate mai sus, precum si fragmentul despre Melhisedec, pu-
blicat de el in Chrestomatie, 1, p. 65—68.

MELHISEDEC

In Biblie se pomeneste de un personaj misterios, care apare
intr'un moment hotsritor din vieata lui Avraam: Melhisedec.
In Cartea Facerii (X1V, 14), povestindu-se intoarcerea luj Avraam,
dupi lupta cu impératul Elamului, pentru desrobirea lui Lot, se
spune textual ci «Melhisedec, impiératul Salimului, j-a adus péine
$i vin; si era el preot Iuj Dumnezeu celui prea inalt: si I-a bine-
cuvantaty Cine erd acest Melhisedec, cum de-a ajuns el preot
al Iui «Dumnezeu celuj prea inalty, cand ficey parte din lumea
Pagénd — sunt chestiuni la care Biblia nu di nici un raspuns,

Apostolul Pavel, in Scrisoarea citre Evrei (cap. V si VII), des-
bitand tema ci Hristos este in veci arhiereul nostru desdvirsit,
revine asupra Iui Melhisedec Intr’o formi menits a spori misterul
care inviluid personalitatea Iuj $i a atdtd curiozitatea cres-
tinilor:

«Fiard tati, firy mami, fird spiti de Neam, neavand inceput
zilelor, nici sfarsit al vietii si ficut fiind asemenea Fiului lui Dum-
nezeu, el rimane preot purureay. .

Acest «firi tatd, firi mami, firy spitd de neam» di loc Ia ne-
dumirire, cu atit maj mare, cu cdt mai jos, la versetul 1 3, Apostolul
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adaugi despre Melhisedec ci isi are «barsia din altd semintie,
de unde nimeni n’a slujit altaruluiy.

Pentru explicarea acestei aparente contradictii, s’au plismuit mai
multe rispunsuri, care au fost punctul de plecare al legendelor
despre Melhisedec.

O traditie pistrats de cronicarii bizantini, incepand cu Cedrenus,
Simeon Logothetul, M. Glycas, ne spune ci Melhisedec ar fi fiul
lui Sit, imparatul Egiptului, c3 parintii lui erau oameni rii si se
inchinau la idoli, pe cand el singur s’a reintors la cunostinta lui
Dumnezeu. Deaceea pirintii lui nu se socotesc in numirul celor
drepti si nici nu se pomenesc, incit el se poate numi, cu drept
cuvint: «fdri tatd, firi mamiy. Aceste traditiuni au patruns in
literatura noastri mai tarziu, in a doua jumitate a secolului al
XVII-lea, prin traducerile si prelucririle de pe hronografele gre-
cesti ale lui Pitrascu Danovici (tip Cigala) si Grigore Dascilul
(tip Dorotheiu de Monembasia).

O altd traditie, necunoscuti pani acum in literatura noastri,
limureste ci Melhisedec erd fiul lui Nir, fratele lui Noe sicda
fost ripit de arhanghelul Mihail in raiu, unde a fost tinut pini
s’au retras apele potopului.

O a treia legendi si cea mai frumoasi, atribuiti Sfantului Atha-
nasie, a pitrunsin literatura noastri inci din secolul al XVlI-lea,
sau inceputul celui de al XVII-lea. Ea se péstreaza in manuscrisul
cu nr. 469, fost in depozitul Academiei Romane, precum si in
aitele mai noi, pentru care vezi jos bibliografia.

Subiectul este:

Avraam a auzit intr'o zi glasul Domnului, indemnandu-1 si
puie seaua pe asinul siiu, si ia cu el péine, incaltiminte si imbrici-
minte, si se suie in migura Tamariei si acolo sa strige de trei ori:
«mul lui Dumnezeu cel prea inalty.

Inaintea lui se va ivi atunci un om insdlbaticit, de care si nu
se sperie, ci pe care si-l ospiteze, si-l curete si si-1 imbrace.
Avraam porneste la drum si implineste porunca Domnului. Po-
vestea se intrerupe aci, pentru a limuri cine este misteriosul per-
sonaj, care triid pe munte, in adancul codrilor.

Melhisedec, care inseamni in ebraici: regele dreptitii, se
numia in copildrie numai: Melhi (rege). El erd fiul unui rege
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pagan, Osedec, sial sotiei acestuia, Salim.Mai aves un alt frate
cu numele Sedec. Osedec, fiind pigan si dorind si aduci
jertfe idolilor sii, trimite pe Melhi in Galilea, unde isi avea tur-
mele, ca si aduci niste vitei. Melhi pleaci pe inserate, dar, continui
textul, «ntr’acea noapte era luna foarte luminati si stelele stri-
luciau foarten. Acestea daci vizi Melhi, se miri si gandi intru
sine, zicand: «Oh, pre ce lucruri frumoase odihneste Dumnezeu,
ficatorul a toate! Duce-mi-voiu de voiu spune pdrintelui meu:
mai bine acestuia si iniltim jertfi decét bozilor celor muti si
surziy. $i astfel, complet transformat in sufletul sdu, Melhi se
intoarce acasi si impirtiseste tatilui gandurile sale. Osedec,
habotnic in idolatria lui, se manie pe fiul siu si-1 ameninti ci-1
va jertfi in locul viteilor. Melhi izbuteste cu greu si potoleasci
furia tatilui si porneste din nou spre Galileia, ca si aduci viteii.
In acest ristimp, Osedec comunici sotiei sale ci s’a hotirit si
aduca jertfi idolului, pe unul din fiii lor. Salima, care tined mai
mult la Melhi si care inteleged de unde vine hotirirea lui Osedec,
il convinge si faci alegerea prin sorti, in sperantd ci-1 va putei
méntui pe Melhi. Zarurile cad insi tocmai asupra acestuia. Salima
trimite atunci pe Sedec, si jasi in drumul fratelui siu si sd-] sfi-
tueascd, din partea mamei sale, si nu se mai intoarci acass. Melhi-
sedec se retrage in «muntele Eleon, ce se cheami mild, si-si duce
vieata in pustnicie. Orasul Salim se niruie insd, cufundandu-se in
pamant, in urma unui cutremur. Sapte ani trieste Melhisedec in
pustietatea muntelui, hrinindu-se cu mugurii copacilor si cu
miere silbateci, rugindu-se necontenit Domnului, pani cand
soseste la el Avraam. Patriarhul ii aduce hrani si imbriciminte
$i, dupi ce-1 tunde si-1 imbraci, il conduce Ia casa sa si fi di dijma
din toate. :

Aceastd legends, in forma de mai sus, este tradusi din limba
slava, unde se giseste incorporati in textul Paliei.

In limba slavi legenda a intrat din literatura bizantini, unde
se gdseste publicati intre operele atribuite Sfantului Athanasie
din Alexandria. Gaster a indicat in Literatura populard ro-
mdnd, p. 303 ci versiunea slavi (se potriveste intocmai cu textul
grecesc, publicat de Fabricius (p- 311—320), numai ici-colea a
mai scurtat sau a mai adaus céte ceva traducitorul slavs. Mai
apropiati este insi versiunea slavi si impreuni cu ea si cea
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roméneascd, de textul cuprins in Palea greceasci, publicati de A.
Vassiliev in Anecdota graeco-byzantina (pp. 206—211). Textul
grecesc al lui Vassiliev concordi cu textul romanesc in toate ams-
nuntele, in care acesta se deosebeste de versiunea romaneascd
modernd, de care ne vom ocupa indati. Numele sunt si ele iden-
tice; numai tatil lui Melhjsedec se numeste in redactiunea greaci
"Iwoedéx. (de unde in versiunea romaneasci Osedec). In versiunea
roméneascd, s’a strecurat, prin intermediarul slav, un cuvént care
insd n’a fost inteles de traducitori. Anume: se spune in textul
romanesc ¢i Melhisedec s’a retras in «muntele Eleon ce se chiami
mildy, ceeace corespunde urmitorului pasaj din redactiunea greaci
a lui Vassiliev: é&v 76 doar 6 viw xatovuéve *Elaudy. (= in
muntele numit acum al mdskinilor). Aceasti greseali de traducere
purcede dintr’o confuzie ortografici: &ala (1) inseamni in gre-
ceste mdslin; &leog (70) = mild. Greseala ortografici probabil
a atras dupi sine confuzia de sens.

Pe langi vechea traducere roméneasci din secolul al XVI-lea,
se mai cunoaste o alta moderni, ficuti din greceste, in anul 1812,
de ciitre un oarecare Anastasie, al cirui nume este dat in criptografie
chirilici. Textul, dedicat Mitropolitului Veniamin, s’a tipdrit in
acelas an, la Tasi

Spre a se impirti in daru de la mine
La bine credinciosii frati, firi de plati

dupi cum incredinteazi traducitorul insus, in versurile prin care
insoteste dedicatia sa. Titlul complet al legendei in aceasti tra-
ducere este: «Pentru Melhisedec istorie si talcuire foarte minu-
nati si frumoasd. Tropariu 13 din a tréaia pésnd a marelui canon,
care canon s’au talcuit de Arhiepiscopul al Myralichiei Toanu din
ostrovul Lindoy.

Aceasti «minunatiy versiune, tradusi din greceste, se deosebeste,
dupd cum a aritat si Gaster, de vechea versiune tradusi din sla-
voneste, prin faptul ci versiunea tradusi din greceste incepe de-a
dreptul cu . biografia lui Melhisedec. Fratele Iui Melhisedec se
numeste aci Melhi (nu Sedec); si asupra lui cad sortii care-l me-
nesc a fi jertfit idolilor. Cand Melhisedec soseste cu viteii, in ziua
oranduitd praznicului, giseste pe mama sa plangind si pe fratele

8 N. Cartojan



114

sdu gitit pentru jertfi. In acelas timp, dupi pilda impiratului,
si alti pirinti isi gitiserd copiii pentru jertfs, iar in capistea idolilor
se stransese norod mult din satele invecinate. Melhisedec, ne-
putand suferi atita cruzime, s’a retras in muntele Tavorului si,
plecindu-si genunchii, s’a rugat lui Dumnezeu ca si trimiti
urgia sa asupra celor adunati la praznic. Intr’acel ceas, piméntul
s’a deschis, scufundandu-se, si a inghitit cetatea din care n’a mai
rdmas nimic. Versiunea moderni corespunde deaci inainte cu cea
veche din secolul al XVI-lea, povestind cum Avraam ciliuzit de
glasul Domnului, a gisit pe Melhisedec in muntele Tavorului.

BIBLIOGRAFIE. TEXTE ROMANESTI EDITATE: Ms. nr. 449 din Biblio-
teca Academiei Roméne trimes in timpul risboiului la Moscova este descris
de Dr. M. Gaster in Revista pentru istorie, archeologie si filologie 1
pp. 74—78 si I. Bianu si R. Caracas, Catalogul manuscriptelor roma-
nesti, IT pp. 202—203. Din textul Paliei a publicat Gaster fragmentul
privitor la Melhisedec in Chrestomatie pp. 65—68.

Redactiune deosebiti: «Pentru Melhisedec istorie si tdlcuire foarte minu-
natd i frumoasd. Tropariu 13 din a tréaia pésni a marelui canon, care
canon s’au talcuit de Arhiepiscopul al Miralichiei Ioanu din ostrovul
Lindy Iasi, 1812, editia a 2-a retiparitd in 1848 la ministirea Neamtu; a 3-a
4cu cheltuiala Pirintelui Arhimandrit Ioil Iconomu sfintei Mitropoliiy Bucu-
resti, 1863. O versiune intrucitvd deosebitd de acestea (dar din aceasi fa-
milie) a publicat C. N. Mateescu in revista Sezdtoarea, XIII (1913)
pp. 107—110, dupd un ¢manuscript anterior anului 1792y.

VERSIUNI SLAVE. Pentru Paleea istoricd: A. Popov, Yrenis b nmme-
patopckoms Mockosckoms obmecTBh HCTOPiM H ApeBHOCTEH pocCiickuxs
Vol. I, (Kunra Geitia meGecn n 3emun nanest ucropuueckas)) Moscova, 1881;
o noud editie in Moscova 1892; o dare de seami despre I-a editie: V.
Jagi¢&, Zur Apokryphen Literatur in Archiv fiir slavische Philologie, V,
(1881), pp. 676—680.

Paleea interpretatd (Tolkovaja Paleja) a fost editati de elevii lui Tihon-
ravov: Ilanes Tonkosast mo cmucky, cabaanHomy BB r. Komomeks Be 1406
r. Tpyas yuenmxkors H. C. Tuxonpasosa, Moscova, 1896.

Pentru Melhisedec: I. Porfiriev, Anokpuduyeckis ckasaHis 0 BeTX0-
3aBBTHBIX'D JHIAXBH M COGHITISIX'B, S. Petersburg 1877 I, 131-5, Pypin,
[MamaTaukyn pycckolt cTapuHHOM nureparypei, III, pp. 20—23, Dr. Iv.
Franko, Codex apocryphus e manuscripts ukraino-russicis, I, 9g2—102; cf.
si A. Tacimirskii, Bu6mmorpaduueckiii 0630ps Anoxpuoss BB H0KO-
CIaBSIHCKOH M PYCCKOH MMCEMeHHOCTH Petrograd, 1921, I, pp. 100—r1I.

VERSIUNI GRECESTI: Textul Paleei a fost publicat de A. Vassiliev,
Anecdota greco-byzantina, Moscova, 1893, pp. 188—292: “Ioropla waiaio
TEQUEywy o To¥ *Addp. Pentru Melhisedec pp. 206—a210. Manuscripte in
muntele Athos, Spyr P. Lambros, Catalogue of te Greek manuscripts on
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the Mount Athos 1 (ed, 1895); nr. 3758 (45) cu un extras la pag. 371 si nr.
3797 (17) (or. 8).

Pentru Melhisedec: Fabricius, Codex apocryphus Veteri Testamenti
I, pp, 311—320; Mign e Dictionnaire des apocryphes, 11, 583.

Studii: Gaster, Literatura populard romdnd 260 (despre Palea) pp.
301—306 (despre Melhisedec); Gaster, Ilchester Lectures on Greeko-Slavonic
literature pp. 147—208 (despre Palea) istorici in legituri cu hronografele
bizantine si cu Biblia Scholasticd, Biblia historiale, Speculum historiale
(a lui Vicentius de Beauvais), Biblia Pauperum si alte paralele occidentale,
Pentru discutiile privitoare la textul «Tolkovaja Palejay vezi studiul recent
al lui A, Michajlov, Zur Entstehungsgeschichte der «Tolkovja Palejay
in Zeitschrift fiir slavische Philologie al lui Max Vas mer, Leipzig, IV
(1927), pp. 115—131, unde se rezumi si lucrdrile anterioare,

|S*



XV
PROROCIREA SAVILEI

Se stie cd sibilele erau in lumea antici, prorocite cirora cre-
dintele populare le atribuiau o vieati indelungati ce trecea peste
cateva veacuri §i uneori o origine quasi-divini — sibila Hero-
fila din Erythrea era fiica unui cioban si a unei nimfe. Cele mai
renumite erau: sibila dela Cumae, sibila Sava la Tudei si sibila
din templul Iui Apollo dela Delfi.

In Asia Mici si in Grecia, oracole sibiline, fixate in versuri
concise, erau in circulatie publici si se pistrau in case particulare;
in Roma insi au fost adunate de timpuriu, pistrate cu cinste si
puse sub autoritatea statului. Traditia spunei ci le adusese
Tarquinius Superbul dela Cumae. Céind Capitoliul a fost
distrus prin foc, in anul 83 a. Chr., Senatul a trimis o de-
legatie in Asia, care a adus din Erythreia si din alte locuri,
o noud colectie de oracole versificate, care au fost depuse
din nou in Capitoliu, unde au fost pistrate pani la 404—408
d. Chr., cand au fost arse de citre Stilicho. In zilele de grea cum-
pand pentru cetate, cirtile sibiline erau cercetate de citre preoti
si raspunsul lor era hotiritor pentru actiunea cetitii.

Prin natura cuprinsului siu profetic si enigmatic, genul lite-
raturii sibilice, asemdnitor cu acela din profetii si apocalipse,
puted fi utilizat cu succes in scopul unei propagande rehgloase
Cu deosebire, pe vremea cand stipanirea romani cuprinsese toate
tarile din jurul Mediteranei, Tudeii din Egipt, imbibati de culturs
elenisticd, dar stipaniti de zelul de a face proseliti, pun in circu-
latie, un ciclu de asemenea cirti sibiline, in care sub masci pi-
géana, se striduesc si facd in lumea politeistd, propagandi pentru
iudaismul monoteist. In epoca crestini, fondul legendar de ora-
cole pigane a fost interpolat, preformat si sporit cu elemente
noi, pentru a fi adaptat la nevoile crestinismului. Astfel ni s’a
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pastrat un ciclu de vreo 14 cirti de oracole, in care sibilele prezic
istoria omenirii, cu aluzii la nasterea Mantuitorului si cu amenin-
tdri si sfaturi citre popoarele pagane de a pirisi calea riticirii si
a se reintoarce prin pocdinti, la calea adeviratei credinte.

Elemente din aceste oracole sibiline au patruns in hronografele
bizantine, incepand cu Georgios Monahos (supranumit Hamartolos,
apdgrolog =picitosul) din sec.al IX-lea. Acesta, intemeindu-se pe
traditiuni mai vechi, vorbeste despre sibile si pune intr’o lumini
mai vie pe regina Saba din Biblie 1), care- venind la Jerusalim, in
fruntea unei numeroase caravane, ca si incerce prin intrebiri
enigmatice, intelepciunea lui Solomon, ar fi prezis venirea Mén-
tuitorului. Din prelucrarea acestor traditiuni bizantine, s’a alcituit
legenda, care a circulat in literaturile sud-slave si care a pitruns
la noi, prin doui versiuni deosebite.

Textul incepe prin a povesti in chip naiv, imprejuririle mira-
culoase, in care fiica Iui Solomon, Sibila, s’a niscut dintr'un ou
de gasci. Impiratul David, afland de nasterea ei, porunci si o
ascundi in tara «Ugoresculuiy (Ungariei). Fata crescli mare, invatd
carte multd si, prin intelepciunea ei, dobandi tara (Ugorescului
si a Goruluiy si ajunse impirateasi la Ram.

Intr’o zi, veniri uimiti la curte, cei 100 de «boieriy ai sdl, care
visaserd toti acelas vis: 9 sori risirind fiecare intr'altfel. «Soarele
dintdiu curat si lin risirid si foarte cu drag mnoi il asteptim si-1
socoteam. Al doilea soare de trei ori intuneci si lumina 1si ascun-
dea..». Nedumiriti asupra celor visate, boerii ceruri reginei lor
sd le talmiceasci sensul misteriosului vis; si regina li-] talmiceste
astfel: «Cel soare dintéiu iaste rodul Bu lgarilor buni si bi-
ruitori. Al doile soare sint Grecii...». Si astfel Sibila, continuind
talmicirea, limureste ci: al treilea soare sunt «Franciiy; al pa-
trulea Arcadeii; al cincilea Siricinenii; al saselea Sirienii; al sap-
telea Jidovii si aci Sibila are prilejul si proroceasci nasterea Mén-
tuitorului, ristignirea si invierea lui; al optulea soare sunt Iverii;

1) Despre alcituirea legendei privitoare la descendenta dinastii domnitoare |
din Abisinia din aceasta legendari regind si din impiratul Solomon vezi
Joseph Halévy, La légende de la reine de Saba, in Ecole pratique
des Hautes Etudes. Section des sciences hist. et philologiques. Annuaire. 1903,
Paris, 1904, pp. 5—24.
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iar ultimul soare: «ceia sunt Titarii ce varsi sdnge pe pimant;
si nimeni inaintea lor nu va sta; $i vor manci toate tirile. S ei
vor pieri de niste oameni dela apus; si se vor chema Muscaliiy.

Legenda a circulat la noi mai inti in limba slavi si 0 asemenea
versiune datind, dupi Hasdeu si Mileti¢ de pe la inceputul
secolului al XVI-lea, dupi Syrku de pe la sfarsitul secolului XVI-lea
sau inceputul celui de al XVII-lea, a fost descoperiti de Hasdeu,
in acelas sbornic al manistirii Mihaiu Vodi, care cuprinde si le-
genda romaneasci a mortii lui Avraam. Sbornicul, trimis la Iasi
cu putin timp inainte de ciderea Bucurestilor sub Germani, s’a
expediat impreund cu tezaurul statuluj la Moscova, de unde nu
s’a mai intors. Textul legendei din acest sbornic fusese insi pu-
blicat de Mileti¢ in Sbornicul dela Sofia, in paraleli cu
textul roméinesc — plin de gresel, dupi cum dealtfel a ob-
servat si Gaster — al ms. cu nr. 469 din Bibl. Academiei Romane.

Pirerile invitatilor slavi asupra originei acestei legende sunt
impirtite. Mileti¢ pretinde ci textul este o creatie originald, plis-
muitd in cuprinsul literaturii bulgare, probabil in intaia jumitate a
secolului al XIV-lea. In pirerea sa, Mileti¢ se intemejazs pe faptul
cd in cuprinsul legendei sunt introdusi si Bulgarii, infitisati in
culorile cele mai simpatice, pe cand vr djmasii acestora, Grecii,
sunt descrisi in culorile cele mai antipatice. Primul soare, pe care
l-au vizut in vis boierii, sunt Bulgarii: «Cel soare dintaiu
— talmiceste Sivila — faste rodul Bulgarilor, buni si biruitori la
oaspeti si credinciosi; si ce direapti credintd crestineasci a lui
Dumneziu au inchinaty; pe cind al doilea soare sunt Grecii: el de
trei ori au lepidat credinta; si cu toate limbile se amestecd; si sint
iubitori de argint si Iuotori de adiman (camati)y.

Cadrul legendei insi (9 sori reprezentand 9 popoare) ingidue
usor unui copist si introduci — dupi preferinte etnice —
schimbiri in ordinea de succesiune si in numirile popoarelor,
dupid cum de altfel vom veded indati. Cred cd este mai aproape
de adevir P. Syrku care, intemeindu-se pe unele construc-
tiuni si forme grecesti din textul slav, admite un original
grecesc.

Aceasta legendi a Sivilei in redactie mediobulgari, care circula,
in manistirile noastre, a fost tradusi in veacul al XVI-lea, in limba,
romand, probabil in Ardeal, dupi cum indici unele ungurisme
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(enas = argat; addman = cimata) 1). Prototipul acestei traduceris’a
pierdut, dar copii de pe el se pistreazi in versiunea manuscrip-
tului cu nr. 469, din Biblioteca Academiei Romine, publicat de
Mileti¢ si de T. Pamfile, precum si in versiunea publicati de
d-soara Eufrosina Simionescu, dupi codicele din Cohalm.

O a doua versiune romaneascd, tradusi in secolul al XVII-lea
dupi o redactiune slavi, ce venea din Serbia, se pistreazi in ma-
nuscriptul cu nr. 1436, din Biblioteca Academiei Roméne, ms.
copiat in anul 1701, de Costea Dascilul din biserica Scheilor, din
Brasov. Versiunea a fost studiati si publicatd in paraleld cu pre-
cedenta de d-nul Dan Simonescu. Desi s’au pierdut primele
pagini — textul incepe cu descrierea sorilor visati de boieri — totus
din fragmentul pistrat se vede clar ci este o traducere care are la
baza ei o redactiune sarbeasci.

Primul soare, visat de boierii Sivilei nu mai este imparatia Bul-
garilor, ci impiritia Sdrbilor, despre care se spune ci vor fi a-
meni smeriti si liubovnici si iubitori de ospeti si vor Impiriti
bine si frumos pre ¢asti lume, mults vremen. Al doilea soare sunt
Ivirii, infatisati intr’o lumini simpatici, dupi care vin Grecii
prezintati in aceleasi culori antipatice ca si in redactiunea bul-
gireasca.

Pe zidurile vechilor ministiri bucovinene: Voronet, Vatra
Moldavitei si Sucevita se gidseste zugriviti si sibila, alituri de
filosofii pagani. Picturile acestor ministiri apartin insi unui
curent de arti occidentali italiani (cf. N. Torga si G. Bals,
Histoire de lart roumain ancien, Paris 1922, p. 130). Reprezen-
tarea lor se leagi deci de traditiile de arti ale renasterei ita-
liene. Reprezintirile iconografice din unele biserici oltene si
muntene (Paraclisul episcopiei din Rémnicu Valcea, Bis:rica
din Caineni-Arges, Biserica cu sfinti din Bucuresti) stau in
legiturd cu tipicul obisnuit in biserica bizantini si transmis
prin vestitele tratate de picturi religioasd, cunoscute subt nu-
mele de Erminii.

) Cf. Dan Simone scu, Sibilele in literatura roméneascd in Contri-
butii la istoria literaturii  roméne. Seminarul de istoria literaturii roméne
{epoca veche) al Universititii din Bucuresti,
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BIBLIOGRAFIE. TEXTE ROMANESTI: Textul Sivilei din ms. Academie;
Roméne cu No. 469, trimes in timpul risboiului la Moscova, a fost publicat
intaias datd, cu greseli de Mileti& in C6opruxs 3a Hapopau Ymorteo-
penust Hayra n Kuwkauna, Sofiia, vol. IX (1893), pp. 161—210, in paraleld cu
textul slav; a fost reeditat de T. Pam file in revista Ton Creangd, IX (1916),
si in extras: Sibile §i Filozofi in literaiura st iconografia roméneascd, Barlad,
1916. Textul din Codicele dela Cohalm a fost publicat de Eufr. Simio-
nescu, Codicele dela Cohalm, Iasi, 1921, pp. 47-49. Textul din ms. Nr. 1436
al Academiei Roméne a fost publicat de Dan Simonescu, Sibilele
in literatura roméneascd (in Contributiuni privitoare la istoria literaturii roméne:
Epoca veche), Bucuresti, 1929.

TEXTE SLAVE: Mileti¢, CGopruxs 3a Hapopau YmoTsopenns, Hayka
n Kamwxauna, IX (1893), pp. 177—180. Dr. Ivan Franco, QCodex
apocryhus e manuscriptis ukraino-russicis, i, pp. 277—2%8, dupi un sbornic
din sec. al XVIII (tig.: primul soare — Bulgarii). Altele semnalate de
Conev, Omuce Ha pxromucurh u craponevaTHuTs KHurm Hapopsa Bu6-
IHOTeKa, Sofia, pp. 316 si 444. Cf. A, Tacimirkii, Bu6nuorpaguueckii
0030ps AmOKpH}OBD BB I0KHOCTABSHCKOA ¥ pycckoil miceMeHHocTn, I
(1921), pp. 179—180 (i-a scipat din vedere textul publicat de Mileti¢).

STUDII asupra motivelor in literatura noastra: Dr. M. G as ter in Revista
Dbentru istorie, arheologie si filologie, 1 (1883), p. 77; acelas in Literatura popu-
lara romand, pp. 337—9 si in G 18 b er’s, Grundriss der romanischen Philo-
’ogie, IT, 2, Strassburg, 1896, P.- 397; Ov. Densusianu in cursul de
istoria literaturii roméne tinut la Facultatea de litere din Bucuresti in 1898
si redactat de Filip Drugescu. T. Pam f ile, Sibile si filozofi in revista
Ion Creangd, IX (1916), PP. 129 §i urm., 158 si urm.; Eufr. Simio-
nescu, Codicele dela Cohalm, PP- 49—55, cf. insd si N. Driagannu,
Anuarul institutului de istoria nationald Cluj, pp. 363—378; Dan Simo-
nescu, studiul citat mai sus.

Pentru studiul lui N. Milescu ¢f, P. P. Pan aitescu, Nicolas Spathar
Milescu (1636 1708), Paris, 1925, in Mélarges de I’Ecole roumaine en France,
I-ére partie, pp. 75 si urm. Pentru Dosofteiu: $t. Ciobanu, Dosofteiu
Mitropolitul Moldovei, trad. din ruseste de $t. Berechet, Iasi 1918,
P. 180—181. Pentru Erminii in legiturd cu filosofii pagéni si cu sibilele :
V. Grecu, Darstellungen altheidnischer Denker und Schrifesteller in der Kir-
chenmalerei des Morgenlandes, Bucuresti, 1924 (extras din Bulletin de la sec-
tion historique, Acad. Roum. Tome IX. Congrés de bizanth. ) Pag. 7 siurm.

Pentru domeniul slav in legitura cu cel roménesc: Miletié, studiul
amintit mai sus in CGopruks, IX (1893), PP. 173 §i urm. consideri legenda
ca un produs al literaturii bulgare; C. Syrku, Zur mittelalterlichen Er-
2dhlungsliteratur aus dem Bulgarischen in Archiv fir slavische Literatur,
VII (1883), pp. 78—098, considerd din contra legenda ca un produs bizantin:
cf. si Veselovskii in JKypuars munncrepcrea Hapoj npocebuyenis,
1867. Februarie, pp. 241—288,
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Pentru cirtile sibiline in literatura crestind vezi bibliografia dati de E.
S chiirer, Gesckichte des Judischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi, IV. Aufl.,
II1. Band, Leipzig, 1909, pp. 584—=592. Cf.si Jeanne Lucien He TiE,
La reine de Sabba et le bois de la croix in Revue archéologique, XXI1I (1914),

Pp. 1—31; Samuel Kraus, Die Kinigin von Saba in den byzantinischen

Chroniken in Byzantinische Zettschrift, XI (1902), PpP. 120—13I.
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XVI
LEMNUL CRUCII

Manuscrisul nr. 496 al Academiei Romane, aflat acum Ia
Moscova, care cuprinde textele analizate mai sus, se incheie cu
0 poveste apocrifi In care se vede, mai clar decit in legenda Sivilei,
intentia de a pune in legituri materia Vechiului cu a Noului
Testament. Este povestea despre lemnul din care s’a cioplit crucea
pe care a fost ristignit Méntuitorul. Legenda tinde si dovedeascs
cd lemnul acesta n’a fost un lemn ca oricare altul, ci ci el este
vechiu de cind lumea, fiindci isi are originea dela creatiune. El
a crescut din arborele raiului, din care Adam si Eva au gustat
- fructul oprit, si a fost menit si devini, printr’o serie de peripetii,
pe care ni le desvilue legenda, lemnul mantuirii, chiar dela obdrsia
pécatului primitiv. Printr’un proces de interpretare simbolic, le-
genda isi propune si mai arate imprejuririle in care crucea Dom-
nului a fost ridicati deasupra locului in care ziced cdpitana lui
Adam, astfel incat singele Mantuitorului, revirsindu-se peste ea,
a rdscumpirat-o din picate.

Legenda a fost plismuiti din imbinarea unor elemente care
veneau din traditia scrisi si din folklorul iudaic (Apocalipsul lui
Moise), cu elemente din literatura apocrifi crestind, in special din
Evanghelia lui Nicodim.

Ea a fost adusi in Occidentul medieval, probabil prin cruciati,
cdci se gdseste in manuscripte latine incepand numai din veacul
al XII-lea. Din limba latin,a pitruns in toate literaturile roma-
nice si germanice si in curs de doui veacuri a ajuns la o bogati
inflorire. A fost incorporati de Petru Comestor (sec. XII)
in Historia ecclesiastica, de Jacopo da Vara gine (sec.
XIIT) in Legenda aurea, a fost utilizati de scriitorii si de predicatorii
medievali (Bruneto Latini si Franco Sachetti,
sec. XIV); si a fost dramatizati in literatura spaniold de Ca I-
deron in Auto el arbol del major fruto.
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Forma cea mai desvoltati a legendei se gdseste insd in literatura
slavd si romani. In literatura noastr, legenda este reprezintati,
in afard de ms. nr. 463, aflat acum la Moscova, si prin ms. nr.
3813 din Biblioteca Academiei Roméne. Este de regretat cd ver-
siunea manuscriptului 469 n’a fost publicati de Gaster. Neavand-o
acum la indeméni, nu putem preciza raporturile dintre aceste
doui texte.

Din rezumatul sumar pe care ni-l di Gaster in Literatura pop.
rom. (pp. 285—290), reiese ci divergente mari intre ms. 469 si
ms. 3813 nu sunt. Totus Gaster spune ci versiunea ms. 469 se
compune din doud variante; pe cind versiunea ms. nr. 3813
este alcituitd din #rei pirti bine distincte. In ms. 3813, textul este
continuat cu o altd legendi, in stransi legituri cu precedentele,
privitoare la originea celor doi tdlhari, intre cari a fost rdstignit
Mintuitorul. Aceste note distinctive, care caracterizeazi versiunea
manuscriptului 3813,se regisesc si in manuscrisele slavone, care
circulau printre clericii nostri din veacurile trecute. Astfel ea se
gaseste in codicele, descoperit de regretatul I. Bogdan, in clubul bul-
géresc din Tulcea, codice despre care a fost vorba mai sus (cap. I,
si care cuprinde, alituri de letopisetul dela Bistrita, si cateva
apocrife. Versiunea manuscriptului slavon privitoare la lemnul
crucii din codicele dela Tulcea se suprapune, in ceeace priveste
titlul si partile componente, peste versiunea textului din ms. nr.
3813 al Bibliotecii Academiei Roméne 1)

Iata subiectul dupi ms. 3813, care dupd cum se va veded,
prezintd si el lacune:

In legenda lui Adam si Eva, se pomeneste ci in clipele de ago-
nie ale lui Adam, Sit spre a usura chinurile tatilui siu, s’a dus la
raiu, de vnde a primit printr’un inger, o ramuri de mislin. Din
aceastd ramurd, Sit si Eva fac o cununi pe care o ageazi pe capul
lui Adam. Dupi ce Adam a fost ingropat cu cununa pe cap, din
cunund a crescut un pom inalt si minunat, care, din tulpini, s’a
despirtit in trei crici mari. Acestea s’au impreunat, pentru a se
despdrti si a se impreuna jaris din nou, si aceasta pani in sapte
rénduri. Din acest pom s’a ficut crucea pe care a fost rastignit
Mantuitorul.

') Dam aci, in paraleld titlul si subtitlurile ambelor texte, folosindu-ne
pentru textul slav, de traducerea lui 1. Bogdan: Cronice inedite pagina 8—g.
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Crucea, pe care a fost ristignit talharul care a crezut in Man-
tuitorul, a fost cioplitd si ea dintr’un lemn, scos din raiu de apele
Tigrului. Cand Sit a vrut si faci pomani tatilui siu, ingerul
Domnului i-a ardtat pomul adus din raiu. Dupi sfatul ingerualui
Sit, spre amintirea tatilui siu, a aprins cu acel copac un foc mare,
care arde si acum si va rimane nestins pani in veci. Focul este
strijuit acolo, ca si nu se apropie nimenea de el, de fiare silbatece.
Cand Lot a picituit cu fiicele lui, cuprins de remusciri, s’a dus
la Avraam ca si i se spovedeasci. Avraam, «turburat» de cele
aflate, l-a trimes «pe Lot si piae», cerandu-i si aduci din focul
nestins al lui Sit. Lot a plecat spre tirmurile Eloisului si, afland
fiarele adormite, a apucat trei ticiuni si i-a adus lui Avraam.
Avraam, cunoscind ticiunii: ci sunt din focul cel vesnic al lui Sit,
s’a minunat ci i-a putut aduce si povitueste pe Lot si ingroape

Codicele dela Tulcea

Gadeo rphiropd  Eorocacra W Kp‘i‘ﬂ“k
uFHe ra namers 17 Xa 1, W pdasdunnyn-
CKbIYR mri;c-rka, kKo 3duRyR ca 1 cuvdn-
tul lui Grigorie teologul despre crucea
cea curatd a Domnului nostru Isus
Christos si despre crucile talharilor, cum
s‘au zdmislit.
ofkdan @ wropmk Apkek nanem e pdenar
ca npdre Huiil pazswiinHKh., Ara“t.are despre

Ms. 3813

Cuvant pentru sfanta cruce, ales de
Grigorie Bogoslov si de céle doud cruci
ale celor doi tdlhari. (f. 81 v.).

De celalalt lemn pe care s’au rastignit

al doilea lemn, pe care a fost rdstignit
talharul cel drept.

o kdan @ Tperme Apkek ndnem ke phenara ce
nexkphi pdssonmnic  Ardtare despre al
treilea lemn, pe care a fost rdstignit tdl-
harul cel necredincios.

Hogker  kio CHEPARIIAR  CA  YTHAA
Apkea figpoyeanink Poveste cum s’au a-
dunat lemnele sfinte in Ierusalim.

Gadeo W radik apdmora cuvdnt despre
capul lui Adam.

Gadege W Ard PA3EORHHKKA, KdKO 345'1.7\)(?7:
it kdko pdcnayk na npkuThan on @k
eTpdin ra: cuvdnt deespre cei doi télha-
7i, cum s’au zdmislit §i cum s’au rdstig-
nit pe lemnul prea curat de améndoud
partile Domnului.

talhariul care au crezut (f. 82 v.).

De al treilea lemn pre care s’au rds-
tignit tdlhariul necredinfos (f. 83 1.).

Cum s’au impreunat iard lémnele in
Terusalim (84 v.).
«Capul lui Adam, (f. 88 )

(Poveste pentru cei doi télhari» (89 v).
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taciunii in pimant si si-i ude cu apd din réul Iordanului: cand
tdciunii vor da listari, atunci picatul va fi iertat. Lot si-a im-
plinit cu resemnare osinda; apa era departey, «cit numai de trei
ori aducea intr’o zi de-i udd si totus minunea s’a sivArsit : ticiunii
au dat lastari din cari a crescut un pom minunat. Din pomul
astfel rasidit, s’a ficut crucea primului télhar.

Crucea celui de al doilea télhar, care n’a crezut in Méantui-
torul, isi are siea legenda ei. A fost cioplitd dintr’un lemn pe care-1
scosese din raiu, apele potopului. Cand apele au secat, lemnul a
rimas pe prundul apei ce si chiami Merra, si, fiind langi ape,
a inflorit. Cand Moise a scos pe Israeliteni din Egipt, acestia
nu aveau api de biut, fiindcd pretutindeni in drumul lor apa
era amari. Rugindu-se lui Dumnezeu, un inger i-a aritat lui
Moise pomul care inflorise langa apele Merrei. Moise a luat
lemnul, 1-a asezat crucis in api si indati apa s’a indulcit. Din
acel lemn, a crescut, cu vremea, un copac frumos si minunat, din
care s’a ficut apoi crucea celui de al doilea tilhar,

A doua parte a legendei tinde si explice mdrimea si frumusetea
neobisnuiti a lemnelor din care se ficusers crucile celor doi tal-
hari, atribuindu-le o origine miraculoasi. Ei sunt pomii siditi
pe furis de Satanail, in raiu, in chipul urmitor

La inceput, cand Dumnezeu vroia si semene in raju semintele
pomilor, nu erd decit el si Satanail. Satanail, furand dela Dum-
nezeu trei seminte, le arunci in mijlocul raiului si cert Domnului
sd blagosloveasci ceeace a sidit el. Dar Dumnezeu, cunoscand
fapta lui Satanail, a rispuns: «Acolo sunt Eu in mijlocul raiuluiy.
Cand Satanail s’a dus si vazi pomii risiditi din simanta lui,
acestia l-au luat la goani si de atunci Satanail s’a innegrit si s’a
ficut drac. Din simanta aruncati de Satanail, a crescut un pom
in «trei stalpiy: unul al lui Adam, altul al Evei si al treilea al lui
Dumnezeu, in mijloc. Cand Adam .a gresit, pomul lui a cizut
in apa Tigrului; al Evei a rimas in raiu, pani cand a fost scos
de apele potopului. Cand apele au secat, pomul Evei a rimas
impotmolit 14ng# apa Merra.

A treia parte a legendei este meniti si rdspundi la intrebarea:.
cum se face ci acesti trei copaci, rasaditi in tinuturi diferite, se
gsiau pe vremea ristignirii Mantuitorului, in Terusalim ?

Cand a vrut Dumnezeu si se faci casa sa, Sf. Sion, a diruit lui
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Solomon un inel, care avea puterea de a supune dracii sub ascul-
tarea lui. Cu ajutorul diavolilor, Solomon a inaltat templul pana
la acoperis. Pentru invelirea templului, erd nevoie de un lemn
mare si trainic, care insi nu se puted gisi nicdiri. Solomon, adu-
nand diavolii, acestia isi dau cu pirerea ci poate copacul crescut
din lemnul pus de Moise in apele Merrei si se potriveasci la
bolta templului. Diavolii se duc, dupi porunca lui Solomon, -
intr’acolo; taie copacul si-l ridici, injugand la el 8o de bivoli.
Céind ajung insi la raul Tordanului, lemnul se inamoleste pe
tdrm; o ceatd mare se rispandeste, si trimisii imparatului, sbitan-
du-se si scoati lemnul pe tirm, il scapi in apele Iordanului si
nu-l mai pot gisi. Solomon este nevoit si caute atunci alt lemn.
Intr’un loc se afla un copac, de mii de ani, crescut din ticiunii adusi
de Lot, si la care se inchini norod mult, in credinta, mosteniti
din pirinti, ci pe acel copac se va face crucea pe care va fi ris-
tignit Mantuitorul. Solomon trimete si-1 taie. Norodul nu-l lasi:
«O Solomone, nu te vom lisa si tai lemnul acesta al vietii, ci unde
au vizut cineva trei ticiuni si creasci si si faci minuri mari:
si multi pentru el am aflat mantuire, pentruci Hristos pre el se
va rastigni»!). Solomon, rinind insi pe multi din cei ce se impo-
triviau, a tiiat si a ridicat lemnul cu sila.

Sivila, auzind de acel lemn miraculos, a venit in Ierusalim si-]
vadd si, asezdndu-se pe el, a simtit o arsuri puternicd, care
1-a smuls strigitul : «O proclete lemn !y; la care oamenii toti adunati
imprejur au strigat: «O lemn, de trei ori fericit! pre care si va
rastigni impératul Hristosy.

Solomon, ridicind lemnul si misurandu-1 la bolta templului,
a vdzut ci nici acesta nu se potrivia.

Intr’acel timp, un om, anume Esei, lucrand pe tirmul Iordanului,
si-a scipat securea in api. Ciutind-o, a gisit-o infiptd in lemnul
care se dusese la fundul apei. Solomon, instiintat despre aceasta, a
trimes oameni, carii si scoatd lemnul din api si sd-1 aducd in
Terusalim.

1) Este de observat ci aceastd parte a legendei vine in contradictie cu prima
parte, care ne spune cid lemnul pe care a fost ristignit Méntuitorul este acela
care a crescut din cununa asezati pe capul lui Adam. Importanta deosebiti
acordatd lemnului crescut din ticiunii udati de Lot nu cadreazi deci cu
totalul legendei.
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Cand lemnul a fost adus si misurat pentru acoperis, s'a vizut
cd nici el nu se potrivid. «Mare minune — a exclamat Solomon —
de aceste lemne, cit sunt de minunate, nalte si frumoase si nu
s’a prins nici unuly.

Vizand cid nici al doilea lemn n’a fost potrivit, Solomon a in-
trebat din nou «dimonii» si a aflat dela e, cd mai este un al treilea
lemn mare si frumos, adus din Edem, de care le este si frici si
vorbeasci. «Vi leg — zise Solomon — cu puterea Domnului din
cer, care mi-au dat mie, duceti-vi de-1 aduceti». Dimonii se duc:
apuci copacul de varf; il smulg din ridicini, prinzand in firele
radicinilor si capul lui Adam. Cand lemnul a fost adus in Terusalim,
s’a constatat ci nici el nu erd menit pentru acoperisul templului.

CAPUL LUI ADAM

Solomon, vizand capul lui Adam, a poruncit si se stringi tot
norodul si si faci dupi cum va face el. Impiratul luand apoi o
piatrd, a inchinat-o citre cap, zicind: «M3 inchin tie, ca fipturii
lui Dumnezeu celei dintaiu» si a svarlit cu piatra in cdpitana,
addugind: «Te ucidem pre tine ca pre un cilcitor si neascultitor
de Domnuly. Si tot norodul a aruncat cu piatra, ficand, spune
textul: «Lythostroton, ce si cheami pardosit cu pietre, jidoveste».
Astfel s’a format movila pe care a fost rdstignit Mantuitorul.

Intr'o versiune diferiti pistrati in ms. 2813 se povesteste ci
era asa de mare cipitdna lui Adam incit sa putut addposti in
€2, ca intr’o adevirati pesterd de os un ostas al lui Solomon
surprins de ploaie.

CEI DOI TALHARI

Cand Irod ciuti pe Domnul nostru Isus Christos, Iosif si cu
Tacov, fratele Domnului, au luat pe Maria si pe copil si au fugit
spre Eghipet. Pe drum trecuri printr'un munte in cotlaurii ci-
ruia locuiau doi talhari cu muerile si pruncii lor. Sotia unuia din
talhari aved numai o titi si deabid puted si-si aldpteze copilul
ei; cealalti erd bolnavi greu, de-o sdptiménd, si nu mai erd in
stare si-si hrineasci pruncul care, de foame, se sbited intre vieatd
si moarte. Tocmai in acest timp, talharii prind caravana de fugari.
Talharul a cirui sotie erd bolnavi a zs tovardsului siu: «Si nu
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facem rau acestor oameni, nici acestei mueri, ce si-mi apleace prun-
cul, ca sunt 7 zile de cand n’au supt nimicy. Invoindu-se intre ei,
talharii duc pe drumeti la coliba lor si aci Precista a aliptat «coconul
talharuluiy, 7 zile, pani ce s’a insindtosit maici-sa. De bucurie
cd a mantuit copilul dela moarte, talharii petrec cu cinste familia
sfantd si «@u diruit-o cu mari daruriy. Copiii, ficandu-se mari,
au apucat pe drumurile pirintilor si s’au ficut si ei talhari. Fiind
prinsi, au fost adusi inaintea lui Pilat, care i-a osindit si fie ris-
tigniti aldturi de Hristos. T4lharul, care, in copildrie, «fusese doicit
de Maica Domnului, ristignit de-a dreapta MAntuitorului, s’a
rugat lui, zicind: «Pomeneste-mi, Doamne, intru impiritia Tay;
«ar celdlalt — incheie textul —nu au griit nimic si au pierity.

*
* *

Legdturi cu lit. populard. Legenda despre lemnele crucilor — asa
cum a fost expusi mai sus—a crescut din elemente folklorice.

Episodul initial al focului vesnic, aprins de Sit si pazit de fiare
silbatece, isi giseste paralele si in basmele noastre, de pildi in bas-
mul ardelean: «Span firi de moarte» !) in care se povesteste cum
fiul Impératului Rosu, ducindu-se si caute ticiuni aprinsi, ajunge
la un foc, pizit de g9 de uriasi — dintre cari unul cu trei ochi.

Motivul principal din legenda privitoare la crucea primului tal-
har: risidirea unui pom din ticiuni udati cu api de un om, apisat
de picat, este o temi foarte raspanditi in folklorul tuturor popoa-
relor.

Gaster a adus o paraleli ardeleani din fratii Schott 2), in care se
povesteste cum niste talhari, afland printr'un copil, dela diavol,
taina prin care isi pot ispisi picatele, implanti in pdmant toiagul
cu ajutorul ciruia sivérsise primul omor si-1 udd cu api adusi
in gurd. Dupi citeva zile, toiagul infloreste si se preface in mir.
Scuturind mirul, din fiecare rod iese cite un porumbel, care se
inaltd la cer. Se cunoaste legenda lui Grui-Sanger versificati de
Alecsandri: un talhar, omorénd intr’o noapte intunecoasi, firi
sd stie, pe tatil su, este blestemat si ude buturuga, pe care zicea
bitranul, cu api adusi in gurd, pani va da listari si flori. Cuprins
de remusciri, Grui-Sanger isi incepe munca si o duce ani de zile,

* ') Botea, Basme, -apud Sdinénu Basmele Romdnilor, p. 345.
) Schott, Walachische Mdrchen. Stuttgart,1845, nr. 15, pp. 165 si urm.
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pand cand odati, intilnind pe cale o pisirici aproape moarti,
© udi cu apa adusi in guri si o invioreazi. Din aced clipd, butu-
ruga inverzeste. Alecsandri a imprumutat tema din popor. D-]
Densusianu ?) a adus la aceasta o serie de paralele din folklorul
nostru si cel striin. Astfel, tema lui Grui-Sanger se regiseste,
aproape identicd, in legenda Iui Manea talharul 2). Manea ucide
si el pe tatdl siu. Codrul se preface in juru-i intr’un pustiu intins,
In care nu se zireste decit un baston de fier infipt in piméant.
Ca si Grui-Sénger, e osandit si ude bastonul cu apd, adusi in guri,
Pand ce acela, prinzand ridicini, inverzeste; se preface in mir
§i di roade. Cand pomul era plin de mere frumoase, vine Ia el
Avraam, care scuturi mirul. Toate fructele picd, afari de 3, care —
limureste Avraam — sunt pdcatele Iui Manea. Avraam pleacd, in
timp ce Manea si di sufletul.,

Paralele se pot immulti. Pirintele D. Furtuns %) noteazi o le-
gendd in care se pomeneste de un om nelegiuit care omorise pe
tatdl si pe mama sa. Cuprins apoi de remuscdri, se spovedeste.
Preotul ii spune ci numai atunci va fi lertat: cind cele 2 miciuci
prin care fiptuise paricidul, puse in pimant si udate cu api aduse
in gura lui, vor inverzi si vor da rod. Ucigasul, ca sd-si ispdseasci
pécatul, se pune pe munci; si minunea se implineste. Intr’o alti
legendi populari, (Picate mari uitatey, motivul se intretese cu tema
lui Edip: Un copil plecat de mic dela pirinti, intorcandu-se tirziu,
spre casd, omoari firi s3 stie pe tatil siu §i se ciisitoreste cu maici-sa.
Ca si-si ispiseascd pécatele, bidiatul paste doi miei negri, pani
ce devin albi; jar maici-sa udi cu licrimj o ridicini uscati, pan3
ce se preface in pom cu flori si fructe 4).

Motivul acesta este foarte raspandit si in folklorul altor popoare :
la Bulgari %), la Francezi %), in legendele medievale germane — le-

) Ov. Densu sianu, cursul citat, p.- 123 §i urm.

*) Revista Transilvaniei, 1897, pp. 159 §i urm.

%) Cuvinte scumpe, p- 53.

Y) D. Furtunai, Veemuri intelepte, pp, 82—8s.

) LydiaSichmédnof f, Légendes religieuses bulgares, pp. 227 —2 30. Care
este cel mai mare picat in lume? A nu lasa doi iubiti si se casitoreascs. Ticiunii
talharului infloresc atunci cind ucide pe unul care vroid si spargi o nunti,

%) Lusel, Légendes chrétiennes de la Buxse-Bretagne, I, pp. 204—20y; le
brigand sauvé avant I’ermite, O versiune mai in strinsi legiaturd cu lemnut

9 N. Cartojan
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genda lui Tanhduser, dramatizati de Wagner —, in vechiul folklor
biblic (bastonul lui Aron care infloreste intr'o noapte).

O alti paraleli interesanti din traditiile noastre populare im-
pleteste insd tema risidirii unui pom dintr’un toiag uscat cu tema
celor doi talhari intre cari a fost ristignit Mantuitorul 1.

Un copil, anume Medias, risfitat de pdrinti, rupe la % ani,
dintr’'un mir, un ciomag si-l ascunde in podul casei. Cand s’a
ficut mare, fiinded pirintii il tot certau ci nu lucreazi, s’a urcat
in pod, a luat ciomagul si i-a omorit. Dupi aceea luandu-si mi-
ciuca la spinare, a apucat calea codrului si s’a ficut talhar.

Pe cand tined drumul trecitorilor, a gisit o femeie, pe care si-a
facut-o sotie si cu care a avut doi copii gemeni. ‘

In acest ristimp, Maica Domnului, care deabid niscuse pe
Mantuitor, trecand pe-acolo poposeste la coliba talharului ca
sd se adiposteascd peste noapte. Femeia talharului vazand-o, s’a
speriat si a indemnat-o si plece, fiindci are un birbat riu, care o
va omori-o.

Eu nu mi tem — i-a rispuns Maica Domnului —c3 mi va
omori; si a rimas acolo.

Pénd atunci nu se obisnuia si se spele copiii. Sfinta Fecioara,
cum a résuflat putin,a cerut o albiuti si si-a scildat copilul. Fe-
meia talharului, vizind aceasta, si-a scildat si ea dupi Domnul
Hristos, pe cei doi copii ai sii, cari erau tot trupul numai rani.
Cénd i-a scos insi din albie, copiii se vindecasers de rini si rima-
seserd curati si sinitosi. ,

Pani aci traditia populari se apropie de legenda celor doi talhari;
incheierea insi o deosebeste. Traditia populari povesteste ¢ Dom-
nul Hristos a ficut din copilul cel mai mare un apostol, care ins la cina
cea de taind, primind de la El 3 arginti casi cumpere paine st
cheltuindu-i pe biuturi, a vindut pe Domnul Jidovilor, pentru
trei arginti.

Dupi acest episod accesoriu, traditia populard, intorcandu-se
la tema primordiald, incheie povestea lui Medias bitranul astfel:

crucii la Sauvé, Le folklore des Hautes-Vosges, Paris, 1889, pp. 298—209.
(Cf. si Ov. Densusianu, cursul citat, pp. 121—129).

) EL N. Voronca, Datinele st credintele poporului romén, pp. 325—326
reprodusd si de Sim. F1. Marian, Legendele Maicii Domnului (Ed. Acad,
Rom.), Bucuresti, 1904, pp. 91—092. i
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«Medias bitranul a ucis multi ani oameni. Odati a prins un
preot si a vrut si-l omoare, dar preotul i-a spus ci mai bine
si se lase si-1 spovedueasci si si-i ded canon pentru iertarea
pdcatelor, cici e bitran si-i vine vremea si moari.

(Medias de spovedanie si de celea ce-i spunea preotul nu sti,
l-a ascultat si s’a spoveduit.

(Preotul i spuse cd bitul acela de mir, cu care a ucis, si-1
infigd in pimant si si care apd cu gura pe coate si pe genunchi;
si-1 ude, pani va infrunzi si va face mere.

«Medias 1-a ascultat. Mirul a slobozit frunze si a ficut mere.

«La un timp trece preotul acela cu trisura pe aproape si-i
vine mirosul de la mere. Trimite pe vizitiu si vadi de sunt
unde-va in adevir.

«Act Medias erd bitran tare, cdmesd nu mai avea pe trup si
par crescuse pe el.

«Vizitiul vizandu-1s’a spiriat siamersdea spus stipanului siu.

«Preotul si-a adus aminte s vizandu-l, I-a cunoscut. I-a zis
si se scoale, dar nu puted.

— «Scuturi dar, cum poti, mirul!

«El a scuturat.

«Toate merele au picat, numai doui nu.

«Toate picatele i erau iertate, pe citi oameni i-a fost omorit,
numai pentru tatd si mami n’a fost ertat.

«L-a mai spoveduit odati si i-a zis si mai scuture. Au picat
si acelea. Acuma erd deplin jertat si indatd s’a risipit ca colbul
inaintea preotului.y '

Dintre cele doui teme — cari s’au contaminat in aceastd legenda
bucovineani : prefacerea unui ciomag intr’un pom inflorit care d
roade si povestea celor doi talhari intre cariia fost ristignit Man-
tuitorul — aceasta din urm3 a suferit alterdri in partea sa finali.
Dupi legenda bucovineani, fiul talharului a devenit apostolul Dom-
nului si a fost identificat cu Tuda.

Motivul apocrif al celor doi talhari s’a resfrant dealtfel in lite-
ratura populard, in mai multe variante. ;

O legendi culeasi de Marian ') glisueste ci dupi ce Irod a dat

1) Sim. FI. Maria n, Legendele Maicii Domnului (Edit. Acad. Rom.).
Bucuresti, 1904, pp. 83—84. e : )

qﬂ
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porunci si se taie toti pruncii dela doi ani in sus, Maica Domnuluj
prinzind de veste, si-a luat copilul in brate si, pirisind pe Cri-
ciun, a luat-o la fugi. Pe drum intalneste, fugind de frica lui Irod
pe «Lisavetay, mama lui Ioan Botezitorul si pe o a treia femeie,
care urca din greu dealul din calea lor, fiindci purta in brate, nu
unul, ci doi copii gemeni. «Fugind ele tustrele pani la mijlocul
mégurii si neputdnd mai departe fugi, de obosite ce erau, s’au
oprit locului si, punandu-se jos ca si se odihneasci, au inceput
a vorbi... $i din vorbi in vorbi zise Maica Domnuluj citre fe-
meia cea cu doi copii:

— Greu trebuie si-ti fie dumitale a duce doi copii in brate.
Dar si mai greu inci trebuie si-ti fie a-i aplecd pe amandoi!

— Greu, greu de tot! dar... ce e de facut? .. Vrand, nevrand,
trebuie si mi impac cu ceeace mi-a fost si-mi este dela Dumnezeu
impirtit! rispunse femeiay.

Maica Domnului, prinzdnd mili de ea, a cerut si-i mai dea
si ei si alipteze un copil. Femeia nu s’a impotrivit si copilul, care
a supt dela sinul Precistei, a fost talharul rastignit de-a dreapta
Mantuitorului si a cipitat, prin credinta lui méntuirea, pe cand
fratele siu a fost talharul rastignit de-a stdnga MAntuitorului.

O alti legendi, culeasi de Voronca '), se apropie in partea ini-
tiald mai mult de motivul apocrif. Ea povesteste cum Maica Domnu-
lui, fugind de frica lui Irod, cu Domnul Hristos, a nemerit intr’o pi-
dure, la casa unor télhari si cum aci a intalnit o femeie, sotia unui
talhar, care aved doi copii; unul plin de bube. Motivul aliptirii
este inlocuit aci cu motivul imbsierii. Copilul bolnav, fiind scildat
in aceeas albie in care a fost scildat Domnul, s’a vindecat pe de-
plin. Prin aceastd substituire a motivuluj imbiierii, legenda po-
pulard roméneasci se apropie in chip surprinzitor de o legendi
culeasi in insula Malta ). Cum se explici  aceasti aseminare ?
Printr’un indepirtat izvor literar comun — Evanghelia copildriei 3)
care, povesteste cd in timpul pribegiei familiei sfinte prin pustiu,
o fetitd, care suferia de lepri, a fost vindecats prin apa in care a
fost scildat Mantuitorul.

") El N. Voronca, Datinele st credingele poporului romdn, I, pp. 39—40.

) Ddhnhardt, Natursagen, 11, p. 28.

%) Vezi d. ex. textul publicat in traducerea francezi de Paul Peters,
Evangiles apocryphes, 11, Paris, 1914, cap. XVII, pp. 18—i1q.
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$i episodul intalnirii cu talharii pe timpul fugii in Egipt, isi are
izvorul in Evanghelia Copiliriei. In capitolul XXIII 1), se pove-
steste cd, pe cind familia sfanti, cilitoria prin pustiu, in timpul
noptii, s’a intdlnit cu o ceats de talhari carii dormiau. Doi dintre
ei pindiau insi calea: Titus si Dumahus. Titus s’a rugat de to-
vardsul sdu si lase drumul liber familiej sfinte; si fiindc tovarisul
sidu se indiritniced, i-a dat cingitoarea sa si 40 de drahme. Pe
drum, Mintuitorul limureste mamei sale, ci peste 30 de ani va
fi ristignit in Terusalim, intre acesti doi télhari, si ci Titus va fi
ristignit la dreapta lui si va intra cu el in rafu.

Legenda despre capul lui Adam s’a resfrant si ea in literatura
populari, unde s’a contaminat cu elemente din Alexandria, din
Apocalipsul lui Avraam (paharul mortii) intr’un pretios document
folkloric, cules in judetul Valcea de Teodor Bilisel 2).

«Mos Adam a fost omul cel mai mare din lume. El avei un cap
grozav de mare si nu putrezise nici pénd a venit Domnul Hristos
pe paméint.

Mergind odati Domnul Hristos cu Sfeti Petre pe o poiani,
vede cipitana lui Adam, risturnats pe camp; merge la ea si, lovind-o
cu bastonul, o intrebs: Mos Adame, de cand ai murit iti mai aduci
aminte de paharul mortii ?

— Nici pani acum nu mi-a lesit amdriciunea din misele! ris-
punse cipiténa. ..

Peste cipitina lui Mos Adam a dat si Alexandru Machedon,
cind umbli cu oastea s¥ cuprinzi lumea. El, ca si nu se infrico-
seze oastea de nipraznica cdpitand, a pus o mie de ostasi de a co-
perit-o cu pietre. Ea erj asa de mare incit o mie de ostasi abia
au putut-o coperi in trei ziley.

AFLAREA SFINTEI CRUCI

Nu putem incheia ciclul legendelor privitoare Ia lemnul crucii
fird a aminti aci si legenda despre aflarea lemnului crucii, care
se gidseste cuprinsi in viata impératului Constantin si interca-
latd in invititurile Iui Neagoe (ed. N. Ior ga pp. 72—76).

' %) Ibidem, pp. 26—28.
*) Revista Sezd:oarea, XI (1910), pp. 182 — 183,
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Viata impératului insusi cuprinde o serie de miracole, obisnuite
precum s’a vizut mai sus, in literatura hagiografici. Astfel le-
genda povesteste ci impiratul suferea de lepri si cd, pentrua-l
vindeca, doctorii puserd la cale si-1 scalde intr’o baie de sange
proaspit, adunat de la copiii mici, dar ci impiratul a respins
acest singeros leac: «mai bine pitimesc eu tot asa riu cu aceastd
boald, decat si moari atitia coconi si si se topeasci mamele
lor de jale si de dor si si fiu eu vinovat la atita moartey. Atunci
1 s’a ardtat in vis Apostolii Petre si Pavel, carii l-au sfituit si
cheme pe Silvestru Papa, ca si-i dea «botezul mantuiriiy. Cand
a primit botezul, intr’acelas ceas s'a si timiduit de lepri. Tot
aci se giseste si episodul care nareazi cum i s’a aritat pe cer
- crucea cu slovele: «Cu acest semn vei pierde pe toti vrdj-
masii tiiy.

Dupi aceastd legendi, aflarea lemnului pe care a fost ris-
tignit Mantuitorul s’a intdmplat in urmitoarele imprejuréri:
Patriarhul Macarie, in cel dintdiu sobor, a sfituit pe impirat
si se ducid la Ierusalim, pe Golgota si si caute lemnul pe care
a fost ristignit Mantuitorul. Impiratul hotiri si meargd mama
lui, Elena. Peste putin timp, sfinta Elena vizi in vis o Ju-
mind strilucitoare, care-i spuse si meargi in Ierusalim si si
caute «fdcitoarea de vieatd cruce si mormantul si locurile sfinte,
care le-au ascuns si le-au ingropat Jidovii, de pizmi.

Pe locul unde fusese immormantat Mantuitorul, imparatul
Adrian ficuse o capiste mare si frumoasi, inchinati zeitei
Afrodita. Elena, impreuni cu Patriarhul Macarie, porunciri si
se sfirdme templul si, sipind adinc subt temelia lui, se ivi
«sfantul mormant si locul cipitanei si langi acestea, aproape
spre Risdrit putinel, aflarid si trei cruci ingropates. Nici un
semn nu indicd prin nimic care din cele trei cruci a fost a
Mantuitorului.

Pe cand toti erau cuprinsi de nedumirire si grije, se afla
in cetate «o jupdneasi mare si de neam vestity, care se shited
intre viatd si moarte. Dupi sfatul Patriarhului, crucile sunt
aduse pe rind una cite una, Ja patul bolnavei, Indati ce
se puse crucea pe care fusese ristignit Méntuitorul, intr'aceeas
clipd, bolnava se insinitosi, ridicAndu-se «ca din mortiy. Vestea
se raspandeste repede; si de pretutindeni se aduni norod mult
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ca sa vadi crucea. Impiriteasa lui o parte din cruce pe care
©o trimese impiratului, iar restul o Iisi Patriarhuluj ca sio
arate noroadelor. Pe locul unde s%a gdsit crucea si in toate
pirtile de care erau legate amintirea Mantuitorului, impiri-
teasa ridici biserici.

Aceasti legendi face parte din viata sfantului Constantin si
se citeste si azi in bisericele noastre in ziua de 21 Maju, Ea
se leagi insi si de literatura hagiografici, de care ne vom ocupa
in capitolul urmitor. '

SCRISOAREA LUI PILAT CATRE CHESARUL DIN ROMA

Legenda despre lemnul crucii este continuati in ms. nr.
469 din B. A. R., pe care nu-l mai avem acum la indemans,
cu o scrisoare apocrifi a lui Pilat citre Chesarul din Roma.
In aceasti scrisoare, Pilat aduce la cunostinta impiratului ro-
man, minunile sivarsite de Mantuitor, condamnarea Juj si sgu-
duirile care s’au produs in clipa ristignirii: intunecarea soa-
relui, cutremurul. Chesar, aflind acestea si vizand ci din pri-
cina lui Pilat s’au intdmplat acele mari sguduiri ale lumii, I-a
chemat in Roma si I-a osindit.
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LEGENDE HAGIOGRAFICE

In literatura romaneasci apar de timpuriu, inci din sec. al
XVI-lea, alituri de cirtile fundamentale ale bisericii, alituri de
textele biblice apocrife si legende hagiografice. Desi acest
gen literar se leagi prin multe §i trainice fire de literatura
religioasi canonici si ficed odats parte integranti din cultul
ortodox, totus nu putem omite din cercetarea noastri cel
putin acele legende cari s’au desficut din colectiile  vietilor
de sfinti ca individualititi de sine stititoare, au circulat
intens in massele adanci ale cetitorilor de pe vremuri si au lisat
urme, cari ddinuesc pini azi, in sufletul popular.

Inainte de a urmiri aceste legende in cadrul epocilor in care
isi fac aparitia, este necesar pentru a inliturd unele confuzii, cari
se pot face, si determinidm caracteristicile distinctive ale acestui
gen literar si si aritim prin ce se leagi de literatura populari.

Materia care face obiectul acestor legende hagiografice se poate
grupa in dou# mari grupe: vieti de martiri si vieti de asceti.

Prima este reprezentati prin marii iluminati, carii, in vremu-
rile de prigonire, au preferit si indure chinurile mortii, decit si
abjure credinta. Eusebiu de Cesarea (260—340), care a triit
aproape de epoca lor, ne-a descris avantul mistic prin care a
indurat chinurile cele mai groasnice ceice primiau cununa de
martiri: spAnzurati, arsi pe rug, aruncati in arena fiarelor, sfa-
siati cu cochilii si unghii de fier. In timpurile acelea, cind cresti-
nismul, la inceputurile sale, erd in lupti cu pégéanismul, sprijinit
de toatd autoritatea statului roman, nu era cu putinti ca socie-
tatea crestind si nu inteleagi ce admirabile pilde, ce invioritoare
mangdieri, in prigoniri, puted oferi forta morali a acestor eroice
jertfiri de vieati pentru noua credintd. Tatd, de pildi, comunitatea
¢restini din  Smirna, transmitind celei din Philomelium, o
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relatiune scrisi prin pana «fratelui Marciany, despre martirul episco-
pului Policarp, incheie cu rugimintea de a trimite <aceasti scri-
soare si fratilor mai indepirtati pentru ca si ei si glorifice pe
Domnuly. Cénd furia persecutiunilor s’a intetit insi si crestinii
pieriau cu miile, n’a mai fost posibil si se consemneze in scris
martirul fieciruia. Pentru pitimirea unor martiri s’a mai putut
gisi material de informatie in arhivele proconsulare; patimile
celor mai multi s’au pistrat insi pe cale orali.

Dupi ce Constantin cel Mare impune crestinismul, ca religie
de stat, in toate granitele imperiului roman, epoca martirilor se
incheie si atentia bisericii este indreptati spre o alti formi a
eroismului vietii religioase: ascetismul. Sfantul vremurilor noui
este acum ascetul; acesta, retras departz de svonurile lumii, in
singurititile pustiului, duced lupta fmpotriva deserticiunilor lumii
pentru desrobirea sufletului de patimile trupului si de toate
ispitele amigitcare, pe care le intinde Duhul intunerecului, spre a
primejdui méntuirea,

In nizuinta de a expid prin pocdinti, picatele lor si ale
semenilor, isi impuneau asperititi de vieati si chinuri trupesti.

Astfel, unii refuzau orice adipost si stiteau firi nici un aco-
peris sub arsita soarelui vara, iar iarna in vifor, vanturi st ploi,
pénd ce corpul }i se umpled de rini.

Altii au imaginat o curioasi form3 a asceziei pentru a scipa
de privirile curiosilor si a se izol4 si mai mult. Incepand cu Sfantul
Simion Stilitul, intr’un avant de eroici extravaganti, pun si se
construeascd o coloand inalti de cite 20—30 de metri, cind nu
gasiau in apropiere o rimisiti de templu sau alte monumente
vechi si, urcAndu-se cu scirile sus, stiteau acolo, ani de zile, pani
la sférsitul vietii. Forma particulari a penitentii lor era imobilita-
tea. Stiteau acolo, sus in picioare, nemiscati, in rugiciune si post,
invingand somnul si indurind toate intemperiile vremii. Hrana
depinded mai mult de ajutoarele pe care crestinii piosi din veci-
natate se insircinau spontan si le-o procure. Citeodati, in jurul
coloanei, se adunau o sumi de discipoli, cari cu timpul se uniau
intre ei si fundau o mici ministire in preajma sfintului.

Biserica si crestinatatea a privit intotdeauna cu admiratie pioasi pe
acesti asceti, carii in nizuinta spre desdvarsirea sufletului, isi mor-
tificau trupul. Ei erau socotiti ca oameni inspirati de Dumnezeu
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si sprijinul lor erd cerut in imprejuriri grele. In vremurile de
cumpind ale imperiului bizantin, amenintat in insisi existenta
lui, impiratul Isac Anghelos, dupi cum ne spune cronicarul
Nicetas Honiates, convoaci in palatul siu pe «cilugirii cari umbli
cu picioarele goale, pe cei ce se culci pe paméntul gol, si pe cei
ce triesc deasupra pamantului pe coloane» si le cere si se roage
lui Dumnezeu ca si fadepirteze primejdiile care amenintau im-
periul. Daci impiratii bizantini aritau atta consideratie pentru
acesti solitari mistici, ne putem inchipui cu catd veneratie ii priveau
massele naive si credule ale poporului, care se adunau in jurui lor
pentru a le cere ajutorul in boale st nenorociri. Trupul lor era
socotit ca ficitor de minuni si dupd moarte;si nu odati s’a vizut
cetitile luptandu-se pentru moastele unui ascet, socotit ca sfint.
Ei formeazi dar a doua grupi importanti in legendele hagiografice.

Exceptand céteva — foarte putine — vieti de sfinti, care
fac impresia unei mirturii contimporane, marea majoritate a le-
gendelor hagiografice a fost plismuitd in veacul al VI-lea. In
vremurile acelea, cultul sfintilor luase un avint pe care cu greu
ni l-am puted inchipui. Localititile, in care se pistrau moastele
lor, deveniseri centre de pelerinagiu pentru toati crestindtatea. In
zile de comemorare, ‘drumurile cari duceau spre aceste centre —
drumuri desemnate adesea in documentele timpului cu numele
de strata publica peregrinorum, erau impanzite de convoiuri ne-
starsite de pelerini. Multimea aceasta care venia din adénci de-
partiri pe drumuri prifuite, stipénitid de o evlavie mistici, dar
si de dorinta de a cipitd indurarea si ajutorul sfantului, er avids
sd cunoascd vieata §i mai ales minunile lui. Pentru a satisface cu-
riozitatea pioasi a pelerinilor si in acelas timp pentru a raspunde
la trebuintele cultului, in zina sortits comemoririi, s’au alcituit
legendele hagiografice.

In plismuirea lor se videsc dous influente deosebite. Una, re-
prezentatd prin curentul traditiilor populare, isi are originea in-
depirtatd in povestirile martorilor contimporani cu sfintul, dar
care transmise din generatie in ‘generatie si dela o comunitate
crestind la alta, fuseserd in mod inconstient prelucrate de imagi- -
natia masselor. .

Preficuti in felul acesta, in curs de mai multe veacuri, per-
sonalitatea istorici a sfantului a pierdut trisiturile ei distinctive:
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cadrul istoric si geografic in care s’a desfdsurat vieata lui s’a sters
treptat; in locul acestora fantasia colectivi a masselor populare,
inclinati spre simplificare si miraculos a creat din amintiri vagi
si din fondul strivechiu al legendelor populare, ‘tipul generic al
_ sfantului, in care mai ales latura miraculoass a vietii lui, a fost
accentuati.

Culegand din gura poporului aceste legende, cénd n’a plis-
muit totul din imaginatia lui sau n’a avut materiale anterioare,
hagiograful a fost inclinat si sublinieze elementul miraculos, cu
atat mai mult, cu cit in modelele literare ce-i stiteau dinainte,
literatura apocriti a Vechiului si Noului Testament — care exerciti
0 mare atractie asupra masselor populare —supranaturalul alcitueste
miezul povestirilor.

In sfarsit, in prelucrarea materialului popular, conceptia
hagiografului despre natura si rolul sfantului a mai putut fi in-
fluentats, in afars de traditia literar a apocrifelor, si de curentele
filosofice ale timpului si in special de mistica neoplatoniciani, care
pretind ci omul, in extazul religios, se poate lepida de materialitatea
trupului, se poate desface de tot ceeace il leagd cu pamantul si c4, p3-
truns de divinitate, poate sta mai presus de legile fizice ale naturii.
Oricat de departe ar fi fost chilia cdlugirului hagiograf de
svonurile lumii, totus ceva din cultura profand a pitruns si in
vechile ministiri, mai ales daci tinem seami ci oameni, cu o vasti
culturi a timpului lor, au renuntat la bunurile lumii pentru
a-si petrece vieata in linistea mindstirilor. Ideile misticei neo-
platoniciene au influentat — dupi Giinther !) — conceptia pe
care crestindtatea veacului al V-lea si al VI-lea si-a format-o
despre sfinti. Pentru hagiograf, sfantul, martir sau ascet, este cam-
pionul lui Dumnezeu pe pimant, menit si duci lupta impo-
triva paganismului si impotriva ispitelor acestei lumi trecitoare.
Dar acesti iluminati, cari se confundau cu sufletul lor in Man-
tuitorul si duceau lupta in numele lui, nu puteau fi pérasiti in
clipele hotiritoare. Fiul Domnului radi in jurul lor nimbul sfin-
teniei, care distrima influenta legilor fizice ale materiei, §i inalts
sufletul celui prigonit peste puterile naturii. Aceasti conceptie
despre caracterul divin al sfantului explicd introducerea elementului

1 Legendenstudien, Kéln, 1906,
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miraculos in legenda hagiografici. De indati ce intri mar-
tirul in arend si este supus la chinuri, se simte puterea divini a
Miéntuitorului, care-1 sprijini impotriva prigonitorilor sii. Tor-
turile cele mai groaznice la care sunt supusi nu-si pot produce
efectul, deoarece ocrotiti de harul divin, trupul lor este imun:
fiarele nu-i sfasie, sigetile nu-i stripung, flicirile nu-i mistue,
otrava nu-i distruge.

Sfantul Mamas si Iulian sunt osinditi si fie sfasiati de fiare
sdlbatece. Adusi in amfiteatru, la ziua hotidriti, se di drumul
fiarelor infliménzite, dar Spre marea mirare .a judecitorilor si
a poporului, fiarele, ajungand in fata sfintilor, isi domolesc furia
st le ling picioarele. Sfantul Tirs, sirbitorit la 14 Decemvrie, este
varit intr'un sac cu scorpii §i vipere si aruncat in mare, la 30 de
stadii depirtare; prin ajutorul ingerilor, sacul se sfasie si sfantul
se intoarce la liman, cilcind pe valuri, cum ar ciled pe uscat.
Sfantului Roman, sirbitorit la 18 Noemvrie, i se taie limba si
totus dupi aceasta grieste, proslivind pe Mantuitorul mai tare
sl mai clar dect inainte. Sfinta Glycheria este sfasiati cu unghii
de fier i totus strigh ciliilor sii: «elegiuitilor, chinurile voastre
nu-mi fac nici un riu, MAntuitorul meu, Isus Hristos, mi ocro-
tester. Pentru a scoate si mai bine in relief caracterul divin al
sfantului, hagiograful acumuleazi chiar asupra lui o serie ne-
sfarsitd de asemenea chinuri intr’o gradatie crescandi; tipic este in
aceastd privinti, cazul sfantului Gheorghe.

Elementul miraculos intervine adesea si la ‘moartea martirilor,
Cand sfantul Ioan cel Nou este ucis de seicul din Cetatea Albs,
se zireste in puterea noptii un stilp de foc, inconjurat .de can-
dele si trei bitrani in vesminte albe, cantind psalmi  de laudi
mucenicului. Un evreu tintind arcul spre bétrini, rimane cu
mana intepeniti pe arc, pani ce marturiseste vedenia.

Tot prin minuni se videste si caracterul divin al sfintilor asceti.
Sfanta Tecla, urmirits de niste tineri destribilati, se roagd lui
Dumnezeu si- stinca muntelui se despici in dous, pentru a o
primi. Cand sfintul Alexe moare necunoscut de nimeni in casa
tatilui siu, clopotele din Roma, sunand ‘misterios, vestesc moar-
tea lui. Sf. Marian n’are nevoie de candels ca si vadd noaptea
spre a scrie; degetele Iui rispandesc, in miezul noptii, lumina
necesard. La moartea sfantului Lazir stilpnicul, coloana, pe care
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trdise el, striluceste in tiria noptii asa de puternic, incit o ziresc
din mari depirtiri ucenicii sfantului, cari se aduni in jurul lui.

Am puted immulti aceste exemple, dar vom aved prilejul si re-
venim in mai multe randuri in cursul studiului nostru asupra
acestei laturi caracteristice a legendei hagiografice. Deocamdati
ne mirginim si ardtim ci, in afari de motive caracteristice na-
turii Insds a genului hagiografic — imunitatea martirilor in tor-
turile cele mai groaznice — se gisesc in legendele hagiografice,
adesea, o sumi de elemente miraculoase de interes folkloric. Epi-
soade miraculoase, care alcituesc tesdtura basmelor populare, au
fost incorporate in legendele hagiografice. Lupta voinicului cu
balaurul pe tirmul unei ape, pentru mintuirea unei fecioare,
temd care apare in vechiul mit al lui Perseu si Andromeda, in
legenda celtici a lui Tristan si Iseult si intr’o multime de basme
populare, a fost incorporati si in redactiile mai noui ale vietii
Sf. Gheorghe. Desi introdus in vieata sfintului dupi sec. XII,
motivul a dobédndit o vitalitate ash de puternici, incét a influentat
puternic iconografia: mai toate icoanele noastre infitiseazi pe sfan-
tul Gheorghe in lupti cu balaurul. In @Manualul de Iconografie al
Inaltului Regent P.S.S. Patriarh, Dr. Miron Cristea— publicat acum
20 de ani — se afli reprodus la pag. 4 o icoan3 «ciudati: Sfantul
Christofor din biserica dela Ristosnea, zugrivit cu cap de caine.
Icoana esteinsi in conformitate cu legenda sfantului, asi cum se
ceteste in Vietile Sfintilor si chiar in Mineile din vremurile noastre,
la ziua de 9 Maiu: «Sfantul mucenic Christofor erd cipcan din
tara celor ce minénci pe oameni. . . $i nu putea si griiasci ome-
neste»!). Cépcdnii, monstri cu capul de caine, care latri in
loc de a vorbi, sunt un vechiu element din folklorul popoare-
lor mediteraneene. In traditiile neamului nostru, Cipcénii,
dupi cum vom vedei mai jos, au fost indentificati cu Titarii din
Buceag.

Multe alte asemenea motive de folklor se gisesc din belsug
intretesute in structura legendelor hagiografice; d. ex.: motivul
inelului miraculos, care, sfiraméndu-se, prevesteste moartea
eroului; a copilului, care vorbeste inainte de nastere ; a cerbului
miraculos, care ciliuzeste pe calea manturii.

1) Mineiul pe luna Maiu, tipdrit cu aprob. Sf. Sinod, Buc. 1804.
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Cele mai frumoase legende hagiografice sunt tocmai acelea,
care s’au adipat mai mult din izvoarele de vesnicd tinerete ale
povestirilor populare. Acest element miraculos din folklor a fost
$i pricina, pentru care unele legende hagiografice au fost traduse
mai de timpuriu in literatura noastri, ori au fost extrase mai
tarziu din colectiile vietilor de sfinti, copiate la un loc cu textele
poporale si rispandite in piturile largi ale neamului, pani in vre-
murile noastre.

In formarea sufletului roménesc din trecut, literatura hagio-
graficd, cu atmosfera ei de misticism si supranatural, a adus si
€a partea ei de contributie. Misionarul catolic, Marcus Bandinus,
in relatia cilitoriei sale prin Moldova anului 1646, ne descrie
cultul consacrat sfintilor medici firi de argint: Cosma si Da-
mian, in satul Filipi, de langx Trotus: pelerinajul bolnavilor din
Moldova si Ardeal citre acest miraculos liman de insinitosire ;
legendele fantastice care circulau in jurul bisericutei de pe varful
muntelui; procesiuni nocturne cu ficlii, melodii de glasuri ingeresti
$ a. Insus cronicarul moldovean, Grigore Ureche, narand lupta
lui Stefan cel Mare cu Tepelus la Rémnic, adaugi dupi traditia
populard, cum i se fie aritat lui Stefan Vodi, sfantul mucenic
Procopie, imbland deasupra rizboiului cilare si intrarmat, ca un
viteaz, fiind intr’ajutoriu lui Stefan Vodi si dand valhvi ostii lui»
siincheie cu adorabila lui naivitate pioasd: «ci este de a si credere
acest cuvént, ci daci s’au intors Stefan Vodi cu toatd oastea sa,
.-.la scaunul siu la Suceava, au zidit biserici pre numele sfin-
tului mucenic Procopie la sat la Badeuti, unde trieste si pani
astazil).

Corpul complet al vietilor de sfinti a fost tradus, pentru intéiag
datd la noi, de Mitropolitul Dosofteiu si tipdrit la Tasi in 1682 2).
Legende hagiografice cu caracter intrucatvi popular pitrund in
literatura noastri inci din secolul al XVI-lea. In cel mai vechiu

HWEELC, Giurescu, Letopisetul Tarii Moldovei, pdnd la Aron-Vodd
(1359—1503), fntocmit dupd Grigorie Ureche Vornicul, Istratie Logofdtul i altiz
de Simicn Das:ilul, p. 65. Editia Kogilniceanu, 1872, p. 166, Cf. si lupta din
codrii Cosminului: «Zic unii sg se fie ardtat lui Stefan Vodd la acel rdsboiu
sfantul mucenic Dimitriey, ed. Giurescu, p. 81.

?) Inaintea lui Dosofteiu se gidsesc elemente hagiografice in Cazania lui
Coresi si in aceia a Mitropolitului Varlaam.
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manuscript de’ texte poporane, in Codicele Sturdzan, se gisesc
doui asemenea legende hagiografice: una avand un caracter apocrif,
sténtul Sisin; cealalti desprinsi din colectia Vietilor de sfinti:
St. Vineri. In Codicele dela Cohalm, apar o serie de Jegende
hagiografice, dintre care una a devenit populari: Viata sfantului
Alexie. Chiar si Invdtdaturile lui Neagoe au cuprins intre alte
materiale si o legendi hagiografici: Viata Sfintului Constantin 1)

BIBLIOGRAFIE. Hagiografia noastrs isi are sursele ei — prin literatura
slavd — in hagiografia bizantini. Despre hagiografia bizantini, Ehrhard
si Gelzer prelucrind Geschichte der byzantinischen Literatur a lui
Krumbacher, ed. II (1897), spun (p. 176): (Kein Gebiet der byzanti-
nischen Literatur liegt noch so dunkel und so verworren vor den Augen
des Forschers wie das hagiographische. Es gleicht einem dichten Urwalde,
der sich endlos und lichtlos ins Ungemessene ausdehnt und in dessen Inneres
kein Pfad fithrt. Auf Schritt und Tritt lduft man Gefahr, sich in dem Dickicht
zu verlieren, wihrend schon die Schatten der Nacht am Horizonte herauf-
ziehen» (la p. 182 bibliogr.). De atunci s’au ficut progrese insemnate in do-
meniul hagiografiei. O pretioasd revistd Analecta Bollandiana, care apare
din 1882 si a ajuns acum la vol. XLVI, este consacrati exclusiv studiilor de
hagiografie (indice general la vol. I—XX publicat in apendice Ia t. XXII si
XXIII)

Pentru orientare generald se pot consulta cu mult folos urmitoarele studii:
Dr. H. Ginter, Legenden-Studien, Kéln, 1906; R. Reitzenstei n,
Hellenistische Wundererzchlungen, Leipzig, 1906; precum si documentatele
lucriri ale bolandistului H i ppolyte Delehaye: Les légendes hagio-
graphiques, Bruxelles, 1905; Les origines du culte des martyrs, Bruxelles, 1912;
Les passions des martyrs et les genres littéraires, Bruxelles, 1921; Les légendes
grecques des saints militaires, Bruxelles, 1909; Les saints stylites, Bruxelles, 1923.

) Com. de d-1 D, Russo, g : =
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LEGENDA SFANTULUI SISINIE

Este o legendi fantastici, plini de naivititi, care — dupi cum
vom vedea — isi are originea in lumea superstitiilor pigane si
care, desi opriti de bisericd, s’a strecurat totus pand in vremurile
noastre. Ea are si azi o intinsy circulatie, in massele populare,
unde a exercitat o puternics influenti asupra cicluluj de credinte
§i superstitii privitoare la nagtere si primii ani ai copildriei. Su-
biectul este urmitorul:

Sisin a fost un mare viteaz, care, dupi ce a biruit multe osti,
s’a intors spre «Raviay (Arabia), unde i se ariti in vis, ingerul
Domnului, sfituindu-I sz se duci la sora sa, Melintia, ciireia Satana
i rdpise cinci copii §i cireia se pregatid si-i ripeasci acum pe al
saselea.

In acest ristimp, Melintia isi zidise un stilp de marmuri si
se inchisese induntru. Ajungind Sisinie Ia stalp, pe vreme de viscol,
cerlt surorii sale si-i deschids, Diavolul, preficandu-se intr’un
graunte de meiu, se furisi induntru sub copita calului Sf, Sisin,
répi copilul si fugi cu el citre mare. Sfintul Sisinie se [uj dupa
diavol si, intalnind pe drum o salcie, o intrebi dacy nu cumva
a vizut pe diavol, fugind cu un copil in brate. Salcia, desi-I vizuse,
raspunse totus ci nu l-a vazut; si sfantul o blestemi: s3 infloreascy,
dar poame si nu faci. Maj departe, intalneste un rug, care si el
rispunse ci nu l-a vizut, Sfantul blestemi si pe rug ca: unde-i
este ridicina, si-i fie si varful; si cine va trece pe langi el, s3 se
impiedece in crengile lui $i si-1 blesteme. Abja langd mare, un
mislin rispunse sfantuluj drept: ci a vizut pe dracul cy un copil,
afundandu-se in mare. Sisinie blagoslovi mislinul: sj fie pom

Ajungind pe tirmul mrii, sfantul arunci undita in mare, scoase

1o N. Cartojan
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diavolul pe uscat si inceplt a-1 bate cu 82 buzdugane de fier,
pand cind Satana, ne avand incotro, restitui copiii. Sisinie nu
lisd pe diavol si-i scape din mani, pani ce acesta nu se juri ci
nu se va apropia de locul «wuo (= unde) ruga aceasta grii-si-va
si numele tiu pomeni-se-vay.

Rugiciunea, despre care se vorbeste aci, se afli si ea copiati
pe cele doui foi addogate la sférsitul volumului, si scrise de «erei
popa Simeony, insi i lmba slavond.

In aceasti rugiciune, locul Sfintului Sisinie il ia arhanghelui
Mihail, care povesteste cum, scoboréndu-se din muntele Eleonului,
s'a intalnit cu «Vestita» si a bitut-o pani cand aceasta si-a spus
toate numele si s’a legat si nu se apropie de casa unde se giseste
rugiciunea.

Aléturi de vechea redactiune a legendei Sfantului, din veacul al
XVI-lea, Hasdeu a publicat si o redactiune cu totul nous, care pela
1860, s’a imprimat pentru intaias dati la Iasi si care, dupi aceasta,
s’a republicat in nenumirate rinduri, la Bucuresti. Textul acestei
noi redactiuni circuld cu mult inainte in literatura noastri si
forma cea mai veche a ei o gisim intr'un manuscript din 1760,
pastrat in biblioteca Academiei Romane. Redactiunea moderni se
deosebeste de cea veche prin modificiri de detaliu si prin intro-
ducerea unor incidente noi. Sfantul Sisinie se afli cu fratii sii
Sines si Sinodor insotind pe impiratul lor la vanitoare. Dumnezeu
deslintue o furtund si-i risipeste; Sisinie nemereste, dupi voia
Domnului, la chilia surorii sale. In sfarsit, in incidentul intilnirii
sfintului cu arborii in redactiunea moderni este introdus si pal-
tinul, care rispunde sfantului adevirul si este blagoslovit: i stea
inaintea bisericii cu picitosii la pocdint si cu dreptii la spiseniey.
Se pare ci aceastd versiune moderni nu trece dincolo de secolul
al XVII-lea si derivi dintr’un original grecesc, apropiat de cel
publicat de Sathas in Bibliotheca graeca medii aevi. (V p. 573).

Redactiunea moderni este si ea insotiti de rugdciunea tradusi
insd in limba romdnd. Aceasta prezinti si ea la rindul ei des-
voltdri; intre altele: Satana, luat de scurt de sfintul Arhanghel
Mihail, mirturiseste ci se duce la Sf. Fecioari Maria si o
munceasci, fiindci a auzit ci va naste pe MAntuitorul.

Hagdeu, in interesantul studiu care insoteste publicatia textelor,
considera aceasti legendi ca o conceptie personald a popei Ieremia
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Bogomil, intemeietorcl sectei. Pornind dela constatarea ¢ valea
Dunirii, din cauza numeroaselor bilti pe care fluviul le formeazs
dealungul celor dous maluri in Roménia §i Bulgaria, este un
teren prielnic pentru rispandirea frigurilor palustre, ajungea la
incheierea: «ci marele reformitor bulgar din secolul al X-lea, popa
Bogomil, s’a socotit dator a inzestrd el insus pe sectarii sii cu o
rugiciune speciald contra acestui puternic demon si ci aceasts
rugiciune, preficuti si repreficuts, a ajuns la noi in forma pe care
ne-o di Codicele Sturdzanusy.

Hasdeu isi intemeid aceasti pérere, pe urmitorul pasaj dintr’un
indice de scrieri eretice, publicat la Moscova, in 1644: «Sant
fabule ale blistematului Ieremia, popi bulgiresc, care spune cum
seded santul Sisinie pe muntele Sinaia si mentioneazi si pe in-
gerul Mihail, ca si insele mai bine multimea si barfeste ci frigu-
rile sunt seapte fice ale Iui Irody. O varianti ruseasci a legendei
Sf. Sisinie contine intr’adevir toate elementele mentionate in
indice. In concordanti cu notita din acest indice, Hasdeu mai
aduce Inci urmitoarea mirturie a Patriarhului de Constantinopol,
Sisinie, din veacul al XIV-lea: s nu credeticieuasifiSisinie
cel mincinos, descris de nebunul popi leremia, spre ami-
girea oamenilory.

S’ar pired ci aceste argumente ale lui Hasdeu, primite si de
Gaster, sunt decisive $i cd legenda a fost intr’adevir plismuiti de
catre intemeietorul ereziei bogomilice. Si totus Hasdeu se insela
in  deductiile sale, fiindes, s’au gdsit o sumi de variante
ale legendei in literaturile Orientului, care n’au venit nici-
cand in contact cu literatura bulgireasci si in forme dintre
care unele sunt anterioare aparitiunii bogomilismului. Astfel jn
1883, Gaster publicd citeva paralele interesante din Iliteratura
ebraici al ciror prototip il datd in secolul al IX-lea. Sase ani
dupi aceasta, la congresul orientalistilor din 1889, Fries comu-
nica o redactiune arabi; iar in 1894, René Basset publica o
versiune pistrati in sinaxarul abisin ian, insotiti de rugi-
ciunea magici, care, ca §i Versiunea romani si slavi, serveste dc
talisman lehuzelor.

In pretiosul studiu, care insoteste textele, Basset conchide ci-
“prezenta acestei legende in literatura arabj si abisiniani pe de
O parte, iar pe de alta in literatura slavs si roméni, stabileste in

To¥
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chip incontestabil ci ea este imprumutati dintr’un original comun,
care nu poate fi dect gr e c». Pirerea lui Basset este indreptitita;
numai ci originalul grecesc fusese publicat cu vreo 18 ani mai
inainte, de N. Sathas in Biblioteca graeca medii aevi (tom V, p. 573).
Dupi Sathas, Reitzenstein si Pradel au dat la lumini un ciclu de
versiuni grecesti dintre care unele, scrise pe papirus, ne vin din
vechiul mediu elenistic al Egiptului. Avem insi dovezi — din
domeniul iconografic — ci, inci din secolul al V-lea, legenda era
“cunoscuti in Egiptul elznistic. In iarna anului 19c1—1902, arheo-
logul francez, Jean Clédat, a desgropat in Egiptul de jos, langa
Ahmunein (Hermopolis magna), la Bauit, ruinile unei mindstiri,
zidite pe la anul 400. Intre frescele, care se gisesc acum la muzeul
din Cairo, se afli una care infitiseazi pe un sfint, cilare pe
un cal negru si imbricat in costum part, cu o tunici albs, tindnd
in mana stdngd un scut, in dreapta o suliti cu care stripunge
sanul unui demon, cizut Ia picioarele calului. La dreapta, se afli
insemnat numele sfantului: O AI'103Y XIZINNIOZ

" In fresca manistirii dela Bauit, demonul femenin se numeste
AAABAXAPIA. Numele demonului difers insi dela versiune Ia
versiune: in legenda din sinaxarul abisinian se numeste «Uerzeliay;
in redactiunea greaci «'wilod»; in cea ebraici «Lilith»; in cele
slave «Avestitar. Lisand la o parte aceste deosebiri de nume, diver-
gentele de amanunte, prefacerile si adaptirile pe care le-a suferit
legenda, in trecerea ei dintr’o literaturd intr’alta, in cuprinsul
tuturor versiunilor amintite mai sus, se gisesc insi cteva trisituri
caracteristice comune, care dovedesc in chip neindeolnic strinsa
interdependentd a acestor versiuni si anume:

1. In toate versiunile sfantul mantuitor face parte din grupa
sfintilor (caldreti) militari si se numeste Sisinie.

2. In toate versiunile sfantul duce lupta impotriva unui demon
feminin, care ripeste copiii mici si provoaci moartea lor.

3. Sfantul, invingind demonul, il sileste si-si spuni formele
in care se preface si numirile pe care le poarti sub fiecare din
aceste forme; aceste numiri, scrise alituri de ale sfantului, au
darul de a impiedeca influenta nefasti pe care o exerciti de-
monul, asupra lehuzelor si copiilor mici. Deaceea conjuratia scrisi
este purtatd ca amulet de femeile lehuze i de copiii niscuti de
curind.
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Aceste caracteristice apropie legenda de sfera credintelor si
conceptiilor populare privitoare la influenta nefasti a demonilor si
de intregul ciclu al exorcismelor. Intr’adevir, in massele populare
rurale vietueste pani azi sub invelisul crestinismului, paralel cu
credinta in demoni, care pot lu felurite forme de animale, super-
stitia, indestul de rispanditi la toate popoarele, ci cel ce cunoaste
numele demonului il poate tine sub ascultarea sa. In legenda
Sfantului Sisinie, duhul riu: Avestita sau Samca se poate meta-
morfoza in 12 ipostase; si in fiecare din aceste ipostase poarti un
nume deosebit. Deaceea legenda insiri toate aceste nume, cici,
daci ar lipsi o sirgurd numire, descantecul si-ar pierde valoarea:
demonul s’ar puted strecurd sub infatisarea si numele care n’a
fost pomenit. Numirile corespund cu forma, in care se poate pre-
face demonul sau ‘cu una din trisiturile esentiale ale firii sale.
Astfel in redactiunea greceascy — unde se vede mai clar aceasta —
el se numeste uvia (musci), pentruci se poate preface in musci,
spre a pitrunde in casa lehuzelor; 7evop v (inaripatd), pentruci
are aripi; melayia (care se afundi in mare), pentruci se cu-
fundi in mare spre a scdpa de Sisinie; wa ovLxToLa, care ini-
buse copiii; orplyxla = care ii strange de git; aiuaromivovoa,
care le suge vinele 1), etc.

Dupi toate probabilititile, aceasti parte a legendei alcitueste
sdmburele ei primitiv: o veche formulj de exorcism,
din lumea pigani, impotriva demonilor carj primejduiau nasterea
s vieata copiilor mici. Ea a sapravietuit si dupi rispandirea cre-
stinismului, dar s’a adaptat nouilor imprejuriri, preficindu-se
in legendd hagiografici. Totus alituri de legends, s’a
pastrat si vechea formuli megics, care, copiatd alituri de cea din-
taiu sau chiar singuri, pistreazi puterea profilactici,

Din care parte a lumiij pigidne a pitruns
insid in crestinism aceastj formuli de exor-
cism?

Reitzenstein, publicind citeva variante grecesti ale legendei
Sf. Sisinie, descoperite printre vechi papirusuri egiptene, spune
textual cd vrea si dea prin ele, o idee «de trecerea acestui soiu de

) Paul Perdrize t, Negotium perambulans in tenebris, Strassbourg,
1922 (Publications de la Faculté des lettres .22 —04]
PP
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literaturd, din lumea pigani in sudaism §i de aci in crestinismy 1),
Se cunoaste intr’adevir rolul pe care l-au avut Evreii in rispan-
direa exorcismelor. Chiar in Faptele Apostolului Pavel, cetim ci
apostolul a intalnit in Efes, fii de preot evreu, cari se folosiau de
numele MAantuitoruluiin exorcisme, §i ci a ars acolo carti, in va-
loare de 30.000 de drahme. Irinaeusne spune cd Evreii erau cu-
noscuti in timpul siu, prin mestesugul de a scoate dracii din om,
cu descdntece in care invocau numele Domnului. Hipollytus
adaugi ci acesti descantitori internationali, cari forfotiau in pri-
mele veacuri, utilizau formule magice in care cuvinte ebraice se
incrucisau cu cuvinte grecesti; si intr’adevir asertiunea lui a fost
confirmati in timpurile noastre, prin descoperirea de papirusuri
cu asemenez formule magice bilingue. Acest fel de exorcisme se
aflau scrise in cirti; si pani tirziu, in evul mediu, se pomeneste
la curtea Iui Emanuel Comnenul, de un evreu Aaron, care, cu
ajutorul unei astfel de cirti, pute si goneascd. legiuni intregi de
draci ®). Astfel stand lucrurile, nu ar fi exclus ca si exorcismul
prin care se inlituri apropierea duhului necurat de casa lehuzelor
si fi fost imprumutat in primele veacuri, de Greci dela Evrei —
aceasta cu atat mai mult cu cit se cunosc si o serie de paralele
ebraice. Dar avem indicatii ci superstitia despre I'slic) sau I'vilod,
duhul necurat care omoari copiii mici, erd cunoscuti in lumea
greacd cu mult inainte de crestinism. Un fragment din Sapho —
poeta din sec. VII-VI a. Chr.—aminteste pe I'ellodc radopillwréoa;
1ar paremiologii si lexicografii greci, comentand acest cuviat, ne
spun ci I'vilod era, dupi credinta Lesbienilor, numele unei
fecioare, care murise inainte de vreme si a cirei fantomi in-
spdimantd copiii mici si le pricinueste moartea.

Orientalistii au mers mai departe si au intrezirit drumuri noui,
care duc spre originea acestei superstitii populare. Astfel C. Franck,
in Zeitschrift fir Assyrolgie (XXIX, p- 161 si urm.), intemeindu-se
pe asertiunea lui Mihail Psellos, care spune cd termenul I"vild este
vechiu in limba greaci si vine din ebraici, pune in legituri acest
cuvént cu babilonicul: gallu, un demon riuficitor, care, prefican-
du-se in panterd, furi copiii mici. .

) Reitzenstein, Poimandres, Leipzig, 1904 p- 299.
®) E. Schiirer, Geschichte des Jiidischen Volkes, Leipzig, 1909, pp.
407—414.
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De alti parte, Lilit, demonul din versiunea ebraici, care co-
respunde grecescului I'vilw, isi are si el originea in credintele
mitice ale Asirienilor. Lilit este pomenit de Isaia, in profetiile sale,
ca criiasd a duhurilor noptii si, dupi o veche legends, a fost creats
odati cu Adam, ca si omoare copiii noui ndscuti. Orientalistii o
pun in legituri cu demonul babilonian Z4lla, Jill, invocat in exor-
cismele cuneiforme. Dealtfel in aceste exorcisme, se vorbeste adesea
de «demonii carii se furiseazi ca serpii, pe subt usi si ripesc copilul
de pe genunchii omuluiy.

Daci aceste date ale orientalistilor sunt bine stabilite, atunci
tocmai din ciclul credintelor si ritualelor religioase ale Asiro-Ba-
bilonienilor a pornit acest exorcism, impreuni cu superstitia de care
e legat; s’a rispandit la popoarele Orientului si a pitruns in cres-
tinism, preficindu-se, poate in Egipt, in legendd hagiografici.
Ea trebuie si fi fost in primele veacuri, destul de impristiati in
lumea crestind; dar Biserica a recunoscut caracterul ei pigan si
contrar dogmelor crestine, cici sinodul al V-lea ecumenic a ho-
tirit inliturarea filacteriilor si pedepsirea strejuitorilor, adici
—explicd Pidalionul —a celor ce «fac baiere legandu-le cu mi-
tase, scriind intr’insele chemdri de draciy !). Nota, care insoteste
textul Pidalionului, limureste si mai precis intentia sinodului
fata de legenda si de rugiciunea Sf. Sisinie, prin cuvintele: «se
cuvine a se caterisl si preotii acei ce cetesc la bolnavi hartia ce
se numeste a Ghélei (textul grecesc: I'viid) precum in limba
noastrd samcdy.

Dar cu toate repetatele opuneri ale Bisericii, legenda a circulat
totus pretutindeni; si este intr’adevir surprinzitoare vitalitatea cu
care aceastd elucubratie, risbitdnd peste mii de ani, trieste Inci
in sufletul poporului nostru. Sfantul Sisinie este considerat si azi
ca un sfint protector al lehuzelor si copiilor, iar icoana lui se
pdstreazd in multe case de tari. Legenda — tipariti de diferite
case de edituri a cirtilor poporane — circuli $i azi in satele noastre,
servind ca amulet. Dintre numirile pe care le poarti diavolul in
aceastd legendd, doud au pitruns addnc in ciclul superstitiilor
populare: Samca si Avestita, aripa Satanei.

*) Pidalion sau Cdrma cordbiei... a Biserici ortodoxe tradusi din greceste
in roméneste de Mitropolitul Veniamin, Neamtu 1844 f. 168,
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Dupi datele pe care ni le di Marian, «Samca este cel mai viclean
st mai periculos dintre toate spiritele necurates. Se arati lehuzelor
sub diferite forme de animale — afary de porumbiti, vitel si miel,
simbolurile nevinovitiei — «si nu numai cj le inspdiméntiy, dar
de frimanti, le tortureazy si le sminteste, ash ci cele mai multe
mor Inainte de nasteres.

Puterile acestui duh necurat se intind §i asupra pruncilor, cari
dacd au scipat cu vieatd in péntecile mamelor, cind acestea au
fost chinuite, sunt urmdriti dupi nastere. «Copiii, cuprinsi de acest
spirit, capiti un fel de carcei de stomac, care-i frimanti prin Ifuntru
$i-i sgércesc asa de tare ci-i fac ghem si le duc picioarele la gurdy.
Altii iaris se intind din toate incheieturile, «inholbi ochii, fac spumi
la gurdy, altii in sfarsit sunt schimonositi: (i se sucesc manile sau
picioarele, se incruciseazi, li se strambs filcile. .. si daci nu mor
in scurt timp, riman astfel pentru toatd vieatay 1),

Pentru a scipd de urmirile Samcei, femeile lehuze poartd ca
amulet, legenda cu formula de conjuratie a Avestitei. In multe
localititi din Bucovina, poporul scrie numirile Samcei pe peretii
casei, cu credinta ci prin aceasta indepirteazi Duhul necurat de
locuinta lor. La copii mici, amuletul se vard intr’un siculet si se
poartd la git; intr’alte pirti se pune in perna pe care doarme
copilul sau in albia, care-i serveste de leagin. Interesanti este
superstitia ci tinerii trebuie s3 se pizeasci de a scrie cartea de
samcd, cdci in acest caz Samca se leagi de ei; numai mosnegii o
Pot scrie, cidci asupra lor Samca nu are alty putere decét a-i face
s crisce (scirsneasci) din dinti, in timpul somnului.

In lipsa cirtilor de samci, se recurge la asa numitele «descantece
de Sameci sau Avestitd)?) in care Samca este infatisatd in chipurile
cele mai fioroase. Intr’un descantec de apucate, cules in Moldova,
se pomeneste chiar salcia si rugul din legenda scrisi:

Am plecat la salcie
— Buni dimineata, salcie.
— Sezi, daci ai venit.
— N’am venit si sez;
Ci am venit si te intreb
D’un strigoi rosu...

e O T ey
Y Amiculu Familiei, Gherla, IV (1880), p. 7o.

) Gh. Dem, Teodorescu, Poesia_populard romdnd, p. 390, 39z.
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$i m’am dus la rug;
— Buni ziua, rugule.
— Sezi
— Nu sez;

Ca n’am venit si sez;

Ci am venit si te intreb

D’un strigoi rosu

1),

Pentru timdduirea boalei, se intrebuinteazi alituri de descan-
tece, care sunt insotite de anume practice magice — si niste plante
speciale, care cresc pe sub piduri si care se fierh si se beau cu zahir
sau se pun in scilditcarea copiilor mici ?). Sunt cunoscute in popor
sub numele: samed, sanca, sdncutd, sdmed, sdmcoru.

Curios este insi ci in lumea cirturarilor mdrunti, vieata Sf.
Sisinie continui inci a fi prelucrati. Intr'o naivi refacere, care
pretinde a fi «poveste populari culeasiy, %), elementele de legend::
salcia, mislinul, rugul, au fost inlocuite cu elemente din basme
(Foamete Impirat) si din cercul superstitiilor populare (vrijitoare,
dricdrie). De alti parte in lumea satelor, elementele din viata
sfantului, mai apropiate de literatura poetici a poporului, s’au
desprins din cadrul superstitios si circuli ca legende de sine
stititoare: legenda mislinului si a rugului de mure, ¢

De altfel interventia arborilor ca ajutitori sau vrdjmasi ai
unui sfint- este o temi obisnuiti in folklor. Fa apare si in
ciclul de legende privitoare la fuga familiei sfinte prin Egipt
(plopul, vita de vie, mirul, pérul, bradul, rugul) %). Dihnhardts),
care a urmirit aceasti temi in domeniul folkloruluj a gasit
0 sumd de paralele interesante pani in India rasiriteand.

BIBLIOGRAFIE. TEXTE ROMANESTI EDITATE: Hasdeu, Cuvente den
bdtréni, 11, pp. 284—291, versiunea copiati de Popa Grigore din Mihaciu

) Gr. Tocilescu, Materialuri Solkloristice, 1, 1, p. 568.

) Artur Gorovei si M. Lupescu, Botanica populard, Filticeni,
1915, p. 119.

®) ‘Dracul in capcand... poveste populard culeasdé de Mos Ion Po--
Pescu edit. R, O. David si M. Saraga, firi dati si localitate.

) Sezdtoarea anul XXX, vol. X VII1, 1922, p. 29.

® Marian, Legendele Maicii Domnului, pp. 59—72; AL Rosetti,
Colindele religioase la Roméni, Analele Acad. Rom. tom. XI, Mem. sect.
lit., Bucuresti, 1920, pp. 33—34.

€) Natursagen, 11, 40—49 si 54—66.
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cu textul slavonesc in paraleli si cu o redactiune moderni, tipariti la Bucu-
resti in 1878, in josul paginii. Aceeas versiune republicati de Gaster in
Chrestomatie, I, p. 6—7; o alta din 1779 ibidem; Ion Creangd, IV (1911):
«Patru variante ale cdrtii poporane «Avestita aripa Sataneir, formulele de
conjuratie si anume: @) «Eu Pavil Saiinit. . -», copiatd de dascilul Grigore,
tipograful Mitropoliei in 1752, pp. 38—0g; b) tipul: Sisonie-Mihail, copiati
in 1783, pp. 39—40; tipul Sisin-Mihail, din intaia jumitate a sec. al XVIII-lea,
pp. 70—71; tipul Sisinie-Avestita, pp. 97—S, din anul 1809; Ion Creangd,
VIII, pp. 194—7, legenda Sfantului Sisinie ms. din 1803; Archiva, Tasi, 1889,
P- 247, formula de conjuratie tip Sisinie-Mihail din 1800; M arian, Nascerea
la Romam, p. 29, ms. din ministirea Dragomirna, fird indicatie de dats si co-
pist; ibidem, p. 30, o alti variants (tip ingerul Mihail), dupi un text publicat Ia
Sibiiu in 1863; Sezdtoarea, V (1899 p. 156); Pamfil e, Mitologia poporului
romdn 1, Dusmani si prieteni ai omului, Bucuresti, pp. 237—239, dupi un
ms. din 1809; pp. 239—241 dupi un ms. copiat de Popa Sandu ot Visinesti.
Mentionate: Gaster, Revisia pentru ustorie, arheologie si filologie, 1884,
P. 339: «Molitfa Sfantului Sison de coconi cei omoriti di diavolul dintr’un
ms. din 1790—1800 din Moldovas.

Textul se tipireste necontenit si astizi de diferite casse de edituri, In
Biblioteca Academiei Romane se gisesc insd numai citeva exemplare, Cel mai
vechiu dateaza din 1869 si are titlul: «Minunile Iui Sfintul Sisoe sati ho-
tdrdrea lut Pilat din Pont asupra lui Iisus Hristos, cu un tablou, aflate si
date la lumini de Gheorghe Popovici, Bucuresti tip. Theodor Mihaescu si
Vaidescuy. Desi titlul este tipdrit cu litere latine, cuprinsul are litere chi-
rilice. Brosura este alcituit din urmitoarele elemente: 1, formula magici :
«Eu, robul lui Dumnezeu, Sfantuly Sisoe, pogordndu-mi din muntele Sio-
nului, adici din migura Eleonului, vizuiu pre Arhanghelul Mihail voevod
ingeresc, intdmpinind pe Avestiti aripa Sataneiy; 5. legenda Sf. Sisimie in
redactia desvoltati publicatd de Hagdeu f. 2; 3. «Visul Maicii Domnuluiy f.
6. 4. «Talmicire dupi copia din limba greceascd a hotiriri ficuts la al
aptesprezecelea an al obliduiri impiratului Romanilor Tiberie Chesaru din
Pontie Pilaty, «gisitd la anuly 1509 de la Hristos in orasul Cula din Italia,
intr’o piatrid foarte frumoasy (f. 7—10); 5. «Inchiniciuney citre Prea Sfinta
Niscitoare de Dumnezeu (f. 10—12); 6. «Cugetare dureroasi din inimi,
pentru multa multime a Patimilor Mantuitorului nostru Hs, Dumnezeu,
prin Inger de Dumnezeu aritati: Celui dintru Sfinti Pirintelui nostru Di-
mitrie Mitropolitul Rostovului, al Iaroslavului si al Rusiei, ficitorul de mi-
nuni. Tradus (!) din cele scrise cu mana, Celelalte 4 editii ale Academiei
(cea mai nouit din 1913) reproduc exact aceleasi text la care o editie (firs
datd) a adiogat urmitoarele rinduri — ca o dovadi de cum se amigesc si
azi massele naive gi superstitioase: ¢Aceasti carte a fost trimisi din cer Po-
porului de Domnu™ Isus Christos, si in zilele noastre s’a gasit tip#riti in
miénistirea muntelui Athos, de un cilugir bitrin. Aceasti carte trebue si o
aibi tot crestinul, pentru a nu se atinge de casa sa necuratul: si pentru a-
jutoarea copiilor si femeilor insdrcinatey.,
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MANUSCRIPTE INEDITE {N BIBLIOTECA ACADEMIEI ROMANE. Descrise
de I. Bianu si R. Caracas, Catalogul manuscriptelor romdnesti, 11,
p. 206: Ms. nr. 473 sec. XVIII, copiat de «Stoian de la Anthimy, nr, 4, le-
genda in aceiasi versiune ca cea din Cod. Sturdzanus; p. 209 ms. nr. 476,
sec, XVIII; a apartinut «popei lui Bucury; f. 187: «Povestea lui Sveti Sisoey
(textul insd s’a pierdut). Nedescrise incd: Ms, nr. 3820, f. 235—243, copiat
“de erei Gheorghe si de un copil al mieu Rodion, la anul 1775, Mai 31,
cand lcuiam la orasul Prejmiry; f. 235—243: (Povestea sfintului Sisony, le-
denda in redactia mai noud, al cdrei tip a fost publicat de Hasdeu, dupi
textul tiparit in 1862, ca paraleli la redactia din Cod. Sturdzanus. Ms. nr.
2226, copiat pe la 1803, f. 32 v.—30 v: «Adasti carte iaste pentruca si nusi
apropie difavolul de acea casi unde si vor afla aceste scrise in numele ta-
tilui §i a fifului si al sfantului duh aminy; este formula magici tip: arhan-
ghelul Mihail invingind pe Satana, care munceste pe Preacurata Fecioard
Maria; f. 34 .—39 v: «A¥asti molitvi este a lui sfeti Sison pentru coconii
cei mici ce au furat diiavolul din leaginul sori-si; a asta si pue in leaginul
copilului s nu si apropie diavoluly; este legenda sfantului in redactia mai
noud. Ms. 2621, sec. XVIII-XIX f. 17 v. si urm., contine legenda sfintu-
tui in redactia mai noui cu acelas titlu si indicatie ca ms. 2227. Ms. nr,
2897, copiat in 1824, de Inan Neculau Cerne (f. 44 r.) f. 41—44 r. cuprinde
formula magici, tip arhanghelul Mihail, Ms. 4767 sec. XVIII f. 19 v—
20 v. (sfarsitul s’a pierdut; contine legenda sfantului in versiunea maj noui).

TEXTE SLAVONESTI: Tihonravov, [lamsrrERn PYCCKO#l OTpedenHoit
Jurepartypsl, II, pp. 351—353.

TEXTE GRECESTI: C. N. Sathas, Bibliotheca graeca medii aevi, V, pp.
570—579; Reitzenstein, Poimandres, Studien zur griechisch-dgyptischen
und friihchristlichen Literatur, Leipzig, 1904, p. 299.

STUDII: Hasdeu, Cuvente den batrdni, 11, 263—283; Gaste r, Lite-
ratura pop. rom., p. 393—400; Gaster, Anuar pentru israeliti, an. IV,
pp- 73—79 (Lilith si cei trei ingeri); Gaste r, Beitrdge zur vergleichenden
Sagenforschung, Leipzig, 1884; Gaster, Ilchester Lectures on the Greeko-
Slavonic Literature, pp. 80—85; Veselovs ki i, YKypuans Munncrepersa
Hapopsaro Hpocebmenis, S. Petersburg, 1894; L. Basset, Les apochryphes
éthiopiennes, IV in La Haute Science, 1, p. 193, 271 si 344; Paul Per-
drizet, Negotium rerambulans in tenebris (Publications de la Faculté des
lettres de I Université de Strassbourg ), Strassbourg, 1922.



XIX
LEGENDA SFINTEI VINERI

Este o legendi din ciclul martirilor, in care au intrat elemente
de basm (smeii), lucru dealtfel obisnuit in domeniul hagiografiei,
dupi cum s’a ariitat in capitolul precedent. A fost copiati de
popa. Grigore din Mihaciu, inainte de 1600, dupi un original
pierdut si se pistreazi in Codex Sturdzanus (pp. 180—18s).
A fost studiati si publicati de Hasdeu in Cuvente den Batrini.
Prototipul pierdut al copiei din Codex Sturdzanus fusese tradus
din limba slavi, dupi cum se poate vedex din titlu: ¢¥Fa nerka
In limba slavd legenda fusese tradusi din Mineele grecesti, unde
poartd titlul de: 7 &;/a 1l apaoxepi).

Legenda nu numai ci nu ave nimic comun cu bogomilismul,
dupi cum se crede inci la noi—ea cuprinde dealtfel elemente cu totul
contrare bogomilismului: venerarea crucij — dar nu
este nici micar apocrifi. Ea face parte integranti din cultul
ortodox si in ziua de 26 Tulie (ziua martiruluj ei), biserica noastr
serbeazi, alituri de sfantul martir Ermolae sipe Sfanta Vineri sau
Paraschiva (cu numele grec). Cu acest prilej, se ceteste in sinaxar,
vieata sfintei si se canti imnuri de lauds, in amintirea ei, dupi cum
se poate veded din Mineiul pe luna Lulie, tiparit cu aprobarea
Sfintului Sinod (cf. ed. din Bucuresti, 1844, pp. 297) %).

In versiunea din Codex Sturdzanus, legenda are urmitorul
subiect:

1) Motivele cire se intretes in legenda Sfintei Vineri se regésesc §i in alte
legende hagiografice. Motivul de basm cu balaurul se regdseste bunioari
in Vieata Sfantului Mil (10 Noemvrie) si a sfantului Marcian (2 Noemvrie).
Ca si Sfanta V.neri, Sfantul Mil face semnul crucii peste balaur si acesta
moare; la fel Sfantul Maician inseamni cu degetul semnul crucii si sufld
peste un zmeu urias ¢ies't din megiesitul pustiu» §i balaurul «(se sfardmi, in
bucati. Ch.nul fierberii intr’un cuptor se regiseste si el in vieata Sfantului
Victor, sarbitorit Ia 10 Noemyrie §.a.m. d,
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Intr’o cetate indepirtatd, locuiau doi crestini curati la suflet: A-
gaton si Polfia, (in redactiile moderne: Polithia; in cele grecesti:
Hoifela), care ajunseseri la adanci bitraneti, fird si fi dobandit
nici un copil. $i rugandu-se ei necontenit Mantuitorului ca sd-si
Intoarcd mila spre ei si si le dirueasci un copil, li se ariti in
vis ingerul Domnului, care le spuse ci Dumnezeu a auzit rugi-
ciunea lor si le va dirui o copils, pe care s’o boteze cu numele
Vineria, intrucét se va naste intr’o Vineri. Copila se nisct in luna
lui Brumariu (Octomvrie) 15 zile; si pirintii, ca si implineasci
fagdduinta dati Domnului, o inchinari bisericii. La vArsta de
cinci ani, copila, luminati de Dumnezeu, pirisi casa périnteasci
si plecd in lume si propovidueasci legea cea noui a Mantui-
torului.

Nemeri mai intdiu in cetatea Antiohiei, la un impirat mare,
anume Antioh (in redactiunile moderne Antoniu; in cele grecesti
" AvBcdviog). La predica ei, multi primiri crestinismul, dar Evreii
se planserd impiratului ci «a venit o boereasci in cetatea lor de
propovidueste si spune de fiul Mariei, celace au rdstignit pArintii
nostri in cruce». Impiratul, maniat, porunci si fie adusi inaintea sa.
Sfanta se infitisi si impiratul, ripit de frumusetea ei, ii ceri
sd 1 se inchine si «i va fi doamni si mpiriteasi spre toate casele
lui». Sfanta il blestemi, si Impiratul, cuprins de urgie, porunci
sd fie ristigniti pe cruce. Sfanta se rugd lui Dumnezeu si n’o
pardseascd; si intr’acel ceas se ivi un nor pe cer si se deslintui un
vifor mare in cét rostogolia pietrele uriase ca pe niste frunze. Un
inger se ariti Sfintei si-i rupse legiturile care o incitusau. Ostasii,
vizand minunea cereascd, cizuri la pamént si strigard toti si se
rugard Sfintei si-i faci si pe ei crestini. Sfanta se ridici -gi-i
botezd, dar impdratul, prinzand de veste, porunci si o prindi
din nou, si o lege si si o arunce intr’o cildare, in care vor fi fiert
mai intdiu sapte zile si sapte nopti: plumb si smoald si «piatra
zmicuratd. Slugile impliniri porunca impératului. $i a saptea zi,
venind impiratul si cerind si se deschidi cazanul, vizu pe Sfanta
Vineri stand in picioare. Impiratul, vroind si se apropie de cazan
ca si se incredinteze mai deaproape, Sfinta Iui cu mana api
clocotindd din cildare si arunci in obrazul impiratului, care
orbi. Impidratul se rugs de ea si-i rede vederile, ci se face crestin.
Sfanta, induiosati, cizi cu fata la pamant si planse pani ce «balti
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se ficl din licrimile eiy. Sculéndu-se, sfanta lui cu méana dreapta
din licrimile ei, unse ochii impératului in numele Tatilui, Fiului
s1 Sf. Duh; si intr’aced clipi impdratul vizli mai bine si mai lim-
pede decat inainte. Impiratul §i toti ai lui se botezari, iar Sfanta
plecd inainte la alt impirat, Atizma (in redactiunile moderne
«Asclipie, ighemonul cetitiiy; in cele grecesti: * Aoxinmics). Acesta
cerl si el zadarnic Sfintei si se inchine Dumnezeuluj lui, «i va
fi Doamni si impiriteasi tuturor palatelor sales. Impiratul, ma-
niat de refuzul fetei, porunci si fie dusj inaintea zmeului din
cetate, cici Intr’aced cetate locuid un zmeu, In care intrase dia-
volul cu duhurile sale necurate. '

Sfanta, ajungand inaintea zmeului, fich asupra lui semnul
crucii; diavolul fugi, iar ez, punind piciorul pe filcile zmeului,
se plimbi prin miruntaele lui si iesi afard neviitimati. Impiratul,
vdzind aceasti minune, se crestini impreuni cu toate slugile lui
si cu toti oamenii lui.

Sfanta plecd apoi spre Aclit impérat (in redactiunile moderne
Tarasie «ighemonul cetitiiy; grec.: Tapdaiog); dar si acesta, indarjit
cd Sfanta nu vroeste si se inchine Dumnezeului Ia care se inchini
el si «sd-i fie Doamni si impiriteas, porunci si fie aruncati in-
tr'o cildare de smoali, plumb §1 piatri, trei zile si trei nopti; dar
sfanta scipi neatinsi, in timp ce o pard de foc, intinzandu-se dela
cildare, inconjurd pe slujbasi si ii arse. Impiratul, sfituindu-se cu
sfetnicii lui, porunci si i se taie numaidecit capul. Sfanta ceru
sd i se ingddue a-si face rugiciunea. 51 Sfanta se rugi astfel:

«Doamne, asculti-m3, sarba ta ... rogu-te si faci meseréré ta
$i si dai mirifa ta celora ce vor face poménd mie si prinosul si
liturghie si luménare si vor cinsti aceasts zi, blagosloveste Doamne
casele lor si ficiorii lor si holdele lor si dobitoacele lor toate si
fugd de ei toate duhurile rele si firmicitoarele si sufletele lor si
fie luminate; e (si) cela ce nu o va cinsti aceasts zi V em &ré
mare, cu milostenie $i cu rugiciune la beseréci; iari cela ce va
lucra intr’insa, acela si fie blistemat; e cela ce o va cinsti si o
va posti sapte zile, si fie lui sinitate si erticiunea picatelor, si
cine nu va cinsti sfinta Vineri, ce o va spurca de voie cu carne
sau cu brinzi firi de harti . . .; acela si nu biruiasci, ci sfinta
Veneri ristignitu-s’au Hs. de voe in cruce, cu otet si cu fiere

adapari-1 . . ».
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$i dupi aceea sfinta zise «muncitorilory sii: «Faceti cum v’au
zis Domnul vostruy. Siise tiii capul in ziua de 26 Cuptoriu (Iule).

Exortatia finald a legendei lipseste din mineele grecesti, precum
si din mineele noastre de astizi. Ea a fost firs indoiald intercalati
ulterior.

Acest final al legendei a contribuit mult la rdspandirea in lumea
satelor a cultului Sfintei Vineri, care trebueste cinstits, prin sus-
pendarea muncii, in fiecare Vineri a siptimanii. Materialele
folklorice, adunate din diferite tinuturi, de diferiti culegitori,
invedereazi destul de limpede si rispandirea acestui obiceiu pe
intinsul tirii si ridicinile lui trainice.

Iatd, spre pildi, cateva din aceste documente :

Vinerea nu se face lesie, nici se toarce, nici se coas#, nici cimesi se spali,
cd e rdu de pitinii.

Femeile nu cos Vinerea, ca si nu rimaie oarbe.

Cénd tai unghiile Miercurea §i Vinerea i picat.

S nu-ti tai unghiile . . . Vinerea, ci uiti unde Pui ceva; nu mai tii minte.

Sezdtoarea, anul VI, p. 6o.

Dintre zilele siptiménii, Vinerea trebuie mai cu deosebire pizitd. In
aceastd zi nu se tese, cici se crede ci intocmai cum bati cu vitalele tot astfel
va bate §i grindina; nu se coase, cdci cum spargi pinza cu acul, asa vor fi
sparte si séminiturile de citre grindin ; DU se zoleste, adicd nu se spali rufe,
cici cum clocoteste uncropul in zolnitd, asa va clocotl si piatra peste semi-
néturi.

R. Codin si Mihalache, Sdrbdtorile, p. 61.

Transilvania. Vineria sau sfinta Vineri este 0 zi in care femeile se abtin
dela multe lucruri precum: pieptinatul, mituratul in casd, facere de lesie,
cdci cred cd lucrand vreun lucru de acesta, «li s’aratiy, adici femeia, care
lucrd, piteste ceva: o cuprinde vreo boald, i coace vreun deget, i se arunci
a buba.

Vineria nu se coase, nu se spala haine, nici se coace Pitd, pentruci vine
Vineria (Sabolciu).

Bucovina. Se crede ci fetele care postesc Vinerile, se vor mirita mai curand.

A. Gorovei, Credinge si superstitii ale pop. rom.
V. F. rom., XXVII, P. 355—6.

Cultul Sfintei Vineri este vechiu la poporul nostru si se pare
cd in veacurile trecute ery §i mai accentuat decit azi. Marcus
Bandinus, misionarul catolic, care in 1646—8 a vizitat Moldova,r
spune in raportul siu ciitre scaunul papal, despre poporul nostru,
cd: @iua de Vineri din fiece siptiméini o serbeazi
In onoarea Sfintei Vineri, pre care si-o inchipuesc a fi
sfadntd sici (ea) cu genunchii plecatila tronul
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lui Dumnezeu se roag# pentru ei. De aceea orbeste
cred ci e mai riu 2 ofensa pre Sfidnta Vineridecat
pre Dumnezeu. In numele Sfintei Vineri, calicii capiti
milostenii multey 1).

Ca si legenda Sfintei Duminici, imaginatia populari, impre-
sionatd de interdictia muncii in ziua de Sf. Viner si de amenin-
tarea blestemului — iarii cela ce va lucrh intr'insa acela si fie
blestemat) —a creat un ciclu intreg de povesti in care ni
s¢ spune cum o femeie spila rufe (sau ficed alta muncd) in ziua
de Vineri, cind se pomeneste pe inserate cu o babi inaintea ei,
indemnénd-o si se odihneasci o leaci, ci 1i va sfarsi ea lucrul.
Femeia, cuprinsi de frici se strecoari pe usa din fundul tindei
la cumiitri-sa, care-i deschide capul cd bitrana este Sfanta Vineri
si o invati ce si faci. Intorcindu-se acasd, femeia strigi cat poate :

— Vai,cum ard muntii unde sade Sfanta Vineri, ci le-au dat
foc smeii paraleii.

Baba se face nevizuti; femeia aprinde opaitul, intoarce lucrurile
din casi pe dos si se culci. Intr’un tdrziu, se pomeneste cu baba bi-
tand la use si cheménd pe rand toate lucrurile din casi si-i deschidi :
— Nu pot, rispunde fiecare, ci sunt intors.

-Numai opaitul, pe care femeia il uitase neintors, alerg si des-
cuie usa. Cind baba se ivi pe prag, cocosul tocmai vestid miezul
noptii. Sfanta Vineri, neavind incotro, pleci spunand femeii:

— Afl4, muiere ahotnici de lucru §i necinstitoare de zile sfinte,
‘cd eu sunt Sf. Vineri, ce venisem s te fierb in ciubidrul cu ci-
mesi, pentruci de multi vreme imi festelesti ziua cu lesie si zoi» 2).

In cuprinsul acestei legende, au pitruns multe elemente din
cercul superstitiilor populare, de origine pigini (smeii, lucrurile
Intoarse pe dos), incat sfanta Vineri 2 pierdut caracterul «i crestin
$i aureola divini, devenind o bitrani risbunitoare si riu ficitoare,
care, casi duhurile necurate, dispare indati ce aude cantecul co-
cosului. Aceasti intretesere laolaltd de elemente atit de disparate,
constitue insi una din trisiturile caracteristice ale psihologiei
-populare.

) V. A Ureche, Codex Bandinus in Anal, Acad Rom. seria II, tom.
XVI (1894), p. 152. :

%) Tudor Pamfile, Mitologie' roméneascd, 1. Dusmani §i prieteni ai
omului, Bucuresti, 1916, pPp. 117—I25.
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In cateva versuri populare inedite, culess in ‘Campul Panei
(jud. Hunedoarei), dzla o femeie de 73 de ani, pe care ni le comu-
nicd d-1 Tudor Avram, functionar Ia Biblioteca Academie; Romaine,
Sfanta Vineriapare in cadrul ej firesc de elemente crestine si intr’o
formi, care dovedeste strinsa dependenti de exortatia finali a
legendei. In aceste Versuri se pomeneste, ca si in formulele de
descintec, de wn fidor de domnisory, care cu ochii licrima,
cu inima sinse (singe) mestecay si pe care imeni nu-1 vedea,
fird numai urorile Iui Lazir, Madgalenay. Acestea, care, adu-

nau flori de mierey, pe campii lu Rusalimy, deters cu ména in-
tr’'un skine (spin) :

Nu fu spine;

Fu albine.

Din albini se ficu ceari;

Din ceari se fict lumine (lumanare).

Lumine s’aprinsi;

Poarta iadului sj fnchisi 2

$’a raiului si deschisi;

Sidest Sfanta Vinere din raiu,

Si n’i zisi,

Si n’i risi:
"Cine poate s bune povestea Sfintei Vineri,
S’0 zici:

Joisara de douid ori,

Vineri dimineata de trij ori
Ca l-oiu scoate din lacuri,

Din picuri;

Si I-oiu duce,

Une-o h’i mesi ’ntinsi,

Faclii aprinsi,

’

Isvoarile riici si fintani curate ;
Si l-oiu scipa de picate,

Din contextul acestor versuri: «Cine poate spune povestea
Sfintei Vineri s’o zici... cd l-oiu scoate din licuri...», se vede
legitura cu partea finalg a legendei, in care se recomands cinstirea
Sf. Vineri, figiduindu-se sprijin in nevoi. Dar pasajul ne mai
invedereazi ci intr’o vreme legenda, sau poate chiar numaj formula
de mai sus, erd considerats ca un talisman, care aved puterea
miraculoasi de a inliturd din calea celui ce o cunostea si spunei

11 N. Cartojan
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de ‘trei ori, duhurile necurate, cu tot sirul de nenorociri care-1
péndesc. ‘ ' #EE i

Cé legenda Sfintei Vineri a trebuit si fie in timpurile vechi,
foarte rispanditi in popor, se vede si din faptul ci ea a imprumutat
material pand si pentru colindele populare. In ciclul colindelor din
noaptea ajunului, se afli unul intitulat: colindul sfintei Vineri,
n care se pomeneste chiar episodul cu munca  sfintei in cazan.
Colindul incepe prin a povesti ci la scaunul de judecati al Dom-
nului, Sfanta Vineri, «genuchiatiy, se roagid Domnului, amintind ci
atunci cind a fost trimeasi «si boteze pimaéntuly, numai cetatea
Tordanului «nu s’a dat botezuluiy: ’ '

Ci pe mine prinsu-m’a; In cazan bigatu-m’a;
Prinsu-m’a Si trei zile fiertu-m’a
Legatu-m’a; ’ Numa ’n ceard si 'n resini ).

Cu cutit tdiatu-m’a;

In legiturd cu datina de a cinsti Sfanta Vineri prin post, stau
si cteva proverbe populare: <A manci Joia post si Vi-
nerea carne, adici a face lucrurile pe dos —a fi prosty;
Parci-isfanta Vineri, despre un om pripadit de slab
(ca unul care a dus-o numai cu postul); Nu e totdeauna
Vinerea mare, adici nu e totdeauna sdrbitoare de odihnj;
A nemerit ca tiganul Vinerea la stani?).

Trebuie si adaug insi ci traditia de 2 cinsti prin rugiciune si
post ziua de Vineri — in care dupi biserici a fost rastignit Man-
tuitorul — face parte din oranduelile bisericii ortodoxe si este
recomandati chiar de Pravile. Astfel Pravila dela Go-
vora, la glava 381, spune textual:

«(Zonara) Dumnezeestii Apostoli vor $i poruncesc cum
postim sfintele si marile Parésimi, tocma si postim Miercurile
si Vinerile a tot anul. . . ..

«Ci zice canonul 68 al sfintilor Apostoli si poruncéste :
ori fiecare episcop, au preot, sau diacon, sau ipodiacon, sau
citet, sau cantiret, ce nu va posti sfintele Parésimi sl toate
Miercurile si Vinerile a tot anul: aceluia sd i se ia darul...

) G. Dem. Teodorescu, Poezii bopulare, pp. 32—33.
2) 1. A. Zanne, Proverbele Romdnilor, VII, pp. 118, 186, 216, VI, 390.
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iard de va fi mirean, si se afuriseascd, fari numai de va fi
cineva bolnawy 1),

Deaceea inclinim a veded in adaosul final privitor la cinstirea
Sf. Vineri prin rugdciuni si post, adaos pe care-] intdlnim, dupi
prototipul slavonesc, in cea maj veche versiune roméneasci a
acestei legende hagiografice, mana abili a unui cleric, ravnitor
de a-si aduce pe aceasts cale, poporenii, la ascultarea canoanelor,

BIBLIOGRAFIE: TEXTE ROMANESTI Ha sdeu, Cuvente den batréni,
II, pp. 145—156 dupi textul copiat de Popa Grigore din Mihaciu. Copii
derivand din acelas prototip roménesc din care deriva si versiunea din Co-
dex Sturdzanus in: N. Tor ga, Studii 5i documente cu privire la istoria
Roménilor, XIIT ( 1906), pp. 53—54, fragment descoperit in scoartele unei
Psaltiri coresiene; Ms. nr. 4182 f. 530 v. copiat de Popa Ursii din Cotiiglatiu
Jjud. Bihor pe Ia 1676 (cf. mai sus pag. 106).

Cite trele versiunile au adaosul privitor la sdrbitorirea zilei de Vineri si
in toate martirul sfintei este pus in luna «Brumariy.

Versiune deosebiti in Mineele slavo-romane (cantirile in slavoneste ; vietile
sfintilor in roméneste), traduse de Radu Greceanu, dupid cum mir-
turiseste insus: «dupi synaxarul grecesc). Martirul sfintei este asezat aci in
ziua de Iulie; adaosul final despre sirbitorirea zilei de Vineri lipseste. Aceeas
versiune si in Mineiul dela Rimnic, tradus de Filaret (1780) in care

insid s’au transpus in roméneste si cantarile. Aceasts versiune se res-

Mingiul pe luna Iulie din 1894 «tipirit cu aprobarea Sféntulu; Sinody,

Originalul legendei in vietile sfintilor si in mineele grecesti. Cf. de ex.
Biow Gyiww éx Tijs EMdnyiriic yidtrng 7ot éx Taw ovvagapiwy lerapoaote(tss
7aga Makipov Tamewos ° Emordmon Kvdjowr eic zowny dpéleiay tipirita
la Venetia, la Nicolae Gliki, in 1683, la 26 Iulie (p. 633—635): TG adrd pmpi
&ty xai sixoc 1] Tijs aylac GoopudgTygoc Hagaoxevs:.

R T 3
) Cf. textul si in Toan M. B ujoreanu, Co]ecp'_tme de legiurile Ro-
mdniei vechi §i cele noui, ITI, Bucuresci 188;, p. 296.

1®
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VIEATA SFANTULUI ALEXE

Sfantul Alexie eri unicul fiu al unui «mare boiery din Roma,
Eufimian si al sotiei sale Glasia, doi crestini evlaviosi, «arii aveau
pururea in casa lor mese intinse pentru viduve sirace si pentru cili-
tori. Copilul, dobandit dupi indelungate rugiciuni citre Domnul,
videste de mic, multd intelepciune si tragere de inimi citre invi- -
titurd. «Cand fu vremea de a-l1 insurdy, Eufimian si sotia sa
cdutard si-i gisird o fici de craiu si, ficind veselie mare, ii du-
serd la bisericd, unde-i cununari preotii. «Inima lui Alexie era
insi la Dumnezeu si in seara nuntii, rimas singur cu sotia say,
el scoate inelul de aur din deget si, inviluindu-1 intr’o niframi,
il restitue sotiei spundndu-i: «Ia-1 acesta si-1 tine; si de acum
si fie Dumnezeu intre noi, pini va vrea sfintia sa». Apoi iese;
se duce la tirmul mirii; se imbarci pe o corabie si porneste in
largul mirii. Ajuns la tirmul Capadochiei, debarci si pleacd
In tovirdsia unui sihastru, spre Edesa, unde se pastra icoana ne-
facuti de maini omenesti, pe care Mantuitorul o trimisese lui
Avgar ). Aciimparte tot ceeace aved siracilor si, devenit el insus
sdrac, sedea ca un cersetor in vesminte proaste, la usa bisericii
sfintei Marii, ajunand si veghind zile si nopti intregi. In acest
ristimp, pirintii sii indurerati trimit servitorii si-1 caute in lume;;
acestia ajung la Edesa; il intalnesc la usa bisericii; ii dau de po-
mand, dar nu-l recunosc si nici el nu vrea si se dea pe fati. Ser-
vitorii se intorc firi nici o ispravi; sotia si périntii riman des-
niddijduiti. :

Trecuri astfel 17 ani. Alexie sta nemiscat la usa bisericii, po-
caindu-se. Intr’o noapte insi, Maica Precista se ariti in vis unuia

') Despre legenda lui Avgar in literatura roméneasca si despre icoana ne-
ficuti de mAini omenesti, cf. N. Cart ojdn, in Convorbiri Literare, 1925
(No. din Aprilie).
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din slujitorii bisericii, griindu-i: «coali-te de adu omul luj Dum-
nezeu in besereca mea, ci destoinic iaste impdritiei ceriului; cici
ca niste mir foarte frumos si cu buni mirosenie ruga lui iaste;
si duhul svant odihneste spre ins; si ca soarele ce lumineazi toati
lumea, asa iaste purtat numele lui inaintea ingerilor lui Dumneziuy.
Preotul iesi; il ciuti pretutindeni si, negisindu-1, intrs in biserici
$i «plingand, ruga pre svanta precista maica Domnului si-i arate
pre omul lui Dumnezeus. Atunci i se aritdi Maica Domnului si-1
zise: «n misel (sirac) ce seade inaintea besearecei acesta faste
omul lui Dumnezeus. Alexie este adus in biserici. Vestea se ris-
pandeste in toati tara despre omul lui Dumnezeu si de pretu-
tindeni vin credinciosi si-1 vadi. Alexie, vizand ci-1 cunosc toti,
fuge; soseste la tirmul mirii; se imbarci pentru Ptarsis; dar cand
se afla in larg, o furtuni se deslintue pe mare si corabia este im-
pinsd de vanturi, intr’'un port vecin cu Roma. Debarci; isi revede
orasul copiliriei si, riticind pe strizi, intalneste pe tatil siu, care
nu-1 recunoaste. Alexie il roagi, binecuvantandu-1 si pe el si pe
cel ce-l are in lituri, departe, intr’o tardy, si-i dea si lui un loc
de addpost in casd si si-lase si se sature alituri de robii sdi, din fa-
rdmele ce vor cided de la masa lui. Auzind bitrinul cu cits jale
graia de cel instrdinat, se induiosd; il lui in casa lui; ii fich o
chiliuti inaintea scirii sale si dete porunci slugilor si aibi griji
de el si si-1 serveasci din mancarea lui. In acest rdstimp, mama
si sotia lui il doriau si-1 plangeau; si nu lesiau nicdiri din cimara
lor. Alexie stitl sub scara tatilui siu 17 ani, fird si se destii-
nueascd nimanui, nici tatilui, nici mamei, nici sotiei sale, ocirit
si bajtocorit de servitorii casei. «Apoi, simtind c¢i i se apropie
sfarsituly, cerli hartie si cerneald pe care scrise in taind «jitia sa.
Era intr'o zi de Dumineci; episcopul Marchian, Impdératii si.
norodul tot se afly in bisericd, cand deodati se auzi glas din cer,
sfituind «i cerce pe omul Iui Dumnezeu, care se recagd pentru
toatd lumea, ci de Vineri a iesit din viatd. Norodul ciuti pre-
tutindeni in cetate pe sfant, dar negisindu-1, se aduni din nou
seara, in biserica Sf. Apostol Petrusi, rugindu-se cu licrimi citre
Domnul si le arate pe omul lui Dumnezeu, se auzi iar glas din
cer: «in casa lui Eufimian estey. :
Eufimian rimase incremenit, nestiind nimica din toate acestea.
Atunci impiratul si impdriteasa, vlidicii, norodul, toti cu ficlii
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aprinse si mirezme de timie, se indreaptd spre casa lui Eufimian
st gdsesc in sfarsit pe sfant, dup3 limuririle unei slugi bitrane,
in-cersetorul adipostit sub scari. F ata lui era luminati ca de inger;
iar in mén3 tined o hartie pe care isi scrisese toati povestea vietii
sale. Tatil, mama si sotia 1l recunosc; si pe cand isbucnesc
in hohote de plans: cdti ani te asteptai si auz glasul tiu, si
auz vorbele tale de unde petreci . . . $i cti ai pustii fusesi in
casa parintilor tii sinu ti-a fost mili de noj! . . 2, in jurul sfan-
tului se sidvérgesc minuni: trupul lui mirosid ca mirul si toti sufe-
rinzii, carii se apropiau de el, se vindecau.

‘Aceasti miscitoare legends, care a devenit populari in tot
Orientul si care a avut un puternic risunet st in literaturile Occi-
dentului, unde a fost adesea prelucrati in versuri, nu are nici un
fundament istoric. Ea s’a format cu timpul, dintr’o poveste siriaci
Vieata lui Toan Calybitul, scrisi in secolul al V-lea si care infi-
tisa avantul mistic al unui nobil din Constantinopol, care piri-
sindu-si familia, a venit cu pelerinii in Edesa si, amestecindu-se
printre sidracii cetitii, a dus o vieatd aspri de ascetism si de mizerii,
Pand s’a stins din vieati. Aceasti legends siriaci a trecut apoi in
lumea bizanting, unde un scriitor cu imaginatie romantici a in-
frumusetat-o, introducand in partea initiali scena pirisirii sotiei
in noaptea nuntii,cu inapoierea inelului, si adiogand la sférsit
reintoarcerea in ciminul pirintesc, unde sfantul trdeste necunoscut
de nimeni, pani la capitul vietii. Din Bizant, legenda a pétruns
in Occident, unde toate- elementele de colorit bizantin au fost
inlocuite prin aminunte de aspect apusean (papa, biserica Sf.
Pavel, etc.) aceasta cu atit maij usor cu -cat orasul “Pdus, care in
originalul bizantin indica Constantinopolul, erd pentru Occi-
dentali: Roma. i

In Apus, micul roman hagiografic s’a localizat asad de bine,
incdt pani térziu, in timpurile noastre, se arita la Roma casa in
care s’a niscut Sfantul Alexie. In aceasts prelucrare Occidentals,
legenda s’a reintors in Bizant; a trecut la Slavi; si prin Slavia ajuns
la noi. Cea mai veche formi se péstreazd in codicele dela Cohalm,
care poarti inci rimisite din originalul slay: Jitiea Sfantului;
bojieiu etc.. :

Ea a fost apoi retradusi mai tarziu de Dosofteiu, de Mitropo-
litul Veniamin si ni s’ Pistrat nu numai in colectiile Vietilor de
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Sfinti, ci si ca legendd de sine stititoare, alituri de alte povesti
hagiografice si chiar de texte profane cu caracter popular,.

Deaceea legenda sfantului Alexie s’a resfrant in imaginatia
populari, care a prelucrat  datele hagiografice, impletindu-le cu
elemente striine. -

Sim. Fl. Marian a cules din gura poporului, un ciclu de patru

legende?), in care se poate urmiri procesul de transformare a unui
element literar, pitruns in traditia oral.
- Intr’o primi varianti, Alexie a devenit, ca si loasaf, fiul unui
impdrat, iar Edesa a fost inlocuiti cu o miéndstire, unde tanirul
print ajunge cel mai umil dintre cdlugiri. Pricina plecirii din
mandstire este imprejurarea, ci, dupi moartea staretului, fratii il
aleg pe el ca arhimandrit. De la intoarcerea in casa pirinteasci,
traditia populard urmeazi liniile mari ale legendei hagiografice.

A doua legendi populari concentreazi interesul in jurul moti-
vului, care a determinat despirtirea lui Alexie de lume si retra-
gerea lui in pustie. Pricina in aceasti legendi este — nu inclinarea
ctre ascetism a lui Alexie—ci faptul ci périntii sdi n’au vroit si-1
lase a se casitori cu fica unui vecin, pe care o indrigise, ci au
tinut cu orice chip ca si-l cisitoreasci cu o alti fati maj bogati,
dar si mai uriti. El se face nevizut in noaptea nuntii; se retrage
intr'un pustiu; si trieste acolo, intr’o vizuine, pani cand, de griji
si de nevoi, imbitraneste asa de tare Incat, temandu-se si nu moars
negrijit, se hotiriste si se intoarci in casa parintilor sii. La moartea
sa lasi doud scrisori: una in care isi destiinue vieata; alta «in
bordeiul unde a locuit si a murity $i in care ¢erd scris ci: preotul
totdeauna si intrebe pe cei tineri ce vor si se cunune: de le este
cu voie si se cunune ori nu; si de le va fi cu voie, si-i cunune;
de nu, nu; si si nu facd niciodati cum a ficut preotul care l-a
cununat pe dansul cu cine nu i-a fost voia. $i deatunci este la
cununie intreita intrebare, ca si nu i se intdmple cuivid cum i
s’a intdmplat si lui Alexie, omul luj Dumnezeuy,

O a treia legendi a absorbit in sine elemente burlesti din ciclul
lui Picals 2). Dupi ce Alexie, «un om mai mult bisericesc decat
lumescy, «a pirisit casa si mireasa si s’a dus in lumey, a dat intr’o

YMarian, Sdrl;d{orile la Roméni, 11, pp. 198—z01.
*) P. Dulfu, Ispravile lui Picald ed. VII, Buc. 1922 pp. 44—49
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z1 peste un cioban care pistea o turmd de oi. Intrand in vorbs
cu el, l-a hotirit si-si schimbe hainele: ciobanul imbricandu-se
in haine de print cu fire de aur, Alexie in hainele negre si mur-
dare ale ciobanului. Imbricat astfel, ajunge la o ministire, unde
se roagd si fie primit printre cdlugdri. Arhimandritul il primeste,
insd mai intdiu ca cioban. Alexie se multumi; si chiar in aced %1,
luand oile manistiresti, plecd cu ele la piscut. Intr'o zi pe cénd
pistea oile, fiind flimand, s’a asezat jos si minince. In acest
ristimp, vine la el un berbece, care sta astfel ca si cum ar fi vroit
sd-i dea si lui de mancare. Alexie i dete o bucitici de paine;
berbecele o manci si se intoarse din nou. Alexie 1i dete o alti
bucitici; si urmi astfel pani cind Alexie bigd de seami ci ber-
becele are in l4na sa un fluer. Sculandu-se de jos, lui fluerul si
incept si cénte. «Insi ce si vadi? . .. cum a prins a cint, indati
au inceput si oile a juci. Ba nu numai atata, ci pand chiar si florile,
si buruenile, si pomii, si pietrele incepuri a siri in sus si a juci.
La ministirea aceea, unde ery Alexie cioban, se afl3 intre ceilalti
calugiri si unul foarte bitran, care nu stid ce si mai faci si cum
sd se mai chinueasci, ca si fie mai bun si mai plicut inaintea lui
Dumnezeu, si deaceea intr’una din zile se bigi sub pimant, ca
sd se mai, chinueasci si acoloy. .

Dar iati ci intr’o zi, trecAnd Alexie cu turmasa pe-acolo, si
incepand iaris a cintd din fluer, incepu deodati si cilugirul cel
.bétran de sub pimant a siri in sus $i a jucd mai dihai decit un
fecior hqlteiu, si atata ce a Jucat si s’a sbuciumat péni ce a slibit
cu totul, si dacd n’ar fi incetat Alexie de céntat, chiar si sufletul
si l-ar fi dat deatata joc sideslab si obosit ce erdy. Alexie, vizand
ca fluerul siu e fermecat, povesti totul arhimandritalui sl cerl
sd fie primit si el in tagma cilugirilor. Fu primit; dar mai tirziu
pérdseste mindstirea, . fiind oprit de a continug asperititile ascezei.
Deaci inainte legenda populari se apropie de legenda hagio-
grafici. ;

Marian mai:adaogi in Sdrbdtorile la Romdni, II, p. 192—g3,
«cd existd despre Sf. Alexie inc si un fel de colindi, care se canti
Sau se ceteste in ziua lui, afari la soarer. Versiunea pe care o
publici, prescrisi de I. Pop-Reteganul dupi un manuscript vechiu,
aflat in Strambu, prezintd aseminiri cu «cintecul pustiei» a lui
Toasaf:



Un fecior de impirat,
Bun gind Dumnezeu i-a dat,
O prea frumoasi pustie !
La pustie s’au plecat
Si de lume s’au lisat,
O prea frumoasi pustie !
Iar diavolu-1 ispitia,
Ca el pustia s’o lase;
Dumnezeu gandu-i direass,
Ca si nu isi lase pustia,
Ca riu 11 va judech.

O curioasd contaminare intre legenda sfantului Alexie $i supra-
vietuiri din vechiul fond pagan ni-1 infitiseazi superstitiile legate
de ziua sfantului Alexie, in care sfantul apare ca un protector al gan-
géniilor. In unele tinuturi, sfintul Alexie mai este numit si «Alexd cel
caldy sau «Omul cel cald al lui Dumnezew, «fiindci Dumnezeu l-a
diruit cu cildurd, pentru credinta Iui cea neclintitiy si- deaceea
dn ziua lui se desgheati si se deschide paméntul pentru esirea
tuturor jigéniilor, ganginiilor si gujuliilors. Sitenii si mai ales
satencele serbeazi pe sfantul Alexie cu multi cinste: 1. «pentruca
el este omul lui Dumnezeu, e sfanty; 2. «pentruca si nu i
sdngere vitele si mai ales ca si nu le muste serpii si nevistuicele»;
3. «pentruca sd nu-i supere jiginiile si ganginiile, care ies in-
ziua aceasta din pimanty. Deaceea in ziua de Sfantul Alexie nu
se lucreazi. Nu este bine nici chiar a vorbi sau a te géndi, in ziua
de Sf. Alexie, la ginginii, «cici tot anul iti vor iesi in cale si te
vor muscay !). Chiar si in vieata pescarilor, Sfantul Alexie joaci
un rol important. La ziua Sfantului, pescarii se duc dis de dimi-
neatd la pardu; prind un pestisor; il minanci viu si rostesc urmi-
toarea formula:

Alexie, Omul lui Dumnezeu - Cum este el din pariu,

Eu am venit la périu, ' Iar tu si te rogi Iui Dumnezeu,
S prind un peste Totdeauna pentru mine

Si-1 minénc - " Si pot prinde peste bine o

In legiturd cu aceste credinte si superstitii s’a pus si cunos- -
cuta legendd a cocostircului, dupi care Alexe ar fi fost un om

) Marian, Sarbdtorile, 11, pp. 201—210.
*Y Marian, ibidem, p. 200.
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ciruia Dumnezeu i-a dat sarcina de ‘a arunca in mare, o ladi
grea. Ajuns insi la tirmul mirii, Alexe nu si-a putut stipani
curiozitatea, cia deschis lada $i atunci toate ginginiile, pe care
Dumnezeu le strinsese ca si scape omenirea de ele, au esit
afari. Alexe a alergat dupi ele si le prindi, dar in zadar.
Dumnezeu l-a preficut atunci intr'un cocostirc, care si le
stringi inapoi?l).

BIBLIOGRAFIE. TEXTE PUBLICATE: Eufrosina Simio nescu,
Codicele dela Cohalm, Iasi, 1924, pp. 57—6° cu o introducere, in care ori-
ginalitatea lasi de dorit; Dr M. Gaste r, Revista pentru istorie, archeologie
st filologie, 11 (183y4), PP- 341—352. In Viefile Sfintilor publicate de Mitropo-
litul Dosofteiu se giseste la ziua de 17 Martie; aceasts versiune rémaniati
Se gaseste in toate mineele pan3 in ziua noastrd, incepand cu Mineiul tiparit de
Episcopul Mitrofan, la Buziu in 1698. O versiune deosebitd in Vietile Sfinpilar
publicate la ministirea Neamtului prin ingrijirea Mitropolitului Veniamin.
Extrasa din Minee, Vieata sfantului se publicd si azi ca o carte populara:
In Biblioteca Academiei Romane se gasesc doui asemenea editii: «Vieata
sfantului. Alexie, omul lui Dumnezeu, tipiriti de un crestin ortodox», Bu-
curesti, 1892 si 1894 Gaste r, Chrest.

MANUSCRIPTE DIN BIBLIOTECA ACADEMIE] ROMANE. Exceptind nume-
roasele Vieti de Sfinti, legenda lui Alexie se giseste in urmitoarele m-sse:
Descrise in 1. Bianu siR. Caraca s, Catalogul manuscriptelor romdnesti :
No. 480 copiat Ia anul 1700 din porunca lui Mihai Cantacuzino, de Mitru
Logofitul pentru ministirea Sinaia. Nr. 339 copiat in 1727 de Doico Copilul;
Nedescrise: nr. 4104 f. 136—141, copiat de «Enachi sin Hagi Dragul ct Ti-
ghina in dugheana Jjupénului Theodor Dorobitul, la leat 1777, Esiv; nr. 4252 f.
2—13 copiat de Petre Popovici in Virset, la 1839; nr. 1282, f.87 5 urm , copiat
de doud maiini la 1867. Par a se apropia de tipariturile dela Ramnic: nr.
3181 pe f. 38v. 0 noti: «acela au fost popa Gligoriu din Remetea-Pogonici,,
langi ‘satul Farliug, acela e manuscrisul lui de cind au fost popd in Visags;
30c4 f. 3c, sec. XVIII; 481 copiat la 1814. ms. nr. 2339 f, 89 v.—r00.

VERSIUNI SLAVE: I. I. Sreznevs ki1, Cebybuias u sambren o ma-
JI0H3BBCTHRIX'D M HEMBBBCTHRIX'S nambTHUKAX's, cOopanKks 1, A. Hayrst. I,
1867, cap. XXXI; St. Novacovi ¢, TpiaMepn KHBEWKEBHOCTH U je3nnka
CTapora u CpIcKo-CI0BEHCKOra, ed. ITI, Belgrad, 1904, pp. 464—472; G. Po-
liv ka, Starine, XXII (x890), p. 208—219. V. Jagi¢, Die Alexiuslegende als
serbisches Volkslied in Archiv fiir slavische Philologie, TX (1886), PP. 523 §i
urm; K. Strekelj, Zur Alexiuslegende in Archiv fiir slav. Phil., X (1887),
PP. 347—349; K. Streke 1j, Weitere Beitrdge zur Kunde iiber das slove -
nische Alextuslied in Archiy fir slavische Phil., XI (1888), pp. 597—606; J. H.

) Marian, ibidem, p. 202.
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Vasiljevié¢, urm.; [lpa cpncka pyromuca in Ornep I, (1894), pp. 150—
157 (mie inaccesibil),

VERSIUNI GRECESTI: Francisco Maria Esteves Pereira,
Légende grecque de I’Homme de Dieu Saint Alexis in Analecta Bollandiana
XIX (1900), pp. 242—253 dupid: un Parisianus din sec. X, Vaticanus sec.
XII comparate cu un Baroccianus al Bibl. Bodleiane din Oxford; Mar -
garete Résler, Die Fassungen der Alexiuslegende mit besonderer Be-
riicksichtigung der mittelenglischen Versionen, Wien und Leipzig ,1905, dupi
3 m-sse din Paris,

STUDII: Gaston Pari s, Romania, VIII (1879), pPp. 163 si urm.; Max -
Friedrich Blau, Zur Alexiuslegende, Wien, 1888; Arthur Amiaud,
La légende syriaque de Saint Alexis, Phomme de Dieu, Paris, 1889; Th.
Ndéldeke, Zur Alexiuslegende in Zeitschrift der deutschen Morgenléindischen
Gesellschaft, t. LIIL (1899), pp. 256—58; Mar garete Roésler, Die
Fassungen der Alexiuslegende, Wien u. Leipzig, 1905; Gaster, Revista
Dbentru istorie, archeologie si filologie, 11 pp. 335—341; Hasde u, Etymo-
logicum Magnum col, 861—863 (Alexie din credintele poporane, apiritor
contra veninului serpilor,=Hercule din mitologia greacd. Numele s’ar da-
tori unei etimologii populare grecesti * AléEws =préservateur p. 863).
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LITERATURA ASTROLOGICA DE
PREVESTIRE

De timpuriu, inci din secolul al XVlI-lea, s’a rispandit in stra-
turile poporului nostru, deopotrivi nivelate prin lipsa de culturs,
paralel cu literatura apocrifi si un ciclu de carti astrologice, inte-
Tesante prin urmele pe care le-a lisat pani azi in massele po-
pulare.

Aceste cirti pornesc dela idea ci toate schimbirile, care se
petrec pe fata pimantului, stau in corelatie cu constelatiile si
planetele ceresti si, pe temeiul raporturilor misterioase, care leagi
vieata pimantului cu mersul constelatiilor si lumea visurilor si a
subconstientului omenesc cu tiramul realititilor, pretind si des-
vilue omenirii, tainele pe care viitorul le ascunde in cutele sale.

Preotii haldeeni, vrijiti de mdretia variabild a cerului lor instelat
si de armonia constelatiilor constant in schimbirile sale,au ajuns si
desprindi din bolta cereasci zodiile — pe care le considerau ca divi-
nititi — si stabileasci semne zodiacale si, dupi indelungate obser-
vidri, si creadd, in misticismul lor astral, ci pot afla influentele
pe care le au aceste divinititi asupra vietii pimantului si a soartei
omului. Astfel s’ ajuns in vechiul Babilon la un intreg sistem de de-
terminism astral. In sipiturile intreprinse pe ruinele vechei Ninive,
s’au gisit o sumi de tablete cuneiforme, scrise din porunca re-
gelui Sargon I, cu preziceri astrologice: «Céand constelatia ursei se
intoarce, nenorocire peste intreaga tariy.

Din Haldeea, astrologia a trecut pe de o parte in Egipt, unde
s’a incrucisat cu fondul autohton de credinte zoomorfice, pe de
altd parte in vechea Grecie, pe drumurile deschise de Alexandru
cel Mare, citre focarele de culturi ale Asiei $i, prin scriitorii si-
rieni elenizati, cari au jucat un rol important in plimidirea filo-
zofiei stoice si neoplatoniciene.
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Mai tarziu, cand Roma ajunge o putere mondiali si vine in
contact cu vechiul Orient, astrologia haldeeani ajunge si pe tar-
murile Tibrului si se rispandeste in societatea inalti. Pe timpul
luptelor dintre Marius si Silla, se pomeneste ci, in timp ce armatele
lui Marius si Cinna se indreptau spre Roma, consulul Octavius
a rdmas in cetate, increzitor in prezicerile astrologilor haldeeni.
51 Silla punea pret pe prevederile haldeenilor. Cu timpul, credin-
tele astrologice se ridspandesc in toate straturile societdtii romane.
Septimiu Sever cerea adesea, in ceasuri grele, sfatul astrologilor;
iar in sec. al IV-lea, Ammianus mdrturiseste ci pe timpul siu,
multi romani nu mai credeau in zei, ci in constelatii.

In tinuturile noastre, astrologia pare si fi pétruns de timpuriu,
adusi prin elementele militare ale colonizatiei romane in Illyri-
cum si prin negustorii sirieni din porturile pontice 5):

Cu toate elementele ei superstitioase, aceste urme din credin-
tele religioase astrale a prins ridicini atat de adénci, in primele
veacuri ale erei noastre, in imperiul roman, incét impdratii cres-
tini au deschis lupta in contra lor. In anul 357, Constantinus inter-
zice, printr’un edict, consultarea astrologiei: «nemo... consulat...
mathematicum... Chaldaei et magi et ceteri, quos maleficos...
vulgus appellat, nec ad hanc partem aliquid moliantur. Sileat
omnibus perpetuo deviandi curiositasy. Impératul Honorus a
dat un edict, poruncind arderea acestui fel de cirti: «(De mathe-
maticis urbe Roma et invitatibus omnibus pellendis et condicibus
eorum cremendisy. In lupta deschisi de ciipeteniile politice ale
Statului, s’a amestecat si biserica. Inci din secolul al IV-lea,
Sfantul Ioan Hrysostomul, se ridici Impotriva acestei literaturi,
intr’o omilie intitulati: «Pentru mincinosii prooroci si cei firi
Dumnezei eretici», omilie care a fost tradusi in limba noastrs de
Radu Greceanu si incorporati in Mirgiritariul, tipdrit la 1691. El
spune acolo textual: «ci ce crestini sunt aceea, cari pdzesc basme ji-
dovesti si elinesti si ursitorile si vrajile si astrologiele. . . si obriciri
de zile si de luni si de ani si treptenice. . .». In aceas epoci, Sfan-
tul Nicetas, episcop de Remesiana (380—420), a alcituit pentru
tinerii cari doriau si imbritiseze crestinismul o carte indreptati
contra horoscopului individual (liber adversus genethlialogiam).

) George G. Cantacuzin o, Colonizarea orientald in Illyricum
(Acad. Rom. Mem. sect. ist. seria IV, tom. VIII, mem. 16), Bucuresti, 1928
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Aceastd lupti, porniti inci din secolul al IV-lea, de fruntasii
bisericii i ai statului, a contribuit ca in indicele de cirti oprite
de a fi cetite de credinciosi, si fie trecute, alituri de legendele
apocrife, si cirtile astrologice. Astfel in indicele inedit pastrat in
Biblioteca Academiei Romé4ne—de care m’am ocupat in capitolul I
si pe care-] reproducem in anexe: «Cirtile ereticesti carele nu
s cadea le ceti credincosii direptiiy, sunt trecute si: «Astrologul . .,
cartea Gromouvnicul, Fulgeralnicul, Socotitorul de wvise . 5505 ¢ Din
indice, dispozitiile acestea au trecut in Pravilele de legi, care au
pitruns apoi in literatura noastri. In cele sapte taine a lui Evstra-
tie biv logofit, tipiriti de Mitropolitul Varlaam, cu cheltuiala
Domnului Vasile Lupu, in 1644, se reproduce hotirirea soborului -
dela «Anghiray, contra celor ce «cauti in steley sau «facii alte meste-
suguri si cunoasci miscarea lucrurilor nestiute»: «Asijderea ceia
ce-si socotesc zua intru care s’au niscutii si zicti ¢’au fostd buni
sau ria si acestia sd aibi canon 5 ai» 1). Dar cu toati stavila pusi im-
potriva lor de biserici si autorititile statului, totus cirtile, ris-
punzind unei curiozititi firesti a sufletului omenesc, s’au stre-
curat peste veacuri, 's’au rispandit dela Bizantini la Slavi si au
patruns in literatura noastrd, inci din secolul al XVI-lea. Carac-
teristic pentru starea de lucruri dela noi este nu numai faptul ci
asemenea cirti astrologice, oprite de siboare, s’au copiat si tiparit
de citre preoti, cit mai ales imprejurarea ci chiar in secolul al
XIX, ele apar din teascurile tipografice ale Mitropoliei din Iasi.
O multime de editii tipirite in Bucuresti si Brasov pornesc dela
Calendarul pe sapte planete, tipirit la 1816, in tipografia Mitropoliei
din Jasi. ;

Literatura astrologici este reprezintati in epoca de care ne
ocupim prin urmitoarele texte: Rojdanicul, Gromovnicul si Tre-
petnicul. i :

+.ROJDANICUL

Dupi cum indici si numele (slav. DOKIUTH = a se naste) 2),
Rojdanicul este cartea care pretinde ci desvilue viitorul omului
dupi Iuna sau zodia in care s’a niscut.

) Cf. textul si in Gaster, Chrestomatie, 1, p. 114. .
%) In slavi, cartea se numeste pORAANHKE Sau - pSMKAHHLA, -
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Cel mai vechiu text, din cate cunoagtem pand astizi, este frag-
mentul scris de Popa Ioan Roménul in 1620, in Sampetru, din
tinutul Hunedoarei. Fragmentul este o copie defectuoasi dupi
texte mai vechi, dupi cum se poate constati din numeroasele
trunchieri de fraze, care fac pe-alocurea textul neclar. El infiti-
seazd aceleasi particularititi de limbi ca si Alexandria si Albi-
nusa (Fiori di Virt): dublete fonetice si morfologice care ne in-
dreptitesc a distinge doud straturi de limbd, unul caracterizand
regiunea din care venid textul (nordul Ardealului sau Banatul);
altul reprezentand graiul copistului. '

~In. Rojdanicul Popei Ioan Romanul, prevederile despre viitor
—spre deosebire de alte tipuri de zodiace posterioare — se fac
dupd Tuna in care s’a niscut copilul. Textul incepe dupi calen-
darul bizantin cu luna Septemvrie — numiti in graiul poporului:
«Répciunii» (raptio uvae = culesul viilor) si contine cele patru
luni urmitoare : (Brumariu» (Octomvrie); Brumariu mari (Noem-
vrie); Indrele (Decemvrie); restul, adici trei pirti din text, s’a
pierdut.

In curpinsul fiecirei luni, materia este impirtitd in doui para-
grafe distincte: primul cuprinzand soarta biietilor; al doilea
viitorul fetelor. Iati, ca pildd, cum va fi dupi acest text, soarta
celor niscuti in luna Decemvrie:

In luna*\ Indrele, de va naste fi¢roul, el va fi mijlociu in statt. La o zi svantd
va fi niscuti. De ari invita carte, el ary fi invititoriu tuturora; de nu va
invita, el va fi muncitoriu, Si de va vre si slujascd, ave-va cinste mare de boeri
si de Domnu siu. De tindri, el va fi cimatnict ; iard de citrd bitrinete, bine
va ldcui. Semne va ave de virsaty, !

Boli-va de cap si de toate incheeturile. Primejdi va ave, ca va cide despre
un cali. Semnu va ave in capii; si va ave o frici re 2); ci si pizasci de un cutiti
si de o sigaty si de o sicure. S$i la u riu mare, va ave frici $1 va arunca orecine. . .
Pintru muere lui, va auzi niste cuvinte rele, de va merge nainte judecatei, Si
va ave o griafi si o frici intr'o noapte, de un neprietnicti mare; ce si si roage
Niscutulai Tu Hristos. $i 12 lucrure... va sta primejdi pani la morte. De va
trece de cie, va vie 86 ani,

Textul acestui tip de rojdanic se apropie intr’adevir, dupi cum
observase siGaster, de textul slavonesc, reprodus de N ova-

'.') In ms.: aonda
%) In ms.: reh,



176

kowvic in [lpumepn KHbKeBHOCTH i jesuxa. Versiunea hui No-
vakovi¢ este insi un fragment extras din publicatia mai veche a lui
Safarik, Lesckirner,p. 129. In recenzia slavi, publicati de Safarik,
materia fiecirui capitol este insi cu mult mai desvoltati decét in
textul roménesc, cici cuprinde pe larg felurite retete, recomandate
pentru bolile de care poate fi atins cel ce s’a niiscut in luna res-
pectivd si, ceeace este mai curios, retetele privitoare la oameni
sunt urmate de retetele privitoare la cas. |

Un al doilea tip de rojdanic poarti numirea de zodiac, dela gre-
cescul Lwdiaxds (Cddiov = constelatie), si a pitruns la noi, dupa
cum indici si numele si faptul ci apare in msse tirzii, in epoca
influentii grecesti. Zodiacul se deosebeste de vechiul rojdanic
(tip Codex Neagoeanus) prin faptul ci prezicerile se fac aci,
nu dupi lund, ci dupi zodia in care s’a niscut biiatul sau fata,
in urmitoarea ordine:

Varsatorul de apd . . 11 Ianuarie — 8 Februarie
Pestele . . . . . . . 9 Februarie — 12 Martie
Berbecele . . . . . . 12 Martie — 12 Aprilie
Vitelul . . . . . . . 12 Aprilie — 12 Maiu
Geamdin . . . . . . 12 Maiu — 12 Juni=
Racul . . . . . . . 12 Iunie — 12 lulie

Deul o) T s Sl p 3 Tulie — 15 August
Fecioara . . . . . . 16 August — 13 Septemvrie
Cumpdana . . . . . 14 Septemvrie — 13 Octomvrie
Scorpia . . . . . . 13 Octomvrie — 12 Noemvrie
Sdgetatorul . . . . . 12 Noemvrie — 13 Decemvrie
Tapul . . . . . . . 13 Decemvrie — 11 lanuarie, -

Al treilea tip este mai complicat, fiindci cuprinde in compozitia
sa elemente din alte cirti de prevestire. Este reprezintat prin
calendarul tipirit la Brasov, in 1733, cu titlul: Calendari acumii
intdi rumdnescii alcdtuitic de pe cel sdrbescii. Asezatu-s’au pe limba
rumdneascd ca intru 100 de ani sd slujascd ca i celit slovenescii
intr’acestit chipii au fostil, fiindit de un mare astrolgit la Kiev scosii
de un mare dohtor muscalit s’au tdlmdcit intr’acesta chip precum
acum s’au 1zvoditil §i precum in izvod am aflatii acumii in stambi
noao s’au datit, in Brasovit, 1733, Fev. 20. La sfarsit se dd numele
dascilului Petcu Soanulii dela Brasov, prin osteneala ciruia s’a
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facut publicatia. Acest tip se deosebeste de celelalte doust prin
faptul ci prezicerile viitorului se fac dupi planeta care stipéneste
anul in care sa niiscut cineva.

Sunt sapte planete: «Saturnus, Jupiter, Marst, Soarele, Venus,
Mercurius, Lunay — fiecare stdpanind succesiv un numir de ani.
De pilda planeta Saturnus stipaneste anii:

Cr(u)g leat Anul

19 2 1735 1763 1791

24 2 1740 1768 1796
2 1746 1774 1802

13 2 1750 1785 1813

La fiecare planetd materia este alcituiti din urmitoarele elemente :
1. Un rojdanic prescurtat:

«Oamenii carii si ndscii intr’aceasti planitd sinti muncitori, lacomi, za-
vistnici, vicléni la vorbs, ginditori, plini la trup...

«Tot aceastd planiti face randuiali la uréchia dreapti si la oasele mari; la
splind melanholie, de Ia care si scornéste boali,

2. Prevederi privitoare la starea timpului :

“Anul in care jaste acea planita: friguros, ploios, neroditori. Prim#vara:
friguroasi; infloritura si farba tarzie, grindine. Vara: friguroasi, tinoasi, ne-
roditoare; vanturoasi; la Tulie cald si frumos...».

3. Preciziri privitoare la starea vremii pe luni si zile:

4Pani la 4 zile frigii; la 8 Mai caldi, la 16 amestecatii; de la 21 Péni la 23
iarnd apoi mestecatd; 28 mai caldu, la sfarsit nu prea biney.

$1 urmeazi astfel mai departe: Februarie, Martie etc.

Calendarul din 1733 se incheie cu altul maj prescurtat, alcituit
dupd luni si zodii,in chipul urmitor:

«La Ghenarie la 11 (?) zile vine soarele la zodita virsitori de api. La intiia
zi sila 3, de va fi senint, va fi anul roditori. Cine si naste la 8 zile Ghenarie

are minte buni, trista, ganditori; invititura i place, care 1i aduce bogitie. Iara
fétele vor fi pricepute; de api si si pézeasci.

Textul acestui calendar a fost adesea copiat si retipirit in diferite
randuri. Versiunea descrisi sipublicati fragmentar de Gaster

) 1. BianusiNervaHodo s, Bibliografia veche Acad. oM., p. 48,

12 N. Cartojan
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in Lit. pop. rom., p. 505 este o reproducere de pe partea finali a
Calendarului din 1733. Acesta, retipirit in 1816 in tipografia Mi-
tropoliei din Iasi, a fost apoi rispandit si prin alte tipografii din
tard si Ardeal si se publici inci pé4nd in vremurile noastre.

(ARATARE PENTRU SEMINTE,.

Calendarul din 1733 cuprinde si un text care desvilue rapor-
turile misterioase dintre diferite faze ale lunii si cresterea semin-
telor aruncate in brazdele pimantului, precum:

4Cénd jaste cresterea lunii, siminta vArtoass, si si samene la pimént uscat;
iar cand scade luna siminta cea moale, cum 7Taste inul si cénepa iproci, si si
samene in pdmant moale, ci inul si cAnepa de si va simina cind creste luna, si
va face prea inaltd: iar de si va simina, cAnd scade luna, si va face mai scurti
si mai deas#). A

$i aceastd parte a Calendarului din 1733 a interesat publicul
cetitor de pe timpuri, alcituit mai ales din plugari. Ea a fost co-
piatd si retipiriti adesea si se resfrange intre altele si in Calendarul
tiparit la Iasi in 1816, din care a extras Gaster fragmentul
publicat in Lit. pop. rom., p. 504.

GROMOVNIC

Gromovnicul (dela slavonescul rpoms = tunet, rpomoss = de
tunet) este o carte de astrologie care desvilue prefacerile ce se
vor sidvirsi pe pimént si in soarta omenirii, dupi zodia in care
cade tunetul. El a fost tradus in limba noastri, probabil in aceeas
epocd in care a fost tradus si Rojdanicul, dar nu ni s’a pistrat
decat in copii tarzii. Se pare ci erd destul de rispandit si mai
ales destul de cidutat la inceputul secolului al XVII-lea, fiindci
cea dintiu carte, iesitd din tipografia instalati la Alba-Iulia, in
1639, cuprinde alituri de alte texte si un Gromovnic. Tipografia
chirilici din Alba-Iulia fusese instalati dupi stiruintele Princi-
pelui Ardealului Gh. Rakoczi, care se striduid si rispindeasci
calvinismul printre Romani si prin cirti de slujbi bisericeasci,
traduse in limba nationali. Materialul tipografic fusese adus de
Mitropolitul Ardealului Ghenadie din Tara-Roméneasci, unde
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functionau tipografiile intemeiate de Mateiu Basarab. Pentruca
in aceste imprejuriri, conducitorii tipografiei mitropolitane din
Alba-Tulia si puni sub teascul’ tiparului, alituri de Paraclisul
Maicii Domnului, molitvenice si alte texte religioase, si un Gro-
movnic, ei au trebuit pentru aceasta si aibi in vedere si preferintele
cetitorilor din timpul lor. :

Cét de mult erd ciutat acest text de astrologie de cetitorii vre-
murilor trecute — carii, mai ales in lungile nopti de iarni, asteptau
curiosi si vadi ce se va alege de semintele ce germinau sub braz-
dele jilave,acoperite de zipadi— se vede si din faptul ci Gromov-
nicul a fost tradus in mai multe randuri de cirturarii neamului.
‘O traducere deosebiti; ficuti poate in aceeas epocd, se pistreazi
intr’'un manuscris «de pre la capitul secolului al XVII-leay, din
care a publicat un fragment Cipariu, in Organul Lumindrii din
1847 (No. XXV, p. 130), fragment reprodus si de Gaster
in. Chrestomatie romdnd, 1, p. 175.

O altd traducere se pistreazi in ms. nr. 1436 din Biblioteca
Academiei Romane, copiat la Brasov, de Costea Dascalul, dela
biserica Schiai, in anul 1703. Aceasti noui traducere, dupi cum
indicd titlul: Bowviwlopvwy xai olopolopiwn alnfnre ( = Boor-
z0ldyiov xai oeiopoldyiov Glquvdy) 1) a fost' ficuti dupi un
original grecesc, probabil in Tara-Roméneasci, in epoca lui
Bréncoveanu, cand cultura greceasci era in plind inflorire la
noi. Originalul acestei traduceri s’a pierdut, dar o copie a putut
ajunge péni la Brasov, in ména dascilului Costea.

Textul acestor noui traduceri mai bogat in aminunte difers ca
redactie de vechea tipdriturd din 1639 2). :

) Gr. Bporroc, tunet; oetoids = cutremur.
?) Iata o pildi:

Ms. 1629 din B. A. R, f. 11
Zodiia pestelui tine tara Frindasci

Gromovnicul dén 1639
Péste. De va tuna in numirul pé-

si partea afa mare. De va tuna in
zodifa pestilor zioa, griu nu si va
face; pre alocurea, putin nevoe; si
spaiméd mare intrd oameni. $i in Tari-
grad va fi foamete si striciciune. Iarni
mare. La toate acéle dintdi, iar céle
de pre urmi foarte si vor face roduri.
$i intru boi moarte; si mai vartos

12%

stelui, gréneloru va fi perire; pren
orage voroavd multd; si nevoe pren
toatd lumea; si in Tarigradu foamete
si pagubd. Va fi jarna buni, si otati
semdndtura cé de vréme, si cé trizie
va fi buni; si boiloru perire. La ri-
sdritu Yard si va (fi) cutremuru, multe
boale voru fi. Jard si va tuna noapté
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TREPETNICUL

Trepetnicul (slav TpenmeTHuxs dela Tpemers «tremor) este o
carte din acelas ciclu, care prezice viitorul omului dupi diferitele
miscdri ale trupului, precum: bitaia ochilor, clipirea genelor,
bitaia palmei, clitirea buzelor etc.

Iati, ca pildd, un fragment din cel mai vechiu text (1639), tipirit
dé d-1 Driganu:

«De se va cliti varful capului, va dobandi, sau de-i va d4rui Dumnezeu unti
cucontl, foarte inteleptii va fi. De se va cliti inchietura capului, neste streini
nestiuti vord veni si-i vorii aduce dob4ndi. Chici de se va cliti, in oaste veri
merge, si iard sén:‘ito; veri veni. Ochiul direptti de se va cliti, ce veri gindi pre
voie-ti va fi. Ochiulti stidngti si sprinceana stingi, de se vor cliti amindoo
odatd, o ménie fute despre o parte-ti va veni si apoi fari se va potolir.

$i aceastd carte a fost tradusi de timpuriu in literatura noastri,
fiindcd se giseste publicati laolalti cu Gromovnicul, in tipiritura
dela Alba-lIulia, apdruti in 1639. Precum a aritat d-1 N. Driiganu,
acest text a fost, in cursul timpului, necontenit copiat si retipirit
impreuni cu textele astrologice, in Calendarele anuale, pani in tim-
purile noastre.

CALENDARUL LUI BRANCOVEANU

Un calendar inrudit cu precedentele prin natura cuprinsului,
dar deosebit de ele prin redactie, prin punctul de vedere din care

sau va fulgera, rane si moarte intru
oameni va fi; si mai marele Aravi-

intru acélélalte in 4 picoare si in ga-
dini. $i ivire unui imp#rat mare. Si

grau mult va fi, si pesti vor muri; iar
céle in patru pioare vor naste bine;
si domnii §i ce! tiri si puternici si
vor smeri foarte. Si la Risdrit omor
de ¢umai.

Iar de va tuna noaptea, roade bune
sid vor face si in locurile Varvarilor
asijderea.

Iar de va fi cutremur zioa, cetiti
si orase sii vor amesteca si la ostroave
foamete. $i cei imbogititi vor peri,
iar sdracii si vor imbogiti si si vor
miri; si acei ce vor cilitori, si vor
pagubi; si pre tot pimaéntul eftiniitate

ténilor va peri; si dupi acéia fi-le-va
bucurie. Iari ce va fi cutremur, mu-
tare si robie va fi intr’acéia parte.



181

¢ infitisati materia si in sfarsit prin legatura lui cu astrolo-
gia Occidentului sunt Calendarele pe care le alcituid pentru
Constantin Brancoveanu, «mica si plecata sa slugiy, Ton Ro-
manul. Aceasta aved, dupi cum o spune el insus intr’o prefati,
«obiciuita pre an datorie» de <a se inchind Domnuluiy cu «til-
micirea almanacelory. Dar in anul 1701, astrologul curtii eri in in-
tarziere. O boali grea — podagra — il tintuise in pat, incat «dias-
timd si rdgaz a si ridica nu i-a dat si nici a lucrdy. Se mai adaogi si fap-
tul ci in acel an calendarele, dupi care lucrd, i-au venit tar-
ziu In mAni.

Calendarul Iui Ion Roménul cuprinde o serie de prognosticuri,
privitoare la evenimentele politice care urmau — dupi astrologi
—sd se petreacd in tirile Europei, pe anul 1700. Materia este
Impirtitd pe anotimpuri si in fiecare anotimp este grupati in 3
capitole, dupi urmitorii factori: «Kira Valey, «Vulturul fulgeritor
al lui Zevsu» si «Frumioly.

Tati céteva specimene:

«Kira Vale zice:

«Norodul Italiei va multumi ceriului, slujind iubitilor printipi, cirora cauti
cu ‘ochi milostivi, va da lor a si bucura de a lor bunititi.n

«Supt Taur va intdmpina oarece ziticneald o lucrare prin care s’ar cidea
oarece ziticneali si se impace inemii a multor tard neincredintater.

¢Intru o tari despre miazi-noapte, si vor tocmi niste osebiri cu caré pu-
rurea acea crdie si va uni, ca si poati urma bunei socotéli a craiului siuy-

“Intru o cetate mare si vor arita sémne de bucurie si de veselie de obste
inainté unui obraz de cinsten.

«S53 va varsa aurul a unii respublice den porunca a mai marilor ei pentru
apdrarea margenii tirai sale.»

«Acel mare care au invitat pre un vecin al siu a primejdui, va piarde sti-
panirea lui si viata.»

“Armata de mare a unii respublice iaste de tot gatatd ; numai teamerea celor
mai mare ai sidi o tine in liman.»

Almanahurile acestea erau traduse dupi acele «Foglietti novelli,
de care era plini Italia sec. al XVII. (Ramiro Ortiz, Per la storia
della cultura italiana in Rumania p- 198; cf. mai jos si bibliogr.).

Nu lipsesc nici aluziile la setea de bani a Turcilor:

«Otomanul imblanzit cu niste pohlibuturi a unor marghioale care-i sunt

pretecstul bunei slujiri ci isprivescu trebile va da porunci de mare strin-
gere de bani derept care lucru supusii lui vor vorbi multu de riu.»
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Probabil ‘ca asemenea prognosticuri numai pe placul Bréinco-
veanului nu puteau fi, dar alcituitorul almanahului avusese grija
si spuni:

«La aceste prognostice nu iaste a si uita nestine sau a créde, de vréme
ce toate in voe a ziditorului $i otcArmritorului totul sint puse; siin puter-
nici mina sa stau; si despre a sa orinduiald toate si miscd §i si mutd, si
fac si si prefacy.

Credintele in determinismul astral, aduse la noi prin cirtile
examinate mai sus, se gisesc si in alte texte de literaturi popu-
lari. In romanul lui Alexandru cel Mare, de exemplu, roman
alcituit in Egiptul elenistic din sec. al III-lea a. Chr., Nectaneb,
ultimul faraon al Egiptului ne este infitisat ca vraciu si cetitor
de stele. Fugind din Egipt, dupd nimicirea ostirii sale, la curtea
lui Filip, el amigeste prin viclenie pe Olimbiada si, scrutind
tainele cerului, opreste pe loc nasterea lui Alexandru, pani ce
se «tocmesc zodii norocoasey.

Prin caracterul lui fatidic, acest gen de literaturi care se ceteste
si astdzi cu o curiozitate vie la sate, a lisat urme adénci in sufle-
tul popular.

In cuprinsul basmelor noastre, nu este impirat si impiriteass,
care, rimasi fird copii, si nu colinde pe la vraci si cetitori de stele.
«A fost odati — incepe basmul: Tinerete fird bitranete si vieatd
fari de moarte (Ispirescu) — un impédrat mare si o impiriteasi,
amandoi tineri si frumosi, si voind si aibd copii. . . au umblat pe
la vraci si filozofi ca sd le caute la stele si si le ghiceasci, daci or
sd facd copii» sau: «A fost odatd o babd si un unchias. Ei pani la
vremea de batrinete nu avurd nici un copil. Ce nu ficuri?. ..
$i ca sd aibi si ei médcar o miarti de copil, nici cat. Ba merseri pe
la descantitorese, ba pe la mesteri vrijitori, ba pe la cetitori de
stele. . .». Cetitorii de stele sunt adusi la curtile impiritesti pentru
a smulge tainele viitorului si in zilele de restriste. In basmul
«Piaza cea rea» un impirat ciruia «pagubele i curgeau garliy,
chiami in cele din urmi n cetitor de stele si-i spue ce e pricina
de-i-merg lucrurile anapoda si nu poate si dea inaintes, Ca
si zodiacele cetirorii de stele sunt in stare si dea leacuri pen-
tru boale. Pentru boala unui fiu de impirat, dupi ce se incercari
toate mijloacele, in cele din urmi fu adus un cetitor de stele «cu multi
cheltuiald din tiri striiney siacesta spuse ci pani cind impiratul
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nu va avea lapte de pasire de peste apa Iordanului, cu care si se
ungi la ochi, nu-i va veni vizuly.

Credinta ci vieata omului e determinati de mersul constela-
tiilor si ci soarta lui va fi buni sau rea dupi planeta in care s’a
néscut isi giseste si ea deseori expresia in basme. Intr’un basm cules
de Ion Pop Reteganul «Toarceti fete, c’a murit baba Cloantay,
dupd ce se povesteste cum o fati siraci si lenesd a ajuns impiri-
teasd, povestitorul poporan adaugi: «Toate ca toate, dar una ca
asta nu visase Ileana, ci mid rog, a fi impiriteasi doari e lucru
mare, nu iac’aga. Si vede ci Ileana se niscuse in planeta cea bund V).

In basmul cules de Ispirescu: «Cele doulsprezece fete de impi-
rat si palatul cel fermecaty se spune despre eroul principal ci:
«Pasd-mi-te se ndscit in ceas bun §i erd ursit sd ajungd cevay iar in-
trialt loc ci «teaua sub care se ndscuse, venii si-1 slujasci» 2). Deaci
si expresiile pe care le gisim in gura poporului: «Rea zodie mai
ai®) sau «Vai de steaua lui».

BIBLIOGRAFIE. MANUSCRISE VECHI ROMANESTI EDITATE. Rojdanicul:
N. Cartojan, Cel mai vechiu zodiac roménesc: Rujdenita Popei Ion Ro-
mdnul (1620) in Dacoromania, vol. V (1928), pPp- 584—601 facsimile si tran-
scriere in caractere latine (cu studiu introductiv); M. Gaster, Chresto-
mathie romdnd, II, pp. 66—67; dupi un ms. din 1799 (Ionitd Giurescu).

Gromovnicul: N. D ri ganu, Cea mai veche carte rakocziand in Anuarul
Institutului de istorie Nationald al Universitdtii din Clyj, 1, Cluj 1922, pp.
253—258 dupi textul tiparit in tipografia Mitropoliei din Alba Iulia in 1639;
Cipariu, Organul lumindrii, Blaj, 1847, Nr. XXV, p. 130, fragment
dintr’'un ms. ¢de pre la capitul secolului XVIIs. (Principii de limba si de
scripturd, ed. II, Blaj, 1866, p. 14, Ss. b.; acelas republicat de Gaster
in Chrestomatie romdnd, 1, p. 175; G aster, Chrestomatie romand, 11, pp.
164—5 dupi textul lui Ioniti Giurescu din 1799, descrierea codicelui in
Hasdeu, Cuvente den bdtrani 11 p. si L Bianu, Catalogul manuscriptelor
romdnesti, 1, pp. 616—7.

Trepetnic, N. Driganu, Cea mai veche carte rakocziand in Anuarul
Instit. de istorie nafionald, Cluj, I, 1922, pp. 260—263; Gaste r, Chresto-
matie romdnd, 11, pp. 122—3, fragment dupd un ms. din 1779 (Giurescu) si
Literatura populard romdnd, p. 518 dupi un ms. din 1784; Hasdenu,

)1 Pop. Reteganul, Basme.

* i Colectia Minerva.

%) F. Ciausianwu, Superstitiile poporului romdn in asemdnare cu ale
altor popoare vechi si noud. Edit. Acad. Rom. Din vieata suflet. a pop. rom
Buc. 1914, p. 109.
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Cuvente den bdtrdni, 11, pp. XXXI—XXXI], extras dintr’o editie bucuresteani
dela 1863 si pp. XXXI—XXXII, extras din codicele Ionitd Giurescu.
TEXTE TIPARITE: Din secolul al XVIII aceste carti de prevestire au fost
intrunite la olalti sub numele de «Calendariu» copiate si publicate péni in
zilele noastre, Este o literaturd foarte stufoasi, pe care numai o monografie
pe care o si pregiteste d. D. Mazilu, ar putea-o descurc.
* Notim aci chteva din ele (tipdrituri $i m-sse din Bibl. Acad. Rom.) mai
importante: Calendari acumit intdi rumdnescit alcdtuitic de pe cel sarbescii.
Asezatu-s’au pe limba rumdneascd ca intru roo de ani sd slujascd cd sz celi sla-
vonescit intr’acestit chipit au fosti, fiindii de un mare astrologu la Kiev scosi ;
de un mare dohtor muscalit Sau talmdcit intr’acesta chip, precum acum s’au
ixvoditii §i precum in izvod am aflatii; acumit in stambd noao s’au datii in Brasov,
1733, Fevruarie 20. (Cf. descrierea in I. Bianu si N. Hodos, Biblio-
grafia veche romdneascd, 11, Bucuresti, 1910, p. 48).
Calendariu pe 172 ani scosit dinit multe feliuri de cartii 1. De la facerea lumii
2. Din Tetsamentul Nou; 3. Dinii cartea lui Florinit; 4. Din cartea lui Pedi-
montanit doftorulit. Din calendariulic lui Petru impdratulit Moscvei. Toate
acestea ardtate carfi au fostii pe la tdarile lor incredintate si tiparite. La sfar-
situl prefetei: «Tiparitu-s’au acestu Calendariu in térgulu Jaesului in zilele
prea luminatului Domnu, Alexandru Ioanu Mavrocordatii Voevoduy, 1785
Augustu 8, cu gravuri de Protoierei Mihailu Policarp, Strébiltkif. (Mate-
rialul de rojdanic agezat pe zodii); (Descrierea in I. Bianu si Nerva
Hodos, Bibl. v. rom., 11, p. 301—2; N. I or ga, Ist. lit. rom., sec. XVIII,
I, p. 337- E. Picot, Notice bibliographique sur le protopope Mihail Stré-
bickij, Paris, 1905, Nr. 7. Calendariu pe sapte planete asizat,in care cuprinde
140 de ani, incepdndu-sd dela 1816 §i pdnd la 1956, ardtind tinpurile anului,
cum si in fieste care =i ce vréme va fi, intocmit pe clima locului acestuia a Mol-
daviei, Valahiei si a Basarabiei; aratd si alte multe sémne, cum si din Gromo-
wnic, cutremurile §i tunetele, ce wremi vor sd fie dupd acéste sémne; acum intdias
datd dat in tipariu in tipografiia sfintei Mitropolii in Iagsi, let 1816, Dechem-
vrie 15. (Reproduce materia calendarului din 1733. (Pentru descriere cf. I.
I.Bianusi N. Hodos, Bibliografia veche roméneascd, t. 111, fasc. 11, p. 14°).
Acest Calendar a fost apoi adeseori retipirit: in 1823, la Bucuresti in 1836
(ed. III), 1847 (ed. VI-a) etc.; la Craiova in 1886, 1889, 1890, 1891; la
Brasov in tipografia lui Ioane Gatt, la 1859 cu «cheltuiala dumisale neguti-
toriului Manolache Barbu din Barlaty. El s’a retipirit pani in timpurile noa-
stre; editii mai noui in Biblioteca Academiei din 1892, 1901, 1902.
Calendarele tipirite la Buda si Sibiiu, sunt alcituite in spiritul tim-
purilor noui i vddesc alt caracter. «Calendarele. . . urmate dupa calendarul
vestitului Cazamiay, iesite din tipografia Buciumului Romén sau publicate
(1859) de D. Bolintineanu, Alexandru Zane si Pantazi Ghica, ironizeazi in
«profetiile sau observatiile astrologice ale adeviratului Kazamia» vechile pro-
gnosticuri. In locul materialului astrologic, infitiseaza literaturi.
Gromovnicul tipdrit separat: Gromowvnicit al lui Iraclie impdratic carele au
fostit numdrdtoriu de stéle. Acum a doao oard tiparitii la leat 1795, Bucuresti.
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Editia a II1 a ap#rut in 1817. (I.Bianusi Nerva Hodo s, Bibliografia
veche romdneascd, 11, PP- 374—375; Gaster, Gesch. der rom. Litterarur,
in Grober, Grundriss der rom. Phil,, p. 422).

‘Trepetnicul: Trepetnicii de semnele omenesti, talmdciti din astronomitascd. ..
i fizi¢ascd invatdturd, cu impreonarea acelorit sapte planete cine si suptit care pla-
netd s’au ndscutit. S°au insemmatii st 30 de zile intr’unii ant, care aducii mare
stricdciune omului de nu sd va pdzi. Iasi, 1791. (I. Bianu si Nerva Ho-
dos, Bibliografia veche romdneascd, 11, p. 344—345). Textul tipirit pe
doud coloane: in stdnga textul rusesc in caractere drepte; in dreapta cel ro-
manesc in caractere cursive. Redactie diferiti de cea publicatd la Alba Iulia
in 1639.

MANUSCRIPTE INEDITE IN BIBLIOTECA ACADEMIEI ROMANE. Rojdanic sau
Zodiac: Descrise in 1. Bianu, Catalogul manuscriptelor romdanesti din Bi-
blioteca Academiei Romdne, 1, p. 617: Nr. 270 (7.: Calendar, scosu dupa
limba ungurésci pi limba rumineasci di acest an si da alti trecuti ani $i da
altii ce vor si fie, precum si vede», copiat de Ioniti Giurescu logofitu din
saridfifa judetului Prahova, la 1799 (materia este infitisatdi pe luni si zodii).

Pe zodii: Ms. nr. 2640, cu nota: «Tiparitu-s’au acest calendariu in targu
lasului in zilele prea luminatului Domn Alexandru Ioan Mavrocordat Vvod
1785 Av(gust) 8 cu ilustratii semnate de Protoierei Mihail Policarp Stréblitkii
(cf. mai sus: Tiparituri); nr. 3794 f. 1—35, incepe cu «zodia varastorului
de api, sec. XIX; nr. 270 copiat de Ioniti Giurescu in ‘1799; nr. 4273 frag-
ment: «Zodia vialului in care gosul iscilit este niascut’) de Ion Chiriac Si-
trarul din TAargul Moinesti, 1845.

Rojdanic sau Zodiac. Pe planete: Ms. nr. 1843, copiat de Miron Tiutu
din Suceava (Bucovina) la 1798, April 15 (cu figuri); 2138, copiat la anul
1832 dupi calendarul pe 140 de ani ¢acum intdia dati dat in tipariu in tipo-
grafia Sfintei Mitropolii in Tasi la 1816v; 3561 copiat de Marco Erei Alexie
Popovici izt sud Gorj de susi la anl 1786; nr. 3614 f si urm copiat in 1828
de Petrache Isicescu; nr., 4655 f. 1—31 v., copiat la anul 1787 de Gavril Ga-
leri; nr. 2118 f. 16 v.—35 copiat in secolul XVIII 2124, copiat la anul
1796; nr. 941: «Calendar scosi de pe limba ungureasci dupi acest an acum
si-de alti trecuti si de alti ani ce vor si fie precum si va vedeay, copiat de
Luca Poenar, la 1823; nr, 3742 copiat la 1835, August 13 de «Alexie Eremiia
obirlaitenanty.

Gromouvnic: n. 2138 f. 29 si urm. copiat' in anul 1832; nr. 1845 £ 34 si
urm., copiat de Miron Tiutu in Suceava in 1798; nr. 3561 f. 29 si urm.,
copiat la 1780 de ‘«Marcu erei Alexie Popovici izt sud Gorj de sustin;
nr. 941 f. 9 si urm. copiat de Luca Poenar la: 1825; nr. 2124 f. 35 v.——48
«Inceputul a 12 zodii pentru tunet si cutremur», copiat la anul 1796; nr.
4515 f. 2 v ¢scoase dupi tipar acuma -doua- oard tipdrite la leat 1830 Aprilie
5 fdcut de Anei -din Vileniy; 1236; nr. 270 copiat de Ionitdi Giurescu 1la
L799. .

TREPETNIC. Descrise in 1. Bia nu, Catalogul manuscriptelor din Biblioteca
Academiei Romdne, 1, P- 30I: ms.-nr. 132, sec. XVII; p. 425: ms. nt. 187
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«Trijpesnjzj (sic) de semne omenesti, de pi limba elinascd s’au talmicit ro-
mineascd in anul 1852, Noemvrie 20; i am prescris-o eu Gheorghie Gligorie
Mincu, tot la anu 1852, Fevruarie in 27, la Brasov»; p. 616: ms. nr. 270: «Tre-
petic de semne omenesti», copiat de Ioniti Giurescu; p. 622: ms. nr. 274:
«Tripetnicti pentru clitiré trupului, adici incheieturile omului», sec. XVIII:
I. Bianu si R. Caracas, Catalogul manuscriptelor romdnesti din Bi-
blioteca Acad. Rom., p. 178: nr. 452, sec. XVIII—XIX, «Trepetnic de semne
trupesti’; p. 353: nr. 590: «Trepetnic de semnele omenesti la trup, cum si
aratds, Nedescrise: Ms. nr. 1845, f. 45 v. 51: «Inceputul Tripidnicului da
simni omenesti», copiat de Miron Tiutu, Suceava, 1798, April, 15; nr.
4515, f. 13—17: «Trepetec de semne omenesti», sec. XVIII; Nr. 3806 f.
58—64 v.: «Trepétinici de slamne omenesti», copiat la 1748 (f. 87 v.) «de
Petru Sindea nemis» (vezi mai sus pag. 2858 f. 58 si urm.: «Simnile de parte
trupului ominesc ce si vor cliti», ms. nepaginat, sec. XIX).

La sfarsitul Gromovnicului tipdrit in Bucuresti la 1795 (ed. II-a), se afla
addogat un alt text de preziceri intitulat: Teopenia wapgk ngopoka wr POHAEC-
T80 xpHeTore. (Lucrarea Prorocului Esdra dela nasterea Iui Hristos). Este Co-
liadnicul in care diferitele aspecte ale vremii, din cursul anului ce vine, sunt
prevestite dupid ziua in care cade nasterea Mintuitorului, De ex.: «Dumi-
nicd, de va fi nasterea Iui Hristos, iarna va fi indoit3 si ploioas; toamna vén-
turoasd, pre vremea secerisului vremi buni; serpilor peirea; poame multe;
miere multd, imblititorilor putin grau. . .».

Calendarele lui Brdncoveanu se gisesc in Biblioteca Academiei Roméne,
inregistrate la nr. 3213 (pe anul 1701) si 2358 (pe anul 1704). Cf.si p. 187.

TEXTE SLAVE: Schaffatik, Serbische Lesekirner oder historisch-
kritische Beleuchtung der serbischen Mundart, Pesth, 1833 p. 129 (rojdanic);
St. Novakovi¢, [Ipumepn KHBIDKEBHOCTH M jE3HKA CTAPOTa H CPICKO-
cnoBeHckora Belgrad, 1904: rojdanic (p. 606 acelas din Schaffarik); coled-
nic (p. 607); zile rele (p. 608); lunovnic (p. 608); gromovnic (p. 612); sanov-
nic §i trepetnic (p. 615).

Texte astrologice se gisesc si la Pypin, JIOKHBIA U OTpPEYEH, KHHI'M
pycckoii crapusl, Tihonravov, [laMaTHUKE PYCCKOH OTpedeHHOH IH-
tepatypsl II, pp. 361 si urm. 398 si urm.

TEXTE GRECESTI: Cf. bibliografia din Krumbacher, Geschichte der
byzantinischen Literatur (ed. 1897), pp. 630—631. Pentru alte texte cf. mai
jos: Herm. Diels. Pentru texte grecesti in tirile noastre, c¢f. C. Litzica,
Catalogul manuscriptelor grecesti din Biblioteca Academiei Roméne in indice,
pp. 548—9 subt numele: zodie, prevestiri, Vrontologeion, Seismologion, as -
trologie.

Manuscripte grecesti din muntele Athos la Spyr. P. Lambros, Ca-
talogue of the Greek manuscripts on Mount Athos, 11, indice subt numele:
Zdlwr, Zedoldyior (p. 513); Boovroldywov (p. 497); Aoroandv xai Peovrdw
(p- 492); Bpovrooeiopos; Boovrooxd (g )miov viv {wdiwv; ‘Hpaxlelov Bgovro-
Aéywv (p. 514) i Zogodotpov > Amorelodueva éx ijc foovriic (p. 514); @po-
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yvowotxa (p. 552); Zewopokdywor (p. 354); Zalnpodeduor  (oeknqroldyion)
(p. 554)-

STUDII: Hasdeu, Cuvente den bdtréni, 1I, pp. XXVIII—XXXV:
G aster, Literatura pop. romdnd, pp. 497—343; Gaster in Gréb e r's
Grundriss der rom. Philologie, 11, 3 pp. 420—425; Gaster in Zeitschrift
fiir romanische Philologie (al lui Groeber) IV, pp. 65—70 despre trepetnicul
nostru in legiturd cu unul turcesc; cf. insi si rectificirile si completirile lui
A. Veselovski in Archiv fir slavische Philologie, V, pp. 469—470:
V. N. Perett, Marepianst ks ucropiu anoxpuba u zeresger I K ncro-
pin I'pomunka, St. Petersburg, 1899 (mie inaccesibil) V. N, Perett, Mare-
piansl Kb ncTopin amoxpuda u merenpsr I Kn ucropin JyHanka, St. Pe-
tersburg, 1901 (inaccesibil); M. N. Speranskii, Uab HCTOPiH OTpeyYeHHOi
aurepartypsl. Il TpeneTHnks, St. Petersburg, 1899 (inacc.); N. N. Cononov,
Us® obracti wactponoriu «/IpesHOCTHY. Tpynst Cnassinckoit Kommuccin
Mock. Apxeon. O6m. T. IV, 1. Moscova, 1907 (inacc.); Herm. Diel s,
Beitrage zur Zuckungsliteratur des Okzidents und Orients, 1.: Die griechischen
Zuckungsbiicher Melam-pus si I1.: Weitere griechische und aussergriechische Lite-
ratur und Volksiberlieferung in Abhandh. der kgl. preuss. Akademie d. Wiss.,
1907 si 1908. Berlin, 1908—1909 (se vorbeste si de textele slave si roméne):
Franz Boll, Sternglaube und Sterndeutung. Die Geschichte und das We-
sen der Astrologie (in colaborare cu Carl Bezold), Leipzig, 1918.

Se cunosc din calendarele lui Brincoveanu exemplare din anii: 1693, 1604,
1695, 1699. Calendarul din 1693 poartdi urmitorul titlu: «Calandar ce sd
chiamd Foletul Novel <Foglietti novelli> de anul 1693, carele dupre
limba frénéascd in rumdneascd, s’au intorsu de Jupanul Toan Romanul, 1693».
Numele de autori citati in aceste calendare sunt italiene: Il Gran Pescator
di Chiaravalle, 1l Fruniolo, La Tartana delle Stelle, Il Gran Cacciator di
Lagoscuro, La Pallade Astrologa..» Despre aceste calendare vezi: Al, Odo-
bescu, Revista Roménd, 1 (1861), pp. 657—660; N. Iorga, Studii si
Documente, V, 126—7 si 311, n. 1; N. Torga, Activitatea culturald a
lui Constantin Vodd Brdncoveanu in Analele Acad. Rom. mem. sect. ist,
XXXVII pp. 173—174 $i Ramiro Ortiz, Per la storia della cultura
italiana in Rumania, Studi e ricerche, Bucuresti, 1916, pr. 198—206.
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FISIOLOGUL

Fiziologul este o curioasi carte de stiinte naturale in care ani-
male, pdsiri reptile si pesti sunt descrise cu obiceiurile lor, dupa
traditii populare, pentru a fi apoi interpretate ca simboluri ale
unor idei morale si religioase. El este dar alcituit din doud parti:
una care cuprinde descrierea vietuitoarelor; alta care infitiseaza
interpretarea morali.

Obiceiurile vietuitoarelor sunt infitisate cu trisituri legendare si
naive in care se amestec3 uneori si animozititi de ordin confesional ;
gheonoiul de exemplu isi sfisie pieptul pentruca si reverse singe
peste ranile puilor sdi si si-i invieze; «erodionii, niste (pasiri
albe care-si fac cuiburile in locuri pietroase de pe mare, «prin pir-
tile Vinetii», «ici cum nu se apropie de papistasi», dar totus se
dntrec si iasi inaintea vreunui crestin care tine limbi elineasciy,
venind péni la masa acestuia si mancand din firimiturile painii lui.

In ciclul animalelor descrise de Fisiolog, intri si animale mi-
tice ca de pildi: gorgonia care are chipul de muiere; perii capului
de balaur si care omoari numai cu privirea ei cea groaznici si
inveninati sau finixul care trieste pe langi cetatea Iliopol, stind
noud ani pe «hedrii Livanului, firi hrand, ci hrinit este de duhul
sfant). Dupi noud ani i si umple aripile de mireasm3 si auzind
toaca preotului din cetate, intri cu el in biserici, se aseaza pe
jertvelnic si indatd se aprinde si se face cenuse pentru ca a doua
zi preotul si il afli reinviat si intinerit o

Aceste animale si pdsiri, reale sau fantastice, sunt interpretate

1) Iati si descrierea pisdrii: Acest finicsu este pasdre pré frumoasi decit
toate pisdrile si decat paunul. Ci piunul are cap de aur si de argint; iar fi-
nicsul acesta are chip de impirat si de pietre scumpe si este cu cununi in cap
si cu inciltiminte in pioare ca impiratul>. Cf, versiunea publicati de G a s-
ter in Archivio glottologico italiano, X, 1886, p. 278.
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dupd particularititile si obiceiurile lor firesti sau inchipuite, ca
tipuri ale unor idei religioase sau morale.

Tatd, spre pild, descrierea si interpretarea simbolici a coco-
rului:
~ «Cocorul este pasire cu glas foarte mare; si se strangl citri
sard, pentruca si maie; si-si pune stréji pe unul dintr’insii, di-i
paziste. $i ludnd o piatrd intr'un picior o tine, si in celalant pi-
cior sti. $i sti ca si nu adoarmi. Tar cand adormiteazi, ii cade
piatra din unghiile lui. Atuncé strigi cu glas mare si desteapti
pe ceealanti cocori, ca si si piziasci de vAnitori.

Asa si tu omule, daci auzi glasul besericii desteapti-te den
somnul mortii si te triziste. Ci beserica este straji, ca si scapi
de sigeata vrijmasului cé aprinsi; far mila lui Dumnezeu te va
acoperi. Ci toaca iti este straji, ca si cocorul, ci te pizeste de
somnul mortii. . ..

In chipul de mai sus, e descris fiecare animal sau pasire: pelicanul
- care-si sfasie pantecele pentru ca din sangele lui sd-si invieze puii este
icoana Mintuitorului, care a fost rdstignit pe cruce si stripuns
cu sulita in coaste «ntru inoirea a toati lumeay, lisind omenirii
cuminicitura; gheonoaia, care zboari din copaciu in copaciu,
oprindu-se la lemnul giunos pentru a-1 scobi cu ciocul si a-si face
cuibul in el, este aseminati cu diavolul «care umbli din om in
om cercand cu viclesugul siu» si se opreste la cel slab in care se
incuibeazi; porumbii carii umbli in stol, pizindu-se si nu-i prindi
soimii, sunt simbolul crestinilor care se aduni Ia biserici, ferindu-
se de ispitele diavolului; broasca de api, care daci-i seaci balta,
aleargd intr’alta mai mare, seamini cu «cilugirul cel riu si lacomn»
care, daci vede cd lipsesc bucatele sau biutura in mAnistirea sa,
fuge intr’alta.

Autorul acestui curios tratat de zoologie, care, preocupat de
idea mantuirii sufletului omenesc, cauti in lumea naturii sim-
boluri pentru invititurile evangelice, nu ne este cunoscut, Multi
vreme s’a crezut cd este Sfantul Epifaniu, dar aceast3 pérere este
astdzi definitiv inliturati. Intr’adevir se gisesc citeva manuscripte
vechi in care opera este atribuiti Sf. Epifaniu (+4-403); dar in
altd grupi de manuscripte,opera este pusd pe seama altor autori.
De alti parte urme din Fisiolog se gisesc impristiate prin
scrierile sfintilor pirinti din secolul al IV-lea si al III-lea (Cle-



190

ment din Alexandria, Origen); ba péani si in secolul al II-lea Ia
Sf. Justin, martirizat in 163. ik

Pirerea admisi astizi este ci Fisiologul a fost alcituit in Egipt,
prin veacul al II-lea, cand se incrucisau acolo cultura elenistici
cu cea iudaici si orientald. Din Egipt,a trecut in Bizant si a pi-
truns, de timpuriu, prin veacul al IV-lea sau al V-lea in Occidentul
latin unde cunoscut si sub numele de Bestiari; si undea fost prelucrat
In prozi si versuri in toate limbile romanice si germanice: In vre-
murile de addnc misticism ale evului mediu, s’a bucurat de o in-
tinsd popularitate: a fost intrebuintat in scoli ca manual didactic;
a stribitut in romanele «courtoisy, ca de pildi in «Floire et Blanche-
fleury; a inspirat arta medievali imprumuténd motive decorative
pentru turnurile, portalurile; amvoanele si vitraliurile domurilor
precum si ornamentatii pentru vignetele si initialele pergamen-
telor. Desi Fisiologul este trecut in decretul Gelasian printre
cdrtile apocrife, totus el a fost tratatul de stiinte naturale din care
s’a hrinit mentalitatea naivi a evului mediu. Insus Sfantul Iero-
nim, intr’una din scrisorile sale familiare, povesteste, cu elemente
imprumutate din Fisiolog, scena intalnirii Sfantului Antoniu in
pustie cu un hipocentaur si cu un satir, care ar fi cerut sfantulu;
sd se roage si pentru el lui Dumnezeu. Ieronim adaugi apoi ci
pe. vremea lui Constantin cel Mare, un centaur ar fi fost
adus in Alexandria, stirnind curiozitatea multimii, ¢i putin
dupd aceastd centaurul a murit si cd hoitul lui, fiind sirat ca
s nu putrezeascd, a fost transportat la Antiohia unde se afly
impiératul. _ - :

Cand asemenea naivititi se citeau in operele patriotice, nu tre-
buie si ne mai surprindi faptul ci truveri ca Thibauld, contele
Champagne-i si regele Navarei, ori istorici §i naturalisti ca Jac-
ques de Vitry, au imprumutat din Fisiolog elemente spre a evoc
minunitiile feerice ale Orientului indepirtat. Chiar in plini re-
nagtere, geniul unui Leonardo da Vinci ciuta in Bestiarii curio-
zitdti interesante pentru tratatele lui stiintifice.

$i in literatura bizantin, Fisiologul s’a bucurat de multi tre-
cere, fiind cand prescurtat, cind amplificat, cind prelucrat .in
versuri. ;

Dela Bizantini, el a trecut la Slavii ‘sud-dunireni unde este
reprezintat prin doui traduceri diferite: una ficuti -in epoca de
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inflorire a literaturii bulgare; alta mai tirziu, in epoca de supre-
matie a literaturii sirbesti. , . {4 ,

La noi, Fisiologul a pitruns de timpuriu, inci din epoca in-

fluentei slavone. Aceasti traducere se resfrange in versiunea pu-
blicati de Gaster in Archivio glottologico italiano (X), dupi un
manuscript copiat in anul 1777. Textul publicat de Gaster des-
cinde din aceeas familie din care descinde si versiunea sirbeasci,
publicati de Novakovi¢, in' Starine (XI, p. 181 si urm.), dupa
cum o dovedeste identica alterare a numelor grecesti de animale
si pdsari in ambele versiuni. Astfel cuvéantul grecesc yvy care
inseamnd vultur, este redat in intermediarul sarbesc prin vyp, iar
in traducerea romaneascé prin vip; grecescul 70pdy, cal de mare,
apare in versiunea sirbeascd sub forma endropi; iar in. cea ro-
méneascd sub forma: en drop. Textele corespund, insférsit,
uneori aproape verbal.
- Prototipul sirbesc al versiunii sarbesti derivd la randul siu
dupi o redactiune greceascd, aseminitoare prin factura (descrie-
rea animalului urmati de interpretarea teologicd) si prin intinde-
rea ei cu redactiunea greceasci, publicati de Migne in Patro-
logia series Graeca si atribuiti Sfantului Epifaniu.

O a doua versiune roméaneasci, copiati in anul 1774, a fost pu-
blicatd de C. N. Mateescu in revista Ton Creangd (VII si VIII).
Aceastd versiune se deosebeste fundamental de ‘versiunea publi-
catd de Gaster si prin intindere (are nu mai putin de 40 de capi-
tole) si prin facturd (descrierea animalelor nu mai este insotita
de interpretarea religioasi si moral). ‘

Aceastd versiune, publicati de C. N. Mateescu —- pastrati si
in citeva manuscripte din Biblioteca Academiei Roméne — desi
anterioard ca dati versiunii Gaster, resfringe totus, o tra-
ducere mai noud, dupi un text grecesc, lucru- de care ne pu-
tem convinge din numeroasele nume grecesti de animale, pasiri,
si pesti, cirora traducitorul roman nu le-a putut gisi corespon-
dentul in limba sa. Prototipul grecesc al versiunii roménesti a
fost alcituit de citre Damaskin Studitul, arhiepiescopul Naupactei,
intre 1566—1570 si inchinat lui Mihail Cantacuzino. '
- Textul grecesc a fost publicat pentru intaia dati la Venetia in
1743 si s’a rispandit in afari de tipar (o a doua editie s’a ficut
in 1744) si prin numeroase manuscripte dintre care unele au
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ajuns pand in muntele Athos. Astfel de copii manuscripte au fost
gasite de S. Lambros in min3stirile Xenofon, Dionsiat si Iviron.

Dupi o tipdriturd venetiani sau mai probabil dupi un ma-
nuscris din muntele Athos, adus la noi prin cilugarii roméani
din metohul roménesc, sau poate chiar prin hagii, s’a ficut citre
starsitul secolului al XVII-lea sauin prima jumitate a celui de
al XVIII-lea, aceasti noud traducere a Fisiologului. Titlul ver-
siunii rominesti corespunde dealtfel cu titlul originalului gre-
cesc:

A lui Damaschin arhiereul Aapacunroi  doyeoéwe  Tod

Studitului adunare de la filo-
zofii cei vechi pentru firea ose-
birilor ocare cirora vietiti.

2rovdizov.
Zvvdfooois amo ta Pfila v
moelaudy @ilosdpwy, doa simay

7wEQL THY TETELYDY Bpvéwy xai
7eol T yepoatwy Cdawv xal mepi
t@dv dalasoiwv xai perdpeasts
&g 70 %oLvdITEQOY .

In afard de aceste 2 versiuni romanesti, cunoscute pénd acum, se
mai, giseste o a treia in ms. nr. 1436 din Biblioteca Academiei, ver-
siune copiatd, firi titlu deosebit, cao continuare de text, la sfarsitul
Darovaniei ), de citre Costea Dascilul dela biserica Schei din
Brasov, in anul 1693. Aceastd noud versiune, se apropie intrucatvi
ca facturd de versiunea Gaster, dar se deosebeste de ea si prin
ordinea de succesiune a capitolelor si prin continutul lor.

Fisiologul a fost dar destul de rispandit in literatura noastri
veche si el a imbogitit tezaurul-popular de legende ornitelogice.
Din Fisiolog a pitruns in _popor legenda despre turturici, care.
rimasd fird sot, nu se mai aseazi pe lemn verde, nici nu mai bea
api limpede, legendi care s’a resfrant in cirtile vechi, cit si in
lirica populari si culti. Ea se giseste in «Invititurile lui Neagoe;
in «Evanghelia invititoare» dela Dealu (1644) 2); a fost culeasi
in mai multe variante din gura poporului in Muntenia si Buco-

) Ultimul capitol al Darovaniei are numirul 39 dupi care urmeazi fari
nici un titlu de text: capitolul 40: «Pentru pilda leului» (f. 44 v.); cap. 4I: «Pilda
de fily (45 r.); cap. 42: «Cuviant de zimbru» f. 45 v. 5. a. m. d. <

) G. Dem. Teodorescu, Poesii populare, p. 348 in noti..



193

vina ) si a fost literalizati la inceputul secolului trecut de Enichita
Vicirescu (¢ itd turturicd) si Asachi (Pisiruica stinghers?).
$1 Antim Ivireanu pare si fi cunoscut Fisiologul din care a im-
prumutat unele imagini pentru «Didahiile» sale 3). Din Fisiolog
derivd credintele populare despre pelican, care-si sfisie pieptul
pentru a-si hrini puii si tot din Fisiolog a imprumutat Eliade
Rédulescu, care se dovedeste a fi fost in copildria sa un pasionat
cetitor de cirti populare, pe «asiliscul» din oda sa: La Schillers:

>

Du sarcina o suflet, du corpul dupi tine

In sus pe calea strAmti, cu filii, cu consoarte . . .
Te lupti cu Ananga, cu aspra Neavere,

Cu limbile de sarpe, cu ochi de Vasilisc.

Vasiliscul nu este, dupi cum adnoteazi inci unii autori de carti
didactice pentru liceu: (soparls, care-si schimbi coloarea pielei,
cameleonuly, ci este animalul fantastic din Fisiolog, care numai
cu privirea lui inveninati ucide dela distanti.

In literatura noastri veche legendele Fisiologului s’au incru-
cisat cu legendele similare, rispandite printr’o alti carte popo-
rand, de cuprins moral, care apare inci din secolul al XVI-lea:
Fiore di virti.

BIBLIOGRAFIE. TEXTE PUBLICATE: M. Gaster, Il Physiologus ru-
meno in Archivio glottologico italiano (al lui Ascoli), X (1886, pp. 273 —304,
dupi manuscriptul copiat de Andonache Berheceanul, ciubucciu in casa
lui Manolache Bassarabu din Bucuresti, la 1777, text romanesc si traducere
italiand (dupd textul german de prof. Pietro Merlo) cu variante dintr’un
dictionar manuscris slavo-roman din 1673 care,la traducerea numelor slave
de animale, contine adaose extrase din Fisiolog. C. N. Mateescu, dupi
un manuscript copiat in 1774 de dascilul Duma cu urmitorul titlu: Oare-
care cunostinte de la filosofii vechi pentru firea si obiceiurile niravurilor
oarecarora jivini adunate de Preainteleptul intru arhierei Damaschin Stu-
dituly, descriere, facsimil si citeva capitole in Calendarul revistei Ton Creangd
Pe 1914, p. 40 si urm. Textul complet in revista Jon Creangd, VII (1914)
2, 36, 68, VIII (1915), pp. 257, 278, 298;7320; IX (1916).

) G.Dem. Teodores cu, Poesii populare, p. 348; Marian, Orni-
tologia populard romdnd, 11, Buc. 1883, p. 201 si urm.; varianti istriani —
si romanice la Ha s d e u, Cuvente den batrani, 11, pp. 728—730 si 442—444.

) O. Densusian u, Literatura rom. mod., I, Buc. 1920, p. 95; Car-
tojan in Revista filologicd, I (1927), Cerniuti, pp. 200—zo0r.

® D. Russo, Studii §1 critice, p. 24, noti.

13 N. Cartojan
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MANUSCRISE INEDITE SI NESEMNALATE DIN BIBLIOTECA ACADEMIEI RO-
MANE. Redactii apropiate de tipul publicat de Gaster: ms. 1436 f. 44 v copiat
de Costea Dascalul din biserica Scheilor, din Brasov, la anul 1693; ms. 2158
sec. XVIII; f. 20—24, fragment continind urmitoarele capitole: «Pild4 pentru
pasirea ce si cheami finicsy; vultur; pil; zimbru; inorog; bou; lup, vulpe,
gorgoniia, aspidd, sarpe, idrop, himey.

Redactie apropiatd de versiunea C. N. Mateescu: Ms. nr. 3548, f. 1—39:
¢A lui Damaschin Arhiereul Studitului adunare dela filosofii cei vechi pentru
firea osebirilor, oarecirora vietiti». Textul incepe cu vulturul si sfirseste cu
broasca de mare. Pe f. 39 v. data: 1832 Av(gust) 9. Manuscriptul a fost adus
dela ministirea Viratecul. Ms. 4274 f. 1, si urm. are acelas titlu ca ms.
precedent, avind dupd titlu data: 1832 Iulie 28; incepe cu vulturul si sfirseste
cu ¢hamileunul».

VERSIUNI SLAVE: V. Jagié, Gaegs w rkuyern yopempys u aeremuyn, Knji-
Zevnik III, 1866, p. 124 si urm.; N ovako vic, Physiologus cacks o gemexn
xoAeumxs H aerempyn Starine, XI (1879) pp. 191—203.

VERSIUNI GRECESTI: Migne, Patrologia, series graeca, 43 (1864), col.
517—534; Editie criticd a textului atribuit Iui Epifanius in Fr. Lauchert,
Geschichte des Physiologus, pp. 229—279, Strassburg, 1889, pp. 229—279;
O redactie atribuiti lui Petru de Alexandria a fost publicati de A. Kar -
nejev, Der Physiologus der Moskauer Synodalbibliothek in Byzantinische
Zeitschrift, 111 (1894), pp. 26—63. O recenzie greacid in prozi, dupd un ms.
fragmentar: V. Pun to ni, Frammenti di una recensione greca in prosa del
Pgysiologus in Studj italiani di filologia classica, 111 (1894), pp. 169—191.

Pentru msse din muntele Athos: Spyr. Lambros, Catalogue of the
Greek manuscripts on Mount Athos, Nr. 704, 3777, 3861, 4257, 4272, 4468.

STUDII: G aster, Literatura populard romdnd, pp. 139, 572 (urme in
Inviatiturile lui Neagoe), 138—140, (Legiturile cu Floarea Darurilor); D.
R us s o, Studii si critice, p. 8 (urme in invititurile lui Neagoe); 24 (in Dida-
hiile lui Antim Ivireanul); 23—26 (amiritd turturicd); N. Cartojan,
Fiore di virtt in literatura roméneascd in Analele Acad. Rom., Mem. Sect.
lit. seria III, tom. IV, mem. 2, pp. 3—5; I. N e g r e s c u, Influentele slave
asupra fabulei romdnesti in lit. pop. scrisé in Arhiva, Iasi, XXXII (1925)
nr. 3, 4, pp. 191 si urm.; dovezi ci versiunea Gaster este tradusi din slavi
si in notele lui Gaster din Archivio glottologico italiano, X (1886), pp.
273—304; Fr. Lauchert, Geschichte des Physiologus, Strassburg, 1889;
Max Goldstaub, Die Entwicklung des latein. Physiologus, Leipzig,
Teubner, 1892; G. Poliv ka, Zur Geschichte des Physiologus in den sla-
vischen Literaturen in Archiv fiir slavische Philologie XIV (1891), pp. 374—404
si XV (1892), pp. 246—=273. A. Spinger, Uber den Physiologus des Leo-
nardo da Vinci Leipzig, 1884. Despre manuscrisele slave ale Fisiologului in
tirile noastre of §i I. Barbulescu, Curente literare la Romdni in perioda
slavonismului cultural, Bucuresti 1928 (ed. Casei Scoalelor) pp. 250 si 372.
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Inainte de a trece la romanul popular, ne vom ocupa in capi-
tolul de fati de o interesanti operd, care se leagd de literatura
italiand medievald si care. face tranzitia dela legendele religioase
apocrife citre romanul popular. Este Fiore di virtl — cunoscuts
in literatura noastri veche, sub numele de Albinuga si Floarea
Darurilor — cea mai reprezentativi din literatura florilegiilor ).

A fost alcituiti in secolul al XIII-lea,in Bologna, dupi cit se
crede, d¢ Tommaso Gozzadini, un frate din ordinul
calugirilor benedictini. Din Bologna, s’a raspandit repede in

!) Din literatura florilegiilor a mai circulat la noi in epoca influentei slavone
si maximele lui Maxim Confesoru 1, care s’au unit mai tdrziu, in manu-
scriptele roménesti, cu Albina, tradusi din greceste, a cilugirului bizantin
Antonie. Aceste florilegii, referitoare mai ales la virtutile ascetice, au circulat
mai mult in lumea cilugirilor; n’au devenit texte populare. Studiul Iui G h e-
nadie Endceanu despre acest tip de florilegii, publicat in 4nalele Aca-
demiei Romdne, sectia lit., seria 2, tom. XII (1892, pp. 129—162, trebueste
utilizat cu multd precautie, fiindci contine erori. Asa de pildi, ci si dim un
singur exemplu. Afirmatia lui Ghenadie ci traducitorul roman ¢este sub in-
fluenta Impirtirii stiintelor din evul mediuy cind materiile teologice se numiau
dowrsgizal = interne, iar cele neteologice si mai ales filozofice purtau numele
de éfozeguxal — externe, si concluziile ce se scot deaci, nu corespund cu reali-
tatea. Impiartirea stiintelor in ¢interne §i externe» nu apartine traducitorului
romdn, fiindcd ea se giseste intocmai in titlul textului bizantin:

M i g n e, Patrologia series graeca
vol. 9T col. 721—7101g Textul romdnesc

*Appa Makipov prioadpov xai udp- Ale Pirintelui Maxim filosofului
wwgos Kepdiaa deoloyixd fror éxlo- si mucenic capete de bogoslovie,
yai éx dagdgwy Pifiiwy tav 16 %ad adeci cuvinte alese din multe cirti
Npuds xai Téw Hdpadey. dintr’ai nostri si dintr’acelor din afard.

Pentru identificarea lui Antonie monahul cf. si D. Russo, Elenismul in
Romdnia, Bucuresti, 1912, p. 57 58.

13*
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toatd Italia. In 1474 a fost pusd sub tipar si a fost ash de mult
cetitd si gustatd, incat pani la 1540 numai, a avut vreo 40 de editii.
Ea a trecut curind peste granitele literaturii italiene, cilitorind
prin toate literaturile Occidentului si a risbitut pani in Orient,
tiind tradusd in: sirbi, romand, greacd, rusi si armeani. In lite-
ratura noastrd a pitruns inca din secolul al XVI-lea si a stribitut
peste veacuri, pAnd la jumitatea celui trecut, devenind o adevirati
carte populari.

Acest neasteptat succes se datoreste gustului prin care cilu-
girul benedictin a isbutit si intreteasd intr’un tot unitar, ca intr’un
adevirat mozaic, elemente cu totul disparate la prima vedere.

Cuprinsul. Cartea, care trateazi despre virtuti si vitii, este
alcituiti din 34 de capitole, asezate insi astfel, inc4t dupi fiecare
virtute si urmeze vitiul opus: dragoste—pizmid; bucurie—intris-
tare; direptate—strambaitate; adevir—minciuni. . .

Fiecare capitol, la rindul siu, este alcituit din patru sectiuni
bine distincte: prima sectiune o formeazi definitia virtutii sau a
vitiului despre care se vorbeste; a doua: compararea virtutii sau
a vitiului respectiv cu un animal real sau mitic; a treia: o serie
de maxime si in sfarsit capitolul se incheie cu o povestire morali,
menitd si puie in lumind avantagiile virtutii sau nenorocirile aduse
de vitiu.

Definitiile capitolelor sunt in genere scurte si clare:

«Minciuna, care iaste picatul cel impotriva adevirului, precum
au zis Aristotel, iaste ca si ascunzi adevirul, cu vreun cuvint,
pentru ca si inseli pre altuly.

Dupi definitie, urmeazi in fiecare capitol — potrivit cu gustul
carturarilor din evul mediu, carii ciutau pentru ideile morale,
simboluri in lumea materiali — asemdnarea virtutii sau a vitiului
cu un animal. Asa de exemplu, ménia este aseminati cu ursul:
«arele foarte minénci la mifare si, vrand ca si o scoatd din uleiu,
albinele il muscd pre nas si pre ochi. Iar ursul lasi miiarea si si
manie pre albine, ca si le minénce; siatuncea vin si celelalte 'si-1
muscid; siatuncea lasid pre ceale dintéiu si aleargd la cele de a doa
oard; si atita iaste méniiarea lui, cit de ar fi fost mii de al-’
bine, va si-si facd izbindire; dirept afasta nimica nu-si izbin-
deste spre nici una, lisind pre cele dintdiu pentru ceale de a doa
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oardy. In chipul acesta sunt aseminate viclenia cu vulpea; puterea
cu leul; temerea cu iepurele; birbitia sufletului cu soimul ; ingam-
farea cu piunul; infrinarea cu migarul silbatec s.a.m.d. In
ciclul asemindrilor sunt introduse si animale fantastice, despre
care povestiau cilitoriile in Orientul indepirtat si in care credea
lumea naivd a evului mediu, precum: pasirea fenix, care renaste
din propria ei cenuse; vasiliscul «carele junghie pre om si-1 omoari
numai cu vederea lui»; pasirea caladrinon, «care are aceasti fire
intru sine, c¢i daci o aduc inaintea bolnavului si iaste ca si moari
de acez boald, intoarce capul ei si nu-1 veade; iar déci iaste ca
sd se scoale bolnavul, il veade si toati boala fase dintr’insuly; sau
leoncornul (inorogul), care «are multi dulcati, ca si sazi lingi
fatd si deaci veade vreo fati, el Indati mearge la d4nsa si adoarme
in bratele ei; si atuncea vin vanitorii de-l prind;..Intr’alt chip
nu si poate prindey. '

Toate aceste povestiri naive sau legendare despre animale reale
sau fantastice, au fost scoase din acele vestite tratate de stiinte
naturale ale evului mediu, cunoscute in Occidentul latin sub nu-
mele de Bestiarii, in Orient sub numele de Fisiolog. Ele au avut
o mare influenti asupra artei si literaturii medievale si, intrucit
au circulat de timpuriu si in literatura noastri lisind urme in
literatura populari, ne vom ocupa de ele intr’un capitol aparte.

Maximele privitoare la virtuti sau vitii, care urmeazi dupi
compararea cu animalele si carealciituesc a treia sectiune a fiecirui
capitol, sunt extrase din izvoare foarte disparate: sfintele scripturi
si scriitorii antichitdtii clasice; autorii crestini medievali si cei
piagini. Evangheliile si Ovidiu; Solomon si Iuvenal; Platon si
Isus Sirah; Seneca si Sfantul Grigore; Avikena si Toma Achi-
natul. .. — toati quintensenta intelepciunii antice si medievale,
crestine si pigédne a fost pusd la contributie, spre a se extrage
sfaturi potrivite pentru inliturarea vitiilor si intirirea virtutilor.
Aceastd vasti antologie de maxime, grupate pe virtuti si vitii,
ar fi fost greu de intocmit, chiar pentru un cilugir benedictin, daci
el n’ar fi gisit in literatura italiand a timpului siu, maximele cu-
lese si grupate, dupid diferite puncte: de vedere, in alte lucriri.

Maximele sunt in genere alese cu gust, potrivite ‘cu virtutea
sau vitiul respectiv si exprimate intr’o form3 concisi si lapidari
precum: . M :
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«Tulie (Cicero) au zis: De desuptul miiarii cei dulci, si lipéste
otrava cea amard (XV: imbunarea, lingusirea).

«Alexandru au zis: Noaptea s’au ficut, pentru ca si socoteasci
omul ce va face zioa» (X: inteleptia).

«Pythagora: Scumpul (avarul) este ca migariul ce poartd povara
altuia; asa si scumpul strange avutie altora, iar el numai ce-i cu
banatul».

«Casiodor au zis: In ce chip burétele nu di api pani nu-I storci,
asa si scumpul nu di nimunui nimici, pani nu-i jau cu silay.
(scumpetea = avaritia).

«Varos au zis: Albina tine in guri mierea si in coadi aculy.

Partea cea mai atractivi a cirtii o alcituesc insi istorioarele
morale, prin care se incheie fiecare capitol si care sunt menite si
dovedeasci foloasele sau primejdiile pe care le aduc virtutiile
sau vitiile. Ele sunt extrase din izvoare felurite: textele biblice,
«Vitae Patrum, Gesta Romanorumy, romanul lui Alexandru cel
Mare —si infitiseazd un pretios material pentru literatura com-
paratd, intrucit cele mai multe dintre ele au trecut dela un scriitor
medieval la altul; au fost reluate de scriitorii moderni si au legi-
turi interesante cu folklorul universal. Tati de pildi istorioara
Imparatul st cilugdrul, incorporati in capitolul despre socotinte:

"Un impirat, ducindu-se intr’o zi la vanitoare, dete intr’o
padure peste chilia unui cilugir, care scrid o carte. Impiratul
iscodind lucrurile si afland ci in cartea sa cilugirul scrie despre
intelepciune, certi si-i dea si lui o invitituri. Atunci calugarul
ludnd condeiul, scrise pe un petec de hartle° «Ce vrei si faci,
omule ? Pizeste-te si-ti adu aminte de apoi si ce veri pitiy. Impi-
ratul, luand hirtia, dupa sfatul sihastrului, o lipi pe pragul usii.

In acest ristimp, boierii Rimului, sfituindu-se intre ei si
scape de impdrat, cumpirari cu galbeni multi pe birbierul im-
pardtesc si-i propuseri, ca, atunci cind va fi chemat si-si vazi
stdpanul, si-i taie grumazii. Birbierul se invoi, dar cind fu chemat
la curtea impiriteascd, cetind pe pragul usii: «Ce vrei si faci,
omule ? Pizeste-te si-ti adu aminte de apoi», inmirmuri de groazi,
crezdnd cd impiratul a descoperit itele complotului. Intrand in
sald, se arunci la picioarele lui, cerandu-i iertare si mirturisindu-i
totul. Impiratul trimise dupi boieriicari «fuseseri in sfatul mortii
lui» si-i osindi pe toti la moarte, afari de birbier, pe care-l ierti.
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Apoi trimise dupid cilugir si-1 aducd in palatul siu si-1 puse in
mare cinste pentru ¢scriptura ce-i didusen.

Aceastd istorioard, culeasi poate din Gesta Romanorum (cap.
CIII), este o temd de folklor. Em. Cosquin, care a urmirit-o
in legiturd cu legenda pajului Sfintei Elisabeta a Portugaliei,
a indicat o sumi de variante !): o poveste arab3, una turceasci,
o legendi culeasid in insula Ceylan, o alta la Mirzapur, in India
septentrionali. Forma cea mai veche a legendei se giseste in
cartea: Parabolele lui Budhaghosha ?).

O alta poveste «ingerul si sihastruly, incorporati in capitolul
privitor la dreptate, a fost scoasi din colectia hagiografici de
legende pioase, Vitae Patrum, a fost utilizati de predicatorii si
povestitorii medievali (Jacques de Vitry, Etienne de Bourbon,
Gesta Romanorum, Jean le Jeune, etc.), a fost reluati de Luther,
a fost intercalati de Voltaire in romanul siu Zadig (cap. XX)
si trdeste pand azi la noi, ca poveste populari 3).

Pitrunzand in literatura noastri, Fiore di virtl n’a rimas in
forma lui stereotipd. Unii copisti, cu mai mult spirit de individuali-
tate, l-au prescurtat in unele capitole si amplificat in altele. Chiar
cea mai veche copie roméneasci a textului (Codex Neagoeanus,
1620) cuprinde in capitolul prim, citeva pagini despre post din
textul Albinei (cf. ms. 3607 din B. A. R., f. 215); iar in capitolul

) Emmanuel Cosquin, Etudes folkloriques. Recherches sur les migra-
tions des contes populaires et leur point de départ. Paris, 1922, pp. 100—104.

2) Aci legenda are urmitoarea formi: Un ténir din Benares, ducindu-se si
invete in Tara Yakka-Sil, nu poate prinde nimic. La plecare, dascilul siu,
ii da urmitoarea formuld magici: «Ce faci acolo? Ce faci acolo? Cunosc pla-
nurile tale». Tédnidrul, intorcdndu-se in Benares, dupi o ispravi, in care formula
magici si-a dovedit puterea, o vinde regelui. In ristimp, primul ministru cum-
parand pe birbierul regelui, se intelege cu el ca si taie gatul regelui, cind il
il va rade. Pe cind birbierul se pregitia si aducd la indeplinire complotul,
regele, aducindu-si aminte de formula magici, o spune tare. Restul urmeazi
ca in legenda din «Fiore di virtin.

%) Gaston Paris, L'ange et Permite in La poésie du moyen ége, vol. 1,
Paris, IT-e éd. (1887), p. 151. G ai d o z, Mélusine, 11 (1879), p. 444; Gaster,
Lit. pop. rom., p. 142; Anton Schénbach, Die Legende vom Engel und
Wallbruder in Sitzungsberichte der k. k. Akad. der Wissensch, Phil.-hist. Klasse,
Wien, 19or (CXLIII), XII; N. Cartojan, Fiore di virta in literatura ro-
mdneascd, Analele Acad. Rom., Mem. sect. lit., seria III, t. IV, mem. 2, pp.
I1—13. 1
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privitor la «curtenia tinerilor», o istorioars, care nu se gdseste nici in
originalul italian si niciin intermediarele sarbesti sau grecesti. Este
gratioasa legendi a Casiei ?). Un tandr. impirat bizantin, vroind
sd-si aleagd o mireass, trimite porunci si se adune la curte, din
toate colturile impiritiei sale, cele mai frumoase si intelepte fete.

Cand fecioarele se adunari in sala palatului din Bizant, impi-
ratul le instiinti ci aceleia pe care si-o va alege ca logodnici, ii
va dirui un mir de aur. Multe fete frumoase si intelepte asteptau
darul impiratului, dar privirile acestuia se indreptard citre doui
care stiteau retrase deoparte. Erau Casia si Theodora. Impiratul
indreptandu-se spre ele si vroind si ofere mirul Casiei, ii adresi
cuvintele: «Mare lucru cum pieri lumea toati pentru o femeier:
la care Casia rispunse: Pentru o femeie pieri lumea toatd, dar
tot printr'o femeie a castigat lumea toatiy. Impiratul, surprins
de réspunsul neasteptat al fetei si cugetand ci ea nici nu devenise
impériteasi §i a ciutat si-l rimaie, se intoarse dela ea si oferi
mirul prietenei sale: Theodora. Casia resemnandu-se, siruti
atunci pe Theodora si-i grii: «Fericiti Theodora, tu esti astiizi
impiriteasa lumii, dar si stii ci eu voiu fi impiriteasi mai mare
decat tine». ]

Intr’adevir Theodora s’a urcat pe tronul Bizantului, dar Casia
s’a retras intr'o ministire si a devenit impariteasi in imparitia
cerului.

Aceasti istorioard — care a atras atentia multor bizantinologi2)—
are un strat istoric §i eroinele ne sunt cunoscute: Theodora de
Paflagonia este sotia lui Teofil si impiriteasa care a pus capit
luptelor iconoclaste; Casia, autoarea de epigrame si céntece bise-
ricesti. Legenda insi in forma in care s’a povestit mai sus este,
dupid cum a aritat Jean Psichari 3), un reflex al folklorului bi-
zantin; ea apare in hronografe posterioare; iar de alti parte

) N. Cartojan op. cit. pp. 9g—i1 . ]
%) Cf. in special: C. Krumbacher in Kasia, in Sitzungsberichte ‘der
philosph.-philolog. und hist. Klasse der k.b. Akad. der Wissenschaften zu
Miinchen, 1897, I. Bd., p. 305 si Charles Diehl, Figures byzantines,
I-e série, V-e éd. Paris, 1912, p, 133 i urm. ;

3) Cassia et la Pomme d’or in «Annuaire de PEcole pratique des Hautes
Et\gdcs», 1910—1911, Section des sciences hist. et phil., Paris; 1910, pp. 5—53,
conf. si N. Cartojan, op. cit. poa.
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alegerea unei mirese prin mijlocul unui mir de aur, nu cadreazi
cu ceremonialul obisnuit la curtea bizantini. -

Traduceri romdnesti din limba italiand. «Fiore di virtly a fost
unul din cele mai rispandite texte in literatura noastri veche.
A fost tradus, incepind din secolul al XVI-lea, in mai multe ran-
duri si din mai multe limbi.

Prima traducere ridici pentru istoria noastri literard o pro-
blemi din cele mai interesante, nu atit pentruci versiunea romé-
neascd a pitruns incd din secolul al XVI-lea in limba rusi,
cat pentru faptul ci indici pentru timpurile vechi un neasteptat
contact direct intre literatura noastri si literatura italiani. Din
nenorocire, aceasti traducere s’a pierdut in forma romineascd;
dar se pistreazi in traducere ruseasci, intr’o copie manuscrisi,
din secolul al XVIII-lea, in muzeul Rumjancov din Moscova.
In acest manuscript, textul are urmitorul titlu interesant:

* Cartea Floarea darurilor (virtutilor) §i a pdcatelor tradusd din
limba italiand in valahd sau bogddneascd de cditre G herman
Vlahul, iar din vlahd tradusé in slavd de Veniamin Ieromo-
nahul Rusin, la anul 1 5921).

O versiune roméneascd, tradusi in secolul al XVI-lea, direct
din limba italiand, este intr’adeviir un caz unic pani acum! Dar
nu este imposibil, dacd ne gandim la vechile relatii ale Moldovei
cu Italia: soliile lui Stefan cel Mare si Alexandru Lipusneanu
la Venetia; fiicele lui Petru $chiopu miritate in cetatea lagunelor
¢u greco-italieni, cari au ridicat colegiul Flangini, numit astfel
dupd unul din ginerii Domnului; la anii de studiu ai lui Radu
Mihnea in Venetia, unde se afld sub ingrijirea mitusei sale Ma-
rioara Adorna Vallarga, care stited in ministirea de cilugirite din
insula Murano. Nu este exclus ca in asemenea imprejuriri, Gher-
man Vlahul, a cirei personalitate ne este pAnd acum necunoscuti,
sd fi transpus «Fiore di Virtiy din limba italiani in roméni. Dar
pentru fixarea definitivi a acestui punct, care arunci o lumini
noud peste un colt intunecat din munca de culturi a strimosilor,
va trebul studiati aminuntit traducerea ruseasci, pini acum

) Kaura ®rnopecs gapoBanisms ¥ 3100aMb, hpeae;xeua 3 BIOCKAro
iasnKka Ha BONMOCKH an6o GompaHsCkuid ypeas ['epMaHa BONOWAHA, A IOTOMD
3 'BOJIOUICKATO Ha CIOBEHHCKH upe3s lepomonaxa Pycmna Pory a ¢ q 's.
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ineditd — numai citeva fragmente s’au publicat — in legituri cu
toate versiunile romanesti.

Traduceri din slavd. In afari de aceasti veche traducere moldo-
veneasci, ficuti direct din italiani, s’a mai ficut in secolul al XVI-lea
o altd traducere din slavoneste, dupi toate probabilititile in Ardeal.
Versiunea acestei noi traduceri s’a pistrat in dous copii:una ficuti
inanul 1620 de citre Popa Ion Romanul din Ardeal (in ash numitul
Codex Neagoeanus); alta ficuti in anul 1693 de citre Costea
Dascilul din biserica Scheilor din Brasov (pastrati in ms. 1436
din bibl. Acad. Rom.). Ambele copii infitiseazi insi o versiune
asa de alteratd fatd de originalul italian, incét toati acea simetrie
a elementelor variate, care constitue farmecul literar al acestei
antologii morale, a fost nimiciti. Din versiunea romaneasci, lipsesc
doud capitole: unul despre vitiul minciunii, altul despre virtutea
umilintii. Definitia, care alcitueste prima sectiune a fiecirui ca-
pitol din originalul italian, a fost suprimati in sase capitole ale
versiunii roménesti (scumpetea = avaritia; nebunia; direptatea:
adevirul; tripenia = puterea; trufia); istorioara morali, cu care
se incheie in originalul italian fiecare capitol, lipseste si ea din
cinci capitole ale versiunii romanesti (nebunia; prostii = lealitatea;
ticilosii; nesocotinta; curtenia).

In originalul italian, maximele sunt totdeauna citate cu numele
autorului lor: «Seneca dice. . . Omero dice. . . Ancora dice Omero...
Cesare dice... Prisciano dice...»; in versiunea roméneasci ma-
ximele sunt mai totdeauna ingirate firi nume de autor, in acelas
rand, firi interpunctuatie; ba adesea, sentinte deosebite, emanind :
dela cugetitori diferiti, sunt legate intre ele prin conjunctia copu-
lativa: «si.

Numeroasele urme slavone in cuvinte, ca: difald — fapti; pri-
lasti = amagi; liubov, liuboste = iubire; a se vdznesi = a se miri;
irdpenie = putere, precum si fragmente de frazica aBo Kyk o
(asadar), pe care le gisim in traducerea romaneasci, ne arati ci
intre originalul italian si versiunea roméneasci trebueste ciutat
un intermediar slavon.

In literaturile sud-slave «Fiore di virtls apare pentru intaiasi
datd in limba Sarbilor croati.

Textul italian a trecut de timpuriu in lumea cilugirilor bene-
dictini din mindstirile sirbesti, asezate pe coasta Croatiei; si
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intr’'una din acestea, poate — dupi cum crede Dr. Petar Kolendié,
decanul facultitii de litere din Skoplja — in ministirea Sf. Ni-
colae din Onus, in insula Krk, textul a fost tradus in limba sar-
beasca. Traducerea s’a pierdut; dar o copie de pe ea, destul de
veche, ficuti la inceputul sec. al XV-lea, se pistreazi in Bi-
blioteca Academiei iugoslave din Zagreb. Acest ms., publicat
acum cativa ani de citre Rudolf Strohal, in Zagreb, este incomplet,
fiindca lipseste jumitate din text. Partea care lipseste se pistreazi
insd intr’un alt ms. din 1520, publicat in intregime de citre Milan
Resetar. Din compararea pirtilor comune, pistrate in cele doui
msse, glagolitic si chirilic, s’a putut constatd ci ambele decurg din-
tr'un prototip comun, care a fost tradus in secolul al XIV-lea,
in ministirile croate benedictine de pe coastele adriatice. Nu
este exclus ca o copie, plini de lacune, din aceasti traducere
sirbeascd si fi rdsbitut cu prilejul migratiunii piturii culte a
Sarbilor —in urma dezastrului de pe cimpia Mierlei, — pani
in tirile noastre, unde a fost tradusi in secolul al XVI-lea,
in pirtile Ardealulvi. In orice caz insi, versiunea sérbeasc,
asa cum ne-o infitiserzi textele publicate de Strohal si
ReSetar, nu poate fi originalul direct al versiunii rominesti,
fiindcd textele sirbesti n’au lacunele constatate in versiunea
romaneasci.

In afari de aceasti veche traducere roméneasci, care dupi
criterii interne de text si de limbi apartine secolului al XVI-lea,
se mai giseste in Biblioteca Academiei Romine, o versiune inde-
pendentd de cea dintaiu, dar foarte prescurtati si mutilati, care
n’are altd importanti, de cit ci ne spune intr’o noti finali, ci a fost
tradusi dupi o versiune slavi, tilmiciti si ea la randul ei din
grecegte. Mai multi importantd par a avea trei foi din veacul al
XVII-lea, in care textul roménesc este asezat pe coloana din
dreapta, pe cind pe cea din stinga se afli textul paleo-slav.
Din nefericire, aceste fragmente, care 2u infruntat vicisitudinile
timpului, sunt prea mici ca si ne putem face o idee precisi despre
aceastd noud versiune.

Traduceri din greacd. Versiunile roménesti, traduse din slavo-
neste sunt, toate, defectuoase; deaceea in epoca Iui Brinco-
veanu, s’a simtit nevoia unei noi traduceri, care s’a ficut de
data aceasta din greceste.
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In limba greaci se cunosc insi doud versiuni. Prima a fost
tipdritd pentru intdias dati la Venetia, in 1 529, de citre «Giuoan
Antonio da Sabio & Fratelli ad instantia di M. Damiano di
Santa Mariay, sub titlul: *Avdoc v@v yoplrwy. Se pare cd aceasti
traducere greceascd s’a ficut, nu dupi un text tiparit, ci dupi un
manuscript i ci ea circulase multi vreme in copii, inainte de
a fi intrat sub teascul tiparului. Ash s'ar explica numeroasele si
importantele divergente dintre versiunea greacd si dintre incuna-
bulele si tipiriturile italiene contimporane, precum: schimbiri in
dispozitia materiei pe capitole ; omisiuni de text (de ex. din cap. III
dell’allegrezza: a rimas numai definitia si o maxim); transrhisiuni
de maxime dela un autor la altul si infine alteriri de nume
proprii (satiricul roman, Fuvenalis, din textul italian, a de-
venit in traducerea greceasci: ¢ dytoc Bevdlios — Sfantul Ve-
nalie).

Aceastd traducere 2 fost mult gustatd in colonia greceasci,
stabiliti in Venetia, dupi ciderea Constantinopolului, si a fost
intrebuintati ca manual de lectur, pentru educarea tineretului.
Ea continea insi, ca si originalul italian, cAteva istorioare naive,
cu caracter intrucatva indecent si comparatii cu animale fantastice,
care nu mai cadrau cu nivelul de culturi al timpului. Ca atare, nu
putea fi deci pusid cu succes in ména tineretului; deaceea se simtia
nevoia unei editii revizuite. Aceasti refacere s’a indeplinit, supri-
ménd in cea mai largd misuri maximele, care péreau poate greoaie
si plicticoase pentru intelegerea copiilor; inlocuind exemplele cu
caracter indecent, prin istorioare morale si substituind animalelor
mitice, animale reale, mai apropiate de cercul de observatie al
copiilor. In acelas timp, pentru a se da cirtii o rispandire mai mare,
s’a pistrat, alituri de textul grecesc si cel italian, -asezandu-se
pe coloana din dreapta textul italian, pe cea din ‘stinga cel grecesc.
In forma aceasta, cartea erd destinats si pentru tineretul grec
care vroia si invete limba italiand, dar si pentru italienii cari
vroiau si invete limba greceasci. Reficuti astfel si aprobati de
reformatorii studiilor din Padova, in 1755, cartea a apdrut pentru
intdias datd in Venetia, la 1756, din tipografia lui Antonio Bortoli
si a avut pand in veacul al XIX-lea, numeroase editii.

Editia italo-greaci nu a risbitut in literatura noastri: insi
prima traducere greceasci a fost la rindul &  tilmiciti in
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roméneste, pe vremea lui Brincoveanu. In aced epoci, un boier,
Paharnicul Constantin Sarachinii, fiul lui «Gheorghe Dohtor
Criteanuly (din Creta), ducindu-se, cum spune insus, ¢spre inchi-
nare la muntele Athos», a gisit in «aced gridini a Maicii Precisten,
intre multe «cirti de intelepciune» si cartea numiti «Floarea Da-
rurilor, scrisi in limba greceasciy. Aducand-o cu sine la intoarcerea
in tard, o incredinteazi spre traducere, ieromonahului Filothei,
din muntele Athos, care, intdmplitor, se afld si el atunci in tari.

Traducerea a fost apoi tipiriti in 1700, in ministirea Snagov,
prin osirdia (smeritului ieromonah Anthim Ivireanul». Tra-
ducitorul Filothei Sfintagoretul, care venid dintr'un mediu
grecesc, isi cunosted bine si limba materni si limba greacd. Tal-
micirea lui este cu mult mai clari decét traducerile anterioare.
Totus traducerea lui prezinti si ea pe alocurea stangicii. Autorul
nu gisia usor in limba literard a epocii sale, cuvinte roménesti
care si circumscrie precis notiunea exprimati prin cuvintele ori-
ginalului. Astfel, ca si luim un singur exemplu, cuvéntul lealta,
din originalul italian, tradus in greceste prin doddrnrog (rectitu-
dine), este redat in roméneste prin indireptare. Cuvantul indirep-
tare este departe de a evocd notiunea de lealitate; si el di nastere
la confuzii, intrucit traducitorul se foloseste de acelas cuvant
indireptare, pentru a tilmici si notiunea de educatie, cuprinsi in
grecescul waldsvais, care corespunde prototipului italian corezione.
Doud capitole din Floarea Darurilor poarti dar titlul de #n-
direptare; dar unul (al XlI-lea) intelege prin indireptare educatie,
pe cand altul (al XVII-lea): lealitatea.

Cu toate aceste defecte, traducerea cilugirului Filothei din
muntele Athos erd cu mult superioari vechilor traduceri. Deaceea
ea s’a rispandit repede in toate tinuturile romanesti, inlocuind
din circulatie traducerile ficute dupi texte slavone. Ea erd inci
cetitd si copiati la inceputul secolului al XIX-lea, cind Ierei
Toann Stefanovici, parohul bisericii din Bolgar echiul Bragovului,
in credinta ci din vechea cirtulie «fiecare doftoria si nectarul
poate suge. .. ca albina care sboari cu mare osteneali si cu sini-
toasd intelepciune si luare aminte, peste cimpuri si livezi si gri-
dini, din floare in floare», o pune sub teascul tiparului in tipo-
grafia si cu cheltuiala fratilor Costandin si Ioan Boghici. La baza
acestei tipdrituri sti, dupid cum se spune in prefati, un exemplar
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«tipdrit din vechi in Snagov», «dupi greceste pre roméneste intorsy.
Aceastd noui publicatie a fost atat de cdutatd, incét in anul urmitor
(1808), tipograful Friederich Herfurt scoate o alts editie; in anul
1814, cartea se retipireste pentru a patra oard la Sibiiu si in sfarsit
in 1864, la Bucuresti,

Influenta asupra literaturii populare. Este lesne de inteles, ci o
asemenea carte care a circulat aproape patru veacuri in litera-
tura noastrd, copiati in toate colturile pamantului romanesc,
imprimati de cinci ori, nu puted trece firi si lase urme asupra
literaturii masselor populare. Material din ciclul asemanirilor cu
animalele se giseste impristiat si in traditiile populare ca de
exemplu: paunul considerat ca simbol al deserticiunii 1); tema
«amdrita turturicd (din capitolul fecioriei—castita) care a influentat
dupd cum am vizut la capitolul despre Fisiolog, lirica culti si pe
cea populard; sau reminiscentele despre sirene pistrate in tradi-
tiile despre faraoni n soiu de pesti, pe jumitate femeiy, carii
stau ascunsi cand marea se frimanti si se ridici deasupra valu-
rilor cand apa se linisteste, amégind prin céntecele lor pe cori-
bieri 2). Istorioarele morale ca de exemplu: fiul imparatului Theo-
dosie sau ingerul si sihastrul au fost si ele prinse din gura popo-
rului de diferitii culegitori de material folkloric. Ingerul si sihas-
trul a fost chiar prelucrati de curand de d-1 M. Sadoveanu in
Povestiri pentru copii (1926: Pustnicul Ieronim).

O deosebiti iniportan;i prezinti insi pentru studiul premio-
logiei populare, ciclul de sentinte din capitolele privitoare la vir-
tuti si vitii. Proverbe ca: «G#ina, cind va oua, aude o mahalay;
sau «Albina in guri cu miere si’n coadi acul cu fiere»; sau «Vul-
turul sti 'n loc veghiazi, dar el muste nu vaneazi»; ori «Din gura
mincinosului, nici adeviirul nu se crede»®), isi gisesc formele co-
respunzitoare in Fiore di Virtu 4).

BIBLIOGRAFIE. — Texte editate: Fragment din Albinusa (Codex Nea-
goeanus), 1620 (cap.: prevedere—inteleptie; nebunie ; tocmald—intirire ;
netocmald—nefntirire) cu variante din ms. 1436 si in paraleld cu textul res-

) Marian, Ornitologia poporand romédnd, 11, Cerniuti, 1883, p. 271.

?) Tudor Pamfile, Mitologia roméneascd. Dusmani si prieteni ai omului.
Acad. Rom., Bucuresti, 1916, p. 301—302

%) Zanne, Proverbele Romdnilor, 1, pp. 471, 468, 312, 713; VII, 675.

) N. Cartojan, Fiore di virti,, pp. 8—q.
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pectiv din” Floarea Darurilor a publicat ca anexi la studiul nostru: Fiore di virti
in literatura romdneascd, Analele Academiei Romdne, Mem. Sect. Lit., Seria III;
tom. IV, mem. 2, Bucuresti 1928, p. 92—105; Floarea Darurilor (descrierea
si introducerea) in I. Bianu si Nerva Hodos, Bibliografia veche romdneasca,
I, p. 393. Fragmente (cap. II, Picatul pizmei si XIII, Pentru darul intelep
tiei, necomplet) in M. G aster, Chrestomatie romdnd, Leipzig, Buc. 1891
I, pp. 340—343.

Inedite: Codex Neagoeanus (Nr. 3821 din Bibl. Acad. Rom.); ms, nr
1436 din B. A.R., copiat in 1693, de Costea Dascilul dela biserica Scheilor
din Bragsov; ms. cu nr. 559 din B, A, R. trei foi de text slavo-roman din
sec, XVIII-lea ( o foaie a fost reprodusd de N. Cartojan in op. cit; vezi
si pl. VI din acelas studin); Fragmente din versiuni deosebite in Ilarion
Puscariu, Documente pentru limbd si istorie, Sibiu, 1889, I pp. 27—29:
dnvitituri despre alte lucruriy §i pp. 22—27: (Sentinte biblice si adeviruri
din vieatdy. Cf. pentru raporturile lor cu celelalte texte: N. Cartojan,
Fiore de wirtit pp. 65—70. Pentru o versiune ruseasci tradusi din limba va-
laha in slavi la 1592, Poliv ka, Archiv fiir slavische Philologie, XV (1892),
p. 272 si M. Speranskij (v. mai jos: studii).

VERSIUNI SLAVE: Jagi&, Prilozi k historiji knjizevnostin aroda hrvatskoga
isrbskoga in Arkiv za povjestniku jugoslavensku, IX, Zagreb 1868, pp. 67—73,
fragmente din versiunea Kukuljeri¢ in paraleli cu versiunea Posilo vi ¢:
Textul complet al versiunii Kukuljevié iIn Milan Resela r, Jlu6po op
MHO3Hi€X pasnora AyOpPOBAYKH KAPWICKH 300pPHHK OF I'. 1520 in 360pHuK
32 HCTOPH]Y, Je3HK M KHIDKEBHOCT cpmckor Hapopa (Cpmcka kpan. Axepe-
muia) IIpso openvense kaura XV, Belgrad XV, Belgrad 1926. Texte glagolitic
dela inceputul sec. XV-lea a fost publicat de RudolfStrohal, Coét vsake
mudrosti. Najstarije hrvatsko umjetno saéuvano knijfevno djelo iz 14 vyeka,
Zagreb, 1916,

VERSIUNI GRECESTI: Redactiunea greceascd veche a fost publicatd pentru
intdiag datd la Venetia, in 1529, sub titlul: * Avdoc 7é@v yaolrwy, de citre Giouan
Antonio da Sabio & Fratelli ad instantia di M. Damiano de Santa Mariay:
editia italo-greacd la 1756 in Venetia la Bortoli alte editii v. N. Cartojan,
op. cit., pp. 72—4. Pentru editiile italo-grecesti si raporturile lor cu red,
greacd veche cf, N. Cartojan op. cit. pp. 72—81.

ORIGINALUL ITALIAN: S’a publicat inci din secolul al X V-lea : Fiore di virti:
che tratta di tutti i vitii humani. .. et come si deve acquistare la virty, Venetia,
1474. O buni editie a dat I. Bottari, Roma, de Rossi in 1740. Pentru alte
editii vezi J. Brunet, Manuel du libraire, 11 (ed, 1861, p. 1262).

STUDIIL: asupra versiunii romanesti a Florii Darurilor in Gaster, Lit.
rom. pop., pp. 138—145; asupra versiunilor sirbesti —in afari de prefetele
la editiile amintite mai sus: Dr. Petar Kolendié, Fiore di virta, y
Hawem npepojy XIV. Beka in Ilpunosu 3a KHBWKEBHOCT, i€3UK, HCTOPIy u
(onxnop, cartea 111, Belgrad, XV (1923), pp. 133 si urm.; Petar Kolendig,
Fra Pavao Posilovi¢ i njegovo «Nasladenjer in Rad Fugoslavenske Akademije.
Kniga 20, Zagreb 1915, p. 185. Despre versiunea Posilovié si Dr. D r a gotin
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Prohaska;, Das Eroat.-serb. Schnfttum in Bosnien und der Herzegowina,
Zagreb, 1911, pp. 107—108.

Despre versiunile rominesti in legiturd cu intermediarele slave si grecest;
N. Cartojan, Fiore di virti in literatura romineascd (Academia Roméni,
Mem. sect, lit. Seria III, tom. IV, mem, 2), Bucuresti 1928; N. Cartojan
«Fiore di Virtay dans la littérature roumaines in Archivum Romanicum, Vol.
XII (1928), 4 pp. 501—3514.

Despre originalul italian: C. Frati, Ricerche sul «Fiore di virtin in Study
di Filologia romanza, Roma 1893, p. 247 s§i urm, 2



XXIV

ROMANUL POPULAR

Legendele biblice ca si cele apocrife, traduse in literatura noastri
incd din veacul al XV-lea, au deschis pentru sufletul romanesc,
innibusit pini atunci in negurile slavonismului, cele dintéiu
ziri de lumini.

Aceste legende au trezit interesul pentru cetit, au atdtat cu-
riozitatea pentru literatura de imaginatie $i au pregitit spiritele
pentru povestile mai intinse cu intriga mai complicati, reprezen-
tate prin romanul popular.

Romanul popular este o intretesere de teme, luate, in intregul
lor sau in parte, din literatura orali a masselor populare si pre-
lucrate de autori, carii in cele mai multe cazuri nu pot fi iden-
tificati. Din ciclul povestilor sial legendelor populare, care circuli
pretutindeni si in care se pistreazi uneori rdmdsite din conceptii
si credinte de culturi primitivi, dintr’o epoci ce trece dincolo de
pragurile istoriei — si-au imprumutat materialul, autorii cartilor
populare. Romanul, ca orice carte populari, este dar produsul a
doi factori deosebiti: poporul, care di comoara de povesti si le-
gende; cdrturarul, care aduni din popor, amplifici uneori cu
elemente literare inrudite si fixeazi in scris materialul poporan.

Chiar romanele cari au un caracter istoric, ca de pildi celebra
Alexandrie, cuprinde- intretesute pe fondul de sterse amintiri
istorice despre marele cuceritor, o sumedenie de mituri populare.
Asa bunioari : arimaspii — oameni cu un ochiu in mijlocul fruntii,
carii sipau mirgiritarul si se luptau pentru apirarea lui cu sgrip-
sorii, monstri cu trupul de leu dar cu aripi si cap de vultur — sunt
amintiti cu vreo citeva veacuri, inainte de alcituirea romanului
de Herodot; kynokefalii — cdpcénii — este un alt element popular
pomenit de multi istorici si naturalisti antici (Herodot, Aelian,
Ctesias, Pliniu); sau, in sfirsit, apa vie pe care o giseste Alexandru

14 N. Cartoian
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cel Mare in ostrovul gymnosofistilor, este si ea un incident obis-
nuit in basmele tuturor popoarelor, unde este pomeniti cu dife-
rite numiri: «fdvaro vegor la Greci; «Zivaya voda» la Rusi; da
fontaine de jouvence» la Francezi etc.

Dar tocmai aceste elemente de folklor universal dau romanului
popular aced putere de vitalitate prin care stribate timpul si
spatiul.

Trecand insi din mand in méni, dela copist la copist si dela
traducitor la traducitor, cartea poporand — ca si poezia popu-
lari —este in neconteniti prefacere, incorporand ingrediente
noi si variate si devenind §i pe aceastd cale o operi anonimi si
colectivi.

Modificdrile cele mai interesante le suferi romanul popular
la trecerea dintr'o limbd intr’alta. Plismuit intr'o anume epoci,
el poarti coloarea locali a tirii si a vremii: religie politeisti sau
monoteisti, mahomedani sau crestini, poligamie sau mono-
gamie etc. Trecand peste hotarele veacurilor si ale neamurilor,
traducitorii succesivi, ddndu-si seama ci formele de vieatd sociali
ale prototipului nu vor fi intelese in cercul cetitorilor, cirora se
adreseazd traducerea lor, prelucreazi acele forme specifice, adap-
tandu-le la conditiile etnografice si sociale ale mediului lor. Astfel
in prelucrarea persani a romanului lui Alexandru cel Mare,
Alexandru — Iskender —a devenit un adevirat erou national:
este fiul lui Darie, «Daraby, sial fiicei lui Filip, iar la capitul ris-
boaielor- sale, dupi victoria asupra lm Por, intreprinde un pele-+
grmaglu la Kaaba.

In redacctiunile medievale ale Occ1dentu1u1 romanul a dobandit
un pronuntat colorit feudal. Alexandru e inconjurat de cei 12 pairs,
de amiralul Babilonului si de o intreagi curte de vasali, sambelani,
duci; —ba si un jongleur isi face aparitia ‘in acest colt de lume
medievali. ' .
~ In redactiunea noastri, Alexandru impdrat poarti pe cap,ca si
domnii nostri, gugiuman» cu stemi de aur si pene <lbe de strato-
camily, se imbraci In «caftan de aur», este inconjurat de «voevozi,
vornici, vistieri i cipitani» si nu-i lipseste, fireste, nici «vraciuly.

Prin romanul Iui «Varlaam si Ioasafy, intemeietorul religiei
budiste a devenit un ascet crestin, trecut in randul sfintilor; dar
pentru calegenda indici a lui-Buddha si fie prelucrati in-roman
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hagiografic crestin, a trebuit si sufere multe transformiri si sd
incorporeze elemente striine de obérsia ei, ca de pildi: apologia
lui Aristides, alcituiti in secolul al II-lea, pierduti in originalul
grecesc, dar pastrati in versiuni siriace si armene.

Prin aceste adaptiri la mediuri sociale si etnografice deosebite,
prin treptata inliturare a tot ceeace este specific local, prin ne-
sfarsitele adausuri de elemente venite din timpuri si dela popoare
indepirtate, romanul popular a cipitat acel caracter de univer-
salitate prin care a risbitut peste veacuri.

Romanul popular apare in literatura romaneasci inci din se-
colul al XVI-lea; si pani pe la jumitatea veacului urmitor el
ne-a venit prin mijlocirea literaturilor sud-slave din dous directiuni
opuse, din doud lumi cu totul diferite: din lumea Occidentului
medieval, latin si cavaleresc, stipanit de cultul bravurii, al onoarei
si al «curtoisiei» sau, prin Bizant, din lumea Orientului mistic,
inclinat spre parabole, sentinte si enigme. :

Aceasti incrucisare de elemente atat de deosebite in literaturile
sud-slave se explicd, precum s’a vizut in capitolul I, prin im-
prejuririle specifice in care s’a desvoltat vieata popoarelor slave
din Balcani, in evul mediu.

Intinzandu-se pé4ni la tirmurile Mirii Adriatice, asezati la
granitele imperiului bizantin, Slavii sud-dunireni au imprumutat
din literatura acestuia, fie in epoca de inflorire a literaturii bul-
gare, fie mai tarziu, prin multiplele legituri care au unit Serbia
medievali cu Bizantul, alituri de multe elemente literare, si
cdteva romane. :

Literatura bizantini, pe l4ngi romanul mostenit din epoca de
agonie a clasicismului grec — din care insi n’a ajuns pani la noi,
in epoca de care ne ocupim, decat Alexandria — se imbogitise
de timpuriu si cu un interesant ciclu de romane, cu caracter po-
pular, venite din Oriéntul indepirtat. Plismuit in India veche
sau Asiria si. alcatuit in genere dintr'o serie de povesti, enigme
si parabole, incadrate in rama unei povestiri generale, romanul
oriental a pirtuns in literatura bizantini?) prin Siria, care, castigati

1) In literaturile europene, romanul oriental a mai pétruns §i prin Spania,
unde fusese adus -de Arabi, Tradus din limba arabd in latina medievali,
de Evreii din Spania, romanul oriental s’a raspandit in tot Occidentul si
a avut o influentd deosebiti asupra novelisticei spaniole ' in fnceputurile

14"
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la crestinism, devenise in evul mediu o tard de ‘culturi elenici.
Din Bizant, romanele acestea au trecut mai departe la Slavii sud-
dunireni si doud dintre ele: «Varlaam si Ioasafy si «Archirie si
Anadany au ajuns de timpuriu si la noi.

Romanul occidental a pitruns in literatura sirbeasci prin tinu-
turile adriatice care primiseri catolicismul si care se aflau, precum
s'a vizut in capitolul I, in sfera de stipanire sau de influenti
ungari ori venetiani (Ragusa). Pe aceste tirmuri sirbesti, in care
infloria cavalerismul, a pétruns alituri de alte elemente literare,
si cateva prelucriri in prozi din ciclul vestitelor romane «cour-
tois» ale evului mediu occidental.

Dela Sarbi, romanele acestea au cilitorit mai departe, ajun-
gand chiar pani in Rusia.

Astfel se face ci cel dintdiu roman al literaturii noastre, Ale-
xandria, desi este prin originea sa, o plismuire bizantini, totus
ne-a venit din Occident, unde marele cuceritor macedonean a fost
preformat, dupi conceptia cavalerismului medieval, intr’'un im-
pérat cavaler, cu trisituri de «courtoisie» si de generozitate atat
de plicute jongleuri-lor medievali ).

sale. Cf. D. M. Menéndez y Pelayo, Origenes de la Novela, tom,
I, ed. II, Madrid, 1925, pp. CXIV—CXIX.

) Nu putem aseza in epoca de care ne ocupim in acest volum $i ro-
manul Troiei in versiunea lui Guido delle Colonne, identificati de noi in
manuscriptul nr. 2183 din Biblioteca Academiei Roméne, de oarece Sarbii
n’au cunoscut aceastd versiune a romanului. Redactiunea legendei troiane,
publicaté pentru intdiasi dati de Miklogi& in Starime III (1871) si re-
publicatd in variante de Jagié& (Primeri star. hrov. Jezika, 1866, I1 pp.
180—184) si in Arkiv za povjest. jugoslav IX, 1868 pp. (121—135) de Dr.
P. T. Gudev (in C6opauxs 3a Hapopgun ymoTBopenns, Hayka n Kamxk-
HuHa VI, 1891, p. 345—357,5i Pypin (in Oueprs JIMTEPATYPHOH MCTOPIin
CTapUHHBIX'> MOBBCTEH M CKA30K® pycckuxs, 1891 (IV), p. 345—337, a fost
analizati pe larg de noi in Legendele Troadeiin literatura veche roméneasca.
Analele Academiei Roméne, mem. sect. ist. tom. ITI, mem. 3, Buc. 1923,
pp. 12—14. Ea este cu totul deosebiti de romanul romanesc, péstrat in ms.
nr. 2183 al Academiei Roméfne, Despre acest roman ne vom ocupa, adu-
cind date noi, in vol. I al lucririi noastre.



XXV
ALEXANDRIA

Originea, Expeditiile lui Alexandru cel Mare, cu neintreruptul sir
de victorii fulgeritoare, cu imensitatea tinuturilor cucerite in nous
ani, cu varietatea si pitorescul obiceiurilor si al costumelor, cu
exotismul vegetatiei si cu tragicul sfarsit al eroului,au miscat in-
tr’atdt sentimentalitatea si imaginatia contimporanilor incat epo-
peea vietii lui a cipitat dela inceput un colorit mitic. Chiar isto-
ricii cari au luat parte la risboaiele lui Alexandru (Callisthenes,
Onesicrit, Aristobul, Nearh), au amestecat in operele lor realitatea
cu fantezia. Scrierile lor s’au pierdut intr’adevir, dar in fragmen-
tele pe care le citeazi scriitorii posteriori (Polybiu, Arrian, Aelian,
Strabo, Pliniu, Lucians. a.), se recunoaste germenul unor episoade,
care au intrat mai tdrziu in tesitura romanului (de pildi: in-
talnirea lui Alexandru cu Amazoanele sau cu gymnosofistii).

Paralel cu naratiunile istoriografilor, ostasii cari au luat parte
prin meleaguri depirtate, la risboaicle cu atitea rasse, intorc4n-
du-se la vetrele lor, au umplut lumea cu povesti despre cele
vizute si pitite. Aceste povesti, transmise din generatie in gene-
ratie, s’au amestecat cu elemente din folklorul vechiului Orient,
si astfel s’a format in jurul personalititii lui Alexandru, un nou
ciclu de legende cu caracter popular.

Pe timpul Ptolomeilor, un autor necunoscut din Egiptul ele-
uistic, poate chiar din Alexandria a adunat legendele populare
si traditiile scrise, le-a unificat si a alcituit romanul lui Alexandru
cel Mare. Romanul s’a rispandit apoi in toate tinuturile, cari se
aflau sub influenta elenismului, si a fost in cursul veacurilor ne-
contenit amplificat si prelucrat. Textul primitiv al romanului
s’a pierdut, dar se cunosc peste 20 de msse bizantine, impristiate
prin diferite biblioteci ale Europei. Toate aceste manuscripte
se pot grupa in 3 familii, cari se inrudesc insi intre ele, intrucat
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derivd dintr'un prototip comun. Cele 3 familii de msse bizantine,
notate cu literile A. B. C., infitiseazi fiecare o fazi a parte in evo-
lutia romanului: A, pistreazi mai bine caracterul istoric; C se
caracterizeazi prin deplina desvoltare a elementului miraculos si
prin introducerea elementului crestin. In aceasti grupi demsse,
Alexandru a devenit un adevirat erou al crestinismului. Ajungand
in Ierusalim, dupd indemnul proorocului Ieremia, se leapidi de
idoli si aduce jertfe lui Savaoth Dumnezeu. Deaci inainte, toate
risboaele grele pe care le poarti impotriva popoarelor pigine,
le castigd, cheménd in ajutorul ostasilor sii, pe Dumnezeu.

In cateva din manuscriptele grecesti, romanul este atribuit lui
Callisthenes — deaci si numirea de Pseudo Callisthenes, prin care
este in genere cunoscut si mentionat romanul in literatura uni-
versald. Acest Callisthenes, ciruia i s’a atribuit romanul, era nepotul
de vari a lui Aristotel. El a insotit pe elevul unchiului siu in Asia
si a scris o vestiti poveste a expeditiei risboinice, care insi
s’a pierdut. In cursul unui banchet, Callisthenes a fost ucis
de Alexandru, fiinded si-a ingiduit si critice cu severitate
fastul oriental pe care-l adoptase marele cuceritor. Aceasti
moarte tragici si nedreapti i-a céstigat simpatia lumii vechi.
Curtius il numeste «vindex publicae libertatisy; Cicero laudi arta
si stralucirea stilului siu, iar statuia lui impodobid inci la Roma
gridinile serviliene, pe vremea lui Pliniu.

Nu e de mirare ci in asemenea imprejuriri, fabuloasa povestire a
lui Alexandru a putut fi pusi sub autoritatea acestui scriitor atat
de 1ubit de cei vechi.

Rdspdndirea. Din imperiul bizantin, romanul a cilitorit spre
Orient la popoarele care au ficut odinioari parte din impiritia
marelui cuceritor ; spre Nord la Buigari si prin Bulgari la Rusi si
spre Occident; la popoarele romanice si germanice. In Occident,
romanul a pitruns prin doui traduceri latine: una ficuti inainte
de anul 340, de un oarecare Tulius Valerius, rezumati pe vremea
lui Carol cel Mare, intr’'un Epitome; a doua, ficuti in Italia prin
veacul al X-lea de Archipresbyterul Leo. Acesta fusese trimes intre
anii 941—944 de citre doi duci din Campania, in solie, la impi-
ratii din Constantinopol, Constantin si Romanes. Cu  acest prilej,
Archipresbyterula adus cu el, la intoarcerea in patrie, o copie gre-
ceascd de pe romanul lui Alexandru, mai apropiati de familia C,
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pe care mai térziu, din porunca ducelui, o traduce in limba latini,
sub titlul: Historia Alexandyi Magni. regis « Macedoniae de proelis.
Aceastd versiune latind, tradusi in vechea francezi, intr’o vreme
cand numeroase scoli intemeiate intre Loire si Somme destep-
tasera gustul pentru anticitatea clasici, sti la baza prelucririlor
romanice din Occident.

In sec. XI si al XII-lea, cand truverii colindau din castel in
castel pentru a cinti in sunetul violelor, in silile somptuoase
ale oaspetilor, isprivile de vitejie ale eroilor din vremuri trecute,
materialul legendar privitor la Alexandru cel Mare a fost si el pre-
lucrat in epopee. Inci din sec. al XT-lea, un poet cleric, Alberic
de Besangon sau Briangon, a alcituit in versuri de 8 silabe mo-
norime, o poemi asupra lui Alexandru. Aceasts poemi, remaniati
in Poitou, a fost transformats la starsitul sec. XII sau inceputul
celui de al XIII-lea, intr’o mare epopee de 20.000 de versuri,
de citre 3 jongleuri: Lambert le Tort de Chateaudun, Pierre de
Saint-Cloud si Alexandre de Bernay.

Alexandria sdrbeascd. Din Franta, materialul epic asupra lui
Alexandru s’a intins in tot Occidentul si a ajuns pani in Italia,
unde s'a incrucisat cu traducerea Arhipresbyterului Leo DO
versiune in prozi, apropiati de Historia de proelizs, amplificats in
partea finala, pare si fi trecut in Serbia st a fost tradusi in sec.
al XIII-lea, in Croatia, ai cirei locuitori se aflau in stranse
legaturi de negot, pe de o parte cu cetdtile italiene, pe de
altd parte cu orasele si insulele grecesti. Romanul erd cunoscut
in secolul al XIV-lea, pe tirmurile Adriaticei, fiindci este
amintit intr’un testament scris in anul 1389, in orasul Zara:
diber Alexandri in littera sclauay ( = glagolitice) ?). Originalul
occidental al versiunii sdrbesti nu s’ descoperit pani acum,
dar, precum a aritat A, Veselovski, forma numelor proprii
din versiunea sarbeasci a'romanului presupune la baza ei nume
de origini latind. Aceste prototipe latine au fost redate in- tra-
ducere, potrivit cu fonetismul limbii sarbesti. Traducerea sarbeasci
s’a rispandit repede in numeroase copii la Bulgari, Ia Rusi si la

1) O versiune a textului «Historia de.proeliisy in literatura rusd a fost men-
tionatd de V. Istrin, Anexcanjipus PYCCKHX XPOHOrpadoB pp. 313--315.
) V. Jagi? in Archiv fir slavische: Philologie: XXV (1903), p. 157, -
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noi, unde s’a gisit o copie ficuti in 1 562, in ministirea Neamtu,
din porunca Mitropolitului Grigore. In a doua jumitate a seco-
lului al XVI-lea, 0 asemenea versiune sarbeascs a fost tradusi si in
limba roméni.

Traducerea romdneasca, Prototipul traducerii rom anesti s’a pier-
dut; se pistreazi insi o sumedenie de copii manuscripte, dintre
care cea mai veche se afli cuprinsiin Codicele Nea-
goeanus (ms. nr. 3821 din Bibl. Academiei Romine) si
a fost ficuti pe la 1620, de popa Ion Romanul, in satul
Sdmpietru, din comitatul Hunedoare; (Ardeal). Prototipul
venia din tinuturile de Nord ale Ardealului; nu putem insi
preciza dacd el a fost tradus, dupi cum crede d-l Torgal), in
Moldova.

In cuprinsul acestui manuscript, se afli urmitoarea notita,
foarte interesanti pentru psihologia clerului, care treced dela
traducerea si rispandirea legendelor religioase la romanul de
vitejie, iubire si moarte tragici a lui Alexandru:

«Adeci eu mult gresit si ticilos Popa Ion (in alti noti slavoni:
Maapo non Iwn Raayn = tinirul popé Ion Romanul), din sat din
Simpetru, scris adasti carte ce se chémi Alixandrie... si mi us-
teniili cat putuiu si o scris s% cetascy sisd socotiasci
bine ce este impiritie cestii lumi desarté
$si méidnginoasi..n.

Originalul sarbesc a lisat urme adénci asupra traducerii ro-
ménesti, urme care se resfring prin toate copiile manuscripte,
pand in tipdriturile din vremea noastri. Astfel numele proprii
din toate manuscriptele si tipdriturile roméanesti poarti péni
astizi, pecetea arhetipului sirbesc, deosebindu-se cu totul de
prototipul bizantin. Cu deosebire, se strivede originalul sirb in
numele proprii, cari in originea lor sunt alcituite din nume co-
mune, precum: Nagomudrii, numele Brahmanilor gymnosofisti, pe
care-i intilneste Alexandru intr’o insuli din preajma, raiului.
Acest nume este alcituit din sirbescul nagp = gol si mudry = in-
telept, dupi modelul prototipului bizantin yvpvecogiorar (din

) N. Iorga, Istoria literaturii romane, 1, p. 168; Faze sufletesti st carfi
reprezentative la Romdni in Analele Acad. Rom., tom. XXXVII, s. II, Mem.
sect. ist.; G. Pascu, Archivum Romanicum, 1926 p. 444 si urm.
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yvpros = gol si ooguorrjs = intelept). Traducitorul sarb a descom-
pus numele bizantin in elementele sale componente, redindu-le
pe fiecare in parte prin corespondentul slay si a alcituit astfel
numele propriu: Nagomudrii. Traducitorul romén a pastrat in-
tocmai forma srbeasci: Nagomudrii, La fel este si numele Pso-
glavii, pe care-1 poarti monstrii intdlniti de Alexandru in pus-
tiuri, din pres = cline si glava = cap, formatiune corespunzi-
toare grecescului xvvoxépalor, din xvroc = chine si %e@ali) = cap.
Traducitorul roman, desi aved la indemani in limba epocii sale
cuvantul cdpcdne, din legendele populare, totus in cartea III-a,
la episodul limbilor pigane, a pistrat cuvantul in forma sirbeasci:
Psoglaviz. :

In afari de onomastici, care are peste tot infitisarea sar-
beascd, traducitorul roméin a mai pistrat din originalul slav
si citeva fraze stereotipe. Astfel, in episodul cilitoriei lui Ale-
xandru, in ostrovul Nagomudrilor, se povesteste ci Alexandru,
intdlnind un brahman —fin text: @n om gol» —, acesta l-a
salutat cu formula slavi: miry tebe brate (pace tie frate); la
care Alexandru i-a rispuns: 7 o vbchmp radosts (si in toate bucurie).

Numele proprii, cu fonetism slav, precum si formula de
salutare slavi, pdstrate — mai mult sau mai putin alterate — ca
niste adevirate fosile din prototipul pierdut al vechii traduceri,
in toate manuscriptele romanesti, pani la ultimele tipirituri,
constituesc o dovadi ci la baza manuscriptelor romanesti exista
o singurd traducere ficuti din sirbeste. Ipoteza unei alte tradu-
ceri din greceste a Alexandriei trebueste inliturats. Manuscriptul,
copiat de Vasile Dumitrovici Zugraf, in 1778, si descris in Re-
vista istoricd XII (1926), p. 312—3, de d-1 C. C. Giurescu
este, dupd cum m’a incredintat examinarea textului, pe care
d-1 Giurescu a avut amabilitatea si mi-1 imprumute, tradus
tot din sérbeste. Desi copistul pretinde ci este traducitor si ci
l-a tradus el din greceste, totus infitisarea sarbeasci a numelor
proprii si formulele de salutare slavi 7l desmint.

Traducerea romdneascd i originalul sdrbesc. Versiunea ros
mdneasci concordd cu redactiunea sarbeascd si in ceeace pri-
veste cuprinsul episoadelor si in ceeace priveste succesiunea
lor. Deosebirile intre ambele redactiuni, mici si de putini
insemniitate, le-am notat pe larg in lucrarea mea: Alexandria in
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literatura romdneasca, 1910 (pp. 73—77). Din versiunea roma-
neascd lipsesc céteva incidente si episoade ale redactiunii sir-
besti, de pildi, in episodul Troiei: cilitoria luj Alexandru Ia
mormintele strivechilor eroi, pe care le cidelniteaz, sau incidentul
cu filosoful Menandru (in' unele manuscrise sirbesti: Aristoclis),
care, vroind si linguseasci pe Alexandru, se oferi si-i preami-
reasci amintirea, precum Omir a cAntat pe «impiratii Frigiei,
dar pe care Alexandru il pune la locul lui, cu un rispuns plin
de intelepciune. Din textul roménesc, mai lipsesc: cap. 25, din
cartea I, in care se Povesteste intoarcerea lui Alexandru Ja «Filipus
cetate», dupi expeditia in Egipt si Asia Mici; cap. 29 din cartea III
a versiunii Novakovi¢, in care se povesteste cum paharnicul
Vreonus, fiind certat aspru de Alexandru, pentruci spirsese un
pahar pretios, menit Roxandei - s’ aprins de ménie, hotirandu-se
sd-si otriveasci stipanul. Prin. acest episod, sférsitul tragic al
eroului este mai motivat in redactiunea sirbeasci. Dar si ver-
siunea roméneasci infitiseazi pe-alocurea, un text mai bun decat
versiunea sirbeasci. De exemplu: in episodul Amazoanelor din
cartea I1I, versiunea sarbeascs a luj Novakovi¢ omite trei scrisori,
schimbate intre Alexandru si Talistrada.

Unele schimbiri introduse in numele de popoare sunt intere-
sante pentru datarea prototipului sarbesc, de care se leagd versiunea
roméneasci. In versiunile sarbesti, publicate de Jagi¢ si Nova-
kovi¢, ca si in redactiunea neogreaci; Methonii si Scitii din
redactiunile bizantine (cf. Miiller, cap. XXII) au fost inlocuiti
prin Cumanii veacului al X-lea; in prototipul versiunii romanesti,
Cumanii au fost inlocuiti prin Zdtari.

Prin intreaga sa facturs, romanul romanesc, ca si cel sirbesc
$1 meogrec, se apropie mai mult de familia manuscriselor bizan-
tine C. Din aceasti familie descinde, precum am aritat mai sus,
Historia Alexandri Magni de Pproeliis intermediarul occidental, care
se afld la baza versiunii sarbesti..

Cuprinsul. In forma in care romanul bizantin s’a intors din Occi-
dent, in peninsula balcanici, personalitatea marelui cuceritor a fost
preficuti dupi conceptia cavalerismului medieval. Alexandru a
devenit un adevirat impirat orestin, care in pelerinajul la Terusalim
se:lepddd in biserica Domnului de -idoli, si care are in firea sa
trisdturi .de cavalerism, lealitate  si mirinimie .ca’ si eroii din
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romanele «ourtoisy. Totus elementele din prototipul alexandrin s’au
pastrat intacte. Alexandru este infitisat ca fiul natural al ultimului
rege egiptean, Nehtinav. Acesta silit de oastea lui Darie si-si pari-
seascd tronul, se refugiazi in Macedonia, la curtea lui Filip, plecat
ca vasal in oastea lui Darie. Acolo, Nehtinav se infitiseazi reginei,
in chipul zeului Amon si opreste pe loc nasterea lui Alexandru,
pand se tocmesc zodii norocoase. Filip, intorcandu-se dela oaste si
ingtiintat in vis, de zeul Amon, c3 i s’a niiscut copil, intri in cetate
si-l binecuvinteazi. Alexandru invati in sapte ani dela Aristotel
toatd filosofia si dela Nehtinav cursul planetelor, umbletul zodiilor
si cetirea stelelor. De copil, di dovadi de curaj si vitejie : incaleci
pe ndsdrdvanul Ducipal, luandu-se la intrecere cu boierii tatilui
sdu; isi incearcd norocul armelor in ostrovul Dalfionului; sileste
pe Filip si se impace cu sotia lui, Olimbiada, pe care o pérasise,
dupd sfatul unor boieri; infrange pe Titari, cari niviliseri in
Macedonia si prinde, in sfarsit, pe Anarhos impirat, care rapise
pe Olimbiada si rinise grav pe Filip. Filip, cu ajutorul Iui Ale-
xandru, isi rasbund pe Anarhos, dar si el moare de rana primiti.
Alexandru se urci atunci pe scaunul lui Filip si, sfituindu-se cu
«boierii saiy, di porunci si se pregiteasci ostile de risboiu. In acest
rastimp, Darie, afland ci a murit Filip, trimite pe Candarcus la
Macedonia, ca si domneasci acolo si cere pe Alexandru, ca si
petreacd la curtea sa, pani va fi de «domnite».

Alexandru primeste pe sol cu cinste, dar rupe cartea lui Darie
si-i rdspunde ironic. Darie trimite atunci pe un alt sol, Calinderus,
cu o scrisoare si cu jucdrii de copil: dous rotile si se joace, doui
racle si 1& umple cu haraciu si doi saci de simantd de mac, ca si
numere cati soldati are. Alexandru sparse raclele, roase macul si
trimite o carte, cu o traistd de piper, si-1 roazi si sd vazd cét sunt
«Machidonenii» de iuti si de tari.

Dupi aceea, tanirul impirat aduni ostile pe campiile cetitii
Filipus si porni mai intdiu asupra Solonului, care se inchini Iui
Alexandru; apoi asupra «cetitii Antina» pe care Alexandru « bate
cu tunuriley, o cucereste cu «Titarii» si o arde. Deacolo pleaci.
spre Rdm, unde Ramlenii primiri pe invingitor cu cinste; il
conduserd in biserica lui Solomony, pe care o ficuse «Sabelay, sora
lui Solomon si acolo ii aritari cartea lui Daniile imparat, in care
se preziced despre inorogul — adic ‘Alexandru — care va junghia
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Pe pardosul dela risirit, adics pe Por impirat. De acolo, Alexandru
purcese spre Tara lesasci, spre Englitera si marea Albi, Ia Tari-
grad. Aci intrari in ‘catarge» si risbituri: Alexandru la Alexan-
dria, in Egipt, unde zidi cetatea Alexandria; Vizantie Ia Tarigrad,
unde fict Vizantia; iar Potolomei spre marea Acram Titaru, spre
Ardeal si Tara Romineascs. Dupi un an, se intalnirs cu totii
si porniri spre Darie impdrat,

Inainte de a se lupta cu Darie, Impiratul macedonean trece pe la
Troada cetate, pe Ia Ierusalim, unde il primeste proorocul Teremia
si il cidelniteazi cu cadelnite de argint. Alexandru, dupi sfatul
lui ¢Ieremia proorocy, intri in biserici; se inching luj Dumnezeu
st se leapddi de idoli. Deacolo, Alexandru pleacd spre Egipt, unde
Egiptenii, recunoscand in e] pe fiul lui Nehtinav, i se inchinars
si-] diruird cu multe daruri, Alexandru ajunge Ia tarmurile Eufra-
tului. Darie trimise impotriva Macedonenilor pe voevodul Ma-
mant, dar intr'o lupti cranceni, Alexandru iesi invingitor st
ajunse cu ostile la conacul lui Darie. Darie fuge inspiimantat,
trimitand cirti in toate tarile sale si se strangd ostile la Babilon.

boierii, tocmi parada pentru a uimi pe sol, prin strilucirea pompei
si bogitia sa si inviti solul la masd. Impiratul macedonean ia pe
rand trei pahare, pe care le bagd in buzunar. Intrebat de ce face
asd, el rispunde ci asa e legea la impiratul siu - Pani la al treilea
pahar, toate sunt ale solului. Un boier al lui Darie, care fusese in
solie la Macedonia, recunosci: pe Alexandru si-1 destiinui. Darje
strinse sfatul ca sj hotirasc ; Alexandru, prinzand de“veste, se
Imbrici repede in haine persane, iesi din palat si la fiecare din
cele trei porti ale cetitii, spuse ci a fost trimes de Darie impirat,
Ca si strangi ostile, aratand, spre incredintare cate un pahar
impiritesc. Cand ostile, trimese de Darie, plecari pe urma lui,
era prea tarziu: Alexandru trecuse apa Sinarului si intrase intre
ai sii.

Darie, «plangand cu multz jale», trimise ¢carti» la Por impiratul
Indiei, cerand ajutor impotriva Macedonenilor. Por, previzand
primejdia ce-I astepta, trimise ostirile sale, dar in douj lupte
care durari de dimineata pani seara, armatele persane si indiene
sunt nimicite. Darie insus fugind, este rinit de doj slujitori ai sii
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si ldsat in picioarele cailor. Alexandru, trecand pe-acolo si auzind
pe Darie, viicirindu-se in pulbere, il ridici de jos in «ciruta sa
de aur si-1 duse la «Persida cetater. Acolo, invingitorul se urci
in scaunul lui Darie si Darie, vizand pe biruitor in jiltul siuy,
ceru si fie adusi fiica sa, Ruxanda, si o incredinti lui Alexandru
ca sotie. Invingitorul, miscat, porunci si fie spéanzurati ucigasii lui
Darie.

Dupé un an de odihni in cetatea Persidei, Alexandru porneste
din «Vavilon, ca si incheie lantul cuceririlor sale. Se, aruncid mai
intaiu asupra impiritiei lui Cris impirat (Cresus), pe care o cuce-
reste repede si apoi, pirisind hotarele lumii locuite, risbate in
tinuturile minunitiilor, unde afli: furnici uriase care méncau
oamenii; arimaspii», oameni cu un ochiu in mijlocul fruntii cari
sdpau mdrgiritarul si se luptau cu sgripsorii; pitici de un cot;
oameni cu sase picioare si sase maini; cdpednii, monstri cu doui
capete, unul de ciine si altul de om. Intr’un colt indepirtat, in
preajma raiului, afli intr’un ostrov pe Nagomudrii <Brahmanii
gymnosofisti, wrmasii Iui Sit». Ei trijau despirtiti de femeile
lor si se hriniau cu poame. Ascultau de Evant impirat, de sub
jiltul cdruia izvorid un izvor cu apd vie si din care cuceritorul
primeste o sticli in dar. Dela Evant impirat, Alexandru pleaci
mai departe, ajunge la portile raiului, dar este sfituit de ingeri
sd se intoarcd in lume.

Dupi ce mai riticeste ctva timp prin pustietiti, unde afl3 alte
minunitii: izvorul cu api vie; dspoliniiy, monstri cu capul de om
si trupul de cal; oameni cu un picior, o mand, un ochiu si coadi
de oaie, Alexandru ajunge la hotarele Indiei, Ia Por impirat.
Se dau doui lupte mari in care siretenia lui Por este infranti de
agerimea si vitejia lui Alexandru. In cele din urmi se hotiriste
ca Alexandru si se lupte singur cu Por si Alexandru, ucigind pe
Por, rimane impirat al Indiei.

Dar prin cucerirea Indiei, avantul risboinic al erouluj nu se
potoleste. El lasi in India, ca impirat, in locul siu, pe Antioh si
porneste mai departe, spre rdsirit. Ajunge in tara Amazoanelor,
a cdror impiriteasi ii trimete ca «haraciuy 3000 de fecioare, pe
care insd Alexandru le trimete inapoi.

Treclt mai departe prin tara Mersidonului, puse pe fugi limbile
pagane, pe care, cu ajutorul lui Dumnezeu, le inchise intre
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doud siruri de munti ca si nu maj iasd la lume si in sfarsit — dupa
Ce pdtrunse printr’o pesters siin infern, unde vizi pe Por si pe Darie
impirat legati-de draci —ajunse la cetatea de aur, cu palatul
de: pietre; scumpe: smarald, mirgiritar si safir, al inteleptei
impiritese Candachia. Deacolo, viteazul impirat, luandu-si cuveni-
tul «haraciuy si dupi ce cuceri toate tirile despre Risirit, se intoarse
in Babilonia si trimete spre Macedonia si i se aduci si sotia. Aci,
vestit in vis de proorocul Teremia despre sfarsitul apropiat este
cuprins de tristete. Zadarnic incearci si-l mangaie Aristotel filo-
sofuly si generalii s#i. Gandul mortii apropiate il stipaneste tot mai
mult si-i imprimi o bunitate sufleteascd si o dérnicie, care trebuie
si fi miscat adanc sentimentalitatea naivi a cetitorilor de pe vre-
muri. De pildi: un om.vine si 1i cere si-l ajute ca sd-si mdrite
fata; Alexandru il dirui cu 100 ferdele de galbeni. Un calic ii
iese inainte rsi<i cere si-I milueasci; Alexandru il ddrueste cu o
Cetate: «nu caut eu .cumu se cade tie, ce cautu cumu si:cade mie
sd dau tie». Un talhar, adus inaintea lui Alexandru si intrebat:
«de .ce talhiresti? raspunse — De siiriicie; eu omor cate un om
si-mi zic oamenii talhar, iar si m3 lerti impirate, ci tu esti mai
mare tilhar decit mine, ci ucizi cu miile si-ti zic oamenii im-
pdraty; Alexandru il jerts si-1 fich cdpitan peste osti. .

~In acest ristimp, sosesc olicari dela Macedonia si Persida,
vestind venirea Olimbiade; si 2 Ruxandei. Alexandru isi tocmeste
ostile si dese cu paradi mare, in intdmpinarea lor. Intalnirea e
miscitoare, Se- fac ospeti si serbiri mari; dar, pe cind Alexandru
se afla in: culmea gloriei $1 a fericirii, in umbri se urzia complotul
Impotriva lui. O femeie rea din Macedonia, fiindci fiii sii nu
primisers: «domnia» Macedoniei, le trimete otravi,’ Cel mai mic,
vizénd ¢ Alexandru tine cu orice chip si pistreze pentru el
Macedonia, intr’o zi, pe cind impiratul se intoarse dela vAni-
toare, 1i turnj otrava in pahar, Alexandru, simtind ci este otrivit,
chemi pe Filip vraciul, dar toate sfortirile acestuia sunt zadar-
nice; deabid poate si-i prelungeasci vieata trei zile, ca si-si (toc-
meascd impiritiile.. In fata mortii, marele cuceritor este cuprins
de adanci intristare: «o lume mincinioass, o lume ingelitoare, o
moarte) ndprasnici. . .; o mirire putredi si méanginoasi. . . cumu
te.ardti_dulce in putini vreme si de grabi vini amar». In misci-
toare cuvinte, care vor fi stors: lacrimi cetitorilor de odinioars,
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eroul isi- ia ultimul ‘rimas bun — ierticiune — dela. sotia sa:
«Vizusi cumu vine morte de niiprasnici $i iaci ti ci pre noi nie
va impirti (despirti) si viiata noastrd nime nu o avii in lume. . o,
dela mama sa, dela ostasii sii cirora le recomands pe mama -si
sotie: «aci-td fratilor, maica me si impériteasa me o las in mana
voastrd, si le cinstiti si si le socotiti pentru fritie noastri; pani
la moarte voastridy. Apoi cert si i se aduci calul. Ducipal, vizan-
du-si stapanul in agonie, pleci capul — «merged licrimile din ochii
lui izvor»,— apoi, aruncandu-si ochii peste domni si zdrind pe omo-
ritorul lui Alexandru, il injunghie cu cornul si se ficu nevizut.
Alexandru isi dete sufletul; Ruxanda, neputdnd indura durerea,
lui ¢hangeriul» sotului si se junghii. Ostasii «-au pus pe améndoi
intr’un sicriu de aur si i-au dus la Alexandria si au ficut un turn
inalt si i-au zidit acolo si stau pand azi». )

Influenta asupra carturarilor. Introdusi in literatura noastrd in
secolul al XVI-lea, Alexandria s’a rispandit repede in toate stra-
turile societitii: cilugiri, preoti, negutitori, boieri, dascili de
scoald, copii de casi, toti si-o ‘treceau 'cu nesat, din m4ni in
mana si pand in pragurile veacului al XIX-lea, a format lectura de
copilirie a marilor scriitori, cariiau pus temeliile literaturii moderne :
Eliade Riddulescu, Grigore Alexandrescu si Mihail Kogilniceanu?).

Cit de mult a plicut acest roman de aventuri risboinice si de
caldtorii fantastice se vede si din faptul c3 numerosii cirturari de pe
vremuri, care-si copiau textul, se opreau adesea din copiat pen-
tru a amplifica povestirea cu reminiscente din lecturile lor sau
cu pasagii extrase din alte izvoare, precum de ex.: legenda dira-
mirii Troiei si a lui Ninus si Semiramida din’ cronografe. Un
cilugir din méndstirea Putna, care auzise ceva din discutiile
fécute in jurul originei noastre romane de cronicarii moldoveni,
adaugi si el o noti despre Dachia si Dachiani; un alt copist am-
plifici aceasti notiti cu stiri «despre marile impirat Troian cdrele
au bitut pe Dachiani si cu legenda descilecatului lui Dragos,

) Eliade Riadulescu, Jncercarile st dispozititle inele de literaturd,
Gr. -Ale>andrescu, Satira dubului meu; M. Kogidlniceanu in
schita de istorialiteraturii roméne, publicatd in Magazin fur die Literatur
des Auslandes, 1837, No. 8 din 18 Ianuarie 1837. g
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scoasd, ne incredinteazi el, «din letopisetul lui Stefan Vodsi».
Si mai interesante sunt cazurile in care cirturarii de pe timpuri
amplificau creatiunile lor proprii sau alte texte pe care le copiau,
cu pasagii sau amintiri din Alexandrie. Astfel <Invititurile
lui Neagoe citre fiul siu Teodosier reproduc
intr’un loc, cuvant de cuvént, un fragment din Alexandrie; un
copist al cronicii lui Stoica Ludescu, ajungand la povestea mortii
lui Mihaiu Viteazul, adaogi cateva randuri pline de indignare,
impotriva Ungurilor «pe care se cade sd-i blestemim toti crestinii»
si pe care-i crede scoboritori dintr’acele dimbi rele si pigéne ce
le-au inchis Alexandru Machedon intre munti» !). Impotriva
raspandirii Alexandriei se ridici cronicarii moldoveni, Miron sl
Nicolae Costin si mai ales Stolnicul Constantin Cantacuzino, care
vede in Alexandrie «o aflare de o mare grimadi de minciuni. . .
dupi care umbli norodul acesta, riticindu-si si cred celea ce ni-
ciodatd de crezut nu sinty 2),

Copiat necontenit timp de trei veacuri, textul romanului s’a
desficut, cu timpul, in doud versiuni: una desvoltati, pistrand
textul primei traduceri, intreg; alta prescurtati, obisnuiti in Bu-
covina. Citre sfarsitul domniei lui Brancoveanu (1700), romanul
este pus sub teascul tiparului, prin cheltueala negutitorului Apostol
Manu, dupi cum ne incredinteazi secretarul de limbi occidentale
al lui Brancoveanu, florentinul Antonio Maria del Chiaro 3);
a fost pusi din nou sub teascul tiparului in marea miscare pro-
dusd de scoala ardeleani de a ridicd pitura tirineascd prin carte.
Ea} a apdrut in anul 1794, in tipografia lui Petru Barth si
cuf osteneala lui Dimitrie Iercovici, care pomeneste in prefata
striduintele pentru «reaba copiilor celor romanesti ale Iui D.
Estatovici, Sincai si Molnar Doftoruly. Doi ani dupi aceasta,
Protopopul Mihail Streblitki, pribeag din Moldova, tipireste in
targusorul Movildu de peste Prut, o noui editie care reproduce
pe cea din Sibiu si de atunci tipiriturile se tin lant, pani in

') Cf. versiunea publicatd de St. Nicolaescu in Rewista pentru istorie,
archeologie si filologie, X1, p. 136.

*) N. lorga, Operilelui Constantin Cantacuzino, Bucuresti, 1901, p. 67.

°) Istonia della moderne rwoluzioni di Valachia, ed. N. 1o r ga, Vilenii de
Munte, 1914, pag. 52.
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timpurile noastre cand chiar Casa $coalelor a luat asupra-si sarcina
de a tipdri pentru lumea satelor aceasti veche carte de vitejie
si fantezie.

Influenta romanului asupra artei §i literaturii populare. Romanul
lui Alexandru cel Mare este alcituit din doud straturi de
elemente: unul cult: traditii istorice, adunate din cirti; altul
popular: legende culese din gura poporului. Elementul popular
a stripuns mai adanc in structura romanului in cartea a Il-a,
dupd luptele lui Alexandru cu Darie. Inainte de a incepe lup-
tele cu Por impirat, Alexandru trecind peste hotarele lumii miru-
lui (oizovuérn a lui Herodot), nemereste in ad4ncul unor pus-
tietdti, unde di peste cele mai ciudate creatiuni ale imaginatiei
populare: cipcénii cu capul de cdine si trupul de om; furnici
uriase care mancau oamenii; monstrii cu capul de om si trupul
de cal (Ispolinii) si in sférsit intr'un ungher depirtat: gridinile
raiului.

Aceste elemente mitice, imprumutate din fondul de legende
comun tuturor popoarelor, au contribuit si ele intr’o mare mi-
surd ca romanul si se rispandeasci in piturile largi ale nea-
mului si si lase urme adénci in toate domeniile artei si literaturii
populare.

In diferite vremuri si locuri, Alexandria a inspirat fantezia
artistilor nostri populari. O icoand profani zugrdvitd intre anii
1680—1700 de monahul Gheorghe, care semneazi si latineste
«Georgius Pater» si expusi céndva la o expozitie din Sibiu, infi-
tiseazi pe Alexandru marele impirat, care... cu Dumnezeu Sa-
vaoth au bitut pe groaznicul Poriu indianuly precum st diferite
scene din Alexandria: «popi dela India» impiriteasa lui Poriu,
Cletemisteray, «petrecerea lui Porfu impiratul la ingropiciune»
voivozii lui Alexandruy?). Contrastul dintre ambitia nemirginita a
lui Alexandru si tragicul siu desnodimant contined in sine un
element de moralizare, care, exploatat in vechile noastre predici
de ingropidciune (ms. nr. 701 din B. A. R.), nu putei si scape
picturii bisericesti. Am pomenit mai sus, la Cilitoria Maicii Dom-

1) N. Torga, Negotul si mestesugurile in trecutul romdnesc, Bucuresti,
1906, p. 69. O alta in fon Creangd, IV, 1.

15 N. Cartojan



226

nului la iad, de picturile, cari impodobesc pridvorul celor 2 bi-
serici din satul Pietrosita, judetul Dambovita. Introducerea celor
3 mari impirati ai lumei: Darie, Por si Alexandru, in scena mun-
cilor din iad este de sigur inspirati de episodul Alexandriei,in
care se povesteste scoborirea marelui cuceritor in infern. In dru-
mul spre impiriteasa Cleofila, Alexandru pitrunde printr’c pes-
terd in iad, unde intilneste pe socrul siu, Darie, si pe Por im-
pirat, pe care nu se poate abtine de a nu-l1 mustra: «O marele
Porti impiratii, cumu te protivei lu Dumneziu, iar acmu tu esti
legaty, la care Por ii rispunse: «3i tu te pizeste si nu te vazneesti,
ci aifa vei fi si tw?).

In literatura orali a poporului urmele Alexandriei se intdlnesc
pretutindeni: In cuprinsul plin de umor al oratiilor de nunti:

Dar nunul cel mare,
Cilare pe un cal
Caun Ducipal?);

in colindele pe cari copiii le cinti pe ulitele satelor, in noaptea
unui an nou:

Aho, ho, ho!

Bucurati-vd, boieri mari, bucurati-vd

De ist clopotel varsat,

Din ziua lui Sfintu Vasile lasat,

Precum s’a bucurat

Si Alixandru Machidon imparat?;
in basme unde personalitatea eroului, desficuti de episoadele
romanului, a fost prinsi in cadrul fantastic al povestilor populare;
in zicdtori si proverbe: @ fi Alexandru Machidon =
a fi viteaz; @ fi Ducipaly = cal voinic si frumos, plin de
agerime; a2 aved bogitiile lui Por; a fi bogat ca
Cris sau simplu Crisu el = putred de bogat; de cédnd
cu Antina= demult de tot%); dar mai ales in legende si

traditii.

1) Dupa textul din Codex Neagoeanus apud N. Cartojan, 4lexandria
in lit. rom. Noui Contribufii, 1922, p. I105.

2y G, Dem. Teodorescu, Poesii populare, p. 174, v, #8—8o0.

% A. Candrea, Ov, Densusianu si Th. Sperantia, Graiul
nostru, 11, pp. 412, 507.

4 Zanne, Proverbele Romdnilor, VI, pp. 3, 103, 68, 6.
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Dintre episoadele Alexandriei, cel cu apa vie, care este in sine un
clement de basm, a avut un puternic risunet in sufletul popular.
Isvorul cu api vie il afld Alexandru, dupi cum vizurim mai sus,
in ostrovul Nagomudrilor, sub jiltul de aur al lui Evant impirat.
Acesta dirueste lui Alexandru «ca plocony,«un clondir cu api vie,
din care s se foloseasci la bitranete. Alexandru di sticla in pistrarea
unui aprod, dar despre aceastd sticli nu se mai pomeneste nicieri,
nimic. Dupi un ciclu de legende populare, roabele lui Alexandru
cel Mare i-au biut apa vie, si, devenind printr’aceasta nemuri-
toare, au cdpitat aripi, cu cari s’au iniltat la cer. Ele sunt ielele
sau rusaliile?). Aceastd legendi este asa de rispanditi, incat
a patruns pand si in descantecele pentru cei oviti de iele»:

Azi cutare

Din pat s’a sculat,
In mirosul florilor,
In graiul céntirilor,
La drum a plecat;

Cu fetele lui Lixandru impdrat
In cale s’a intdmpinat 2).

In legiturd cu legendele privitoare la apa vie, sti si ciclul legen-
delor despre Ducipal, care ca toti caii nisdrivani, s’a bucurat in
popor de o adanci simpatie. Calul lui Alexandru cel Mare a de-
venit si el nemuritor: dupi unele versiuni, roabele i-ar fi dat si
lui o inghititurd din apa vie; dupi alte versiuni, calul ar fi sorbit
in insula Nagomudrilor, din chiar izvorul cu api vie ce curgea
sub jiltul lui Evant impirat. El se afli acum in «ostroavele» sau
in «coadele mirilor». Cand i se face dor de stipanul siu, necheazi
asa de tare, cd se cutremurd piméntul de la o margine la alta.
La vremea de apoi, se va intdlni cu Alexandru, care va incileca
pe el si vor intra impreuni in raiu 3).

Un alt episod, care a impresionat puternic imaginatia masselor
populare, este cilitoria lui Alexandru in ostrovul Nagomudrilor.
Acest episod a dat nastere traditiilor despre Blajini. Tradi-
tia noastrd populard —asa cum este relatatd de Marian ¢) — spune -

1) Sezdtoarea, 111, p. 103.

%) Sesdtoarea, XI, 1910, p. 4.

%) Revista Ton Creangd.

*) S. Fl. Marian, Nasterea la Romdni, p. 156.

5%
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ci Blajinii, Rocmanii, ssu Rogmanii, sunt o se-
mintie de oameni, carii triesc retrasi intr'un ostrov, inconjurat
de apa Sambetei, in preajma raiului. Ei sunt urmasii lui Sit, fe-
ciorul lui Adam. Petrec vieata in rugiciuni; triesc goi si se hri-
nesc cu poame. Sunt despirtiti de femeile lor si doar odati pe
an, la Paste, se intalnesc cu ele, petrecind impreuni céteva zile.

In aceasti descriere a Blajinilor, avem toate notele de genea-
logie si caracter cu care sunt prezintati in Alexandrie, Nagomudrii.
Denumirea de Blajini (dela slavicul blagens = fericit) este epi-
tetul dat necontenit de Alexandru Machedon, Nagomudrilor,
fiindcd dupd moarte ei se duc deadreptul in raiu. Rohmanii, Roc-
manii sau Rogmanii, numire obisnuitd mai ales in pértile nordice
ale Bucovinei, nu poate fi despirtiti de forma ruteani corespun-
zitoare Rahman, care trebueste socotiti ca o formd corupti din
prototipul Brahman al redactiunilor bizantine si grecesti..

Poporul nostru sirbitoreste Pastele Blajinilor in Dumineca
Tomei sau Joia dupi Pasti, «pentru durerea de miini, de picioare,
dar mai ales pentru rodirea tarinelor». Astfel prin mijlocirea Ale-
xandriei, au ajuns brahmanii indieni si fie sirbitoriti in traditiile
poporului nostru !

Cét de intens a trait Alexandria in sufletul popular, ne-o
dovedesc si urmele pe care le-a lisat in toponimie. In
diferite localititi din tinuturile noastre, ca de exemplu in: comuna
Topal din judetul Constanta; in Bordeiul verde din judetul
Briila; in comuna Cavadinesti-Horincea si Joristi din Covurlui
si in altele, sitenii povestesc, pini in vremurile noastre, ci
Alexandru Machedon a trecut cu ostirile prin hotarele satului
lor; in unele chiar impreund cu Darie si Por impiratul (Sadova-
Dolj). In multe sate, localnicii explici aspectele mai neobisnuite
ale solului cu reminiscente din Alexandria. Asa bunioard, in
Ardeal, la cheile Turdei, se afli o uriasi despicituri de munte,
in care localnicii vid inci urmele calului lui Alexandru Mache-
don. In preajma satului Luizi-Cilugira din judetul Baciu, se
inalta o movildi mare de pimant a cirei origine sitenii ¢ atribue
marelui cuceritor. Alexandru, trecind cu ostirile sale pe acolo,
in urmirirea limbilor pigéne,a poruncit ca fiecare ostas si toarne
cite o traistd de pamint; din piméntul adunat dela atita amar
de oaste s’ar fi ridicat movila.
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In satul Recica sau Resca din Romanati, se afli ruinele stri-
vechei cetiti romane, Romula, pe care locuitorii o numesc péni
azi: Antina. Hasdeu propuned derivarea acestui nume popular
din Antonina sau Arcina. De fapt avem si aci a face cu locali-
zarea unui episod din Alexandrie. Antina este numele popular
al Atenei si cu acest nume este pomeniti cetatea in toate redac-
tiunile roménesti ale romanului. In tot cuprinsul romanului lui
Alexandru, nicieri nu este descris parjolul in colori mai impre-
sionante, decdt la cucerirea cetitii «Antinay. Locuitorii din Ro-
manati, neputindu-si explica altfel ruinele, si-au inchipuit — in-
trucat romanul povesteste ci Alexandru a trecut si prin tinuturile
noastre — ¢i acolo a trebuit si fie «Antina cetater. O legenda
culeasd in Resca pune in legituri originea ruinelor cu eroul ma-
cedonean si di aminunte Intru citvi aseminitoare cu cele din
Alexandrie. Interesant este insi faptul ci si locuitorii din comuna
Chiscani (judetul Briila) pomenesc de Antina cetate, pe care a
bitut-o Alexandru Machedon, dar ale cirei ruine se afli — dupi
credinta lor, —in Dobrogea 1).

Daci la urmele pe care le-a lisat romanul lui Alexandru cel
Mare in toponimia roméneascd, addogim si influentele asupra
onomasticii, nume ca: Darie, Ruxanda, purtat si de sotia lui
Alexandru Lapusneanu, Candachia, (bitrana din Biliceni» %), atunci
avem o imagine mai completi de intensitatea cu care a triit in
sufletul poporului nostru romanul fantastic al Iui Alexandru cel
Mare.
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*) N. Torga, Cronici muntene, p.” 86. V. Bo grea, Dacoromania, 1,
p. 457
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VARLAAM SI I0ASAF (1648).

Romanul Iui Alexandru cel Mare, tradus in secolul al XVlI-lea,
se rdspandise in toate tinuturile roménesti i, prin cuprinsul siu
eroic, miscase sufletul risboinic al poporului. El corespunde? astfel
unei stiri sufletesti, determinate de necontenitele lupte pentru
apararea pimantului romanesc si ale destinelor nationale, lupte
care culmineazi in epopeea risboinici a lui Mihaiu Viteazul. Citeva
decenii mai tarziu, in epoca de liniste si pace relativd, cand
sfortirile tuturor sunt indreptate spre opera de organizare si munci
culturald pe tiramul vietii religioase, se traduce un alt roman,
in spiritul vremurilor noi: Varlaam s1 Toasaf. Traducitorul acestui
roman — despre care Krumbacher spunei ci este: «cel maj renumit
$i mai bun roman spiritual al evului mediuy — este invitatul
boier muntean, Udriste Nisturel din Fieresti, nepot de fiici a lui
Radu Calomfirescu si cumnatul lui Mateiu Basarab  (fratele
domnitei Elena).

Cuprinsul romanului, in linii mari, este urmitorul:

Dupi moartea Mantuitorului, apostolii s’au impristiat in cele
patru colturi ale pimantului, ducind pretutindeni, invititurile
evangelice.

Ptin predica Apostolului Toma, crestinismul se rispandise pani
in laturile Indiei, unde multi lume, lepidindu-se de miririle
desarte ale acestei lumi trecitoare, se retrigea in adé4ncul pustie-
titilor pentru a trii acolo, in sihdstrie, «ieata cea ingereasci.
Impiratul Indiei, Avenir, «mare in bogitie si putere», vizand cum
il pirasesc supusii, plin de manie, dete poruncd in toate olaturile
impdritiei sale ca, ceice nu se leapidi de crestinism, si fie munciti
in chinurile cele mai groaznices.

In acest ristimp, Dumnezeu dete impdratului, care nu avei
nici un copil, «wn cucon foarte frumosy. Impiratul, plin de bucurie,
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chemi la praznic noroade de pretutindeni, duse copilul cu alaiu
mare la capistea idolilor si ii puse numele Ioasaf si ficu praznic
mare. Intre multimea de astrologi si filozofi haldeeni, care luari
parte la aceastd sirbidtoare, unul dintre ei, mai intelept—cercetand
mersul zodiilor — prevesteste impiratului ci «statul copilului nu va
fi in impiritia sa, ci intr’altd impiritie noud si ci va primi legea
pe care el o prigoneste.

Impératul fu cuprins de multi amiriciune si grije; si de teami,
ca nu cumva si se aprinda in sufletul copilului dorul de lumea
singurititilor, se hotiri si privegheze de aproape cresterea lui. In
acest scop, clidi pentru copil un palat mare si luminos, cu gridini
intinse si frumoase; puse si-1 serveascd numai slugi tinere si dete
poruncd ca nimic din ceeace aduce intristarea, si nu risbatd pani la
sufletul copilului. In aceastd lume idilici, trieste printul pani la
virsta primei tinereti. Invitase toatd filozofia si «puned inaintea
dascililor sdi intrebari despre lucrurile firii, cu atata iscusint, incét
se minunau toti de intelepciunea lui». Dar sufletul lui iscoditor
nu puted riméne multi vreme incitusat intre zidurile palatului.
Dornic de orizonturi noi, cere tatilui siu invoirea de a iesi din
palat, pentru a-si desfita sufletul cu privelistea lucrurilor pe care
nu le mai vizuse. Impiratul, temé4ndu-se si nu-i pricinueasci vreo
intristare, se invoi si dete porunci ca pretutindeni pe ulitele ora-
sului, pe unde va trece fiul siu, si se intocmeasci numai privelisti
plicute si frumoase: jocuri, cintece si veselie.

Dar intr’o zi, din nepaza insotitorilor, tanirul intalneste pe cale:
un cocosat si un orb.

— «Cine sunt acestia, intreabi el, nedumirit, ca infricosati este
vederea lor ? ;

Astfel afla el pentru intdias datd, ci sinitatea este micinati de
boli si cd aceste nenorociri izbesc firi de veste, vieata omeneasci.
Ténirul se intoarse ingandurat acasi. Peste citeva zile, intalni in
cale, un bitréan albit de zile, cu fata sbércitd, garbovit pe toiagul
sau. Cuprins de spaimi, feciorul de impirat ceru si-1 aduci aproape
de el. 5i cu acest prilej, el afld intias datd un alt adevir: ci tineretea
se sfarseste cu bitranetea, ci tatil siu, mama sa, rudele sale,
omenirea intreagi ajunge astfel in asfintitul vietii. In sfarsit intr’alt
rand, int4lni pe cale un mort si atunci descoperi taina cea mare
pe care i-0 ascunseseri toti: ci vieata se incheie cu moartea.
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Aceasta constatare produse o adinci sguduire in sufletul ing4n-
durat al tandrului. Intristat, se gandia necontenit: oare cind ma
va ajunge si pe mine moartea ? $i dupid moarte cine-si va aduce
aminte de mine? Si daci voiu muri §i md voiu risipi intru nefire,
oare mai fi-va pentru mine, vreo vieatd si altd lume ?»

Pe cand tanirul print se sbitea in prada acestor ganduri triste,
trdia in pustiurile Senaridului, hrinindu-se cu mugurii copacilor
si adipandu-se cu roua cerului, un cilugir desivarsit, Varlaam.
Acesta, afland prin destiinuire dumnezeeasci de fiul impiratului,
se hotiri si-I mintueascy si in acest scop, isi schimb3 portul siu
cilugiresc cu haine mirenesti; se urci intr’o corabie si ajunse la
India. Aci, se infitisi unuia dintre dascilij tandrului Print, in chipul
unui negutitor, si cerd si fie introdus inaintea lui Toasaf, cici are
sd-1 ddrueasci o piatri nestematd, fird pereche in lume, care si
celor ce sunt cu inima oarbi le poate da lumina intelepciuniiy.
Dascilul introduce pe Varlaam la Ioasaf. Varlaam i desvilue
deserticiunea acestei lumi amigitoare, ¢in care unii vin si altii
se duc» si méantuirea pe care o aduce in vesnicie, credinta crestini,
sufletului nemuritor, «cici moartea nu este decat o despirtire a
sufletului de trups.

Ripit de frumusetea invititurilor lui Varlaam, sprijinite pe pa-
rabole atrigitoare, Ioasaf simte scoborandu-se o lumini dulce in
sufletul siu intunecat; cere si i se dea botezul si cumineciturs.
Dupi plecarea lai Varlaam, Ioasaf Isi schimbi cu desivarsire felul
sdu de vieati. Se inchide in el insus si duce in palat o vieatd singu-
ratecd de adevirat ascet: petreced timpul in rugiciuni si licrimi,
cheménd pe Domnul, panid la Jumina zilei.

In acest ristimp, impiratul, instiintat de prefacerea savarsiti in
sufletul copilului, sfituindu-se cu vizirul siu Varahia, pun la cale
un plan prin care si poati smulge pe Ioasaf dela vieata
crestineasci. In niste pustietdti triid un unchias vrijitor, Na-
hor, care semini la infitisare aidoma cu Varlaam. Este adus
la curtea impiratului si convins ca si se dea drept Varlaam si sa
sustie la inceput superioritatea crestinismului asupra pigéanismului
intr’o discutie cu filozofii pigéni; dar la sfarsit, si se dea
bitut,

In acest timp,impiratul se face a trimite in toatd impiritia sa
pe urma lui Varlaam si rispandeste apoi svonul, in cetate, ci Var-
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laam a fost prins si ca va fi silit si desbati cu filozofii impi-
ratului, superioritatea credintei lui.

A doua zi, se aduni lume multd la curtea impdriteascd, spre a
fi de' fatd la desbaterea lui Varlaam cu filozofii pigéni. Ioasaf,
printr’o inspiratie divind, spune celui pe care-l credea a fi Var-
laam, ca daca in discutia incinsd, se va dovedi invins, atunci ii
va smulge inima si o va arunca la céini, fiindci si-a ingaduit sa-l
aduci in raticire. Nahor, inspdimantat, sustine cu atata insufletire
religia crestind, incat adversarii sii sunt invinsi si el insus in toiul
desbaterii, luminat p4nd in strifundul constiintei de Dumnezeu,
se converteste la crestinism; se retrage in pustiu si primeste botezul
dela un sihastru.

O primejdie mai mare amenintd insd in acest timp pe Ioasaf.
Un vrgjitor, Tevda, pus la cale de preotii pigéni, se duce la im-
pirat si-1 convinge ci, daci vrea si izbiveasci pe fiul siu din riti-
cirea in care a cazut, nu este decét o singurd cale: si inlocueascd
slugile care servesc pe loasaf cu fete tinere si frumoase, fiindci
— sustinea el — nu este pentru tinerete o ispiti mai mare decét
dragostea. El aduce ca dovadi, spre a convinge pe impdirat, o
pildd de care ne vom ocupa indatd si care a devenit celebri prin
pana lui Boccacio si a lui Lafontaine. Impiratul face precum il povi-
tuise Tevda; inlocueste slujitorii cu fete tinere si frumoase, intre
care strilucia o ficd de craiu, robitd. Aceasta izbuteste aproape si
prindd pe loasaf in lanturile dragostei. Ioasaf, rugandu-se Dom-
nului multe ceasuri, aromi putintely si are in vis, vedenia raiului
si a iadului. Desteptandu-se, isi veni in fire si, cutremurat de ceeace
vazuse in vis si de cele ce erau in jurul siu, fu cuprins de mare
scarbd. Tevda, care vine cu impdratul si se stridueste si-1 aduci
la paginism, este convins el insus de adevirurile eterne ale inviti-
turii crestine, se intoarce la pestera lui, isi arse cirtile de vriji-
torie «ca pe inceput a toatd riutate», se duce in pustie si primeste
botezul dela acelas cilugir cu darul preotiei, dela care il primise
si Nahor. '

Originea romanului. Se credea intr’o vreme ci romanul are un
substrat istoric si cd a fost redactat de Sfantul Ioan Damascea-
nul 1); cercetirile intreprinse de aproape un veac, de citre orien-

1) Cf. si G. Pascu, Istoria literaturii roméne din sec: XVII, p. 76.
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talisti au stabilit insi ci sfantul Toan Damasceanul nu are nimic
comun cu romanul, care este o prelucrare, dupi conceptia crestini,
a legendei lui Buddha si a tatilui siu Cuddhodana, regele din Kapila-
vastu. Asemindrile dintre romanul Iuj Ioasaf si legenda lui Buddha
sunt izbitoare, cici iati cum ne povesteste vieata lui Buddha, cartea
indici Lalitavistara, alcituits cu sapte decenii inainte de era
cresting: )

. Cuddhodana, regele din Kapilavastu, dobandeste un copil de-o
frumusete rari, la nasterea cdruia Brahmanii prezic ci va renunta
la tronul tatilui siu, pentru a se face ascet. Pentru a inlitura
aceastd nenorocire, Cuddhodana zideste trei palate mirete: unul
in care copilul avea sd-si petreaci zilele primiverii, altul in care
avea si petreaci vara si un altul menit pentru timpul iernii. La
fiecare palat, 500 de slugi veghiau asupra copilului, ca si nu ris-
batd nici o durere pani la el.

Dar intr’o zi, tanirul print, Sidhérta, iesind spre gradina pla-
cerii, intalneste pe drum un bolnav, chinuit de friguri si de géndul
mortii apropiate. Afland dela vizitiul siu pentru intiias dati ce
este boala, Siddharta, renuntd la plicerile ravnite si, ingéindurat, se
intoarce in palat.

Intr’o alti zi, pe cand iesia pe poarta dinspre risirit, ca si se
duci la gridina Lumbini, de care erau legate amintirile copiliriei
sale, intélneste pe drum un mosneag, incovoiat sub povara bitra-
netii si atunci, afland ce este bitrinetea, se intoarce intristat in
palat. In sfarsit, intr’o alti zi, pe cind Siddharta iesi aprin poarta
despre asfintit ca si se duci in gridina desfitirilor intélneste pe
cale un mort si atunci, intelegand nimicnicia vietii omenesti, cade
intr’o adénci meditare: «(Nenorocits sdnitatea pe care boalele o
distrug; nenorociti tineretea pe care bitranetea o nimiceste;
nenorociti vieata in care omul rimane asa de putiny.

Pe cand erd in prada acestor ganduri triste, Siddhéarta, intor-
candu-se spre palat, intalneste un alt tanir, care prin cetirea Vedelor
se pregitia a deveni brahman. Intr’o atitudine de liniste desi-
vérsitd, purtdnd cu demnitate haina de calugir si vasul de cersit,
cu ochii tinti in jos, aceasti nous intalnire face o impresie pro-
fundi asupra lui Siddharta.

Afland ci tanirul ucenic de brahman a renuntat la toate ispi-
tele vietii si c4, striduindu-se si Inndbuse in sine germenul tuturor
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dorintelor, isi duce in liniste existenta de ascet, Sidharta intelege
ca numai acesta dintre toti oamenii a pitruns misterul vietii ome-
nesti si ci numai in religie se afli liman de méngéiere pentru
nefericirea vietii omenesti. «Intrarea in religie — spune el —a fost
intotdeauna liudatid de intelepti». Intors acasi, téndrul print im-
pirtiseste tatilui dorinta de a se face brahman. Tatil, intristat,
cere sfatul tribului; si cu totii hotiresc ci tandrul print si fie
impiedecat cu sila dela infiptuirea gandului siu. Intr’o noapte
insd, pe cind strijile, pe care tatdl le pusese la toate portile pala-
tului, erau obosite de priveghere, Siddharta se strecurd pe nesim-
tite din palat, se duse la' grajd si, cu toate striduintele vizitiului
siu care-1 implora si nu-si jertfeascd tineretea, incileci pe cal si
se ficu nevizut.

Inainte de a ajunge la cunostinta supremsi, Buddha, ca si Toasaf,
este supus unei ispite hotiritoare. In pidurea in care se retrisese,
Mara, zeul iubirii, al picatului si al mortii, incearcd si-1 ademe-
neasci prin fiicele sale, dar téanirul print riméne neclintit in
hotiririle sale; si demonul Mara, ca si Klingsor din Parsifal, vi-
zéndu-si oastea risipitd, este nevoit si recunoasci singur ci «m-
paritia lui a trecuty. ;

Dupi cum se vede din cele expuse mai sus, cadrul vietii lui
Toasaf este identic cu cadrul vietii lui Buddha, incepand cu cele trei
fatale intalniri, care alcituesc axa celor dou# povestiri; deosebirea
principald sti numai in rolul pe care-l joaci in romanul crestin
personalitatea cilugirului Varlaam, care inlocueste pe tanirul
brahman din legenda lui Buddha. Dar aceasti prefacere era cerutd
de 1insis necesitatea transformirii legendei budiste in roman
crestin. Problema principald a transpunerii din forma budistd in
cea crestind era urmétoarea:

Buddha putei prin proprie intuitie si meditare si ajungd la cu-
noasterea supremi, care si-i ingidue formularea noului sistem de
religie ; Toasaf nu putea. $inu putea, fiindcd dupa conceptia cresting,
el trebuia si fie initiat in Invititurile Mantuitorului si legat de bise-
rica lui prin sivérsirea celor doud mari mistere: botezul — curi-
tirea sufletului de picatul strimosesc — si cuminicitura — impir-
tisirea celui botezat cu trupul si sangele lui Isus. Insi atdt initierea
in preceptele evanghelice, cit mai ales implinirea celor doud mi-
stere nu le puted sivarsi decat cineva inzestrat cu darul preotiei,
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transmis dela sfintii apostoli, cari la randul lor il primisera dela
Mantuitor, in ziua coboririi sfantului Duh asupra lor.

Deaceea adaptarea legendei lui Buddha la crestinism nu se putea
face decit prin introducerea cilugirului Varlaam, care dupi ce
pregiteste treptat sufletul tandrului print pentru intelegerea ade-
vérurilor evanghelice, isi incheie misiunea, prin savérsirea celor
doud mistere, singurele care chezisuiau legitura Iui Ioasaf cu
Méntuitorul.

Cand s’a ficut aceastd transpunere si in ce imprejuriri — sunt
probleme care au fost rezolvate prin indelungate si migiloase
cercetdri. Ele au fost deschise in 1839, de Laboulaye, intr’un
articol din Journal des Débats si continuate apoi de Félix Lieb-
recht, Max Miiller, M. Zottenberg, E. Kuhn, Giinther si altii.
La lumina adusi de aceste studii, s’a putut reconstitui drumurile
pe care le-au urmat si fazele principale prin care au trecut tra-
ditiile legendare indice despre Buddha, pani ce au fost transfor-
mate in roman hagiografic crestin. Iati care sunt in linii generale
aceste faze.

Din India vieata lui Buddha a pitruns mai intiiu in Persia in-
vecinatd, in epoca Sasanizilor — poate chiar pe timpul lui Cos-
roes cel Mare. Mai tarziu, cand crestinismul se rispandeste in
Persia, un crestin prelucreazi vieata lui Buddha, dupi vederile cresti-
nismului, introduc4nd in structura romanului, pe cilugirul Ba-
lauhar (Varlaam) care, pregitind sufletul tinirului print pentru
adevirurile religiunii crestine, il boteazi si cumineci. Redactiunea
persand in limba pelhvi — limba oficiali a Persiei, in epoca Sasa-
nizilor —s’a pierdut, dar existenta ei ne este atestati prin
descoperirea unei vechi redactiuni arabe, care poarti in chip
neindoelnic, urmele unui original persan. Din Persia, dupi ce a
fost tradus in limba arab3, romanul a patruns in Siria, care pe
aceste vremuri era o tari de culturi greaci. Tradusi in limba
siriacd, povestea a luat doud cii: una spre Nord in Georgia, unde
a fost tradusi prin secolul al VI-lea, alta spre Vest, ajungand
pénd in ménistirea Sfantului Saba, din Palestina, la doui leghe de
Ierusalim. Aci, un calugir, Ioan, i-a dat forma greceasci, care i-a
inlesnit pitrunderea in literaturile europene 1),

1) Dupi cum se poate vedea din acest arbore genealogic al redactiunilor,
versiunea arabd, care a fost tradusi deadreptul din vechea persani, se apropie
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Din literatura greacd, romanul a pitruns la Slavii sud-dundreni
si a fost tradus — dupi cum ar indica criteriile de limbd — in
epoca de veche inflorire a literaturii bulgare. Un ms., copiat in
anul 1518, in ministirea Sfintul Nicolae Grigoriat, din muntele
Athos, a fost descris, rezumat si publicat in extrase de St. Nova-
kovi¢, inci din 1881.

Manuscripte cu mult mai vechi decat acesta, au fost semnalate
insi de citre Iacimirskii in Catalogul siu de manuscripte rusesti
si slavone din bibliotecile roménesti. Aceste texte, pe nedrept
uitate 1), au trebuit si fie aduse in tdrile noastre prin pribegii
slavi sud-dunireni, poate odatd cu distrugerea statelor lor. Cel
mai vechiu, copiat in a doua jumitate a secolului al XIV-lea,
s’a gisit in mindstirea Neamtului si poarti pe filele lui, numeroase
note ale cilugirilor nostri de pe timpuri, dintre care cea mai
miscitoare este aceea pe care am reprodus-o mai sus: « O mila ta,
Doamne, mare este, plini di toate de invititurile svinter. Un frag-
ment infitisdnd aceeas redactie, in formid sud-slavi, copiat pe la
sfarsitul secolului al XIV-lea, alituri de alte scrieri ascetice, s’a
gisit tot in biblioteca ministirii Neamtu (cf. mai jos bibliografia).
" Dupi aceastd veche redactie, s’au ficut numeroase copii, care
au circulat prin ministirile noastre. O asemenea copie se afld la
baza traducerii lui Udriste Nisturel, dupi cum a aritat Iaci-
mirskii prin compararea redactiilor sud-slave, din sec. al XIV-lea,
amintite mai sus, cu acel text slav, care s’a pistrat in paralela
cu textul roménesc, in cea mai veche copie a traducerii lui Udriste
Nisturel (din anul 1671).

" Traducerile romdnesti. D-1 N. Iorga in Istoria Literaturii reli-
gioase (p. 166) a exprimat pirerea ci Nisturel a tradus romanul

mai mult de prototipul indic, iar redactiunea georgiani, tradusa din siriaca,
reprezintd o treaptd intermediard intre redactiunea arabid si cea greaci In
literatura arabi numele lui Varlaam este Yuasaf; dar acest nume este o
formi corupti din Buddsatf, explicabild printr’o alteratie datoritd sistemului
de transcriere al Arabilor si Persilor, unde litera B se confundi cu Y. Budasaf
derivid la randul siu din Bodhisattva, numele sanscrit al lui Budha.

1) Ele au scdpat din vedere si invitatilor slavi sud-dunidreni. Cf. de ex.:
B. Angelov si M. Genovu, Ucropuss Ha Bearapckara .'Im'eparypa
Bh NpuMApE W Buonuprpagms p, Sofiia, 1922, p. 3ro. Ele nu sunt notate
nicide Pavle Popoviciin IIpernex cpncke Kabmwxepnoctn, (ed. din
1912) cf. p. 279. In editiile mai noui bibliografia a fost suprimata.
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dupi tipdritura ruseasci, din ministirea Kutneinski a lui Petru
Movild. D-1 P. Panaitescu in Linfluence de Poeuvre de Pierre
Mogila dans les Principautés roumaines crede ci originalul slavon
al traducerii lui Nisturel «uted si fie textul in limba sud-slavi
(Novakovici) care circuld in manuscris sau textul slavo-rus im-
primat in ministirea Kutneinski. Notitele pretioase, pe care ni le
transmite Iacimirskii, in Catalogul siu, cu privire la textul slavon
care se afli in copia traducerii lul Nisturel, ficuti in 1671, ne
ajutd si [imurim aceasti chestiune. Iacimirskii, dand ca probi de
limb3 un fragment din acest manuscript, constatd ci textul slavon
este de (ortografiey ruseasci.In acelas timp, din fragmentele cores-
punzitoare, pe care le aduce din manuscriptele sud-slave ale
veacului al XIV-lea, aflate la ministirea Neamtu, se constati
deplina identitate a lor. Trebuie dar si tragem incheierea
cd Petru Movild va fi cerut din Moldova — nu e singurul caz —
o copie de pe romanul lui Varlaam, care a intrat apoi sub teascul
tipografiei din ministirea Kutneinski. Udriste Nisturel, care avea le-
gituri cu invitati din Kiev si cu Petru Movili (cf. P.P. Panaitescu,
0p- cit, pp. 37—48), va fi obtinut un exemplar tipirit, pe care in
1648, l-a tradus in limba romani.

Originalul lui Udriste Nisturel s’a pierdut. Se cunosc insi o
sumedenie de copii —numai in Biblioteca Academiei RomAne
se pastreazd vreo 15 — ceeace dovedeste cat de mult a fost cetit
acest roman la noi. Doui dintre ele apartin veacului al XVIII-lea
si au fost ficute la vreo doud decenii dupi traducerea lui Nisturel.
Prima a fost ficuti in 1671, cu cheltueala lui Petroniu, arhiman-
dritul Tismanei, si pastreazid, alituri de textul romanesc, textul
slav in redactia ruseasci, copiat pe coloana din stinga. A doua
a fost ficuti in 1673, de «Fota gramatic domnesc, dupre isvodul
rumanescli, dumnealui Dumitrasco, biv-vel serdam, in orasul
Bucuresti. Aceasti copie a fost publicati in 1904, de Generalul
P. V. Nisturel, sub titlul: «Vieata Sfintilor Varlaam si Ioasaf,
tradusi din limba eleni (?!), la anul 1648, de Udriste Nisturel
din Fieresti, al doilea logofits. Celelalte copii apartin secolului
al XVIII-lea si al XIX-lea.

Interesant este faptul ci intr’o grupi destul de numeroasi de
manuscripte, discutiunile dogmatice si teologice, au fost suprimate,
probi ci, chiar in epoca in care sentimentul religios erd destul
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de inrddicinat in straturile societitii noastre, chestiunile de dogmi
pasionau mai putin cetitorii.

In afari de traducerea lui Nisturel, s’au mai ficut in literatura
noastrd incd trei traduceri:

- Una a fost ficutd in 1743 de un boier oltean Vlad Botulescu
din satul Mildesti (jud. Dolj) pe cand se afla inchis de Austriaci,
in Milano. Vlad Botulescu a urmat pe Constantin Cantacuzino in
aventura lui romanticd, de a se urca pe tronul vechilor despoti ai
Serbiei. Planurile lor au fost descoperite de autorititile austriace
si améndoi inchisi pentru timp indelungat. Pe cind stited in
temniti, departe de tara sa, Botulescu a tradus, dupi un exemplar
italian, pe care-l obtinuse dela paznicul inchisorii, «Vieata
sfantului Tosafaty. Traducerea aceasta a rimas insi In Austria
si se pistreazd in «Biblioteca curtii» (Hofbibliothek) din Viena.
O copie fiacuti de Gr. Tocilescu se giseste in Biblioteca Acade-
miei Roméne, sub nr. 417.

O a doua traducere, tot din limba italiani, a fost ficuti in epoca
de inflorire a scoalei latiniste; de citre Samuel Micu-Klein, dupi
o editie scolari a lui Leonardo Salviati.

O a treia traducere foarte prescurtati se giseste in Vietile sfin-
tilor, inseratd la ziua de 19 Noemvrie.

Din aceste patru traduceri roménesti, ficute in cursul timpului,
manuscrisele lui Botulescu si Samuel Klein, fiind inchise de
timpuriu in biblioteci, au fost scoase din circulatia publici; re-
dactia din Vietile Sfintilor s’a pastrat mai mult in biserici, fiind
cetitd la ziua respectivi a Sfintilor; singurd traducerea lui Udriste
Nisturel a avut o circulatie intensi in literatura romanéasci.
Numai in Biblioteca Academiei Roméne se pistreazi peste 15 copii
—— aproape tot atitea cit manuscrisele Alexandriei, cici din Ale-
xandrie se pastreazi in B: A. R. manuscrise.

Influenta romanului. La rispandirea romanului a contnbult mult
aureola de sfintie cu care biserica a inviluit amintirea eroilor,
cari sunt comemorati in biserica noastri la 19 Noemvrie. Lupta
eroicd a lui Toasaf pentru triumful sufletului, impotriva ispitelor
acestei lumi, a avut un puternic risunet in lumea cilugirilor.
In unele mindstiri ca de ex. la Hurez, chipurile lui Ioasaf si Var-
laam impodobesc zidurile bisericii, iar in ministirea Neamtului
se gdsesc zugrivite pe zidurile de sub clopotnitd ca o pildi inil-

16 N. Cartojan
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titoare pentru soborul de cilugiri, toate fazele principale ale
romanului 1),

De altfel romanul acesta hagiografic triia in sufletul calugirilor
dela Neamtu asd de puternic, incat multi dintre ei, la imbricarea
rassei monahale, isi luau, sub influenta romanului, numele
tandrului print indian, care a pirisit avutiile si miririle desarte
ale lumii: Toasaf; sauale bitranului siu mentor pe calea ascezei:
Varlaam. Numai in indicele de nume proprii, publicat de
Iacimirsckii, ca anexila Catalogul de manuscrise slavonesti din
bibliotecile noastre, se giseste: un Ioasaf egumen la Neamtu,
un altul cilugir, un Varlaam egumen Ia Neamtu; altii doi
egumeni la ministirea apropiati: Secul.

Cét de mult a impresionat Vieata Iui Varlaam si Joasaf, lumea
calugirilor se vede si din faptul ci finalul acestui roman, «antecul
lui Sfeti Ioasaf cAnd au intrat in pustie», care in textul lui
Nisturel este in prozi:

«Primeste-mi pustiio ca ui maici pre fiiu-siu, in sanul tiu
cel lin si negalcevitor, carele au fugit de rea si amigitoare
lumea aceasta. O prea frumoasi pustie ! Indrigitu-te-am mai
vartos decdt cimirile céle impiritesti si decat polatele céle
poleite. . .».

!) Iatd aceste scene cu inscriptiile lor dupi notele pe care le datorim ama-
bilititii Pirintelui C. Bobulescu:

¢nastere lu Josafs; «au intrebat imparatul pe vréjitori pentru Iosaf ce
va s fii»; «Varlaam boteazi pi Iosafy; «cind au venit vrijitorii in chipu lu
Varlaamy, (avénd pe cap pilirie bicorni, neagri, cu fulgi albi deasupra); «cand
au pus pi Iosaf cu fetile spre veselii»: la mijloc chipurile Maicii Domnului si
al Mantuitorului, inconjurati de ingeri; ¢sfitueste Iosaf pentru credintd cu
tatd-siu»; «cdnd au botezat Josaf noroduly ; «cAnd au dat milostenie»: di bani
de aur; «cind au stricat capistes; «sfintirea bisericii cea din nou ziditd» — bise-
rica zugrivitid in chipul ministirii Neamtului; ¢cind au murit tatu lu Tosafy;
‘ingroparea imparatului Indiei Avinirs: (Sicriul e dus de sase insi si e colorat
in rosu; dupi el e fiul cu alti cinci oameni, iar in fati cinci calugiri: patru
cu camelofce, unul cu capul descoperit. Convoiul e dinaintea unei biserici de
a noastre—a ménistirii Neamfului); cind au pus impirat in locy; «losaf si
calugiresti’; «cind ciutd pe Varlaamn.

Dupi cum se vede intreaga poveste a lui Varlaam §i Ioasaf zugriviti pe
zidurile ministirii Neamtului !
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Motivul a fost prelucrat de cilugiri in versuri si pus pe
melodie:

Primeste-mi, o, pustie,
Intru a ta pustnicie!
Primeste-m3 si pre mine,
Ca maica pruncul la sine;
In liniste si *n ticere
S’am putini mingiere !
Primeste-mi si pre mine,
Carele-am fugit de lume,
Ci e rea si ’nselitoare

Si foarte amdégitoare

Céntecul acesta se pistreazi intr’o sumedenie de variante, care,
dupid cit se pare, nu derivd toate din acelas prototip. Un studiu
asupra lor ar fi de sigur interesant, dar ar trebui si se tind seami
si de versiunile rusesti publicate de Bezsonov 1).

Prin preoti si cilugiri, cantecul a trecut in lumea mirenilor si
a plicut atdt de mult, inc4t a pitruns pani si in lumea copiilor,
carii il cantd si azi in serile de Criciun la colindele cu steaua 2).

Ceeace a induiosat simtirea si a Incintat imaginatia cetitorilor
de pe timpuri in afari de puritatea serafici a sufletului lui
Varlaam desfisurati pe un contrast de situatii si pe antagonismul
dintre cele doud lumi deosebite: crestinism si piginism — au
fost minunatele parabole, continand invitituri de adanci patrundere
a vietii omenesti.

Iati de pildd parabola inorogului, cea mai caracteristici, prin
care calugirul Varlaam cauti si convingi pe tanirul print despre
desdrticiunea acestei vieti amigitoare si si-l pregiteasci pentru
asceza:

Cei ce se alipesc de lucrurile acestei vieti si se bucuri de
dansele, neaducindu-si aminte nicidecit de cele ce vor si
fie, se inchipuesc unui om ce fugia de un inorog. Neputind
rabda groaznicele ricniri, fugia tare ca si nu-l minance. Deci
alergénd el repede, cizl intr’o pripastie mare; si, cizand in-
trinsa, isi intinse mdinile de se apucd de un copac si se tinea

) Bezsonov cf. si Gaster, Lit, pop. rom. p. 53.
) Anton Pann, Cdntece de stea, Bucuresti, 1848, p. 21 si 96

6%
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tare, iar picioarele si le intepeni in neste gemindri, pardndu-i-se
de acum ci este in pace si intru tirie, firi grijd. Dar cand ciuti
in jos, vizu doi soareci : unul alb, altul negru, cari rodeau radi-
cina copacului, de care se tined el, atét cét erd aproape si-1 surpe.
Ciutand apoi in fundul pripastiei, vizi un sarpe groaznic
la vedere, sufland cu foc si infricosat, incolicindu-se si cumplit
cdscand gura si-l1 inghitd. Tar dupi aceea, ciutand iar la acea
ramurd pe care-si intepenise picioarele, vizl patru capete de
aspidd, iesind dintr’acel mal mare, langi care sta el. Ridican-
du-si, in sfarsit, ochii in sus, vizu picurand din ramurile acelui
copac putintici miere. Deaci pirisindu-si grija de nevoile ce-I
cuprinsese, cum: din afari il ciuta iute, neastimparindu-se,
norogul si-l minance; jos cisca gura cel sarpe si-1 inghiti;
copacul de care se agitase era gata si se surpe — toate acestea
uitdnd-se se porni spre gustarea acelei putintici mieres).
Talcul parabolei este urmitorul : inorogul ¢este chipul mortii
care goneste si ajungi pre neamul lui Adamy; pripastia este
lumea, «plini de toate rdutitile si cursele cele purtitoare de moarte;
copacul «el ros dedesupt neincetat de doi soareci», de care ne
tinem noi, este cursul vietii fiestecirui om, (scurtatd si sfarsitd
cu ceasurile zilei si ale noptii, apropiindu-se incetisor citre scrim-
potire; cele patru aspide inchipuesc cele patru stihii ale trupului
omenesc, care fiind purtate firi de chibzuinti strici intocmirea
trupului; balaurul cu fata de foc @nchipueste pre infricosata
ranzi a iadului» care asteapti pre «cei ce iubesc mai vartos fru-
musetile acestei lumi, decit bunititile ce vor si fiey; iar picitura
cea de miere arati dulceata lucrurilor acestei lumiy, dupi care
amigindu-se oamenii, nu se ingrijesc de mantuirea sufletului lor.
Aceastd parabold circuld in literatura indiani cu mult inainte
de ivirea budismului. In vechea epopee populari a Indiei Mahab-
harata, care se cinti la curtile regilor in zile de sirbitoare, para-
bola inorogului este povestiti de inteleptul Vidura regelui Dhrta-
rastra. Ea a fost apoi imprumutati si folositd in predicile lor, de
citre propagandistii budisti — deaci a trecut impreuni cu legenda
budistd in romanul lui Varlaam; iar prin acesta a exercitat 0 mare
influentd asupra literaturii medievale: a patruns in Gesta Roma-

) Am introdus ugoare modificiri in text spre a-1 face mai clar.
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norum; a gasit expresiune in artele plastice, ca bundoari in
renumitul relief de pe baptisterium din Parma sau pe capela Sf.
Isidor in San Marco din Venetia') si a devenit populari in
Germania, prin poezia lui Riickert: «Es war ein Mann im Syrerlandy.

‘Se pare ci motivul acestei parabole a pitruns si in pictura
noastrd religioasd. D-1 Dan Simonescu, imi comunici, dupi o in-
formatie a d-luiprofesor Sapcaliu din Campulung ci scena se gi-
seste zugravitd pe zidurile unei biserici din Muscel (com. Bijesti).

Un apolog, tot atdt de celebru, este acela prin care vrijitorul
Tevda, cautd si convingd pe impirat ci numai femeile pot smulge
pe téndrul print, din calea ascetismului:

Un impidrat care desnidijduise ci va aved un mostenitor la
tronul siu, dobéndi in cele din urmi si el un biiat. Dar, pe cand
era in culmea bucuriei, unul din filozofii vestiti si doftorii mari
dela’ curte, 1i spuseri ci dacd copilul va veded soarele sau focul
inainte de 10 ani, va pierde vederea si va rimane orb pentru tot-
deauna «ci tocmeala ochilor lui asa si arati.

Impiratul, dacd auzi asd, spre a inlitura primejdia, porunci
indatd si se zideascd o casi in piatri, varl pe copil induntrll cu
doicile lui si hotdri ca nici o razi de lumini si nu risbati pani
la copil. Dupi ce se implini sorocul celor 10 ani, scoase din casutd
pe copil, «care nimic din ale acestii lumi nu vizuse» si hotiri si
i se arate copilului toate lucrurile acestei lumi: «birbati si femei,
aur si argint, mirgdritare si pietre scumpe, carete impodobite si
cai impdritestiy, iar slugile cari stiteau pe langi copil, ii spuneau
numele tuturor. Cénd intrebd copilul de numele femeilor, unul
din-spitari insd 1i spuse in glumi: «Acestea si chiami dracii cari
insald pre oameni». Dupi ce copilul fu purtat si vazi toate cele
ce erau de vizut, fu adus inaintea impiratului care-l intrebi:
ce i-a plicut mai mult. Copilul rispunse: «Alt nimic nu mi-au
pldcut, fird numai dracii ceia ce insali pe oameniy.

Aceastd hazlie parabold, care isi giseste si ea paralele in Ra-
mayana si Mahabharata, a fost dese ori utilizati de scriitorii
medievali, versificati de Lafontaine si cuprinsi de Boccacio in

1), Cf. pentru acestea acum in urmi si Paolo d’Ancona, L'uomoe le
sue opere nelle figurazioni italiene del medioevo, Firenze, 1923, pp. 7—9si
tabl. T'si II.
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Decameronul siu. In literatura noastri a intrat inci din secolul
al XVI-lea prin versiunea romineasci a lui «Fiore di virtiy.
Aceastd paraboli s’a rispandit si in literatura poporului in mai
multe variante. Dupi una din aceste variante (G. Popescu-Ciocinel
Brasoave p. 131) impiratul din pilda romanului a fost inlocuit
printr’un boier, care avand un singur copil si vrand si-I creasci in
frica lui Dumnezeu, l-a incredintat unui cilugir. Acesta a luat
copilul cu sine si I-a crescut in mijlocul naturii, in pidure, numai
in rugdciuni si post pand la vArsta primei tinerete.

Dupi trecere de 10 ani, boierul, Iuéndu-si copilul acasi il
plimba prin targ ca si-i arate toate lucrurile minunate ale acestei
lumi, pe care el nu le cunostea si ap01 il intrebd ce i-a plicut
mai mult ca si-i cumpere:

— «De, tatd, rispunse biiatul —am vizut o multime de dri-
cusori, tare frumosi... si-mi cumperi un dricusor. Si uitdndu-
se imprejur, apucd pe tat’so de mani si-i arati o fetiscani, asa
cam de vreo 12 ani, cu rochita scurtd si cosita pe spinare.

Putin modificatd in partea introductivi (e vorba de un sihastru
care ‘coborandu-se din munti, gdseste un copil lepiddat pe care-l
ia si-] creste in sihstria sa), parabola a fost versificati de d-1 P.
Dulfuin Snoave (1909 p. 98) de unde a fost reprodusi apoi de T'. Pam-
file in Cartea povestirilor hazlii (ed. II Craiova, Ramuri p. 110-114).

O altd paraboli celebri este: cele patru racle. Un impirat, ca
sd faca pe curtenii sii si inteleagi pentru ce se oprise cu sme-
renie inaintea unor cilugiri ofiliti de post si ci nu trebuie si
Judecim oamenii dupi haine si lucrurile dupi aparente, le pune
dinainte patru racle: doui ferecate cu aur; doud unse cu smoali.
Curtenii aleg, ca fiind mai de pret, raclele ferecate in aur si gisesc
innduntru: oase imputite si scirnaver; pe cind in cele unse cu
smoald se gdsesc: pietre scumpe si mirgiritare.

Aceastd parabold care a fost deseori povestiti de scriitorii me-
dievali, care a fost utilizati de Boccacio in Decameron (gior-
nata X, 1) si care se pare ci a inspirat lui Shakespeare o sceni
din «Negutdtorul din Venetia» (actul II, scena VII), isi giseste
numeroase paralele si in basmele noastre populare. Astfel in
basmul: «Fata mosneagului cea cu minte» (colectia Ispirescu),
fata mosului alege, ca risplati, pentru serviciile ficute sfintei
Vineri, o ladd neciopliti, in care giseste insi: pietre scumpe si
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mirgaritare, pe cind fata babei alege lada cea mai mare si mai
frumoasi si giseste inniuntru serpi si balauri. Aceasti temi se
gdseste in multe alte basme: «Sfinta Vineri» (din colectia F u n-
descu, Basme, p. 133); «Fata mosului si fata babei» de Ion
Creangi; «Pipelcutay (colectia Iui N. D. Popescu); «Dum-
nezeu la porunca bogatului» (T. Pamfile, Firisoare de aur).

Pilda cu privighetoarea, care, prinsi de un vanitor, ii di za-
darnic trei sfaturi, in schimbul libertitii, se giiseste si ea notati
in culegerile de material popular (Gh. Popescu Ciocinel,
Brasoave, p. 167: «S4 nu crezi niciodatd lucru peste fire».

In sfarsit parabola celor trei prieteni, tradusi, dupi cum ob-
servase Gaster, de Zanne si publicati in «Foaie pentru minte,
inima si literaturdy in 1854 (pp. 206—7), se ceteste astizi si in
cirtile de cetire pentru clasele primare (cf. de ex.: Cartea de ce-
tire pentru clasa IV-a urbani si a III-a rurali de Gh. Cosbuc,
Dima, G. Costescu si Stoinescu, ed. 1908, p. 554 si 438).

Si in literatura noastrd veche Varlaam si Ioasaf a lisat urme
insemnate. Gavril Protul a utilizat in «Vieata Patriarhului Nifon»
parabola inorogului — care se mai giseste dealtfel si in Alexan-
drie; iar «Invititurile lui Neagoe citre fiul siu Theodosie» cu-
prind pasajii intregi din romanul lui Ioasaf. Astfel se gisesc inter-
calate in «Invitituriy, partea a II-a: «povestea fericitului Varlaam
si a lui loasaf, feciorul lui Aveniry, cuprinzand pilda cu cele
doud cosciuge; cu privighetoarea; slivirea vietii cilugiresti (ed.
ITorga, p. 106 si urm.) in partea III-a: capitolele pentru cinstea
icoanelor si pentru frica si dragostea lui Dumnezeu (Iorga, pp.
131 §i urm., 149 si urm.); in partea a IV-a: «pentru cei ce fac
milostenie si pentru viata lumii acestieay; pilda cu sarpele; cu
porumbul; cu stutocamilul (pp. 169—181).

Romanul [ui Varlaam si Ioasaf, care prin admirabila sa com-
pozitie, prin inalta conceptie morali si prin mireazma poeziei
sale mistice a induiosat sufletul cirturarilor nostri din trecut,
nu a incetat nici azi farmecul siu. El a avut norocul si giseasci
in zilele noastre trei prelucritori de seamd: d-nii M. Sado-
veanu, D). Patrdscanu si Pirintele, Profesor universitar, I. Mihil-
cescu.

BIBLIOGRAFIE. TEXTE ROMANESTI EDITATE: Generalul P. V. Nis-
turel, Vieata Sfinprlor Varlaam si Ioasaf tradusd din limba elend (?!) la
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anul 1648 de Udniste Ndsturel de Fuerdsti, al doilea logofat, Bucuresti, 1904;
editeazi versiunea ms. lui Fota gramitic domnesc, din 1673, la care se adaugi
pentiu o parte din text versiunea ms. copiat in 1671 cu cheltuiala lui Petronie
arhimandritul Tismanei. Editia este insotitd de o prefatd, in care partea privi-
toare la originea romanului este invechitd, dar partea privitoare la traduci-
torul Udriste cuprinde date interesante.

MANUSCRIPTE IN BIBLIOTECA ACADEMIEI ROMANE. Au fost in parte sem-
nalate si descrise de General P. V. Ndsture lin prefati la editia semnalat3
mai sus si de Simonescul. Dan in Tncercdri istorico-literare, Céampu-
lung, jud. Muscel, 1926, pp. 42—44. Apartin secolului al XVII-lea 588 si
2470 (copiat de Fota grimatic ot Térgoviste) ambele sunt acum la Moscova.
Apartin secolului al XVIII-lea mssele nr. 1397, copiat de Gheorghe sin
popa Vasile ot Targoviste; nr. 1307, copiat de Dosotei ierodiacon ot Hurez;
no. 1629 copiat in 1756 de Ionitd Copilul; nr. 2577, copiat in 1781, de Gr.
Rémniceanu in Episcopia Ramnicului; nr. 2510, de Gr. Rimniceanu la
1784, in Episcopia Ramnicului; nr. 9, copiat in 1786 de Ioanichie monah
Saon, in ministirea Neamtului; nr. 63, fird dati si indicatii asupra localititii
si copistului. Apartin secolului al XIX-lea: ms. nr. 418, scris probabil pe
la 1807; ms. nr. 1590, copiat in 1809, de «Ioanichie Birbitescul monah la
Bistrita; nr. 475, copiat in 1852 de Sofronie, eromonahul schitului Rosioru
in 1852; nr. 2008, copiat de un monah din mindstirea Cernica. Dintre
manuscrisele aflate in alte depoz'te si semnalate de Generalul P. V. Nisturel
in prefata la editia citati mai sus, suntde relevat: ms. 1491 din Biblioteca
Mitropolii din Sibifu scris de logofitul Pitrascu ot Tiargoviste, la leat 1714;
Gaster in Literatura popujard roménd, citeazi o copie din 1814, in pose-
siunea lui M. Eminescu, singura cunoscuti pe timpul acela.

TEXTE SLAVONESTI: St. Novacovi& in Cnacuux, s0 (1881), dupi un
ms. copiat in 1518, in ministirea Sf. Nicolae Grigoriat din muntele Athos;
noud editie: JKurie Bapnaama u WMoacaa, St. Petersburg, 1887, No.
LXXXVIII din INamsraucn [pepreii ITucsmenmoctn u Uckyccrea. Manu-
scripte mai vechi in bibliotecile noastre au fost semnalate de ' T'a'ci-
mirskir, Cnassgackasi u pycckis pykomncn pyMBIHCKUX'S Bubniorexs, St,
Petersburg, 1905, p. 691—695 (nr. 61); un ms. sudslay din a doua jumi-
tate a sec. al XIV-lea, aflat in biblioteca manistirii Neamtului; p. 782—83
fragment in ortografie sirbeasci, dela sfarsitul sec. al XIV-lea; pp. 66—67
(nr. 29) ms. in ortografie ruseasci din sec. al XVI-lea, aflat in ministirea
Agapia; pp. 438 (nr. 133—440) text slavonesc in ortografie ruseascd, copiat
in paraleli cu traducerea lui Udriste Nisturel, la 1671, cu cheltueala lui
Petronie, arhimandritul Tismanei.

TEXTE GRECESTI: Fr. Boissonad e, Anecdota graeca 4 (1832) dups
doud manuscrise din Paris; acelas text reprodus in Migne, Patrologia,
series graeca, 96, col. 857—r1250; Sofronios Kehaioglu, “Ioropla cuvyypagsioa
7aga ot &y aylows *Iwdvvov toi Aapacxnvot  Swadaufdvovea v Blov réw
dotwy marépww fjudv Bagladu xai ® Iodoagp avéxdotoc ovoa éxdidorar 78n éi-
Ipioti S0 Eopooviov povayod “Aywooettov éx “Paideorod Keyapidylov éni
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tj] Bdoew pepfoalvoy yeoyodpwr Tijs év 1§ dypwvine Soe isgds oxTems s
deompouifrogos ¥ Avwvijs, Athena, 1884. Alte msse din muntele Athos semnalate
de Spyr. P. Lambros, Catalogue of the greck manuscripts on Mount
Athos, Cambridge, 1900, nr. 1072, 2949, 3074 (3), 3282, 3613, 3790 (4),
3897 (8), 4531 (3), 4581, 4582, 4583 (cu traducere in vechea francezi),
4584, 4585, 4965 (1), 5670 6045 (2), 6078 (1), 6543.

STUDII: F. Liebrecht, Zur Volkskunde, Heilbronn, 1879; E. Cos-
quin, Etudes folkloriques, Recherches sur les migrations des contes populaires
et leur point de départ, Paris, 1922, pp. 27—49 (reprodus din «Revue des
questions historiques», Octomvrie, 1880); H. Zotenberg, Notice sur le
livre de Barlaam et Josaphat, Paris, 1886; E. K u h n, Barlaam und Joasaph,
Abhandl. bayer. Akademie, 20. Band, 1. Abt. (1894), pp. 1—88; G. Pari s,
Poémes et légendes du moyen-dge, Paris, (1900 , pp. 181 —214: H. Giinther,
Buddha in der abendldndischen Legende, Leipzig, 1922. Expunerea si bibliografie
privitoare si la redactiunile arabe, ebraice, georgiene, armene cf. in Krum -
bacher, Geschichte der byzantinischen Literatur, pp. 8g0o—891; J. R en-
del Harris, The Sources of Barlaam and Ioasaph in Bulletin of the Fohn
Rylands Library Manchester 9 (1923) pp. 219—129; Adhémar d’Alés, L’a-
pologie d’ Aristide et le Roman de Barlaam et Yosaphat in Revue des questions his-
toriques, 52 (1924), p. 354—9. Gaster in Lit. pop. rom., pp. 32—53;
in Ilchester lectures on Greeko-Slavonic literatures, pp. 111—112 siin Gr 6-
b er, Grundriss der rom. Phil., pp. 285; 415; N. Iorga, Livres populaires
dans le sud-est de 'Europe et surtout chez les Rowmains. Quatre conférences
données en Sorbonne (in Bulletin de la Section historique de I’ Académie Rou-
maine), Bucarest, 1928 pp. 40—350; Simonescu I. Da n, Incercdri
istorico-literare, CAmpulung-Muscel, 1926, pp. 27—56; I. Bidrbulescu,
Curentele literare la Romdni in perioada slavismului. Ed. Casei Scoalelor
Bucuresti, 1928, p. 373 si 251.

]

CANTECUL PUSTIEI: Melodia céntecului, agezatd pe muzicd bisericeasci la
A. Pann, Cdntece de stea sau versuri ce sd céntd la nasterea Domnuluz nostru
Is. Hs. Intdia oard tipdrite cu adaos de céntece morale, Bucuresti, 1848,
p- 96 (la p. 21 textul). A. P a n n, Versuri muzicesti, Bucuresti, 1830 (p. 19—21);
in notatie muzicali moderni la C. Ridulescu-Codin si D. Mi-
halache, Sdarbatorile poporului. .. culegere de prin pdrtile Muscelului. (Ed.
Acad. Roméne), Buc. 1909, p. 101. Textul se afla publicat dupi msse in
diferite variante. Gaster (dupd un ms. din 1784; dupi un altul dela in-
ceputul sec. al XIX si dupi Anton Pann in Literatura populard romdnd,
pp. 47—52; Gaster, Revista pentru istorie, archeologie si filologie, vol. 2
(1883),p.321; AL T. Dumitrescu, Semdndtorul, 1. v 2, 1902, p. 61—62,
dupid o versiune copiati de Popa Stan din Holbayv (Ardeal)la 1672; Ge -
neralul P. V. Nidsturel, Vieata sfintilor Varlaam si Toasaf, in prefati,
pp. XXVIII—XXXI (dupi m-sse din ministirea Sinaia, copiate de G.
Dem. Teodorescu) si p. XXXVI—XXXVII dupd ms. 1590 din B.
A. R. (conf. si ms. nr. 1809); revista Ion Neculcea, V (1928), pp. 18 si 344
si urm.; N. Dri ganu in Dacoromania, V (1928), pPp. 518—520, dupi un



250

ms. din sec. XVIIL. O varianti copiati de Ioniti Copilul la 1756 in Mol-
dova in ms. Nr. 1629 din Bibl. A. R, f. 68 v. (Cf. N. Car tojan, Revista
filologicd, Cerniuti, I (1927), p. 19%7); revista Ton Creangd, V, p. 259 dupi
un ms. din 17%0. :

S’au cules si numeroase variante din popor: Gr. To cilescu, Mate-
rialuri folkloristice, 1, 2, p. 1461, Teodoru Dauluy, Colinzi, Arad, 1890,
p. 17 (citat la Al. T. Dumitrescu, cf. mai su ); G. Tilinca, Cédntece de
stea culese din Oltenia, Cilirasi, 1924 p. 14 (cantaminat cu motivul cilito-
riei; Ia raiu si la iad).

Prelucriri contimporane: M. Sadoveanu si D, D. Pitrascanu,
Din vietile Sfinilor, Sfintele Amintiri, Buc., Socec, 1926, pp. 65—139;
IToan Mihilcescu, Vaarlam si Ioasaf, (ed. Casa Scoalelor ; Biblioteca
pentru popor; No. 14) Bucuresti, 1931,



XXVII
ARCHIRIE SI ANADAN

In anul 1850, Anton Pann, neobositul culegitor si rispanditor de
literaturd populard, publica un mic roman: nvdtatul sau inte-
leptul Archirie cu nepotul sdau Anadamy. Romanul a avut o soarti
norocoasid: dupd 4 ani a fost din nou publicat si de atunci pani
in zilele noastre diferite edituri — intre care si Casa Scoalelor —
il retipiresc necontenit, rispandindu-l in massele popu-
lare. Aceasti poveste este una dintre cele mai interesante
pe care vechiul Orient ni le-a transmis prin literatura slava.
Gaster, inaintea noastri, a aritat ci Anton Pann n’a tradus acest
text, ci cd el circula in literatura noastrd mai dinainte.

Cuprinsul. Inainte de a urmiri originea acestui roman sl pitrun-
derea lui in literatura roméneascs, iati in linii mari cuprinsul:

A fost odati, in partile Rasaritului, un impirat, Sinagrip, care
avea un sfetnic intelept, cu numele Archirie. Acesta, ajuns la
adénci batranete fird nici un copil, a adoptat pe nepotul siu Anadan,
ramas orfan de parinti. Unchiul isi creste nepotul cu cea mai mare
grije pdrinteascd si cand copilul ajunse la varsta invititurii, il
incredintd unui dascdl bitran ca si-1invete: (Bucoavna, Ceaslovul,
Psaltireay.

Dupi ce Anadan si-a sfarsit invititurile, cate-i fuseseri oranduite,
la bitranul dascil, a trecut la unchiul siu, Archirie, care, chemandu-I
in fiecare dimineatd, ii dided céte o invititurd de cum trebuie
sd se poarte in lume, ca si poatd fi folositor lui insus si altora.

In tesdtura romanului, invititurile lui Archirie formeazi un tot
compact si sunt alcituite din proverbe, grupate in cicluri si adap-
tate la diferite imprejuriri ale vietii. Redactiunea siriaci, care se .
apropie mai mult de original, decat toate celelalte versiuni cu-
noscute, cuprinde 95 de sentinte; in versiunea romaneasci ele au
fost reduse la 3s.



252

Dupi ce Archirie si-a invitat nepotul, cum trebuie si se poarte
in lume, crezind ci a sosit ceasul cind poate si-si odihneasci
bitranetele, l-a luat cu sine, ca si-l infitiseze impdiratului. Aci,
Archirie se rugi de stipanul siu, ca si primeasci in locu-i, pe
Anadan, care este tinir si vrednic a indeplini toate slujbele, iar
lui, care este slibit de batranete, si-i ingidue a se retrage la
casele sale. Impiratul se invoeste si Anadan rimine la curte,
incdrcat din ce in ce cu mai multi cinste.

Dupi trecere de mai multi vreme, Anadan insi pune génd
riu unchiului siu si cauti mijloace ca si-l ripue. Motivele
insd, care au ficut si incolteasci in sufletul lui Anadan ura si
I-au hotiirit si puni la cale pierderea bineficitorului siu, nu sunt
clar limurite in versiunea romaneasci. Este aci o lacuns pe care
versiunea cea mai veche, in limba siriaci, o completeazi astfel:

Anadan, uitind de invititurile date de unchiul siu si socotind
cd acesta s’a apropiat de mormant, isi insuseste turmele lui, ii
risipeste avutul si-i bate sub ochii lui chiar, robii cei mai credin-
ciosi. Archirie, vizand aceasta, se plidnge impiratului, care di
poruncd si nu se mai atingi nimeni de avutul bitranului, atata
timp cit el este in vieati. Archi‘i"ié, intorcandu-se acasi, ia pe fra-
tele mai mic al lui Anadan, pe Nadan, pe care incepe a-1 creste
cu aceeas afectiune cu care crescuse pe Anadan. Acesta, prinzand
de veste si temandu-se si nu fie desmostenit, se duce la Archirie
si in urma unor limuriri violente, pleaci maniat, hotirit si-1 ri-
pund. In acest scop, el trimite unchiului siu o scrisoare, plismuiti
ca din partea impdratului, prin care ii cerea ca, din clipa in
care va primi-o, sd-si strangd de srg toati oastea si si vini spre
scaunul impiritesc.

Archirie implineste porunca pe care o credea ca fiind a imparatului.
Anadan insi aduce la cunostinta lui Sinagrip vestea ci Archirie a
strans oastea, c4 vine cu ea asupra cetitii si infitiseazi pe bitranul siu
unchiu, ca pe un risvritit, care urmareste gindul ascuns de a ucide
pe impidrat si a-i lua tronul. Sinagrip, din indltimea unui foisor,
vede multimea de oaste revirsindu-se asupra cetatii si, pe cand
era cuprins de spaimi, Anadan se oferi si se duci singur la Ar-
chirie si si-1 induplece a-si lish oastea si a veni singur la scaunul
impdritiei. Anadan, iesind inaintea unchiului sdu, ii spuse ci este
trimis din partea impiratului,ca si-i multumeascid pentru supu-
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nerea doveditd si si-i comunice noua porunci: oastea si ri-
méni pe loc, iar el si vind impreund cu Anadan,inaintea lui Si-
nagrip. Nebdnuind nimic, Archirie se infitiseazi inaintea impi-
ratului, dar acesta, privindu-l cu urd si imputindu-i necredinta
si tridarea, inainte ca Archirie si-si revini in simtiri, il osén-
deste la inchisoare. Stringindu-si apoi sfetnicii, impiratul, dupi
propunerea lui Anadan, osindeste pe Archirie la moarte.

Armasul, insdrcinat cu infiptuirea osindei, dupi stiruintele
lui Archirie, obtine dela Sinagrip ingiduinta, ca osanda sise si-
varseasci la mosia condamnatului, unde si i se ingroape trupul casi-1
plangi robiisi roabele. Pe drum, Archirie izbuteste si convingi pe
armas — care, dupd cum aflim din redactiunea siriaci, datora
vieata sa, batranului — ca si-1 ascundi intr’o hrubi tainici ce o
avea la casele sale, iar in locul lui si taie capul unui osindit
la moarte, ce semina aidoma cu el. Armasul indeplineste dorinta
lui Archirie, iar curdnd dupi aceasta, Anadan, venind la casa
unchiului siu, se instaleazi in ea si se pune pe petreceri, risipind
avutul bitranului.

Nu mult dupi aceasta, Faraonul Egiptului, afland de pieirea
lui Archirie, pe care-l cunoscuse si-1 iubise, trimise solie lui Si-
nagrip, cerandu-i ca: sau si-i trimeatd mesteri iscusiti, cari si-i
zideasca o cetate spanzurati in vizduh, sau daci nu, si-i pliteascia
tribut. Sinagrip aduni toti sfetnicii sii si se chibzueasci cu ei;
dar nimeni, nici Anadan, nu sunt in stare, si-1 scape din incurci-
turd. Atunci, imparatul, cuprins de adinci méhnire, isi aduce
aminte de intelepciunea lui Archirie siregreti pieirea lui. Armasul,
vizand durerea impiratului, giseste momentul prielnic, ca si-i
destdinue ci bitranul sfetnic este inci in vieatd. Trimes in grabi, ar-
masul scoate pe Archirie din hrubi si-1 infitiseazi inaintea impi-
ratului, viu nevidtdmat. Impiratul di ordin ca bitranul si fie resta-
tornicit in cinstea de mai inainte si ii di doud siptimani ca si-si
revind in simtiri. Archirie, afland pisul impiratului, isi pregiteste
cele necesare si pleaci in Egipt, sub numele de Abanam. Fa-
raonul, nebinuind ci solul lui Sinagrip este insus Archirie, il
primeste ‘cu ironie si-i porunceste si-i faci 20 de funii de nisip
ca si-si lege manjii. Archirie ia un sfredel, giureste peretii graj-
dului, in dreptul soarelui. Razele, pitrunzand in grajd, prin aceste
gduri, rotesc h_isipul starnit de Archirie in asa fel, incit pireau
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a fi niste adevirate funii de nisip. Faraonul, multumit de aceasts
ispravi, pretinde solului, ca si-i care apd cu ciurul. «Daci am f;
in pirtile de miazi-noapte si daci ar ninge zipadi aici ca st acolo,
DU numai cu ciurul, dar sicu carul, ti-as puted aduce apay, fu
rispunsul bitranului sol. Faraonul, surprins de iscusinta solului,
1i porunceste si-i ridice cetatea. Archirie lui o ladi, in care aseza
un copil pe care-l invitase mai dinainte cele ce trebuia si faci.
La ladi inhimi doi vulturi $i doi soimi. Copilul tined intr'o
ménd o mistrie, intr’alta o frigare lungi, intinsi in sus, in vederea
vulturilor si a soimilor. Archirie, tinnd de hituri lada, slobozi
vulturii si soimi, cari se indltard indati dupi frigarea cu carne.
Copilul incepti si strige de sus: «Dati-ne cirdmidi, dati-ne var,
cd sed mesterii firi lucru. — «latd-ti mesterii, impirate, zise
Archirie, trimite-le cirimidi $i var ca si-ti zideasci cetateay.
Impiratul se arats multumit de aceasti deslegare a enigmei pro-
pusi de el si, dupi ce puse solului maij multe ghicitori, care furi
toate deslegate, recunoscii in el pe Archirie si, binecuvantindu-I,
pentru intelepciunea lui, il trimite la impiratul Sinagrip cu cinste si
daruri.

Archirie, intorcandu-se la Sinagrip, cu misiunea impliniti, fu
diruit cu multe daruri, dar el le dete toate armasului, care-i sci-
pase vieata. Cerli numai pe nepotul siu Anadan, ca si-i desivir-
seascd invititura, fiindes, ziced el, nu-l invitase destul.

Archirie, luénd pe Anadan, se retrase Ia mosia sa, si-si bitex
nepotul in fiecare zi, dandu-i o noui serie de invitituri, cu im-
putdri privitoare la nerecunostinti.

Acest roman cuprinde, dupi cum s’a vizut maj sus, doui
clemente deosebite: 1. elementul narativ: peripetiile vietii lui
Archirie; rolul lui precumpdnitor la curtea lui Sinagrip; ciderea
lui prin viclenia lui Anadam; restabilirea in cinstea dela inceput;
victoria din Egipt si pedepsirea lui Anadan. 2. elementul didactic:
sentinte date de Archirie lui Anadan, sub forms de invitiminte
si enigme, propuse si deslegate de acela in Egipt.

Lasand la o parte enigmele deslegate de Archirie in Egipt, care
in redactia noastri sunt reduse la doud, elementul didactic este
grupat in doui mari grupe $i incadrat in vieata lui Archirie, in
douid momente deosebite : primul, la inceput, in epoca copiliriei
lui Anadan; al doilea, la sfarsit, dupi restabilirea luj Archirie.
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Primul are un caracter exclusiv didactic si este alcituit din pro-
verbe grupate in cicluri privitoare la cilduzirea in vieati. Redac-
tiunea siriaci, care se apropie mai mult de original, decat cele-
lalte versiuni cunoscute, cuprinde 95 de cicluri de sentinte; in
versiunea roméneascd, ciclurile au fost reduse la vreo 35 si sunt
referitoare la teama si pietatea oamenilor fati de Dumnezeu, la
cinstea si respectul cuvenit périntilor si mai marilor nostri, la
licomie si sgércenie, la cilitorie si primirea oaspetilor, la cariera
in vieatd, la insuritoare etc., precum:

«Cinsteste pe parintii tdi si pe cei bitrani, cici si tu poti
s fii bitran; si ceeace nu-ti place, si-ti facd altii tie, nu face
nici tu altora. Ci toatd fapta isi are risplata. Fii recunosciitor
ficitorilor tii de bine in timpul cénd ai avut trebuinti de
dansii si nu-i uita in timpul fericirii tale; ci nu stii, cum se
intoarce soarta care umbli ca o roati; ea astizi te inalti ca
in dulap si miine te di peste cap».

«Fereste-te de certe si judeciti, ci todeauna e mai buni o
invoiald strambi, decat o judecati dreapti, nici te amestecd
in cearta altora; cici, multi sunt cari cauti galceavi cu luméa-
narea, si te pomenesti ci-ti umple ceafa de pumni si spatele
de ciomege; si p4nd la impiratul suferi incderatuly.

A doua grupi de sentinte, asezatd la sfarsitul povestirei, dupi
triumful din Egipt, se referi mai toatd la viclenie si nerecunostinti
si cuprinde numeroase aluzii $i comparatii din vieata animalelor
— adevirate fabule:

«Tu ai ficut cu mine, ca oarecind un migar, ce il legase
stapanul siu cu o funie slabi si el, rupand-o, plecase pe drum
in voia lui, pdni c4nd l-a intlnit un lup si i-a zis: — Cale
buni, jupinule migar; iar el i-a rispuns: — Asd cale buni
sd aibd stipanul meu, ci nu m’a legat bine si sez in grajd,
ca si nu md intilnesc cu tine, si mi hiritesti. Pentruci stia
cd o si facd praznic din carnea lui, precum il si manci indati...

«Unele imi vorbesti din guri si altele ai in cuget, ca si un
lup odinioard, carele se luase dupi oi si ciobanul il intrebi:
— Ce vrei, lupule? Iar el rispunse, zicind: — Nimic, decat
mi dor ochii si viu in urma turmei tale, ci parci imi vine mai
bine si mi lecuesc din praful, care se ridici de picioarele oilor;
iar el nu venia decat si ripeasci vreun miely.
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«Lupul pirul isi leapids, dar niravul nu si-l lasd. $i tu
asemenea ai ficut cu mine: ca pe lupul cind I-a dat si invete
carte. Dascilul i zicea: A, B, C, DY), iar el zicea: Oaie, miel,
caprd, ied. — Nu as3 lupule, i zicex dascilul, ci zi bine, cum
zic eu. Tar lupul ii zice: — Ci ai de m3 Invatd mai curand si
ispriveste, ci uite se apropie oile de crang 2,

Elementul acesta didactic, desi este intretesut in fondul narativ,
alcdtueste cu toate acestea un tot intreg, care, in unele literaturi,
a dobandit o importanti precumpanitoare. Asa depildi, in ver-
siunea armeneasci povestea este intitulat : Masximele si intelepciunea
lui Ahikar; in alte literaturi, elementul didactic a fost despirtit
de cadrul narativ si alcdtueste un intreg de sine stdtdtor, precum
intr’o versiune arabi, care a fost tradusi si in limba etiopiani.

Originea. Problema originii acestei cirti poporane a dat
mult de lucru orientalistilor. Georg Hoffman, Kuhn (Byz.
Zeit., 1892, 127) si Meissner o socotesc ca un produs tarziu
al unui crestin sirian; Harris, Halévy, Daschian, Gins-
berg, ca o operi iudaici; Lidzbarski, Reinach, Bousset, Fr.
Nau, ca o plismuire alciituiti in lumea pidgand, Siria, Persia
sau Babilonia.

Fapt este, ci povestea lui Ahikar ery raspanditid in literatura
ebraici din secolul al II-lea, cand autorul anonim al cirtii lui Tobie
a introdus-o in urzeala povestirii sale. Intr’adevir, in cartea lui
Tobie, asi cum se prezinti in cele mai vechi redactiuni ale Ve-
chiului Testament — Vulgata si Codex Sinaiticus—
prezinta, in trei pasagii diferite ale textului, reminiscente din vieata
lui Archirie. Astfel, intr’un loc este amintiti functia de mare
cancelar, pastritor al pecetii regale, pe care Ahikar o indeplinia
la curtea regilor asirieni, din Ninive: Senaherib, si Asarhadon;
Intr’un alt pasagiu este pomenit nepotul lui Archirie, Nadab ; iar in
sfaturile, pe care Tobie le di fiului siu pe patul mortii, se afli
un rezumat al vietii lui Archirie:

«Vezi, fiule, ceeace Nadab a ficut luj Ahikar, care il hrinise :
nu I-a scoborit de viu sub pimant ? $i Dumnezeu l-a risplitit

') In textul chirilic al lui A, Pann, de care ne folosim aci: L% g L0
?) Tema a fost versificatdi de Marie d e France, Dun prestre qui mist
un loup a lettre, ed. Roquefort, Paris, 1820, P. 345—46.



<57

dupi rdutatea lui. $i Ahikar a revenit la lumini si Nadab a
intrat in intunerecul cel vesnic, pentruci a incercat si rapuni
pe Ahikar... A esit din cursa pe care i-a intins-o Nadab si
Nadab a intrat in cursa mortiiy.

Dar numele lui Archirie erd cunoscut in acelas timp si in lumea
greceascd, inaintea erei crestine. Geograful Strabo, care se naste
cu 6o de ani inainte de era crestind, vorbeste intr’un loc de Ahikar,
ca de un mare intelept din scoala astronomilor «Borsipenieni»?)
din Babilonia. In veacul al III-lea d. Chr., Clement din Alexan-
dria, vorbind de Democrit, intemeietorul scoalei atomiste (sec.
al V-lea a. Chr.), spune cd a imprumutat operile lui morale dela -
Babilonieni si ci a inserat in scrierile lui traducerea stelei lui
Ahikar 2).

Stirile, pastrate deci de scriitorii greci, concordi cu datele Bibliei,
infitisandu-ne pe Ahikar, ca pe un intelept din strivechiul Babilon.

Problema privitoare la originea acestui roman a cipitat in
timpurile din urmd, o lumind nou, prin desgropirile ficute pe
valea Nilului, in anii 1906—1907, de o misiune arheologici ger-
mand. Intr’o insuli de langd cataractele Nilului, acum acoperiti
de palmieri— dar pe care se afld odinioari orasul Elefantina, cu
o garnizoand militard, avdnd pe timpul stipAnirii persane in
Egipt, un insemnat contingent de mercenari evrei,— s’a descoperit
un papirus, din secolul al V-lea inainte de Hristos. Papirusul,
compus din doud suluri mari, contine partea narativi a roma-
nului si poartd titlul: «(Acestea sunt) maximele Iui Ahikar, un
intelept si zelos scriitor, prin care a invitat pe fiul siu. ..» Peri-
petiile povestei sunt insi expuse in acest papirus la persoana I-a.
Archirie insus, care se di ca purtitor al pecetilor regale, sub
regii asirieni Sanherib (705—681) si Assarhadon (681 — 668), isi
povesteste necazurile cu Nadan. Intre cele doui suluri, se afli o
lacund; iar partea finaldi a romanului lui Archirie, cilitoria

Y Fr. Nau op. cit. p. 47.

*) Opera pareneticd a lur Democrit, citd ni s’a pistrat in Stobaios, infati-
seazd citevia puncte comune cu maximele lui Archirie; paralelismul este
insd mai evident intre maximele lui Archirie si ale lui Menandru (sec. al
IV-lea), prietenul lui Epicur, mort innecat in golful Athenei. Vezi textele

paralele la Francois Nau, Histoire et sagesse d’Ahikar U Assyrien, pp.
39—45.

17 N Cartojan
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in Egipt si deslegarea enigmelor — parte care ridici o problemsi
din cele mai interesante in istoricul textului —s’a pierdut.
Textul este scris in limba arameand, cel mai nordic din idiomele
semitice. Aceastd limbi erd foarte raspanditid pe timpul regilor
asirieni §i devenise pe timpul marelui imperiu persan, limba
oficiald intrebuintati pentru partea de vest a statului, nu numai
in raporturile cu popoarele semitice, ci si cu Asia Mici si Egiptul.
Prin aceasti striveche redactiune arameani, numele proprii ale
romanului, care in linii mari sunt identice in toate versiunile, se
limuresc pe deplin, dupi cum a aritat-o Fr. Nau, si ele dovedesc
originea asiriand a textului. Astfel, numele Ahikar — Archirie din
versiunea noastri — este o formatiune din «Ah-ia-qar», care se
intalneste in onomastica asiro-babiloniani din epoca Sargonizilor
31 inseamni «frate scumpy; N a dan, nepotul lui Archirie (in redac-
tiunea slavi si roméaneasci: Anadan) este inrudit — daci nu e ace-
las — cu numele asirian «Nadiny si derivd din ridicina asiriani
adanu» = a da; Nabuzarda n, numele fratelui lui Archirie
corespunde numelui «Nabu-zér-iddiny (Nabu a dat un vlistar)
din documentele asiriene.

Romanul a fost plismuit dar in secolul al VlI-lea, anterior erei
crestine, avind la bazi, dupi Fr. Nau, un substrat istoric, dupi
Eduard Meyer, o traditie populari (cf. bibliografia). Venind din
asa de mari adancimi de timp, trecand de alungul veacurilor,
romanul acesta a pitruns in literatura noastrd, unde a rimas
pénd astizi o carte populari, destul de raspanditi.

Romanul in literatura romdneascd. La noi a venit dela Slavi.

Istoria lui Archirie a fost tradusi in limba slavd, in secolul
al XI-lea sau al XII-lea, in Macedonia sau in partea sudici a
Bulgariei si anume, dupi cercetirile invitatului rus A. Gri-
goriev, nu direct din greceste, ci prin mijlocirea unui text
armenesc. Traducerea, scrisi in glagolitics, s’a raspandit la toti
Slavii din Balcani, cici se géseste intr’un ms. glagolitic din anul
1468 si intr’'unul cirilic din Ragusa catolici (1520). Textul lui
Archirie a fost publicat intr’o traducere rusi de Tihonravov (vezi
bibliografia); iar in traducere germand de Jagic, in Byz. Zeitschr., I,
p. 10—126.

Dupi o versiune slavi, s’a ficut traducerea roméneasci prin



259

sec. XVII-lea. Cipariu in Principii de limbd (p. 167), citeazi un
ms. din sec. XVII-lea. Gaster a publicat, intr’o traducere englezi
(vezi mai jos in bibliografie), textul romanesc, dupi un ms. din
1784, de care se foloseste si in Literatura populard romdnd. In Bi-
blioteca Academiei Romine, se gdsesc insd, pand acum, vreo 12
manuscripte. Dintre acestea, cel mai vechiu, scris in anul 1717,
de «Reseate logofitului Staicului sinu Vasile Teromonah, cind au
fost nistavnic la ministirea Aninoasay, se afli acum la Moscova.
Pentru reconstruirea prototipului roménesc, aceste manuscripte
isi au importanta lor netigiduitd, fiindci unele prezinti variante
interesante.

Astfel; unele, ca de ex.: ms. 1404, ciruia ii lipseste inceputul,
a pdstrat din prototipul slav, cateva trisituri care s’au pierdut
in celelalte. In versiunea acestui ms. sotia lui Archirie trieste ;
si, in vremea de urgie, cind bitranul se sbate, ascuns in groapd,
aceea care-l hirneste, este «jupaneasa lui». Acelas ms. a mai pastrat,
ca dealtfel si ms. 3170, inci una din intrebirile, cu care Faraonul
pune la incercare istetimea lui Archirie: «Si zise Faraonul: dar
eu cu cine mi potrivesc? lar Archirie zise: cu soarele te potri-
vesti, Miria ta. — Dar slugile mele cu cine se potrivesc? Iar el
zise: Cu razele soarelui seaminiy (£. 100 v.).

Manuscriptul prezinti insi si citeva prelucriri proprii, intere-
sante incerciri de adaptare la vieata noastri sociali de pe vre-
muri. Astfel, cind armasul obtine dela impirat ca Archirie si fie
decapitat la «amosia lui», textul adaogi: «ca acolo si-I slujasca popi
lui, si-1 plangi jupéneasa lui si robii lui si si-1 ingroape in biserica
lui». Incheierea din acest ms. este si ea mai compatibild cu situatia
si demnitatea bitranului, cici povesteste textul: «51-1 duse la cetatea
lui Archirie (pe Anadan); si bith un stilpu in mijlocul curtii;
si-1 legd pe nepotu-siu Anadan de stalpul acela cu mainile
inapoi, ca pe un dusman; si puse Archirie doi vizitdi de-1 bate cu
bice de doui pirti».

Romanul a avut o mare rispandire la noi si a ldsat urme cari
dainuesc pani astizi. Gaster in Journal of the Royal Asiatic Society
aaritat cd o bund parte din maximele lui Archirie au trecut in nuvela
lui C. Negruzzi: «Picald si Tandald. Anton Pann, care a prelucrat
romanul lui Archirie si-a sporit si el colectia de proverbe (Po-
vestea vorbii) cu elemente imprumutate din Archirie; alte sen-

&
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tinte ale inteleptului Asirian isi gisesc paralele interesante in co-
lectia lui Zanne. De alti parte gh1c1toarea pusi de Faraonul Egip-
tului lui Archirie: «Am un copac cu 12 ramuri» este o ghicitoare,
foarte rispanditd la noi care dela Ispirescu!) incoace a fost cu-
leasi de o multime de folkloristi si a risbitut pani si in cirtile
de cetire pentru clasele primare 2).

In sfarsit povestea lui Archirie simplificati si prelucrati de V.
A. Ureche si-a gdsit si ea addpost in cirtile didactice 3).

BIBLIOGRAFIE. Texte tipirite: «Inteleptul Archir cu nepotul -sau Ana-
dan tipdrit intdia oard de Anton Pann, Bucuresti, in tipografia lui
Anton Pann, 1850 (cu chirilice) 38 p. in 16%. Editia are la sfirsit urmitoa-
rele versuri: «Cuvintele unui tinir in &sul cel de pe urmai al vietii saley,
p. 39; «Nestatornicia lumiiy, p. 43; «Altuly, p. 44. A doua editie a apirut,
cu acelas cuprins in 1854, tot in tipografia lui Anton Pann. De atunci se re-
publicd necontenit de diferite case de edituri: Alcalay (in «Biblioteca pentru
toti»: nr. 79, la un loc cu: Nastratin Hogea); Cartea Roméaneasci: («Pagini
alese din scriitorii romani», No. 26,la un loc cu un fragment din Povestea
vorbei; Trei mincinosi; Despre vorbire; Despre minciuni); Steinberg (cu
adaosul: ¢De ce n’au tiganii biserici»).

Gaster a publicat o versiune roméineasci dup un ms. din 1784 in Four-
nal of the Royal Asiatic Society, 1900, p. 301—310.

MANUSCRIPTE INEDITE DIN BIBLIOTECA ACADEMIEI ROMANE. Descrise in
I. Bianu: Catalogul manuscriptelor I si II (vol. II in colaborare cu R.
Caracasg): nr. 44 «Invititura lui Archirie cind au invitat pi nepotul
sau Anadany sec. XVIII (I, p. 105); nr. 274, f. 149 v. — 152: «Invititura si
intelepciunea lui Archirie pré inteleptul, pentru nepotu-sau Anadan (I, p.
623); nr. 476; f. 76—84: «Povestea lui Archirie inteleptu (II, p. 209); nr.
577, f. 61—69: «Invititura lui Arichiria cumt invita pre nopotu siu Ana-
danu, adeca cu Archirie invitaiu pre nepotulii mieu pre Anadanti, nepotu
de sor». Nedescrise in catalog: nr. 1867, f. 222 si urm. fragment, fird ince-
put si fird sfarsit, copiat de «Resete logofitului Staicului sintt Vasilie iero-
monah, cind au fost nistavnic la méanistirea Aninoasa leat 7225 (cf. N.
Cartojan, Alexandria in lit. rom., 1910, P- 35); nr. 4104, «Istorita lui
Anadan cu unchiasul Archiries, copiat de Enachi sin Hagi ot Tighine in
dughiana jupénului Theodor Dorobitul, la leat 1777, la Esi; nr. 3170,. f.

1) Cf. Abecedar lucrat de N. G h. Dinescu, Maria Dinescu
si D. Tonescu, Bucuresti, 1926, p- 133.

*) Gh. Cherciu, Gh. Dinescu, D,Ionescu si V. Enescu,
Carte de citire pentru clasa III-a primard, Buc. 1927.

%) Tarid fird bitréni, cf. 5i I. Suchianu si M. Stroiescu, Carte
de citive §i gramatica pentru cl. Il-a secundard.
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84 v. — go v.: «Istorifa Iui- Archiriia pre inteleptulti, copiat de Gheorghiia
Popovici Cucuian, licuitor in Pause (cf. N. Cartojan, op. cit.; p. 35);
‘nr. 1286, f. 7—18 v.: «Istoriia lui Archirie, cum au pitit cu nepotu-siu "Ana-
dan ci i-au ficut riu pentru bine;si l-au aguns riu pentru riu; si l-au batut
Archirie pén l-au omority, text copiat la 1788 de «Miron logofitu»; nr. 3181
‘. 28—34 v.: «Inceperé acestii povesti a lui Archirie filosoful cu nepotul sieu
Anadan in zilele lui Asanagrip impératul in tara Dorulii», copiat de Ioan
Petrovici din Gavojdia (Banat) la 1825; nr. 3355, f. 162 r. — 166 «Istorie
lui -Arghiri ci-au dati pre nepotul siu Anadam si slujascd la impiratuly,
copiat de Eftimi Criiciun pe la 1800; nr. 2375 in 8° fragment f. 4—7 (dupi
paginatia copistului), incepe dela: «C4nd au invitat Archirie pe Anadan.” .»;
nr. 3013 copiat in 1814 (nota pe ‘scoarti).

VERSIUNI SLAVE: N. Costomarov si Pypin, [laMgTHuknm CTa-
PHHHOH pyccroil murepaTypsi, S. Petersburg, 1860, t. II, pp. 359—370.'B.
Angelov si M. Genov, Hcropus va Bearapckara nyreparypa t. II,
Siofia 1922, pp. 313—320. Milan Re§etar, JIu6po ox MHO3UjEX pas-
a0ra ayGpaBadkn KUPHICKH 300PHUK Of I. 1520 (in CGopauk 3a Wcropwmjy,
jesur m kHbIDKEBHOCT cprexkor Hapopa. [Ipso opensuse Kupura XV, Bel-
grad 1926, pp. 48—55 dupd ms. Kukuljevié¢ din r520. Textul slav tradus in
limba ‘germand de V. Ja gig& Der weise Akytios in Byzantinische Zeitschrift,
I, 1892, pp. 107—126.

VERSIUNI ORIENTALE: siriaci F. C. Conybeare, J. Rendel Har-
ris and Agnes Smith Lewis, The Story of Ahikar from the
Syriac, Arabic, Armenian, Ethiopic, Greek and Slavonic versions, Londres,
Cambridge Glasgow, 1898; Francgois N au, Histoire et sagesse d’Ahikar
UAssyrien (fils d’Anael, neveu de Tobie). Traduction des versions syriaques
avec les principales différences des wversions arabes, arménienne, grecque, néo-
syriaque, slave et roumaine, Paris, 1909, Letouzey et Ané (in Documents pour
Pétude de la Bible publicate sub directiunea lui Frangois Martin). Versiunea
arameani din secolul V, anterior erei crestine, care este de o deosebitd im-
portantd pentru istoricul textului a fost publicati de Eduard Sachau,
Aramdische Papyrus und Ostraka aus Elephantine. Altorientalische Sprach-
denkmdler aus einer jiidischen Militirkolonie des 5. Fahrh. vor Chr. Leipzig
1911, tabla 40—57, text ebraic si traducere germani.

STUDII: M. Lidzbarski in Zeitschrift der Deutschen Morgenlin-
dischen Gesellschaft, t. XLVIII, (1894)pp. 671—675, sustine ci povestea lui Ahi-
kar, anterioard cirtii lui Tobie a fost scrisd in ebraici; E.J. Dillon, Ahikar
the wise, An ancient hebrew folkstory in The contemporary Review, 1898, pp.
362—386, cu prilejul publicirii unor recensiuni siriace crede ci romanul
nu are nici un fond istoric si a fost scris in secolul al I1I-lea a. Chr. in ebraici;
F.C. Conybeare, J. Rendel Harris and Agnes Smith
in prefata la editia de texte amintitd mai sus; E. Cosquin in Revue bi-
blique VIII (1899), pp. 50—82 7b. 1898 p. 510—531, sustine ci povestea este o
tema folklorici din ciclul mortul recunoscitor, ca ea se giseste si in India, ci la
origine a fost politeistd si in urmi adoptati monoteismului si literalizati; T h.
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Reinach, Une conte babylonien dans la littérature Juive: le roman d’Akhikhar
in Revues des études Juives, t. XXXVIIL (1899), pp. 1—13 este o poveste de
obarsie babiloniani — poate un mit solar — tradusd de Evrei inainte de sec. al
II-leaa.Chr.; J. Halév ¥ in Revue sémitique (1 900), pp. 23—77 combate teza
lui Reinach, sustinind ci legenda este de origine arameeans ; Paul Marc,
Die Achikar-Sage ein Versuch zur Gruppierung der Quellen in Studien 2ur verglei-
chenden Literaturgeschichte, Berlin 1902, pp. 393—411, 1903 p. 52 romanul
este alcatuit din 2 elemente diferite: 1. partea biografici; 2. proverbele; P.
Vetter, Das Buch Tobias und die Achikar-Sage in Theolog. Quartalschrift
1904, pp. 321 $i 512; 1905, pp. 321 $i 497, traducind in germani versiunea
armeand sustine ci romanul a fost scris intre secolul I a. Chr. — III p. Chr. de
un Ebreu, care a avut ca bazi o carte mai veche de origine babiloniani,
scrisd probabil in arameani; Fran ¢ois Nau fin introducerea la editia
de texte amintiti mai sus conchide ci Ahikar a fost un personagiu care a triit
in Babilonia; ci opera a fost scrisi poate chiar de el in limba arameani in sec.
al V-lea; ci partea finali (cilitoria in Egipt) a fost addogati ulterior. Pentru
versiunea arameani din papirusul dela Elefantina, in afari de Edu ard
Sachau mentionat mai sus la versiuni orientale vezi si: Dr. Art hur
U n gnad, Aramdische Papyrus aus Elephantine, Leipzig; Eduard Me ver,
Der Papyrusfund won Elephantine, Leipzig, 1912. pp. 102—128. S me nd,
Alter und Herkunft des Achikar-Romans und sein Verhdlnis zu Aesop. Bei-
hefte zur Zeitschrift fiir die alttest. Wissenschaft, XIII (1908), p. 55—125.

Despre fabula romanului in legdturd cu literatura similars a Babiloniei cf.
citeva note la Erich Ebelin 8. Die babylonische Fabel und thre Bedeu-
tung fiir die Literaturgeschichte, (in Mitteilungen der altorientalischen Gesell-
schaft 11 Band, Heft 3), Leipzig, 1927 pp. 14, 40.

Despre un episod din «Archiriey in versiunile occidentale ale romanului
lui Alexandru si in arta medievali: Gab riel Millet, L’ascension d’Ale.
xandre (Extrait de Ia revue Syria, 1923) Paris, 1923, cu deosebire pp, 1 I13—120,

M. Gaster, Literatura bop. rom., pr. 104—113; N. Io rga, Livres
populaires dans le sud-est de UEurope et surtout chez les Roumains in Bullet.
de la sect. hist. de I’Acad. Roumaine, Buc. 1928 PP. 33—34.

Despre legiturile romanului lui Archirie cu vieata lui Esop ne vom ocupa
in volumul II,



IN.CHEMERE

Literatura populari scrisi incepe la noi curand dupi tradu-
cerea primului ciclu de cirti sfinte, cu viziunile apocaliptice.
Aceste texte eshatologice nu pot fi puse insi in legituri cu mis-
carea bogomilici. Ele isi ficuserd aparitia in literaturile crestine
cu multe veacuri inainte de rispandirea ereziei in Balcani; si,
departe de a vidi principiile sectei, cuprind dogme care vin
in contradictie evidenti cu conceptia fundamentali a bogomilis-
mului. Pirerea invitatilor slavi de acum mai bine de 50 de ani,
imbritisatd de Hagdeu si Gaster si admisi inci la noi, cred ci
nu mai poate fi sustinutd astizi, cnd in urma luminilor aduse
de istoricii literaturilor crestine, chiar invitatii sud-slavi au ince-
put sd renunte la ea. Aceasti literaturd apocalipticd, in deplind con-
sonantd cu atitea scene zugrivite pe peretii exteriori ai vechilor
mindstiri si biserici, videsc o tendinti unitari: aceea de a da
sufletelor soviielnice pe ciririle pline de ispite ale acestei vieti
trecatoare, un reazim moral.

Dela literatura apocaliptici s’a trecut apoi la legendele biblice
privitoare la Vechiul si Noul Testament, la miracolele hagiogra-
fice, la literatura astrologici de prevestire pentru a se ajunge,
in sfarsit, la romanele populare cu intriga complicati si actiunea
desvoltati. Literatura poporani scrisi a mai fost imbogititd in
epoca influentei slave si prin citeva legende din folklorul bizan-
tin (de ex. legenda Casiei), cuprinse in cronograful lui Moxa, dar
intrucat elementele apocrife si populare sunt mult mai nume-
roase §i mai interesante in cronografele lui Cigala si Dorotheiu
de Monembasia, care se traduc in a doua jumitate a sec. al
XVII-lea din greceste,am preferit — pentru a nu ne repeta —
sd tratdim aceasti chestiune in partea a doua a lucririi noastre.
Este foarte probabil ci literatura populari din epoca slavi a fost
mai bogatd decat am putut-o noi infitisi in paginele precedente.
Multe texte insi s’au pierdut. Altele apar in copii asa de térzii,
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inc4t numai monografii speciale, care intemeindu-se pe colationarea
atentd a tuturor copiilor si pe confruntarea lor cu originalele
bizantino-slave ar puted decide daci sunt traduse in epoca
slavonismului sau mai tarziu. De ele ne vom ocupa in vol. II.

Legendele religioase apocrife si cirtile populare au pitruns asa
de adanc in vieata sufleteasci a poporului nostru, incat a lisat
urme care ddinuesc pani astizi in pictura religioasi si in arta
populard, in traditii si superstitii, in colinde si descéntece, in
basme si proverbe; ba chiar, dupi cum s’a vizut, si in toponimia
$i onomastica popularj. .

In tot cursul secolului al XVI-lea si in prima jumitate a celui
de al XVII-lea, literatura poporand scrisid se alimenteazi la noi
din izvoare sud-slave. '

Cultura slavoni insi, intretinutd in ministirile noastre mults
vreme prin pribegii sud-dunireni, intri, de pe la jumitatea vea-
cului al XVII-lea, in agonie $i la noi, in urma stingerii — sub
apasare turceasci—a focarelor de culturs slavi din tdrile balcanice.

Citre sfarsitul domniei lui Mateiu Basarab, Mitropolitul Stefan,
ingrijorat de necunoasterea limbii slave de. citre preoti, pune
sub teascul tiparului trei cérti necesare cultului divin: Pogribania
preetilor 1650; Mistirio sau Sacrament (taina botezului si a miru-
lui) 1652 si Tdrnosania bisericilor 1652, in care rugiciunile sunt
tiparite, potrivit traditiei, in limba slavd, dar indicatiile — tipicul —
sunt traduse in limba romé4ni. In prefata prin care insoteste aceste
texte, Mitropolitul tirii explici astfel motivele care l-au indemnat
la aceasta. '

¢..s1 vizandli iari cum au crestinii tirei inputare si Preotii,
mai: vratos, de citri hulnicii di lége, cum pentru grosimea sl gru-
bia nu stim sluji tainele sfintei beséreci, si strigi toti ci am uitat
cinurile, socotealele obrisirile, chipurile si nemeririle si toate
randuialele si tipicurile sfintelor taini, pentr’ acéia ... gindiiu s
iau inputarea batjocoririlor de asupra acestei, tirisoare...» si
astfel a «tipirit, nu cum au fost Pand acmu slovenéste tipicurile,
carele nu le pot sti cinstitii si cuceritii Preoti... ce tot ruménéstey.

Aceeasi stare de lucruri o constati si Mitropolitul Dosofteiu
in Moldova. Intemeindu-se pe scrisorile apostolului Pavel citre
Evrei (III, 29) si citre Corintheni (I, 14), el devine adept con-
vins al ideei de nationalizare a serviciului divin,



265

In locul infiuentei slavone, se inridicineaza la noi, din 2 doua
jumitate a veacului al. XVII-lea, influenta culturii grecesti, care
ajunge punctul ei culminant in epoca domniilor fanariote, cand
limba greaci pitrunde.in biserici, in cancelariile domnesti, in
scoli si in saloane. :

Este greu de stabilit o graniti precisi intre aceste doud epoci
de desvoltare ale literaturii noastre vechi. De fapt inci din
epoca slavonismului se ivesc traduceri din limba greaci (de
exemplu : Pravila lui Vasile Lupu, tradusi de Eustratie Logo-
fatul, din greceste); de alti parte cirturari cunoscitori si tra-
ducitori de texte slavonesti se gisesc si in epoca de plind
expansiune a influentii grecesti.

In sfarsit, incepind din a doua jumitate a secolului al
XVII, isi face drum in cultura noastri un curent de influenti
ruseascd care, desi uneori isi pierde urma subt covarsitoarea
influentd greceascd, totusi cind si cand apare la suprafati, mai
ales in epoca de ocupatie ruseasci a Principatelor roméne.
Dar acest curent, care va imbogiti literatura noastri populari
cu texte noi, ca de exemplu «Minunile Maicii Domnuluir, va
fi studiat impreuni cu faza de tranzitie dela epoca influentii
slave la epoca influentii grecesti in volumul al II-lea al lucririi
de fatd.

Literatura poporani ia un nou si puternic avant citre sfar-
situl sec. al XVII-lea.

Contactul cu literatura greaci deschide drumuri noui si pen-
tru curentul poporan scris. Textele apocrife, traduse dupi ori-
ginale slavone defectuoase, sunt inlocuite cu versiuni mai com-
plete si mai clare, traduse din greceste; legende si evanghelii
apocrife necunoscute in perioada slavonismului, sunt traduse
acum pentru intdias datd, jar romanul popular se imbogiteste
cu elemente noui §i variate, dintre care unele veneau tocmai din
literatura evului mediu occidental.

Literatura populari scrisi din epoca studiati aci a avut insi
o importanti deosebitd in evolutia literaturii noastre vechi. Des-
voltdndu-se potrivit cu ndzuintele sufletului romanesc de pe
vremuri, ea a avut la inceput un caracter religios, a cipitat
apoi in sec. al XVI-lea un caracter eroic si a dob4ndit, in sfar-
sit, in secolul al XVII-lea o pronuntati notd didactici. De aceea
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cartile populare au fost mult rispandite; ele au format litera-
tura de predilectie a tuturor claselor sociale, au desvoltat gustul
pentru cetit; au contribuit la imbogitirea lexicului si la mlidie-
rea frazei si au pregitit, in parte, formarea stiluluj narativ, care
va culmina in opera cronicarilor.
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ANEXA

INDICE DE CARTI OPRITE
Ms. nr. 1570 din Bibl. Acad. Rom.

(Tradus «de pre limba sloveneascdy de «Staico Grdmadticul si slujitoriu
Besearecii Domnestiy din Targoviste, la 1667—1669). Vezi mai sus p. 22.

Cartile ceale minciunoase, pre care nu se cade a le tineq si a le
ceti direptii credinéosii Hristiani, iard sdntii aceastea:

Cei tocmiti Psalmiai lumii, care sintli acestea: rpkauTe Een
skpuin Sialtd: rpasuTe. Si KpeT$ TROEMS BB APVSHRIS ¢ HA 3EMAH.
Patriarsii: Adam, Enoh; a lu Sithii rugi; alu Adam zavétl);
Psalmii lu Solomon; A Iu Moysi zavét; a Iu Ilie descin-
tare; a Isaie vedeare 2); si a lu Iacov poveaste. A lu Petru des-
cantare. Umblirile 3) apostolilor; a Varnavei poslanie 4); a lu
Pavel apostolt facere ce e mincinoasi; a lu Pavel descintare.
Evanghelie de la Varnava. Evanghelie de la Thoma Paralipomena
ce au trimes pe un vultur in Vavilon citre Ieremiia.

Sdntit §’alte multe de cuvdntdtori mincunosi tocmite, care sintii
aceastea:

Intrebirile lu Ioan Bogoslov care zice: canmn npareanw Iwdne %)
iar ale lui intrebar citri Avraam de sufletele direptilor; ale lu
Vartolomei intrebiri citri Preacista, cum au niscut pe Hristos.
Epistolifa de Dumineci si de Lemnul crucii ce e mintiti.
Umblarea lu Petru dupi iniltarea Domnului. Cum au vandutii pe
Hristos cocon. $i ce pesti pe uscat au umblat. Coconiia ¢) lu Hris-
tos. A Preacistii umblare pre la munci. Cipitana lu Adam, ce doi-

1) Testament.

%) pabHie = vedenie, apocalips.

3) slav. 06xogu = perregrinatio.

%) Scrisoare.

°) Auzi prea dreptule Ioane (Pseudo-Apocalipsul lui Ioan).
%) Evanghelia copiliriei.
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sprizeace slujitori intr’insa si saptezeci de impirati suptii d4nsa
au sezut Numele ingerilor. Pricea lu Hs. cu difavolul. De slujba
tainilor lu Hs., ce au méncat la pranzi si poarta ceriului se-au
inchis; si ingerii pre popa l-au blistemat. De’un Macarie pus-
tilnic, calugir al Rimului, ce au mersi trei cilugiri la dinsul,
doosprizeace mile de raiu.

De Kitovras si de ale lu Solomon mincinoase judeciti; si de
doosprizeace sciri a Iu Iacovlin ce le grdescli. Céntecele lu Davidii.
De cantarea lu Sofonie. De Lemnul crucii. Cum au pus pe Hs.
intre popi; si cum Hs. cu plugul au aratii; adasta popa Eremiia
bulgirescul o au mintit. e

Sdntit §i de munci cu minciung alcdtuite, iar nu asa precum sintii,
de se ceteascii la Mineae si la proloage scrise: muncirea lu Gheorghie,
care zice de Dadifan impiratii muncitii: muncirea Nichitii, chie-
mandu-1 pre dinsul feor de impirat; a lu Evstratie muncire; a
lu Ipatie muncire, ce de sapte ori au murit si de sapte ori au in-
vifat; muncirea lu Climentii al Anchirie si alte multe cu minciuni
tocmite. ¢

Santi jar g'alte intre dumnezeiasca scripturé, scripturi minci-
noase de ereti¢ scrise, spre pacoste nestiutilor in care sinti:
m(oli)tve mincinoase de friguri si de ndjituri si de nevoi, cu care
ereticii au stricat datele besearecii, si apostoleasca pravili, scriindu
cuvinte mincinoase.

Cartile ereticesti carele nu si cade a le ceti credincosii direptii:
Martodoi, cum ai zice Astrologul, Astronomiia, 3eMJIeMSIPist
ompometsbix. Carovnicul in care sntii doosprizeace .... a featele
hiarilor si a pasirilor, care jaste intafu de-s pizéste trupul sin
mortil; zboard cu vulturul si cu uliul si cu corbul si ghionoaia.
Si urld fiarile céle futi: si risul st mascurul silbatec si lupul si
ursul si serpii cei futi. Cartea Gromovnicul, Fulgeralnicul ; Luna cu
carcdn. Colinditoriul. Metanie Mislenicul. Socotitoriul de vise. Vri-
jalnicul, vrijindu cu pasirile $i cu hiarile, care sintii aceastea: casa
trisneaste ; ureachia-mi tiuiaste; ochiul mijaste; focul ‘colciiaste;
cdinele urli; soarecile tataiaste; soarece haina-mi' roade; broasca
micheciiaste ; pisica miorneaste (sic); bratul mi se bate; somnul
infricoseazi ; orbul mi intimpind; de mi arde ceva; | focul tiuiaste;
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scanteia din foci sare; cade omul; [uminare se stinse; calul ne-
chifazi; bou pre bou se sue.

A multe fealuri de pasiri: albina canti; peastele se bate;
farba sund; lemnii de lemnii scércdiaste; frunza suni; cotofana
cantd; lupul urld; amiriciunea va veni si alte multe in multe
fealuri de vrijiri.

A cilitorilor carte in care faste cobi de timpinarea a toate ere-
ticiile si de ceasurile ceale bune si reale carea faste de Dumnezeu
lepddat; si de zilele hicleane; si cum in zioa dentaiu a lunii ficut
fu Adam. Adasta creticii o au scris, far n’au ficut Dumnezeu
pre Adam in zioa dentdui, pentruci soarele si luna si stealele
ceriului le ficu Dumnezeu Miercuri; iar pre Adam l-au ficuti
Dumnezeu Vineri. Dari voi, nestiutilor, cum veti putea spune
facerea lu Adam cu luna intr’o zi, crezdndu minciunelor ereti-
cesti si lisdndu sfinta scripturd, carii treizici de zile tot spre
minciund scriserd.

Asijderea si alte cobe cari sintii cirti ereticesti: Cartea ceti-
toare de steale, cdrifa faste numele IllectogHeBHbID, in care oa-
menii nebuni vrijindu cred, ciutindu zilele nasterii sale; neme-
rirea Casurilor; soroaca vietii; nevoile nipistilor; fealurile mortii
norocul in negutitorie; in slujbe. Si vremile le cauti cu nebuniia
lor, lisandu ajutoriul Tu Dumneziu; jfari nestiindu judecitile lu
Dumnezeu, ¢ nu e pordnca lu Dumnezeu nici a sfintilor apostoli
nici de sfintii parinti datd; ce de pizmasii si uritii lu Dumnezeu, a doa
credintd idoleasci dela draci cu ereticii seminati, nestiutilor, spre
peirea sufletelor, ca cum pleavele pre mijloc de grau atitindu
vdpaia muncilor de vecie, dupi cuvantul Domnului care l-au zis:
viermii lor nu mor si focul nu se stinge. Iar de apostoli iaste dat
si de sfintii parinti 318 carii in Nicheia, ne poranciri noa intaiu
a creade in sfanta Troitd si crucii Domnului si invierii lui a ne
inchina; si muma lui Preacurata Niscitoare de Dumnezeu a o
cinsti si a o slivi; i pre sfintii apostoli si proorocii si muceniciil si
st(@)l(pnic)i si cirtile ceale sfinte a le ceti, in care iaste sufletul
a se spisi si a scipd de muncile de vecie; si a creade scripturii
ceii adevirate; si a astepta invifarea mortilor; si a astepta infricosata
judecati si plitireii inprotriva lucrurilor.

Iard de ale lepidatilor si procletilor cirti de toate a fugi ca Loti
de Sodomliani si nimic a nu ne pleca intr’insele, ca si nu fiti ca
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muiarea a lu Lot: neascultindu invititura lui Dumnezeu, se in-
toarse a vedea ce faste in Sodom; si fu stilpli de sare, si pani
astiz cremenitd. Asijderea s’acum cine nu va asculti invititura
lu Dumnezeu, ce va aved a tined la sine scripturi ereticesti si
intr’insele va creade, acela faste vrdjumas lu Dumnezeu. Si in-
tr'acea vrijire, cine va aved a creade cu acei eretici, si fie blestemat
si procletit; si neinblanzitii judet si fa cu vrijumasii lu Dum-
nezeu si cu jidovii, carii l-au ristignitii; sau cine va duce sau...
de o0ao cu prescuri in beseareci sau cu colivd, si acestea toate
inpreund popii le vor sfinti si le vor cddi, si pentru aceaia si
fie lipsiti de dostoiniciia mesereii lor; firi numai colivi cu-
rati si pe canon numai a aduce in beseareci; iarisi acealea a
nu le duce in oltar, ce bocatele siracilor si le dea si miseilor
ce-sli sfinte; far nu si le sfinteascd cu coliva a sfintilor apo-
stoli. De cirtile streine de toate fereaste-te, darid ce e tie si cu-
vintelor desarte ale streinilor sau legilor sau proorocilor min-
ciunosi, carele adecd rivritescii pre cei usuri in credinti, cice nu
e tocmit in leagea lu Dumnezeu, de te pornesti spre aceale streine
mascarale; ci de pohtesti si cetesti poveasti, iati ci ai sfintele
cirti ale inpératilor; iar de vei de maestrie si de lucritoare, iati
cd ai prorocii si pre Iov si Pildele, in carele fi toati maestriia si
mai mare ascutire mintii vei dobandi, ci ale singur Domnuluj
sént zise; iard de vei pohti cintece, fatd ai Psaltirea sau mirtu-
risirea legii, preaslivita l leage a Domnului. Iar de toate streinele
si dievolestile- cirti, fereaste-te tare.

St aceastea sdntii carti lepadate

De Kitovras basne si glume. Poslaniia Iu Avgarti, care oamenii
nestiuti si neintelegitori poarti la sine. Alts mintitd de Vasilie
den Chesariia. De Grigorie Bogoslovii si de Ioan Zlataustii. Intre-
baturi si rispunsuri, ce e si din cite parti ficut fu Adam. Si cum
Prov impirat firtat pi Hs au chiemat; si acasta Popa Eremiia
bilgirescul o au mintit, ci griiaste acest ticilos, ci sezandi sfantul
Sisinie pre muntele Sinae si pre un inger Sihail numiaste, care
laste spre zminteali a multi oameni, si sapte feate ale lui Irod cu
frigurile bisnuia riul, care, evanghelistul, aceale sapte feate nu le
numiaste ce o fati care au jucat si au cersut capul lu Prediteci,
ce si aceasta au fostii fata lu Filip, fari nu a lu Irod.
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Iar marele Sisinie Patriarhii al Tarigradului intr’aceale scrip-
turi ale sale grifaste asa: Nu mi socotireti acel Sisinie minciunos,
pre care l-au scris neinteleptul popa Eremiia, spre zminteal3 oa-
menilor.

Cd sfintii parintii nostri purtitorii de Dumnezeu 318, carii au
fosti in Nicheia al saptelea sibor, lupii pierzitori cu prastiia
sufleteascd ii impinserd den beseareca lu Dumnezeu; si inviti-
tura filozofiei lor cea pierzitoare ca pleavele den griu rumpan-
du-le le lepddard si le arserd si nilucirile lor le procletiri. Iar
invitaturile sfintilor apostoli si canoanele sfintilor purtitorilor de
Dumnezeu pirinti si pravila sfintei sibornicesti besearecii cei
mari sfintei besearecei o deaderd spre intirirea credintii a ci-
rora sfintd pravili chiari citindu-se mantuiaste pre suflet. Iar
in ceale ereticesti lepddate poranciri: nimic a nu te pleca care
santli vrajmas lu Dumnezeu.

$i aceasta faste inteleptirea a lor cu carea delungi de Dumnezeu
si duc dracilor in peire.

Iar de vor fi niscari parinti duhovnici, de vor sti la dinsii fecori
de duhovnicie fiindu asa si de vor auzi de la dinsii in poca I
aniile lor si cum au ei intr’aciia a face asa si-i vor primi pre dinsii
de¢ ficandu acasta si-i va priimila pocdintd, fard epistimei si fird
delungare de beseareci; sau vor face ei singuri aceale vraji ereticesti
ceale zise mai nainte, aceia dupi pravilele sfintilor pirinti si se
leapede de popie si cu ceialalti eretici si fie procletiti, far ceale
scrise la trupurile lor si se arzi.
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Ms. nr. 4278 din Bibl. Acad. Rom., 1760. Poema lui Adam si Eva.
(Ct. p. 55).
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Muncile iadului (Ménastirea Hurez). (Cf. p. 76).
(Colectia Comisiunii Monumentelor istorice).
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Sfantul Mihail si Sisinie (la mijloc chipul Satanei a fost sters); icoani din

1for, in posesiunea d-lui Prof. Romulus Onofrei din Campulung (Muscel)

Pe dosul icoanei se afld in chirilicd formula magica scrisi, tip: Mihail-Sisinie.
(Ct. p. 151).
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Calendarul astrologic al lui C. Brincoveanu alcituit de Ion Roménul:
Ms. 3 .. Bibl. Acad. Rom. (cu autograful Domnului). (Cf. p. 180).
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Fiore di virtl; versiune slavo-romé&ni din secolul al XVII-lea,
Ms. nr. 559 din Biblioteca Academiei Romdne. (Cf. p. 203).
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Ms. nr, 1426 din B.A R, copiat de Costea Dascalul din Biserica Scheai la 1623.
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Alexandria. Versiunea prescurtatd. Ms. 1629 B, 4. R. copiat
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Darie, Por si Alexandru Machedon in scena Muncilor din
iad, Biserica din Pietrosita, jud, Démbovita. (Cf. p. 76 $1226).
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Varlaam i Toasaf, Ms. 2470 din B. 4. R., copiat la 1671 de Petronie
Arhimandritul Tismanei. Text slavonesc si roménesc. (Cf. p. 240).
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Varlaam si Ioasaf (Ménistirea Hurez). (Cf. p. 241)
(Colectia Com. Monum. istorice).
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